
        
            
                
            
        

    
О Боге, Его словах, именах, природе, совершенствах и личностях.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 1
О СУЩЕСТВЕ БОГА
Взяв на себя обязательство написать Систему богословия или Свод доктринального богословия; а теология есть не что иное, как разговор о Боге или рассуждение о Нем; его природа, имена, совершенства и личности; его цели, провидения, пути, дела и слово: Я начну с Бытия Бога, а также с доказательства и очевидности Его; что является основой всей религии; ибо если нет Бога, то религия — тщетное дело; и не имеет значения ни то, во что мы верим, ни то, что мы делаем; поскольку не существует высшего Существа, перед которым мы несем ответственность ни за веру, ни за практику. Некоторые — потому, что бытие Бога — это первый принцип, который не подлежит оспариванию; и поскольку такое утверждение существует, это самоочевидное утверждение, которое нельзя опровергнуть; Я думал, что это не следует допускать в качестве предмета спора, но поскольку злоба сатаны заключается в том, чтобы предполагать противоположное человеческому уму; и такова порочность некоторых нечестивцев, которые слушают это и впитывают это; и такая слабость некоторых хороших людей, что их время от времени беспокоят и огорчают сомнения по этому поводу; не может быть неправильным попытаться укрепить наш разум доводами и аргументами против таких предложений и инсинуаций. И мой
1. Первый аргумент в пользу доказательства Бытия Бога должен быть взят из общего согласия людей всех наций во все времена мира; среди которых вера в это распространилась повсеместно; что было бы неразумно предполагать, если бы это было неправдой.
Это отмечали сами многие языческие писатели. Аристотель говорит: «Все люди убеждены в существовании Божества или в том, что Бог существует». Цицерон замечает: «Нет такой дикой и дикой нации, умы которой не были бы проникнуты мнением о богах; многие придерживаются ошибочных представлений о них; но все допускают и признают божественную силу и природу».
А в другом месте он говорит: «Нет животного, кроме человека, которое имело бы какое-либо познание о Боге; и среди людей нет народа столь несговорчивого и свирепого, хотя он может и не знать, какой Бог у него должен быть, но не неведом, что один должен быть». И еще: «Это ощущение всего человечества, что оно «врождено» во всем и как бы запечатлено в уме, что Бог есть; но что он собой представляет, в том, что они различаются но то, что он есть, никто не отрицает».
В том же смысле слова Сенеки: «Никогда не было народа столь развратного и заброшенного, столь беззаконного и безнравственного, чтобы верить в отсутствие Бога». Так Элиан сообщает: «Ни один из варварских народов никогда не впадал в атеизм и не сомневался в богах, существуют они или нет, и заботятся ли они о человеческих делах или нет; ни индийцы, ни галлы, ни египтяне». И у Плутарха есть такие замечательные слова: «Если вы обойдете землю, — говорит он, — вы можете найти города без стен, букв, царей, домов, богатства и денег, лишенные театров и школ; но город без храмов и богов, и где не было бы применения молитв, клятв и оракулов, ни жертвоприношений для получения добра или предотвращения зла, никто никогда не видел». Эти вещи наблюдались и говорилися, когда истинное знание
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Бог в значительной степени был утрачен, и преобладало идолопоклонство; и все же даже тогда это было общее мнение человечества. В первые века мира люди повсеместно верили в истинного Бога и поклонялись ему, как Адаму, его сыновьям и их потомству, вплоть до потопа; ни до него, ни в течение некоторого времени после него не появляется никаких следов идолопоклонства. Грехами, вызвавшими это и которыми наполнился мир, кажутся распутство и нечистота, грабеж и насилие. Некоторые думают, что Вавилонская башня была построена для идолопоклоннических целей; и, возможно, примерно в то же время было установлено идолопоклонство; как полагают, это преобладало во дни Серуга: и весьма вероятно, что когда большая часть потомства сыновей Ноя была рассеяна по всей земле и поселилась в отдаленных ее частях; что как бы они были далеки от тех, среди которых сохранялось истинное поклонение Богу; они постепенно утратили из виду истинного Бога и отказались от поклонения Ему; и в этом случае они начали поклоняться солнцу вместо него, что привело к поклонению луне и воинству небесному; которые кажутся первыми объектами идолопоклонства. Это было еще в те времена, когда Иов прямо упоминает об этом (Иов 31:26, 27). И действительно, когда люди отбросили истинный предмет поклонения, что было более естественным заменить в его комнате, чем солнце, луну и звезды, которые были над ними, видимы ими и столь славны сами по себе и так полезны. земле и людям на ней? Поэтому народу Израиля было предложено позаботиться о том, чтобы их глаза не запутались при виде их, пасть ниц и поклониться им; и что они сделали в более поздние времена (Втор. 4:19; 2 Цар. 21:3). Оказывается также, что люди очень рано начали обожествлять своих героев после смерти, своих королей и великих личностей либо за их мудрость и знания, либо за их храбрость и доблесть, военные подвиги и другие вещи; такими были Бэл или Бел вавилонян; Баалпеор Моавитян. и Молох финикийцев, и другие владыки или цари Ваалим, упомянутые в Писаниях: и такими были Сатурн, Юпитер, Марс, Меркурий, Геркулес; и остальной сброд языческих божеств; и действительно, их Лары, и Пенаты, или домашние боги, были не чем иным, как изображениями их умерших родителей или более отдаленных предков, память которых они чтили; и с течением времени их божеств стало очень много; у них было много богов и много господ: даже у иудеев, впавших в идолопоклонство, богов было по числу их городов (Иер. 2:28). А что касается язычников, то они поклонялись почти всему; не только солнце, луна и звезды; но земля, огонь и вода; и различные виды животных, таких как быки, козы и свиньи, кошки и собаки, речные рыбы, речные лошади и крокодилы, эти земноводные существа; птицы небесные, такие как ястреб, аист и ибис; и даже насекомые, муха; да, пресмыкающиеся, например змеи, жуки и т. д.; а также овощи, лук и чеснок; что заставило поэта-сатирика сказать: «O Sanctas gentes quibus haec nascuntur in hortis, numina!» О святые народы, чьи боги рождаются в их садах! Более того, некоторые поклонялись самому дьяволу, как в Восточной, так и в Вест-Индии; и это по той причине, чтобы он не мог причинить им вреда. Хотя все это выдает ужасную испорченность человеческой природы; ужасное невежество человечества; и в какую печальную глупость впали люди; однако в то же время такое возмутительное идолопоклонство во всех его ответвлениях является полным доказательством истинности и силы моего аргумента о том, что все люди, во все времена и страны, обладали понятием Бога; поскольку вместо того, чтобы не иметь Бога, они выбрали ложных; Настолько глубоко укоренилось чувство Божества в умах всех людей.
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Я чувствую, что на это возражают, что в разные времена и в разных странах существовали некоторые отдельные люди, которых считали атеистами, отрицателями Бытия Бога. Но некоторые из этих людей были всего лишь насмешками над богами своей страны; они смеялись над ними как над недостойными этого имени, как над слабыми и недостаточными, чтобы помочь им; как они могли бы разумно; точно так же, как Илия смеялся над Ваалом и его поклонниками. Простые люди, поскольку они так вели себя по отношению к своим богам, смотрели на них как на атеистов, как на таковых, которые не верили в существование какого-либо Бога. Другие считались так, потому что они исключали богов из всякого участия в человеческих делах; они думали, что используют другие способы и что такие вещи ниже их внимания и не подобают их величию и достоинству; и имел во многом те же чувства, что и некоторые из иудеев (Иез. 9:9; Соф. 1:12). Но эти люди отрицали не существование Бога, а только Его провидение относительно дел мира; а другие были скорее практическими, чем спекулятивными атеистами, как глупец в Псалме 13:1, который не только живет так, как будто не было Бога; но в своих сердцах они скорее желают, чтобы его не было, чем верят, что его нет; чтобы они могли насытиться грехом, не неся ответственности перед высшим Существом. Настоящих спекулятивных атеистов было очень мало, если вообще они были; некоторые смело заявляли о своем неверии в Бога; но вопрос в том, согласились ли их сердца и уста; по крайней мере, они не смогли долго сохранять свое неверие без каких-либо сомнений и страхов. И в лучшем случае это лишь показывает, насколько может унизиться человеческий разум и как низко он может опуститься, если его предоставить самому себе: эти немногие примеры представляют собой лишь частные исключения из общего правила; которое не уничтожается тем самым, будучи противным здравому смыслу человечества; хотя нет достаточного возражения против определения человека как разумного существа, что время от времени из его расы рождается идиот, так же не является достаточным возражением против общего убеждения в Боге, что время от времени в мире появляется атеист. мир.
Далее возражают, что в Африке и Америке были целые народы, у которых не было понятия о Божестве. Но это то, что недостаточно доказано; это зависит от свидетельств путешественников, и то, что один утверждает, другой отрицает; так что из них нельзя ничего сделать с уверенностью. «Я скорее задам вопрос, — говорит Герберт, лорд Чербери, — озаряет ли солнечный свет самые отдаленные области, чем то, что знание Высшего Существа скрыто от них; поскольку солнце заметно только в своей собственной сфере; но Высшее Существо видно во всем». Диодор Сицилийский говорит, что некоторые эфиопы считали, что Бога нет; хотя раньше он представлял их первыми и наиболее религиозными из всех народов, о чем свидетельствует вся древность.
Готтентоты на мысе Доброй Надежды были приведены в качестве примера, как будто они не знали никакого Бога: и, конечно, это самый зверский и жестокий народ, какой только можно назвать, и самый выродившийся из человеческого рода, переживший общие инстинкты. человечества; тем не менее, согласно отчету о них г-на Колбена, опубликованному несколько лет назад, они, по-видимому, имеют некоторое представление о Высшем Существе и низших божествах.
Они выражают суеверную радость новолуния и полнолуния; и говорят, что они молятся Существу, которое обитает наверху; и приносить в жертву лучшее, что у них есть, с глазами, поднятыми к небу. И более поздние открытия других народов показывают обратное тому, что о них утверждали; эти утверждения возникли либо из-за недостатка близкого знания о них и близкого знакомства с ними, либо из-за их распутной, порочной и нерелигиозной жизни; когда, беседуя с ними, оказывается, что они имеют представление о солнце, или небе, или о чем-то или другом, являющемся своего рода божеством. Так было замечено
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гренландцы, что «у них не было ни религии, ни идолопоклоннического поклонения; ни каких-либо церемоний, которые могли бы быть восприняты как способствующие этому; отсюда первые миссионеры высказали предположение, что среди них не было ни малейшего следа какой-либо концепции о божественном Существе, тем более, что у них не было слова, чтобы выразить Его, но когда они лучше поняли свой язык, они обнаружили совсем обратное, исходя из представлений, которые они имели, хотя и очень смутные и разнообразные, о душе. И не только это, но они могли ясно прийти к выводу из свободного диалога, который они вели с некоторыми совершенно дикими гренландцами, что их предки, должно быть, верили в высшее Существо, и оказали ему некоторую услугу, которой их потомки мало и мало пренебрегали по мере удаления от более мудрых и цивилизованных народов; пока, наконец, они не утратили всякое правильное представление о Божестве; однако, в конце концов, очевидно, что Слабая идея божественного Существа скрыта в умах даже этого народа, потому что они прямо, без каких-либо возражений, соглашаются с учением о Боге и его атрибутах». А что касается того, какой вывод следует из нерелигиозной жизни жителей некоторых наций, то нас нет нужды отправлять в Африку и Америку за такими атеистами, как эти; у нас их достаточно в нашей стране; и я как раз был готов сказать, что мы являемся нацией атеистов в этом смысле: и действительно, все люди в невозрожденном состоянии, будь они евреи или язычники, или живут где могут, они айеи,
«атеисты»; как называет их апостол (Еф 2:12), они «безбожьи в мире, отчуждены от жизни Божией», (Еф 4:18) иначе есть такое общее ощущение Божества в человечестве; и такая естественная склонность к религии того или иного рода, хотя и настолько плохая, что некоторые думали, что человека следует определять скорее как религиозное, чем разумное животное. Я не обращаю внимания на святых ангелов, которые постоянно поклоняются Богу; ни бесов, которые верят, что есть один Бог, и трепещут; мой аргумент касается только мужчин.
2. Второй аргумент должен быть взят из закона и света природы; или от общего инстинкта людей, или отпечатка Божества в уме каждого человека; то есть, как только он начинает проявлять свои разумные способности, он думает и говорит о Боге и соглашается с Бытием Бога. Это следует за первым и должно быть доказано им; ибо, как говорит Цицерон: «Согласие всех народов в чем-либо следует считать законом природы». А поскольку все народы согласны в вере в Божество, это должно быть частью закона природы, начертанного в сердце каждого человека. Сенека использует это, чтобы доказать существование Бога; он говорит: «потому что мнение или чувство Божества «вживлено» в умы всех людей». То же самое происходит и с Цицероном, как уже отмечалось ранее; и кто называет их представлениями о Божестве внедренными и врожденными. И тот, кто верит рассказу Моисея о сотворении человека, не может сомневаться в том, что это был его случай, когда он был впервые создан; поскольку сказано, что он создан по образу и подобию Божию; ибо образ Божий, несомненно, не мог быть запечатлен в нем без того, чтобы в него не было внедрено знание о Нем; и хотя человек, согрешив, сильно лишился этого образа и славы Божией, тем не менее этот свет природы не полностью затемняется, и закон природы не полностью изглаживается в нем; от него остались некоторые остатки. Среди нас действительно есть такие, кто отрицает наличие каких-либо врожденных идей в умах людей, особенно относительно Бога; но на таких писателей и мыслителей я обращаю мало внимания; когда вдохновенный апостол уверяет нас, что даже у язычников, лишенных закона Моисея, «дело закона написано в сердцах их» (Рим. 2:15), что, как и в отношении долга перед небом, также как человек, необходимо предполагает знание
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ему; а также о различии между добром и злом, основанном на его природе и воле: и хотя этого света природы недостаточно, чтобы привести людей в их нынешнем состоянии к истинному духовному и спасительному познанию Бога; тем не менее, это дает им такое представление о Нем, что заставляет их искать Его; «если, быть может, ощупают Его и найдут Его» (Деяния 17:27). Эти уведомления о божественном Существе не вытекают из предыдущих указаний родителей и других людей; но из природного инстинкта; в лучшем случае они извлекаются только посредством наставления и обучения; Веллиус, Эпикурейец, говорит, что «есть божество, которое сама природа запечатлела в умах всех людей; ибо какая нация или род людей, — добавляет он, — которые не имеют определенного предвосхищения его без этому учат,
«или раньше этому научили, как выразился Юлиан: эти замечания не происходят от государственной политики; и не являются ее первоначальными последствиями: если это было так, если это было изобретение политиков, чтобы держать людей в страхе, и под подчинением это должно быть изобретение одного человека или нескольких объединенных вместе. Если одного, скажем, кто этот человек? в каком веке он жил и где? и как его зовут или имя его сына? более того, скажите, когда и где они существовали? И кто они были, которые встретились вместе? И где они сформировали этот план? И пусть это будет объяснено; если возможно, что такое количество мудрецов и мудрецов, которые были в Кроме того, эти уведомления появлялись до того, как была сформирована какая-либо политическая схема, или короли или гражданские судьи были в Платон опроверг это представление и представил его как весьма пагубное как в частном, так и в публичном плане.
И эти уведомления не передаются по традиции друг к другу; поскольку традиции свойственны определенным народам: у иудеев были свои, и у язычников тоже; и отдельные народы среди них имели отдельные друг от друга; но они свойственны всему человечеству: и они не проистекают из рабского страха и боязни наказания; хотя и было сказано, что страх создает богов или порождает представление о Божестве; верно обратное: Божество порождает страх, как будет видно из следующего аргумента.
Под этим можно наблюдать врожденные стремления людей к счастью, которые настолько безграничны, что не могут быть удовлетворены. Пусть у человека будет такой же обширный круг знаний и понимания; или владеть очень большой частью богатства и богатства; или предаться удовлетворению своих чувств в высшей степени; или наслаждаться всеми удовольствиями, которые может себе позволить все творение; однако, по мнению мудреца, вывод всего таков: «все суета и томление духа» (Еккл. 2:17). Итак, эти желания не напрасно насаждаются, должен быть объект, отвечающий им; совершенное Существо, которое есть не что иное, как Бог; Кто есть первая причина и последняя цель всего сущего, о Котором псалмопевец говорит: «Кого имею я на небе, кроме Тебя? и нет никого на земле, которого желает душа моя, кроме Тебя» (Пс. 72:25).
3. Третий аргумент, доказывающий Бытие Бога, должен быть взят из дел творения; о чем апостол говорит: «Невидимое Божие, от создания мира, ясно видно, а под творениями разумеется вечная сила Его и Божество» (Рим. 1:20). Плутарх, отвечая на вопрос: «Откуда у людей познание Бога?» отвечает: «Они сначала получают познание о нем из красоты вещей, которые кажутся; ибо ничто прекрасное не делается напрасно или случайно, но создается каким-то искусством: что мир прекрасен, видно из образа, цвета и от величины ее, и от разнообразия звезд на свете». И это так ясно
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продемонстрировать Существо и силу Бога, чтобы оставить язычников без оправдания, как замечает апостол; и как показывают этот и другие примеры. Самым замечательным было рассуждение дикого гренландца, которое он заявил миссионеру как рассуждение своего разума до своего обращения; он сказал ему: «Правда, мы были невежественными язычниками и ничего не знали ни о Боге, ни о Спасителе; и действительно, кто расскажет нам о Нем, пока ты не придешь?
но ты не должен воображать, что ни один гренландец не думает об этих вещах. Я сам часто думал: «каяк» (лодка) со всеми своими снастями и орудиями не возникает сам по себе; но должно быть сделано трудом и изобретательностью человека; а тот, кто этого не понимает, тот прямо испортит это. Теперь самая подлая птица имеет в своем строении гораздо больше мастерства, чем лучший «каяк»; и ни один человек не может сделать птицу; но в создании человека проявляется еще гораздо большее искусство, чем в создании любого другого существа. Кто же его создал? Я сам думал, что он произошел от своих родителей, а они от своих родителей; но некоторые, должно быть, были первыми родителями; откуда они пришли? общий слух сообщает мне, что они выросли из земли; но если так, то почему до сих пор не случается, чтобы люди вырастали из земли? и откуда возникла сама эта земля, море, солнце, луна и звезды? Конечно, должно быть какое-то Существо, которое создало все эти вещи; Существо, которое всегда было и никогда не перестанет быть. Он должен быть невыразимо более могущественным, знающим и мудрым, чем самый мудрый человек. Он, должно быть, тоже очень хорош, потому что все, что он сделал, хорошо, полезно и необходимо для нас.
Ах, если бы я знал его, как бы я любил его и чтил его! Но кто его видел?
кто когда-нибудь с ним общался? Никто из нас, бедняков. Однако, возможно, найдутся и люди, которые что-то о нем знают. О, если бы я мог говорить с такими! поэтому, — сказал он, — как только я услышал, как вы говорите об этом великом Существе, я сразу поверил этому всем своим сердцем; потому что я так долго желал это услышать». Ярким доказательством этого является то, что высшее Существо, первопричина всех вещей, должно быть заключено из творений творения. Идея вечности мира была впитана некоторые язычники, но достаточно опровергнутые другими. И даже Аристотель, которому это приписывается, утверждает, что «это было древнее учение, которое все люди получили от своих предков; что все вещи от Бога и состоят Им». нам, что «в начале сотворил Бог небо и землю», а также что все произошло «не из кажущегося», но из ничего (Быт.
1:1; Евр. 11:3), ибо, будь то небо и земля были созданы из хаоса или из ранее существовавшей материи; Можно резонно спросить: из чего была сделана эта ранее существовавшая материя? ответ должен быть: из ничего; поскольку это произошло посредством творения, которое есть производство чего-то из ничего и которое никогда не может быть выполнено творением; ибо из ничего таким образом ничего не может быть создано. Итак, если все вещи изначально созданы из ничего, то это должен быть Всемогущий, которого мы по праву называем Богом. Ни одно существо не может произвести само себя; это включает в себя такие противоречия, которые никогда не могут быть признаны; ибо тогда существо должно быть прежде, чем оно было; как то, что творит, должно быть прежде того, что создано: оно должно действовать и действовать прежде, чем оно существует; и быть и не быть в одно и то же время; которые являются настолько вопиющими противоречиями, что в достаточной степени опровергают само создание существа; и, следовательно, его существование должно быть обусловлено другой причиной; даже на небеса, Творец; ибо между творением и Богом нет посредника: и если бы можно было подумать или сказать, что самые превосходные создания, люди, создали себя сами; помимо вышеуказанных противоречий, которые подразумевались бы, можно было бы спросить, почему они не сделали
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себя мудрее и лучше; поскольку несомненно, что они обладают знанием о существах, превосходящих их? и как же они так мало знают о себе, ни о своем теле, ни о своей душе, если и то, и другое было создано ими? и почему они не могут уберечься от распада, которому все они подвержены? Это можно наблюдать и дальше; что следствия, которые зависят от причин, находящихся в подчинении друг друга, не могут быть прослежены «до бесконечности»; но его необходимо свести к какой-то первопричине, на которой и должно основываться исследование; и эта первопричина – Бог. Теперь здесь обширное поле для исследования; который предоставляет множество предметов и все доказательства Божества. Во всем творении нет ничего, что мог бы созерцать ум, смотреть на глаз или держаться рука, кроме того, что провозглашало бы Существо Бога. Когда мы смотрим на небо над нами; окружающая атмосфера; воздух, которым мы дышим, который сжимает нашу землю и удерживает ее вместе; звездное пространство и раскинувшееся небо, усеянное звездами света и украшенное двумя великими светилами, солнцем и луной, особенно первым, этим неиссякаемым источником света и тепла; и под чьим благотворным влиянием на земле рождается так много всего; чья цепь простирается от одного конца неба до другого; и нет ничего, что укрылось бы от его жара: если мы рассмотрим его форму, величину и силу; оно находится на надлежащем расстоянии от нас, поскольку оно не настолько близко к нам, чтобы обжечь нас; и не настолько отдаленный, чтобы быть для нас бесполезным; движение, данное ему вначале, в котором оно продолжалось без остановки, только один раз, как предполагается, во дни Иисуса Навина; движение, которое оно имеет уже почти шесть тысяч лет; курс, которым он управлял и управляет так, что все части земли в то или иное время года получают от него пользу; и то, как им руководствовались, не отклоняясь от него все это время и не отклоняясь от него. Тот, кто размышляет об этих вещах, должен признать, что это работа мудрого и всемогущего агента, которого мы называем Богом; и что его следует поддерживать, направлять и направлять только его рукой.
Когда мы смотрим на землю, на весь земной шар, висящий ни на чем, как шар в воздухе, балансирующий под собственным весом; различные его части, и все они предназначены для использования человеком; хранящийся в его сердце огромными богатствами и населенный жителями; различные виды животных, различных форм и очертаний, созданные одни для силы, некоторые для быстроты, некоторые для ношения тяжестей, третьи для перевозки повозок, одни для еды, а другие для одежды: огромное разнообразие пернатых птиц, которые режут воздух; и бесчисленные виды рыб, плавающих в океане. Рассмотрение всего этого заставит нас сказать: «Господи! Ты Бог, сотворивший небо, землю и море и все, что в них» (Деяния 4:25). Короче говоря, нет ни ракушки в океане, ни песка на берегу, ни шпиля травы в поле, ни какого-либо цветка разного оттенка и запаха в саду, но того, что возвещает Существо Божие: но особенно наше собственное сочинение заслуживает внимания; ткань тела и способности нашей души. Тело, его форма и облик; в то время как другие животные смотрят вниз, на землю, «os homini sublime dedit Deus», как говорит поэт, человеку дано высокое лицо, чтобы созерцать небеса, поднимать лицо свое к звездам; и для чего дана ему эта прямая поза, как не для поклонения своему Создателю? И замечательно, что у людей есть естественный инстинкт воздевать руки и глаза к небу, когда они либо получили какую-нибудь неожиданную милость, в знак благодарности за нее; или находятся в каком-либо великом горе, моля об избавлении от него; которое предполагает божественное Существо, которому они обязаны одним и от которого ожидают другого. Каждая из частей и членов тела устроена и расположена так, что подчиняется друг другу; так что «глаз не может сказать руке: ты мне не нужна; ни голова ногам: ты мне не нужна».
То же самое можно наблюдать и в отношении других членов. Внутренние части, которые слабы и
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нежные и от которых во многом зависит жизнь, если бы они были подвергнуты опасности, они были бы подвержены большой опасности и вреду; но они «одеты кожей и мясом и окружены костями и сухожилиями»; и каждая кость, и каждый нерв, и каждая мышца находятся на своих местах. Все органы чувств — зрения, слуха, обоняния, вкуса и ощущения — чудесным образом приспособлены для тех целей, для которых они созданы. Гален, древний известный врач, будучи атеистически настроенным, убедился в своем нечестии, едва приняв во внимание замечательное строение глаза; его различные юмора, туники и средства для его защиты и безопасности. Различные операции, совершаемые в нашем теле, многие из которых совершаются без нашего ведома и воли, достаточны, чтобы вызвать в нас высочайшее восхищение: как циркуляция крови через все части тела за очень небольшой промежуток времени; дыхание легких; переваривание пищи; его хилификация; смешение хилуса с кровью; питание, передаваемое таким образом; и который ощутимо воспринимается в различных частях тела, и даже в более отдаленных; которые, ослабленные и обессиленные голодом, жаждой и трудом, в одно мгновение оживают и укрепляются; и благодаря всему этому приращение и рост частей. К этому можно добавить и другие вещи, заслуживающие внимания; способность речи, свойственная человеку, и его органам; черты их лиц; и форму их тел, которые все отличаются друг от друга; постоянный запас животного духа; продолжение жизненного тепла, которое превосходит сам огонь; тонкие нити и маленькие волокна, разбросанные по всему телу, сохраняют и выполняют свою функцию семьдесят или восемьдесят лет подряд: все это, если принять во внимание, заставит нас сказать вместе с вдохновенным псалмопевцем: «Я устроен дивно и чудно; дела Твои; и душа моя хорошо знает это»: и это приведет нас к тому, что мы припишем это любопытное произведение искусства не кому иному, как божественному Существу, Богу всякой живой плоти.
Но душа человека, более благородная его часть, полнее открывает первоначального его автора; обладая такими силами и способностями, которые никто, кроме Бога, не мог дать: он наделен пониманием, способен воспринимать и формулировать идеи всех познаваемых вещей в вопросах естественных, гражданских и религиозных; и с разумом соединить их вместе, сравнить их друг с другом и рассуждать о них; выводить одно из другого и делать выводы из них: и с суждением, посредством которого он выносит приговор о вещах, которые он знает и о которых рассуждает; и определяет для себя, что правильно, а что неправильно; и поэтому либо одобряет, либо не одобряет: у него есть «разум», восприимчивый к тому, что ему предлагается; он может путем обучения или обучения выучить любой язык; развивать любое искусство или науку; и, с помощью некоторых географических принципов, может путешествовать по земному шару, может по своему усмотрению находиться здесь и там в четырех частях света; и за короткое время посетите каждый известный город и опишите положение каждой страны, с их религией, нравами, обычаями и т. д. он может размышлять о прошлом, предвидеть, предсказывать и предвидеть будущее: у него есть «воля» принять или отвергнуть, принять или отказаться от того, что ему предлагается; с величайшей свободой выбора, с величайшей властью и суверенитетом: у него есть чувства любви и ненависти, радости и горя, надежды и страха и т. д. в соответствии с различными объектами, с которыми он знаком. Есть еще совесть, которая для человека как тысяча свидетелей за него или против него; который, если он выполняет свою функцию так, как должен, будет обвинять его, когда он поступает плохо, и хвалить или оправдывать его, когда он поступает хорошо; и отсюда возникает либо душевное спокойствие, либо страх наказания в той или иной форме, здесь или в будущем: к этому можно добавить
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память, которая представляет собой хранилище коллекций вещей, которые считаются наиболее ценными и полезными; где они сложены не беспорядочно, а упорядоченно; Здесь люди любого характера и профессии откладывают свои запасы, чтобы прибегнуть к ним и извлечь их в зависимости от обстоятельств и обстоятельств. Кроме того, существует «фантазия или воображение», которое может живо рисовать и описывать себе предметы, представленные ему, и оно имеет представление о них; да, он может воображать и воображать вещи, которых никогда не было и никогда не будет: и, чтобы больше ничего не наблюдать, есть сила изобретения; который у одних более плодороден, у других менее плодороден; который вдруг снабжает тем, что пригодится в случае чрезвычайной ситуации. Но прежде всего «душа» человека — это то, в чем главным образом заключался образ и подобие Божие, когда человек был в своем чистом и невинном состоянии; и хотя ныне оно печально испорчено грехом, однако оно способно обновляться духом Божьим и иметь вселяемую в нем благодать Божию, и наделено бессмертием, и не может умереть: кому же может такое благородное и превосходное существо, чем оно обязано своему оригиналу? но божественному Существу, которое с большим правом можно назвать Отцом духов, Господом, Иеговой, который «образует дух человека внутри него».
4. Четвертый аргумент будет взят из поддержания и управления миром; меры, предусмотренные для снабжения живых существ, и особенно человека, и для его безопасности.
Как мир, как мы видели, создан божественным Существом, так им он и состоит. Если бы не было такого всемогущего Существа, «поддерживающего все словом силы Своей», они бы утонули и упали. Если бы Он не поддержал земные столбы, они бы тряслись и тряслись и не смогли бы выдержать ее тяжести: самый величественный, прочный и хорошо построенный дворец, если его не ремонтировать и не поддерживать, придет в упадок и разрушение; и поэтому величественное и великолепное здание этого мира вскоре было бы разрушено, если бы божественный агент, создавший его, не поддерживал его: как тот, кто построил все сущее, является Богом, так и тот, кто поддерживает ткань вселенной, тоже должен быть таким же. ; не меньше, чем всемогущая рука может сохранить и продолжить его; и который делал это без каких-либо видимых признаков возраста или упадка в течение почти шести тысяч лет; и хотя в мире существует такое огромное количество существ, помимо людей, полевых зверей и «скота на тысяче холмов», птиц небесных и рыб морских; всем обеспечена пища, и «каждый имеет свою порцию мяса в свое время»; а что касается человека, то он обеспечен обильно, изобилием и разнообразием всех благ; не только по необходимости, но и по удовольствию; у каждого человека есть ремесло, бизнес и занятие всей жизни; или поставлен в такое положение и обстоятельства, что заботой, усердием и трудолюбием он может иметь достаточно для себя и семьи, а также иметь запас: земля производит для него разнообразные вещи в пищу и питье; и других для медицины, для сохранения здоровья и его восстановления. И может ли все это произойти без заботы, провидения и вмешательства мудрого и всемогущего Существа? Можно ли когда-либо думать, что это результат слепого случая и удачи? Разве не ясно и ясно, что Бог тем самым «не оставил себя без свидетеля Своего существования и промысла, творя добро всем Своим творениям, даруя дождь с неба и времена плодотворные, наполняя сердца людей пищей». и радость»; и продолжение определенных и постоянных революций «лета и зимы, посева и жатвы»; а также ночь и день, холод и зной; все, что имеет свою особую полезность и преимущества для человеческой жизни; и не может быть приписано чему-либо другому, кроме надзора божественного Существа.
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И как предусмотрено обеспечение нужд людей, так и их безопасности: если бы Бог не наложил страх перед человеком на диких зверей полевых и страх перед Ним в них, не было бы никакой безопасности. для него, особенно в некоторых частях света; и если бы он не вложил в них естественный инстинкт избегать жилищ людей, прибегать к лесам и пустыням и жить в необитаемых местах; ночью бродить в поисках добычи, а утром возвращаться в свои пещеры, логова и укрытия; когда люди отправляются на свою работу, их жизнь подвергается величайшей опасности: да, если бы не всепобеждающее провидение Божие, которое управляет миром и сдерживает похоти людей,
«homo esset homini lupus»; «один человек для другого волк»; ни жизнь, ни имущество не будут в безопасности; но должен стать жертвой грабежа и насилия со стороны могущественных угнетателей. Человеческие законы и гражданская власть в некоторой степени ограничивают людей, но не во всем; несмотря на это, мы видим, какие преступления совершаются: и насколько большим было бы их число, если бы не вмешательство божественного провидения; и даже именно благодаря божественному Существу существуют человеческие формы правления и политические схемы, созданные и законы, созданные для лучшего управления человечеством, и они продолжались; ибо именно через него «цари правят, и князья вершат правосудие»: и, в частности, если бы не божественное вмешательство, такова ярость и злоба сатаны, а также его начальств и сил, число которых наполняет окружающий воздух; и которые ходят по нашей земле, как рыкающие львы, ища, кого поглотить; если бы они не были скованы всемогущей силой и ограничены провидением Божьим, весь человеческий род был бы уничтожен ими, по крайней мере, благочестивые из них.
5. Пятый аргумент может быть взят из необычных героических поступков, чудес, чудес и чудес, совершаемых в мире; что нельзя считать совершенным без высшего и божественного влияния. Героические действия, такие как действия Авраама, который с тремястами домашними слугами преследовал и вступал в бой с четырьмя царями, которые победили пятерых до этого, и вернул себе забранное ими имущество: Шамгара, который сражался и убил шестьсот Филистимлян с бычьим стрекалом, и Самсона, который убил тысячу из них челюстью осла, Ионафана и его оруженосца, которые напали и взяли гарнизон из того же народа, и бросили целое войско их в паника и растерянность; который некоторое время был ужасом для всей земли Израиля; и Давида, юноши, сражавшегося с Голиафом, чудовищным великаном, и победившего его. Это примеры из Священных Писаний; и если Священное Писание рассматривается только как общая история; они заслуживают нашего внимания и похвалы, как и любые отношения в светской истории; в котором записаны великодушные действия героев, королей и полководцев; их чудесные успехи и удивительные завоевания; как и вавилоняне, персы, греки и римляне; которые произвели такие странные революции и перемены в королевствах и государствах; все, что никогда не может быть сделано без высшей силы и главенствующего, влияющего провидения божественного Существа; кто вдохновлял людей делать вещи, выходящие за рамки их природных навыков и смелости; чудеса, странные и чудесные события; для которого не может быть установлена естественная причина; например, странные зрелища, увиденные в воздухе, и голоса, услышанные в храме перед разрушением Иерусалима; с другими вещами, рассказанными Иосифом Флавием и подтвержденными Тацитом, языческим историком; к которым можно было бы добавить множество других, которыми изобилует история; но, кроме них, были совершены поистине чудесные вещи, такие, которые не только выходят за рамки естественного хода природы и выходят за его рамки, но и противоречат ей и установленным законам природы. это; такие как чудеса Моисея и пророков, Христа и его апостолов;
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которые записаны в Священных Писаниях; и другие в человеческих трудах; которые настолько хорошо засвидетельствованы, что заставляют нас отдать им должное: хотя они и не были сделаны для доказательства божественного Существа; которому они не нужны; тем не менее, они обязательно предполагают одного, только силой которого они выполняются.
6. Шестой аргумент может быть сформирован на основе пророчеств о возможных будущих событиях и их точном исполнении. Это то, что бросают вызов и требуют от языческих божеств, чтобы доказать свое право на такой характер; как то, что никто, кроме Бога, не может сделать: «Пусть они родят и покажут нам, что произойдет; или объявят нам о будущем; никто, кроме истинного Бога, не может сделать и сделал; и это доказывает, что Бог есть, и тот, кто действительно таков; примеров этому много в священных писаниях; пророчества, которые относятся как к отдельным людям, так и к целые царства и государства; которые имели свое точное завершение; но не настаивать на этом, поскольку те, кто склонен к атеизму, не верят божественному откровению; следует заметить, что у язычников были свои предзнаменования, предсказания, гадания и оракулы Говорят, что существование такой вещи, как гадание, подтверждается согласием всех народов и объясняется предчувствием и знанием будущих событий. можно рассуждать так: если существует предсказание будущих вещей, которые непременно сбудутся, то должен быть Бог; поскольку никто, кроме всеведущего Существа, не может с уверенностью предсказать, что произойдет, что не зависит от необходимых причин; и не может быть предвидено самым быстрым зрением, самым острым умом и проницательностью существа.
7. Седьмой аргумент может быть основан на страхах людей, муках нечистой совести и страхе перед будущим состоянием. Некоторые ужасно боятся грома и молнии, как когда-то Калигула, римский император; кто в такие моменты прятался в своей кровати или под ней; и все же этот человек возвысил себя за бога. Эти страхи и испуг вызваны не только ужасным звуком грома и ужасными вспышками молний; но из-за божественного и огромного Существа, которое, как предполагается, послало их: язычники понимали, что гром — это голос Бога, как его представляют писания, и поэтому называли своего Юпитера «Юпитером тонансом»; «Громовой Юпитер».
Совесть многих была так напугана грехом, что они не могли получить ни покоя, ни наслаждаться миром где бы то ни было и какими бы то ни было способами: как Каин, под ужасами нечистой совести, воображал, что «всякий, кто нашел его, убей его»: и этих злых предателей, Катилину и Югурту: и этих злых императоров, этих чудовищ в нечестии, Тиберия и Нерона, и особенно последнего, которого так мучила совесть, как будто его постоянно преследовал призрак матери и фуриями с горящими факелами; и Гоббс, наш английский атеист, как его считали, имел обыкновение чувствовать себя очень беспокойным, находясь один в темноте; и Эпикур, философ, хотя и учил людей презирать смерть и смело ее выдерживать. ; все же, когда он понял, что сам вот-вот умрет, испугался самым страшным образом; и так было со многими другими: смелые и «сильные духом», как любят называть атеистов, иногда оказывались очень робкими и боязливыми. И действительно, это естественно для всех людей и является доказательством высшего Существа.
Так утверждал один дикий житель Гренландии, прежде чем он познал истинного Бога: «Человек имеет разумную душу, он не подвластен ни одному существу в мире; и все же человек боится будущего».
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состояние: кого он там боится? Должно быть, это великий Дух, который властвует над нами, о, если бы мы только знали Его! О, если бы он был нашим другом!» А от чего же происходят все эти страхи и муки совести, как не от вины за грех и от ощущения божественного Существа, которое выше людей и призовет их к ответу? за их грехи и отомстить им? И действительно, вечное наказание, которое им будет нанесено, во многом будет заключаться в муках их совести, которая есть червь, который никогда не умрет; и, в смысле божественного гнев, который есть тот огонь, который никогда не угаснет.
8. Восьмой и последний аргумент должен быть взят из мировых судов; не только голод, меч, мор, землетрясения и т. д., но и такие, которые были причинены нечестивцам, атеистам, лжесвидетельницам, богохульникам и тому подобным. Не обращать внимания на вселенский потоп, который смыл мир нечестивых людей; и о сожжении Содома и Гоморры и других городов равнины огнем и серой с неба; которые, тем не менее, обильно подтверждаются свидетельствами языческих писателей; ни об ужасных случаях в Новом Завете, когда Ирод был поражен ангелом, съеден червями и умер, в то время как люди кричали о нем как о Боге, и он согласился на их лесть; и об Анании и Сапфире, убитых за то, что они солгали Богу. и в нашей стране, и в нашем веке, и в пределах наших знаний; и кто теперь может слышать или читать такие ужасные суждения и не верить в Существо Бога?
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 2
СВЯТОГО ПИСАНИЯ
Как то, что я скажу далее о Боге, Его сущности, совершенствах, личностях, делах и поклонении, а также обо всем, что связано с Ним, будет взято из Священных Писаний и доказано ими; прежде чем я двинусь дальше, необходимо будет закрепить почву, по которой я иду; и утвердить божественную власть их; и покажите, что они представляют собой совершенное, простое и надежное правило, которому следует следовать; и являются стандартом веры и практики; и чтобы их постоянно читали, старательно изучали и при каждом удобном случае консультировались.
Под Священным Писанием я понимаю книги Ветхого и Нового Завета. Книги Ветхого Завета — это пять книг Моисея; Бытие, Исход, Левит, Числа и Второзаконие, иногда называемые Пятикнижием; исторические книги: Иисус Навин, Судьи, Руфь, две книги Самуила, две книги царей, две книги Паралипоменон, Ездра, Неемия и Есфирь; поэтические книги «Иов», «Псалмы», «Притчи», «Экклезиаст» и «Песнь Соломона»; пророческие книги, большие Пророки, Исайя, Иеремия с Плачами, Иезекииль и Даниил; меньшие пророки: Осия, Иоиль, Амос, Авдия, Иона, Михей, Наум, Софония, Аггей, Захария и Малахия. Книги Нового Завета, четыре евангелиста: Матфей, Марк, Лука и Иоанн, а также Деяния апостолов; четырнадцать посланий апостола Павла; один из Джеймса; двое Питера; три Джона; одно из Иуды и Откровения. Эти книги обычно называют Каноническими Писаниями, потому что церковь всегда принимала их в качестве канона или правила веры. Книги Ветхого Завета еврейской церкви; с чем полностью согласуются рассказ Иосифа Флавия о них и их каталог, привезенный с Востока Мелитоном; и книги обоих Заветов согласуются с описанием, которое Ориген дает о них в свое время и которое всегда признавалось христианской церковью; и какое свидетельство обеих церквей о них заслуживает нашего внимания и имеет тенденцию подтверждать их божественный авторитет. Это книги, которые апостол называет «всем Писанием», или всем Писанием, которое, по его словам, «богодухновенно»: они включают в себя не только книги Ветхого Завета, которые долгое время находились в быть в своем времени; но книги Нового Завета, которые все были тогда написаны, кроме книги Откровения; поскольку эти слова его стоят в послании, которое считается последним, написанным им; и однако то, что он говорит, верно и в отношении того, что могло бы быть написано впоследствии, поскольку упомянутые им применения так же, как и раньше.
Из них следует исключить, как неканонические, книги, носящие название апокрифов; которые иногда связаны с Библией, к большому скандалу и
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позор этого; хотя в них и может быть что-то, достойное прочтения, как человеческие сочинения; здесь такая смесь лжи и нечестия, что их ни в коем случае нельзя ставить наравне со священными писаниями. Подобным же образом все подобные ложные книги ложно приписывались апостолам или некоторым из первых христиан; как, Евангелие детства Иисуса; Конституции Апостолов; Пастор Гермеса и т. д.
которые несут на себе явные признаки обмана. К этому можно добавить все человеческие и неписаные традиции, отстаиваемые папистами; и все сны и видения, а также мнимые откровения и пророчества, переданные в более поздние века восторженными людьми.
Благословен Бог, у нас есть более верное пророческое слово, к которому нужно прислушаться; относительно которого я буду,
1. Соблюдать божественный авторитет Священного Писания или показывать, что они от Бога или вдохновлены Им; они претендуют на божественный оригинал; и это утверждение справедливо, как будет видно. Они называются законом или учением Господа; свидетельство Господа; уставы Господни; повеление Господне; страх Господень; и суды Господни; псалмопевцем Давидом (Пс. 19:7-9). И пророки часто предваряют свои пророчества и речи словами: «было к ним слово Господне»; и с «так говорит Господь» (Иса 1:10; Иер 2:1,2). И наш Господь прямо называет Писание словом Божьим (Иоанна 10:35), как его еще называют (Евреям 4:12). И что Бог «многократно и разнообразно говорил через пророков»; и через Его Сына и Его апостолов в более поздние времена (Евр. 1:1, 2). И представлены как пророчества Божьи, и к ним можно безопасно обращаться и на них можно положиться; и согласно которому люди должны говорить (Рим. 3:2, 1 Пет. 1:11). Но прежде чем идти дальше в доказательстве божественности Священного Писания, я предположу следующие вещи.
1а. Во-первых, когда мы говорим, что Писание есть слово Божие или что это слово от Бога; мы не имеем в виду, что он произнес это членораздельным голосом; или написаны непосредственно перстом Божиим: закон Десятисловия, или Десять заповедей, действительно были ясно произнесены им, и их написание было письмом Божиим (Исх. 20:1, 31:18, 32:15), в котором он мог бы в более поздние времена подать пример своим слугам, чтобы они написали то, что он мог бы им предложить; достаточно, чтобы им было предложено записать то, что он им передал, как было приказано сделать Моисею и другим (Втор. 31:19; Иер. 30:2; Авв. 2: 2; Откр 1:11, 19), а что повелело написать Господу, то все равно, как если бы оно было написано Им самим; и особенно потому, что писатели писали так, как они были направлены, продиктованы и вдохновлены им, и «говорили так, как были движимы Святым Духом»; ибо они говорили и писали не от своей головы, не от своего ума, не по своей воле, и когда и что им нравилось; но по воле Божией и по тому, что Он внушал им и когда внушал им (2 Пет. 1:21).
1б. Во-вторых, не все, что содержится в Священных Писаниях, принадлежит Богу. Некоторые из них — слова других; да, некоторые из них являются речами сатаны, причем очень плохими; например, когда он предположил, что Иов не был искренним поклонником Бога; и просил разрешения причинить вред как своему имуществу, так и своей личности (Иов 1:9-11; 2:4-6). Итак, когда он искушал нашего Господа и побудил Его броситься с вершины храма и погубить себя; и, не преуспев в этом, убеждал Его припасть и поклониться Ему (Мф. 4:5,
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9). Но теперь авторы этих книг, в которых содержатся эти речи, были побуждены и направлены Господом записать их; так что хотя они сами и не являются словом Божьим; однако то, что они написаны и зафиксированы, принадлежит Богу; и это было направлено и сделано, чтобы показать злобу, гордость, богохульство и нечестие этого злого духа. Есть также речи плохих людей, таких как Каин, Фараон и другие, которые было приказано записать, чтобы еще больше раскрыть испорченность человеческой природы; и даже речи хороших людей, таких как Моисей, Давид, Иона и особенно друзья об Иове и их длинных беседах, в которых они не говорили того, что было справедливо от Бога, как это делал Иов; и сам он не в каждой речи своей говорил то, что было угодно Богу; хотя он сказал больше и что правильнее, чем они; и все же эти речи записаны по божественному повелению, чтобы доказать факты, показать слабости и немощи лучших из людей. Некоторые из авторов твоих Священных Писаний, как Моисей и исторические авторы, будучи очевидцами и ушами многих вещей, которые они написали, могли бы написать их на основе своих собственных знаний и своих собственных воспоминаний; а других они могли бы взять из дневников, анналов и журналов своего времени и прошлых времен; однако во всем, что они писали, они находились под влиянием и руководством Бога; что оставить, а что взять и вставить в свои сочинения, и передать потомкам. Так что все, что они написали, можно истинно назвать божественной властью. В писаниях и беседах апостола Павла есть несколько цитат языческих авторов; один из Арата, когда он беседовал перед мудрецами в Афинах; «так верно, говорит, о ваших поэтах говорили, ибо и мы — Его потомки» (Деяния 17:28).
Другой из Менандра; «Злое общение развращает хорошие манеры» (1 Кор. 15:33).
И еще одно свидетельство Эпименида, критского поэта, против критян, который сказал, что они «всегда лжецы, злые звери, медленные животы»; которые были произведены «ad hominum», для большей убедительности; и по этой причине ему было поручено цитировать и писать в своих посланиях и беседах. Так что хотя слова и не от Бога, но то, что они были процитированы и написаны, было от Бога.
1с. В-третьих, следует заметить, что не только суть Писаний, но и сами слова, которыми они написаны, от Бога. Некоторые из тех, кто не сторонник органического вдохновения, как они это называют, думают, что священные писатели были наделены Богом только материей и имели общие идеи о вещах, данные им, и им было предоставлено право облекать их своими собственными словами и использовать свои свой стиль; но если бы дело обстояло так, как это иногда случается с людьми, то они имели бы в своем уме ясные и удовлетворительные представления о вещах, но все же были бы в недоумении подходящие слова, чтобы выразить и передать их смысл другим; так же могло бы быть и со священными писателями, если бы им не внушались слова, а также материя; и тогда мы должны остаться в неуверенности в отношении истинного смысла Святого Духа, если не введемся в неверный смысл; поэтому кажется весьма приятным, что и слова, как и материя, были даны божественным вдохновением; а что касается различия в стиле, так как Богу было легко указать на употребление правильных слов, чтобы Он мог приспособиться к использованию правильных слов. стилю, который такие люди привыкли использовать, который был для них естественным и соответствовал их гению и обстоятельствам; и это может быть подтверждено свидетельствами самих писателей: говорит Давид, один из писателей Ветхого Завета: «Дух Господень говорил через меня, и слово Его было на языке моем» (2 Цар. 23: 2). И апостол Павел говорит о себе и о других вдохновенных апостолах Нового Завета, он говорит: «Мы говорим не словами, которым учит мудрость человеческая, но которым учит Дух Святой» (1 Кор. 2:13). ) и это «
18

письменности», или слово Божие, как оно написано, то есть «по вдохновению Божию» (2 Тим. 3:16).
Но потом,
1д. В-четвертых, это следует понимать в отношении Священного Писания, как на языке оригинала, на котором оно было написано, а не в отношении переводов; если бы нельзя было подумать, что переводчики Библии на каждый из языков народов, на которые она была переведена, также находились под божественным вдохновением при переводе и были направлены Богом к использованию слов, которые они передали. автор оригинала; но это неразумно предполагать. Книги Ветхого Завета были написаны главным образом на еврейском языке, за исключением нескольких отрывков из книг Иеремии, Даниила, Ездры и Есфири, написанных на халдейском языке; и Новый Завет на греческом языке: только на этих языках их можно считать каноническими и подлинными; ибо это подобно грамотам и грамотам князей; воля или завещание людей; или любые действия, совершенные ими; только оригинальный экземпляр является подлинным; а не переводы, транскрипции и копии их, какими бы совершенными они ни были; и к Библии на языках оригинала следует приводить каждый перевод и с его помощью исследовать, испытывать и оценивать, а также исправлять и исправлено: и если бы это было не так, у нас не было бы определенного и непогрешимого правила, которому можно было бы следовать; ибо это должны быть либо все переводы вместе, либо какой-то один из них; не все из них, потому что не во всем они согласны: ни в одном; ибо тогда борьба будет происходить между одной нацией и другой, как и должно быть, будь то англичане, голландцы, французы и т. д. и если бы можно было прийти к согласию, это не могло быть прочитано и понято всеми: поэтому паписты выступают за свою латинскую версию Вульгаты; который был признан подлинным Тридентским собором; хотя оно изобилует бесчисленными ошибками и ошибками; более того, они заходят в этом деле настолько далеко, что даже утверждают, что Священное Писание в своих оригиналах должно подчиняться их версии и быть исправлено ею; что абсурдно и смешно. Пусть теперь никто не беспокоится о переводах по этому поводу, потому что они не находятся на равенстве с оригинальным текстом, и особенно с нашим собственным; ибо такова была воля Божия и кажется абсолютно необходимым, чтобы так и было, чтобы Библия была переведена на разные языки, чтобы все могли ее читать, а некоторые особенно могли получить от нее пользу; в своем провидении он позаботился о том, чтобы вырастить людей, способных на такое действие, в различных странах, и особенно в нашей; ибо всякий раз, когда этой работой занималась группа людей, как в нашей стране, люди, хорошо владеющие языками и причастники благодати Божией; здравых принципов, честности и верности, имея перед глазами страх Божий; им никогда не удавалось создать перевод, достойный принятия; и в котором, хотя они и ошиблись в некоторых словах и фразах и ошиблись в некоторых меньших и легких вещах; но не так, чтобы повлиять на какой-либо важный предмет веры или практики; и поэтому такие переводы, как наш, можно рассматривать как правило веры. И если у кого-либо по этому поводу останутся какие-либо сомнения, то будет достаточно устранить их, когда заметим, что Священное Писание в нашем английском переводе было благословлено Богом, либо путем чтения его в нем, или объясняя их согласно этому, для обращения, утешения и назидания тысяч и тысяч. И то же самое можно сказать и обо всех других, поскольку они согласуются с оригиналом, что они являются правилом веры и практики и одинаково полезны.
Здесь я не могу не заметить поразительное невежество и глупость некоторых людей, вздумавших ругать ученых и образованных людей; ибо что бы они сделали для Библии, если бы она не была для них инструментом? и если бы они имели это, чтобы было
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способные прочитать это, Бог, должно быть, сотворил для них чудо; и продолжал это чудо в каждой нации, во все времена и для каждого человека; Я имею в виду сверхъестественный дар языков, который был дарован апостолам в день Пятидесятницы; чего в мире нет никаких оснований ожидать. Поэтому благословляйте Бога и будьте благодарны за то, что Бог в Своем провидении воздвиг таких людей для перевода Библии на родной язык каждой нации, и особенно на наш; и что он все еще продолжает поднимать таких, кто способен защитить сделанный перевод, от заблуждающихся лиц и врагов истины; а также исправлять и дополнять его в меньших вопросах, в которых он, возможно, потерпел неудачу, а также прояснять и иллюстрировать его своими учеными заметками по нему. Предположив все это, я перехожу теперь к доказательству притязаний Священного Писания на божественный авторитет, что можно доказать из следующих вещей.
1. Во-первых, от их тематики.
1а. Вообще нет в них ничего недостойного Бога; ничего противоречащего его истине и верности, его чистоте и святости, его мудрости и доброте или какому-либо совершенству его природы; в них нет ни лжи, ни противоречия; их с большим правом можно назвать «Писаниями истины» и «Словом истины» (Дан. 10:21; Еф. 1:13). В них нет ничего нечестивого или нечистого, нелепого или смешного; как в Коране Магомета; который наполнен нечистотами и нечестием, а также вещами глупыми и нелепыми: или как в языческих трактатах об их богах; которые изобилуют рассказами об их убийствах, прелюбодеяниях и кражах; и нечистые обряды и церемонии, и нечеловеческие жертвоприношения, используемые при поклонении им. Но 1б. Содержащееся в Писании чисто и свято; их диктовал Дух Святой, их говорили и писали святые люди, и они справедливо называются «святыми Писаниями» (Рим.
1:2) и ясно показывают, что они произошли от святого Бога. Учения их святы; это учения, соответствующие благочестию, и они имеют тенденцию пропагандировать его; они учат и влияют на людей, чтобы они отвергли нечестие и мирские похоти и жили трезво, праведно и благочестиво; некоторые невежественные люди действительно обвиняют их в распущенности; но обвинение, поскольку оно ложно, легко снять, наблюдая за природой доктрин и их последствиями; заповеди, предписываемые Священным Писанием, и поклонение, которого они требуют, строго святы; юридическая часть их «свята, справедлива и добра» (Рим. 7:12). Оно свято по своей природе и не требует ничего, кроме того, что служит благу людей, что является лишь разумным служением небу и того, что справедливо между человеком и человеком; оно запрещает все зло, поражает всякого рода грехи, выставляет их в справедливом свете, обличает и осуждает их. И поэтому у естественных людей, чьи плотские помышления враждебны небесам, есть такая отсталость, да, отвращение к чтению Писаний; потому что их учения и заповеди настолько чисты и святы; они предпочитают читать праздный роман, нечистый роман или любые светские сочинения и истории, а не Библию; и отсюда можно вывести немаловажный аргумент в пользу того, что они от Бога. Стиль Священного Писания чистый и святой, целомудренный и чистый, свободный от всякого легкомыслия и непристойности, а также от всего, что могло бы оскорбить слух целомудренных и благочестивых. И есть замечательные примеры в чтении на полях некоторых отрывков еврейского текста, чтобы предотвратить это; и при всех переводах следует проявлять осторожность, чтобы язык был аккуратным и чистым; и соблюдайте, насколько это возможно, первоначальную чистоту Священного Писания.
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1с. В Священном Писании записаны некоторые вещи, которые никогда не могли быть известны иначе, как через откровение от Самого Бога; особенно в отношении сотворения мира и происхождения человечества; что мир создан из ничего; когда изготовлено, как, в какой форме и порядке и как долго это было в изготовлении; кто были прародителями человечества, когда, как и из чего были созданы; следовательно, без этого откровения люди пришли к странным, абсурдным и экстравагантным представлениям об этих вещах. Да, Священное Писание сообщает нам о том, что произошло в вечности, что никто, кроме самого Бога, не мог открыть и сообщить людям; как избрание людей в Господе к вечному спасению, которое было от начала; ни их существа, ни их обращения, ни времени; но прежде времени, или они, или земля были, даже «прежде создания мира» (Еф. 1:4). А также совет, состоявшийся между божественными Лицами, о спасении человека; ибо как было совещание о его создании, так и о его спасении; который он может назвать «советом мира» (Зах. 6:13). Когда «Бог был в Господе, примирил с Собою мир», и план мира и примирения, и план спасения были сформированы и согласованы: так завет благодати, заключенный со Христом от вечности, от имени избранных те; чьи «исходы в нем были издревле, от века»; заключив завет со своим Отцом за них и согласившись быть их Поручителем и Спасителем; воплотиться, повиноваться и пострадать за них, и таким образом совершить их спасение; представлять их личности и брать на себя ответственность и заботу о них, а также обо всех благословениях благодати, данных им, и обо всех обещаниях, данных им в Нем еще до начала мира; в каком завете он был поставлен Посредником «от века, или когда была земля» (Пр. 8:22, 23; Мих. 5:2; 2 Тим. 1:9; Еф. 1:3, 4). ). Все это никогда не могло быть познано, если бы сам Бог не открыл их.
1д. В Священном Писании записано кое-что о будущем, о котором только Бог мог предвидеть и предсказать с уверенностью, что оно произойдет; и которые соответственно произошли, и доказывают, что откровение было от Бога. Некоторые из них относятся к конкретным лицам и случайным событиям; как Иосия, о котором было предсказано по имени, что он родится в доме Давидовом за три или четыреста лет до своего рождения, и что ему следует делать; «вознесите священников-идолопоклонников на жертвенник Иеровоама и сожгите на нем кости человеческие»; все, что именно произошло, см. (1 Цар. 13:2) в сравнении с (2 Цар. 23:17, 20).
Киру, царю Персии, также было предсказано имя, более чем за двести лет до его рождения, и то, что он должен был сделать; какие завоевания ему следует совершить, какими огромными богатствами он должен обладать; и что он должен отпустить пленных евреев на свободу, без платы и вознаграждения, и отдать приказ о восстановлении их храма; все это было точно исполнено (Ис. 44:28, 45:1-3, 13; см. Ездра 1:1-4). Другие касаются царств и государств и того, что должно с ними случиться; как египтяне, моавитяне, аммонитяне, идумеяне, ассирийцы, вавилоняне и другие; о гибели которых пророчествовали Исаия и Иеремия, и которых теперь уже нет, они не имеют даже имени на земле; и особенно многое предсказано относительно иудеев; как их сошествие в Египет, пребывание и рабство там, и прибытие оттуда с великим богатством; которое было возвещено их великому предку Аврааму прежде, чем они (Быт. 15:14; см. Исх. 12:35, 40, 41) были пленены в Вавилоне и вернулись оттуда через семьдесят лет (Иер. 29: 10, 11; см. Дан. 9:2), и все их несчастья и страдания во время их последнего разрушения и нынешнего состояния пророчески описаны во Второзаконии 28:1-68, а их точная ситуация на протяжении примерно девятнадцати столетий выражена в несколько слов; а также об их будущем обращении предсказано (Осия
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3:4, 5). Но особенно заслуживают внимания пророчества о Христе; его воплощение и рождение девой; место, где он должен родиться; какой нации, племени и семье; его страдания и смерть, его погребение, воскресение, вознесение на небо и служение одесную Бога: все это ясно указано в пророчестве; и которые, как и многое другое, касающееся его, получили в нем свое точное завершение. К этому можно добавить предсказания многих пророков о призвании язычников; и отмена язычества в Римской империи; возникновение, могущество и гибель антихриста; о которых особенно говорится в книге Откровения; большая часть пророческой книги уже исполнилась.
1е. В Священном Писании есть некоторые вещи, которые, хотя и не противоречат разуму, тем не менее превосходят возможности людей когда-либо сделать открытие; как Троица Лиц в Божестве; чей особый способ существования для нас загадочен; вечное, неизреченное нами рождение Сына Божия; его воплощение и рождение от девы, под силой Святого Духа, что чудесно и удивительно; соединение человеческой природы с его божественной личностью; что есть «бесспорно великая тайна благочестия»: возрождение людей Духом Божьим и способ Его действия на души людей; услышав об этом, заставил господина Израиля сказать: «Как это может быть?» и воскресение того же тела в последний день, которое язычники считали невероятным; и какие вещи, хотя и явлены, не должны быть объяснены принципами природы и разума.
1ф. Все, что содержится в Священном Писании, будь то доктрины или факты, гармонично; доктрины, хотя и излагались в разное время и по-разному, все составляют единое целое; никаких «да» и «нет», никаких разногласий и разногласий между ними; два Завета «подобны двум молодым косулям, близнецам»; с которыми, по мнению некоторых, их сравнивают в Песне Песней 4:5, 7:3, и с херувимами над престолом милости, которые были сделаны из одного куска, были совершенно одинаковыми и смотрели друг на друга, и оба были обращены к престолу милости. ; прообраз Христа, который является основанием апостолов и пророков, в котором они соединяются, и оба согласны положить; Апостол Павел не сказал ничего иного, кроме того, что, по словам Моисея и пророков, должно было быть. А что касается исторических фактов, то те кажущиеся противоречия, которые можно наблюдать в любом из них, легко примиряются при некоторой внимательности, усердии и изучении; и некоторые из них возникают из-за небрежности переписчиков, заменяющих одно слово или букву другим; и даже эти примеры немногочисленны и не очень существенны; и которые никогда не затрагивают какой-либо предмет веры или практики: такая забота была проявлена божественным провидением к этим особенным и важным писаниям, которые, благодаря их гармонии, показывают, что они от Бога.
2. Во-вторых, стиль и манера написания Священного Писания являются еще одним свидетельством его божественного происхождения; величие, в котором они появляются, авторитетная манера их подачи; не прося, а требуя к себе внимания и согласия; и который вызывает уважение и принятие их; фигуры, используемые для этого, неподражаемы существам; и такие, которые были бы смелыми и самонадеянными для кого-либо, кроме Бога, у которого ужасное величие; например: «Слушай, о
небеса» и «Я буду говорить» (Втор. 32:1; Ис. 1:2). Возвышенность стиля превосходит все другие сочинения: Лонгин, языческий оратор, писавший «о Возвышенном», восхищался некоторыми отрывками из писаний Моисея, особенно (Быт. 1:3).
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По составу книга Иова изобилует такими сильными и высокими выражениями, которых нет в человеческих писаниях, особенно в речах, произнесенных из вихря самим Иеговой (Иов 38:1-41:34). полный ярких образов и неповторимого языка, особенно см. (Пс. 18:7-15, 29:3-10, 113:3-8, 139:7-12). Пророчества Исаии таят в себе богатое сокровище божественного красноречия, которое превосходит все, что можно встретить в писаниях человеческих; и примечательно, что у некоторых вдохновенных писателей, воспитанных в деревенской манере, можно найти некоторые из самых величественных образов, живую живописность и высочайшие полеты речи, как у Амоса-пастуха (Амос 4:13, 9:2,6).
3. В-третьих, еще один аргумент в пользу божественного авторитета Священного Писания можно взять у авторов и их авторов.
3а. Многие из них были необразованными людьми, занимавшими низкое положение, и были взяты из стада, или из стада, или из сетей, или из других низших занятий; и то, что они написали, как по содержанию, так и по манере, выходило за рамки их обычных способностей и, следовательно, должно было быть от Бога; то, что они написали, не могло быть само по себе; но они
«говорили и писали, движимые Святым Духом».
3б. Они жили в разное время и в разных местах, имели разные интересы и способности, в разных условиях и обстоятельствах; и, тем не менее, все они придерживались одного и того же чувства, они говорили и писали одно и то же, проповедовали одни и те же истины и доктрины, предписывали одни и те же моральные обязанности религии и одни и те же положительные заповеди в соответствии с различными устроениями, при которых они были созданы. ; и это показывает, что они были продиктованы и находились под влиянием одного и того же Духа Божьего.
3в. Это были святые и добрые люди, причастники благодати Божией; и поэтому никогда не мог поддаться обману, ни разоблачить заведомую ложь, ни навязать ложь миру.
3д. Они кажутся простыми, честными и верными людьми; они не скрывают своих собственных недостатков и немощей; поэтому Моисей обнародовал свои слабости и ошибки и не пощадил пороков своей семьи; не о его более отдаленном предке Левии, в случае шхемитов; ни о его ближайших родителях, об их незаконном браке; то же самое можно наблюдать и у других вдохновенных писателей.
3е. Это были бескорыстные люди; они не искали ни народных аплодисментов, ни мирского богатства, ни возвеличивания себя и своих семей. Моисей, когда ему предлагалось Господом произвести от него великий народ и истребить народ Израиля за грехи его, не раз отказывался от этого; предпочтение общественного блага этого народа своей собственной выгоде; и хотя он был царем в Йешуруне, он не позаботился о том, чтобы кто-нибудь из его потомков стал его преемником на этом посту; и хотя священство было даровано Аарону, брату его, и его сыновьям, для его собственной семьи не было предусмотрено никакого другого обеспечения, кроме как посещать низшие службы в скинии вместе с остальными членами его колена. апостолы Христа, которые оставили все и последовали за Ним; и не искал
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богатство людей, ни почести от них; а, напротив, подвергали себя поруганию, нищете, досаде и беде; да, к гонениям и самой смерти; чего они никогда бы не сделали, если бы не были полностью удовлетворены своей миссией Бога и своим посланием от Него; и поэтому ужасы и угрозы людей, а также все скорби, узы, преследования и смерть во всех формах, которые их ожидали, не могли удержаться от того, чтобы говорить и писать от Его имени. Короче говоря, авторы Священного Писания кажутся людьми, которых невозможно ни себе навязать, ни пытаться навязать другим; и если бы они были плохими людьми, это было бы нелегко добиться успеха, если бы они попытались это сделать.
4. В-четвертых, еще один аргумент можно вывести из многих чудесных последствий, которые священные писания, наполненные божественной силой и влиянием, оказали на сердца и жизни людей. Многие обратились от заблуждений, суеверий и идолопоклонства, а также от порочного образа жизни, чтобы принять и исповедовать истину и жить святой жизнью и общением, читая Священное Писание или слушая его объяснение; и даже некоторых людей с выдающимися природными способностями и ученостью, которых было бы нелегко убедить отказаться от прежних принципов и обычаев, если бы они не имели полного и ясного убеждения в них. Этот
«Слово Божие было быстрым и сильным, острее обоюдоострого меча»; оно пронзило и проникло в тайники сердца и раскрыло его тайны; оно было средством просвещения ума, оживления души, возрождения и освящения сердца, производства в нем веры и всякой другой благодати, а также укрепления, утешения и возрождения духа народа Божьего, когда он находился в страдания от страданий или искушений сатаны; так что каждый благочестивый человек имеет внутри себя свидетельство о ее божественной власти; см. (1 Иоанна 5:9,10).
5. В-пятых, свидетельства, принесенные чудесами в Писаниях, обильно подтверждают их подлинность и то, что они от Бога; то, что было сделано Моисеем, пророками Ветхого Завета и апостолами Нового; даже такие, которые выше и противоречат законам природы, и которые не под силу творению выполнить, и которые мог бы совершить только сам Всемогущий: теперь Бог никогда не сделал бы этого, чтобы утвердить характер самозванцев или подтвердить ложь; что, тем не менее, он сделал, чтобы засвидетельствовать истину божественного откровения; см. (Марка 16:20; Евр. 2:3,4).
6. В-шестых, ненависть и противодействие людей, а также враждебность к ним бесов не представляют собой незначительного аргумента в пользу их божественности; ибо если бы они были людьми, они не испытывали бы к ним такого отвращения и неодобрения и не оказывали бы им такого сопротивления. По этому можно познать Дух истины и дух заблуждения; все, что от мира и чисто человеческое, одобряется людьми мира сего; но то, что от Бога, отвергается (1 Иоанна 4:5, 6), и если бы эти писания были от сатаны и были делом подлога, обмана и обмана, то злой дух никогда не проявил бы такого вопреки им и не сделал бы этого. приложил столько усилий, чтобы искушить людей и убедить их не читать их; и убедить других приложить все усилия, чтобы развратить или уничтожить их и искоренить их из мира.
7. В-седьмых, ужасные суды Божьи над теми, кто презирал их и пытался уничтожить их, не являются простым доказательством того, что они от Бога; кто настоящим имеет
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выразил свое негодование по поводу такого поведения и поведения; что можно проиллюстрировать примерами Антиоха Епифана, царя Сирии, который разрезал на куски списки книги закона, где бы он их ни нашел, и сжег их, и предал смерти всех, с кем они были: «59 А пять и в двадцатый день месяца принесли жертву на идольском жертвеннике, который был на жертвеннике Божием, 60 и в это время по повелению умертвили некоторых женщин, заставивших обрезать детей своих. (1
Маккавеи 1) этот человек умер от сильного расстройства кишечника, тело его было покрыто червями, плоть его облупилась, и его сопровождало нестерпимое зловоние: «Но Господь Вседержитель, Бог Израилев, поразил его неизлечимой болезнью». и невидимая язва: или, как только он произнес эти слова, напала на него неизлечимая боль в кишечнике и мучительные муки во внутренних органах». (2 Маккавеев 9:5) «Так что черви вышли из тела этого нечестивца, и пока он жил в печали и боли, плоть его отпадала, и нечистый запах его был неприятен всему войску его. " (2 Маккавеев 9:9) и Диоклесиана, римского императора, который указом приказал сжечь все священные книги, чтобы, если возможно, искоренить христианство из мира; и однажды ему показалось, что он это сделал; но когда он обнаружил, что не осуществил своего замысла, в безумии и отчаянии, в разгар своей императорской славы, отрекся от империи, ушел в частную жизнь и, наконец, отравил себя: тот выказал презрение к книгам Ветхий Завет, другой, в особенности, книги Нового Завета; и оба были сильно возмущены божественным Существом, которое тем самым показало себя автором обоих.
Можно было бы привести еще много примеров, но и этих будет достаточно.
8. В-восьмых, древность и продолжительность этих сочинений можно рассматривать как аргумент в их пользу: Тертуллиан говорит: «То, что наиболее древнее, является наиболее истинным».
Люди с самого начала знали о Боге, о пути спасения и о том, каким образом следует поклоняться Богу; чего не могло быть без откровения; хотя в течение некоторого времени оно не было доставлено в письменном виде. Оно было у допотопных патриархов, а также у послепотопных патриархов до времен Моисея; чьи сочинения являются первыми и на многие сотни лет древнее любых светских сочинений; самыми ранними из сохранившихся поэм такого рода являются поэмы Гомера и Гесиода, расцвет которых пришелся на времена Исайи; и божественные писания сохранились, несмотря на злобу людей и дьяволов, некоторым из них несколько тысяч лет, в то время как другие писания утеряны и погибли.
К этому можно добавить, что Священное Писание получает немалое свидетельство своего авторитета из свидетельств многих языческих писателей, согласившихся с ними в отношении их хронологии, географии и истории; что касается сотворения мира, Ноева потопа, Вавилонской башни, смешения языков, заселения земли сыновьями Ноя, сожжения Содома и Гоморры; а также многое другое, касающееся народа Израиля, его происхождения, законов и т. д.[1] Я продолжаю рассматривать: 2. «Совершенство» Священного Писания. Когда мы утверждаем их совершенство, мы не имеем в виду, что они содержат совершенный отчет обо всем, что сотворил Бог от начала времен, в устроениях Своего промысла в мире и в раздаче Своей благодати сыновьям. мужчин; хотя они рассказывают многое о состоянии и состоянии Церкви Божией во все века и о том, каким она будет до конца времен. И не то, что они содержат все речи, увещевания, увещевания, предостережения и советы пророков, произнесенные
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к народу Израилеву во все века; ни все проповеди Апостолов, которые они проповедовали Иудеям и язычникам; и не все, что было сказано и сделано Господом нашим Иисусом Христом, записано в них ; было сотворено Им много неписаных знамений, которые, если бы были написаны, как замечает евангелист, «даже самый мир не мог бы вместить книг, которые надлежало бы написать» (Ин. 20:30, 21:25). .
Но зато они рассказывают все необходимое для спасения, все, во что следует верить и что следует делать; и являются полным, совершенным стандартом веры и практики, что может быть доказано,
2а. Во-первых, от их Автора, который есть Бог; они являются словом Божьим и «даны по вдохновению Божию»; как утверждается в них и ясно показано. Теперь, поскольку автором их является Бог, который является совершенным Существом, в котором «вообще нет тьмы»; не из-за незнания, ошибки и несовершенства; они, исходящие от него, должны быть свободны от всего подобного; «он — скала» и «его работа идеальна»; как его творение, провидение и искупление; так и эта работа Писаний.
2б. Во-вторых, судя по их названию, «Завет»: мы обычно делим Священное Писание на Книги Ветхого Завета и Книги Нового Завета; и что существовали Первый и Второй Завет, Ветхий и Новый, ясно подразумевается (Евр. 9:15). Завещание, или воля человека, содержит всю его волю и желание относительно распределения его имущества, кому он пожелает, или это не является собственно его волей и завещанием; завещание человека, «если оно утверждено», как замечает апостол, «никто не отменяет и не прибавляет» (Гал. 3:15). Таково Писание; в них заключена вся воля Божия о распоряжении благами благодати и небесного наследия назначенным Им наследниками; и будучи утверждены и подтверждены кровью Христа, они настолько надежны и крепки, что их нельзя аннулировать, и настолько совершенны, что ничего к этому нельзя добавить.
2в. В-третьих, из-за того, что им явно был дан эпитет «совершенные»; «Закон Господень совершен» (Пс. 19:7), что следует понимать не как Десятисловие или Десять Заповедей, но как учение Господне, как означает эта фраза; даже то, что было передано в священных писаниях, существовавших во времена Давида; и если тогда оно было совершенным по существу, то тем более оно должно было казаться таковым с появлением пророков и с тех пор книг Нового Завета, в которых более ясные и ясные открытия разума и воли Бог.
2д. В-четвертых, из их существенных частей — Закона и Евангелия; к этим двум главам можно свести их сущность: Закон — это совершенное правило долга; в нем заключено то, что есть «добрая, приятная и совершенная воля Божия» (Рим. 12:2). Что бы он сделал или не сделал; весь долг человека как перед Богом, так и перед человеком; все заключено в этих двух заповедях: «Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим и т. д. и возлюби ближнего твоего, как самого себя» (Мф. 22:37-40). Евангелие — это «совершенный закон» или учение «свободы», о котором говорит апостол Иаков (Иакова 1:25), которое провозглашает славную свободу детей Божьих на небесах; и оно совершенно, оно говорит о совершенных вещах; совершенного оправдания небесами; полного прощения грехов через Его кровь и полного спасения в Нем; и содержит совершенный план истины; всякая истина, «как
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оно в Иисусе»; все сокровища мудрости и познания: это вся или вся волю Божия о духовном и вечном спасении людей (Деяния 20:27).
2е. В-пятых, из их составных частей; Священное Писание, содержащее все книги, написанные по божественному вдохновению. Книги Ветхого Завета были полными и совершенными во времена Христа; ни одного не было недостатка, ни одного изуродованного и испорченного. У евреев, говорит он, «есть Моисей и пророки»; и сам он, «начав с Моисея и всех пророков, во всем Писании изъяснял то, что касается Него» (Лк. 16:31, 24:27). Так что у них были не только пять книг Моисея, но и «все» пророки, и «все» писания Ветхого Завета; более того, он утверждает, что «доколе не прейдет небо и земля, одна иота или одна черта, никоим образом не выйдет из-под закона, пока все не исполнится» (Мф.
5:18). Иудеям были поручены пророчества Божьи (Рим. 3:2), и они были их верными хранителями, даже некоторые из них доходили до суеверий и скрупулезной точности, пересчитывая не только книги и разделы, но и стихи. и даже слова и буквы: и никогда не было и сейчас нет никаких причин, почему они исказили или исказили какую-либо часть Ветхого Завета; в пришествие Христа это было не в их интересах; и еще до этого оно было переведено на греческий язык, по которому их можно было бы обнаружить; и после пришествия Христа они не смогли бы этого сделать, если бы захотели, поскольку копии с него находились в руках христиан; и какие бы попытки ни были предприняты кем-либо под именем христианина, чтобы испортить некоторые копии того или иного Завета, они могли быть и были обнаружены; или какие бы ошибки ни были допущены из-за небрежности переписчиков копий, они должны быть исправлены другими копиями, которые Бог в Своем провидении сохранил; и, как кажется, для таких целей: чтобы у нас был совершенный канон, или правило веры и практики. Совершенству книг Ветхого Завета возражают, что книги Нафана, Гада и Иддо, упомянутых в них пророков, утеряны; но тогда следовало бы доказать, что это были вдохновенные писания и, действительно, что они утеряны; они могут быть такими же, как думают некоторые, что и книги Самуила, Царств и Паралипоменон. А новозаветным также возражают, что было послание из Лаодикии (Кол. 4:16) и другое к Коринфянам, отличное от тех, которые мы имеем (1 Кор. 5:9), ни одно из них теперь не дошедшие до нас: что касается первого, то это не послание «к»
Лаодикии, но «из» нее; и может относиться к одному из посланий, которые мы имеем, написанных апостолом Павлом, когда он был в этом месте; а что касается послания к Коринфянам, то оно не кажется другим и отличным, но тем же самым, которое он тогда писал; признать, ради аргументации, хотя и не следует признавать, что какая-то книга или часть богодухновенных писаний утеряна; пусть будет доказано, если это возможно, что вместе с этим теряется какой-либо существенный элемент веры; или что в книгах, которые мы имеем, недостает какого-либо такого догмата веры: если это невозможно доказать, то, несмотря на мнимый недостаток, у нас все еще есть совершенное правило веры; за что и спорят.
2ф. В-шестых, это может быть дополнительно продемонстрировано из данного обвинения: «не прибавлять и не уменьшать какую-либо часть священных писаний, закона или Евангелия»: израильтянам строго предписывается соблюдать это в отношении закона. и заповеди о нем, данные им Моисеем (Втор. 4:2, 12:32). А по поводу Евангелия апостол Павел говорит:
«Если бы мы или Ангел с неба стал благовествовать вам не то, что мы благовествовали вам, и вы приняли, да будет анафема» (Гал. 1:8, 9).
27

И мудрец, или Агур, в свое время сказал о Священном Писании: «Всякое слово Божие чисто, не прибавляй к словам его». А апостол и евангелист Иоанн завершает канон Священного Писания такими замечательными словами: «Если кто приложит к этому, на того наложит Бог язвы, написанные в книге сей; и если кто отнимет от слова книги пророчества сего: Бог отнимет у него часть из книги жизни» и т. д. (Откр. 22:18, 19). Итак, если в Писаниях нет ничего лишнего, что можно было бы взять из них; и в них нет ничего дефектного, что требовало бы какого-либо дополнения к ним; тогда они должны быть совершенными.
2г. В-седьмых, это можно утверждать исходя из того, что они отвечают целям и задачам, ради которых они написаны; поскольку «для научения, для обличения, для исправления и для наставления в праведности» (2 Тим. 3:16) они достаточно полезны и полезны «для научения»; нет ни духовной истины, ни евангельского учения, кроме того, что они содержат; их называют «Писаниями истины»; не только потому, что они исходят от Бога истины, и все, что в них, есть истина; но они содержат «всю истину»; в который направляет Дух Божий, их диктатор, и это посредством них; (см. Дан. 10:21; Иоанна 16:13) каждое учение должно быть подтверждено и утверждено ими: наш Господь доказал через них все, что касается Себя, Его личности, служения, страданий и смерти (Лк. 24:25). -27) апостол Павел «рассуждал из Писания», подтверждая и защищая учения, которым он учил; «открывая и утверждая», то есть из Священного Писания, «что Христу надлежало пострадать и воскреснуть из мертвых, и что этот Иисус есть Христос», которого он проповедовал; и действительно, он сказал, что «не должно быть ничего иного, кроме того, что говорили Моисей и пророки», и что он смог доказать оттуда (Деяния 17:2, 3, 26:22, 23).
Любая доктрина, предложенная людьми при согласии других, не заслуживает немедленного доверия; но быть испытанными, проверенными и судимыми по Священному Писанию, которое нужно исследовать, как это делали верийцы, чтобы увидеть, так это или нет; и если они оказываются приемлемыми для них, им следует верить и твердо придерживаться их; ибо «к закону и свидетельству; если люди не говорят по слову сем, то это потому, что нет в них света»
(Ис. 8:20). См. 1 Иоанна 4:1; 1 Фессалоникийцам 5:21; Деяния 17:11 и они пригодны к использованию
«для обличения», для обнаружения, опровержения и обличения заблуждений: так Христос опроверг заблуждение саддукеев посредством Писания (Мф. 22:29, 30), и апостолы с ними вели добрую брань; это было их духовное оружие, слово Божие есть меч духовный, который они использовали в подвизании добрым подвигом веры против лжеучителей; с помощью здравого учения, полученного оттуда, они смогли убедить и заткнуть уста противников: еще никогда в мире не возникало заблуждения или ереси, кроме того, что было опровергнуто Священным Писанием; и не возможно, чтобы кто-либо мог восстать против «однажды избавленной веры», но мог бы получить от них опровержение. Они также полезны «для исправления» всякого греха, внутреннего или внешнего; о сердце, устах и жизни, тайной или открытой; грехи бездействия или совершения; все запрещено, порицается и осуждается законом Божьим; который говорит: «Не пожелай», и не делай того, и того, и другого беззакония (Рим. 7:7, 13:9). И Евангелие согласуется с этим законом; а что противоречит закону, так это здравое учение; Евангелие благодати Божией учит «отвергать нечестие и мирские похоти» (1 Тим. 1:9-11; Титу 2:11, 12). Нет такого греха, который можно было бы назвать, кроме того, против чего Писание выступает, запрещает и исправляет. И еще одна цель, на которую они отвечают, заключается в том, что они предназначены «для наставления в праведности», во всех моральных долгах религии и во всех положительных заповедях Бога, согласно различным устроениям;
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они наставляют во всем нравственном или положительном характере и предписывают соблюдать все, что повелено Богом и Христом; и теперь сочинения, посредством которых достигаются все эти цели, должны быть совершенными и полными.
Писания достаточно, чтобы «сотворить человека Божия совершенным и совершенно подготовить его ко всякому доброму делу» (2 Тим. 3:17). Не только частный хороший человек, но и общественный деятель и занимающий должность; пророк, проповедник и служитель слова; в каком смысле эта фраза используется как в Ветхом, так и в Новом Завете (1 Цар. 9:6, 7; 1 Тим. 6:11). Знакомство с ними готовит его к делу служения и дает ему здравое учение, которое можно будет передавать в назидание другим; благодаря им он становится
«писец, хорошо наученный в Царстве Божием и способный выносить из сокровищницы своей новое и старое»: и если они способны сделать такого человека совершенным, они должны быть совершенными сами.
Другое использование Священного Писания и будущая цель, на которую они дают ответ, — это не только обучение и наставление частных лиц, а также лиц общественного характера; но сделать их терпеливыми в скорбях, утешить их в них и дать надежду на избавление от них, а также на вечное спасение в будущем; ибо апостол говорит:
«Все, что было написано прежде, написано для нашего научения, чтобы мы терпением и утешением Писаний имели надежду» (Рим. 15:4). И нет никаких тягостных обстоятельств, в которые мог бы попасть добрый человек, но в слове Божием есть подходящее для него обетование; и что может быть средством его оживления, ободрения и утешения (Пс. 119:49, 50). Да, Священное Писание написано для того, чтобы способствовать и увеличивать духовную радость народа Божьего, и чтобы эта радость могла быть полной, и поэтому должны быть полны и совершенны (1 Иоанна 1:3, 4).
2ч. В-восьмых, Священное Писание способно сделать человека «мудрым ко спасению» (2 Тим. 3:15).
Одна часть из них — Евангелие спасения; который указывает людям путь спасения; дает отчет о Христе, творце этого, и о самом спасении, совершенном Им; и описывает людей, которые заинтересованы в нем и получат от него удовольствие; и которые по благодати Божией стали достаточно мудрыми, чтобы увидеть свою нужду в этом, искать его и принять его; ибо не просто прочитав слово, они становятся такими мудрыми; но через Дух мудрости и откровения, открывающий им глаза, чтобы увидеть то, что в нем содержится, и применяющий это к себе; благодаря чему Евангелие становится для них «силой Божией ко спасению». Короче говоря, Священное Писание содержит все, что необходимо, чтобы верить во спасение; и действительно, они написаны для того, чтобы люди «уверовали, что Иисус есть Христос, Сын Божий, и чтобы, веруя, имели жизнь через Его имя»
(Иоанна 20:31) и тем самым, под божественным влиянием и благословением, они приходят к познанию Бога и Христа, и Бога в Господе; что есть начало, залог и залог вечной жизни (Иоанна 17:3). Я продолжаю,
3. Доказать «ясность» Писания; поскольку, поскольку они являются правилом веры и практики, они должны быть ясными и ясными, какими они есть; не то чтобы все они были одинаково ясными и простыми; некоторые их части и некоторые вещи в них темны и неясны; но затем, сравнивая духовные вещи с духовными или более темные отрывки с более ясными, их можно будет ясно понять. Более того, свет Священного Писания был
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растущий; оно было лишь тусклым при устроении закона Моисея; это стало более ясным благодаря писаниям пророков; но наиболее ясно это происходит в евангельском устроении; где, «как в зеркале, мы видим открытым лицом славу Господню»; и о божественных вещах: хотя в евангельском устроении и в таких ясных писаниях и посланиях, как послания апостола Павла, который использовал «великую простоту речи», есть некоторые вещи, «трудно для понимания», см. 2 Коринфянам 3: 12-18; 2 Петра 3:16. И это приказано с целью устранить всякое презрение и отвращение к Писаниям, и смирить высокомерие и гордыню людей, вызвать к ним почтение, возбудить к ним внимание и заставить людей исследовать их с тщательным изучением. , применение и молитва. И не каждое учение Священного Писания выражается столькими словами; как учение о Троице Лиц в Божестве; вечное зарождение Сына Божия, его воплощение и удовлетворение и т. д. но тогда сами вещи, обозначаемые ими, ясны и ясны; и есть термины и фразы, соответствующие им; или они должны быть выведены отсюда посредством справедливых и необходимых последствий. Кроме того, Священное Писание не является ясным и ясным для каждого, кто его читает; это запечатанная книга, которую ни образованные, ни необразованные люди не могут понять и истолковать без Духа Божьего, диктатора их; естественный человек — просто благодаря свету природы и разуму, хотя он и может понимать грамматический смысл слов; однако он не понимает смысла их, по крайней мере, в духовном плане, применительно к самому себе; и насколько он имеет о них какое-либо представление, он по большей части испытывает к ним отвращение и презрение; тем не менее, они так полно выражены и ясно раскрыты, что если Евангелие и сокрыто для кого-либо, то это для тех, кто погибнет, кто оставлен в естественной тьме своего разума и будет «ослеплен богом мира сего», чтобы славный свет Евангелия не мог сиять на них, см. Исаия 29:11,12; 1 Коринфянам 2:14; 2 Коринфянам 4:3, 4. Но тогда Писание ясно для имеющих духовное понимание; которые являются духовными людьми и судят все; «кому дано знать тайны Царства». Что может быть яснее и понятнее, чем постановления закона, повелевающего делать одно и запрещающего делать другое? на каком простом языке они выражены: «Да не будет у тебя других богов предо мною и т. д.»,
«Не убий и т. д.?» И насколько ясно утверждается великое и фундаментальное учение Евангелия: «Что спасение только от небес, по даровой благодати Божией, а не от дел человеческих?» и так все необходимое от веры для спасения.
Короче говоря, как говорит Григорий[2], они подобны полноводной и глубокой реке, по которой может ходить ягненок и плавать слон, в разных местах.
О ясности Священного Писания можно спорить:
3а. От автора их — Бога, как доказано, который есть «Отец светов»; и потому то, что исходит от того, должно быть светлым и ясным, у кого «вообще нет тьмы».
3б. О различных их частях и о том, с чем их сравнивают. Закон или его юридическая часть представлены вещами, которые легки и дают его; «Заповедь – светильник, и закон – свет» (Пр. 6:23). Заповеди закона, как уже отмечалось, ясно выражены; и являются простым указанием людям, что им следует делать или чего избегать; тот же Давид говорит о слове Господнем в целом и более подробно: «Слово Твое — светильник ноге моей и свет стезе моей» (Пс. 119:105). направляя, как ходить и действовать. Евангелистская часть Священного Писания, или Евангелие, сравнивается со «стаканом», в
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что можно ясно увидеть: «славу Господню»; о его личности, должностях, благодати и праведности; и каждого славными истинами и учениями его (2 Кор. 3:18). Поэтому служители слова называются светом мира; потому что, открывая и объясняя Священное Писание, они являются орудиями просвещения людей в воле Божией и тайнах Его благодати (Мф. 5:14).
3в. Из других свидетельств Священного Писания, особенно из Второзакония 30:11-14. «Ибо сия заповедь, которую Я заповедую тебе ныне, не сокрыта от тебя, и не далеко она, и не на небе, и не за морем, но слово весьма близко к тебе, в устах твоих, и в сердце твоем, чтобы ты сделал это». И если оно не скрыто, не находится на расстоянии и недоступно, тогда оно должно быть открыто и к познанию его можно прийти; и под этим следует понимать не только закон Моисеев, но, в особенности, Евангелие, слово веры, проповедуемое апостолами, как его истолковывает апостол Павел (Рим.
10:6-8). И все Писание является «верным словом пророчества, к которому люди должны внимать, как к свету, сияющему в темном месте»: и, таким образом, является средством рассеяния тьмы невежества, заблуждения и неверия; и просвещать всех вокруг, как в отношении учения, так и в отношении долга, см. 2 Петра 1:19.
3д. От призывов к разным людям читать их и тех, кого за это хвалят. Не только цари Израиля должны были читать закон Господень, но и весь этот народ вообще; и было определенное время года, когда они собирались вместе, чтобы послушать его чтение, мужчины, женщины, дети и незнакомцы; но если бы оно не было простым, ясным и легким для понимания, то для них было бы бесполезно посещать его (Втор. 17:19; 31:11-13). Наш Господь советует «исследовать Писания»; что предполагает, что они разборчивы и понятны (Иоанна 5:39), а верийцы считаются более благородными, чем жители Фессалоники; потому что они ежедневно исследовали Писания и сравнивали с ними то, что слышали; чтобы они могли знать, правы они или нет (Деяния 17:11; см. Откр.
1:3). 

3е. От самых разных людей, способных читать их и слышать их чтение, чтобы понимать их. Таким образом, во времена Неемии и Ездры людям любого пола и возраста, которые были в зрелом возрасте и имели свои разумные способности, читали им закон (Неем. 8:3). дитя, знал Священное Писание (2
Тим. 3:15) верующие и возрожденные люди любого ранга и степени знают их, будь то отцы, юноши или маленькие дети (1 Иоанна 2:12, 2:13, 14). И при этом нельзя возражать против публичной проповеди Слова и ее необходимости; так как то есть как для обращения, так и для большего назидания и утешения, и для утверждения в истине, хотя бы она и известна; и, кроме того, служит для более глубокого познания его и является обычным средством введения в него и достижения более совершенного знакомства с ним (1 Кор. 14:3; 2 Пет. 1:12; Деяния). 8:30, 31; Еф. 4:11-13). Итак, в целом можно заключить, что Писание легко понять.
Верное, определенное и непогрешимое правило, которому нужно следовать в отношении того, во что нужно верить и что нужно делать: это правило (Гал. 6:16). А поскольку они имеют божественный авторитет, совершенны и ясны, они являются надежным правилом, и на них можно положиться; «Свидетельство Господне верно» (Пс. 19:7) и «вернейшее слово пророчества», чем все остальные (2 Пет.
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1:19) они суть свидетельство Божие и, следовательно, больше человеческого; и чтобы поверить прежде всякого человеческого свидетельства (1 Иоанна 5:9), да, следует считаться непогрешимым, поскольку они являются Писаниями истины и не только содержат в себе то, что есть истина, и ничего, кроме истины; , даже божественное свидетельство было принесено им и исходило от Бога истины, Который не может лгать (Дан. 10:21; Чрево 1:2). Они являются судьями всех религиозных споров, в которые должны быть вовлечены все, и ими определяются; согласно им, духовные люди, которые упражняют свои чувства, чтобы различать добро и зло, пытаются судить обо всем. Священное Писание — лучший толкователь Писания или Духа Божьего в нем; ни церковь, ни ее пасторы, ни соборы и папы не являются безошибочными ее толкователями; существует частное толкование Священного Писания, которое может дать каждый христианин в соответствии со своими способностями и светом; и есть публичный, со стороны проповедника слова, но оба подчиняются и определяются самим Писанием, которое является единственным надежным и непогрешимым правилом веры и практики. И,
4. Кажется, существует реальная «необходимость» такого правила при нынешнем положении вещей; и действительно, божественное откровение было необходимо Адаму, находившемуся в состоянии невинности; как иначе мог бы он знать что-либо о способе своего творения; о состоянии и условиях, в которых он был создан, по образу и подобию Божию; степень его власти и власти над творением; какими средствами должна была поддерживаться его животная жизнь; каким образом он должен был служить Богу и поклоняться ему, особенно в части положительного и установленного поклонения, как в отношении материи, времени и места; и особенно волю Божию относительно воздержания от плодов дерева познания добра и зла? И если наши прародители нуждались в божественном откровении, как правило, и руководстве им в их состоянии непорочности; тем более мы в нашем нынешнем состоянии невежества и развращенности. И после грехопадения именно благодаря божественному откровению мужчина получил хоть какое-то знание о пути своего спасения через семя женщины; и о назначении, характере, значении, использовании и цели жертвоприношений; и хотя это откровение какое-то время было неписаным и передавалось по традиции патриархам до потопа и в течение некоторого времени после него, в то время как жизнь людей длилась долго, и требовалось лишь несколько рук, чтобы передать его из один к другому; но когда жизнь людей сократилась, и Богу было угодно совершить дальнейшие и более ясные открытия Его разума и воли и создать новые законы и правила поклонения в различных устроениях; казалось уместным и необходимым записать их как для того, чтобы они могли остаться, так и для того, чтобы на них можно было ссылаться в случае каких-либо сомнений или затруднений по поводу них; и, в частности, чтобы они могли достичь вышеупомянутых целей, что и предполагалось; а именно, обучение и наставление людей в вопросах веры и практики, их мир, утешение и назидание (Рим. 15:4; 2 Тим. 3:15-17), и, скорее, поскольку ничего другого не было и ничего меньше, чем Священное Писание, достаточное правило и руководство в вопросах религии; даже не свет природы и разума, о котором так много говорят и так превозносят; и поскольку оно было противопоставлено божественному откровению, возможно, было бы уместно показать его недостаточность. Свет природы или разума не следует понимать в абстрактном смысле или рассматривать только теоретически, каким он был, может быть или должен быть, но не существует в людях или книгах; как таковое оно не может быть вообще никаким правилом или руководством, к которому можно было бы прибегнуть; и кроме того, разум в этом смысле не противостоит откровению; в откровении нет ничего противоречащего разуму, хотя есть вещи, стоящие выше него и о которых оно не является компетентным судьей и, следовательно, не может быть руководителем в таких вопросах; но это должно быть
32

рассматриваться так, как оно есть на самом деле, и как оно существует либо в отдельных индивидуумах, либо в целых телах людей, и они не знакомы с божественным откровением и не поддерживаются им; и тогда скоро проявится его достаточность, или, вернее, недостаточность. Если рассматривать его как у отдельных людей, то легко можно заметить, что он не одинаков во всех, а различается в зависимости от обстоятельств людей, климата, конституции, образования и т. д. у некоторых его доля больше, чем у других; и то, что приемлемо для одного человека, не приемлемо для другого; и поэтому, если он не был одинаковым и равным во всем, он не может быть надежным правилом или руководством, которым можно следовать: пусть будет выбран один из самых возвышенных гениев, один из самых мудрых и мудрейших философов язычников, который лучше всего изучил природу. , и достиг высшей степени разума и здравого смысла; например, пусть Сократ будет человеком, которого иногда превозносят как
«божественный», и в котором свет природы и разума может мыслиться сублимированным и возведенным в высшую степень, в языческом мире, без помощи откровения; и все же, как это было в его случае, это должно быть очень несовершенное правило веры и практики; хотя он и утверждал единство божественного Существа и, как говорят, умер мученической смертью за это; однако он не понимал языческих представлений о низших божествах и о поклонении им; ибо одним из последних слов, сказанных им, было пожелание, чтобы друзья выполнили его обет и предложили петуха Эскулапу, богу здоровья; и на него тяжелейшим образом клевещут, если бы он не был виновен в любви к мальчикам противоестественным образом; кроме того, он сам оплакивает слабость и темноту человеческой природы и исповедует недостаток наставника. Если рассматривать свет природы и разума у больших групп людей, у целых народов, то окажется, что он не одинаков у всех. Некоторые под руководством его поклонялись одним родам божеств, а некоторые другим; использовали разные способы поклонения, изобрели разные обряды и церемонии, следовали разным обычаям и обычаям и даже расходились в вещах морального характера; и как их праотцы, руководствуясь этим светом, ввели и утвердили сказанное; они, со всеми своими наблюдениями, размышлениями и рассуждениями о них, или усилением света, если таковой у них был, никогда не были в состоянии светом природы и разума в них одолеть и разрушить такое идолопоклонство и такое нечестивое и нечестивые дела, которые распространены среди них; а ее недостаточность, как правило и ориентир в религии, выяснится далее при рассмотрении следующих подробностей.
4а. То, что Бог существует, можно познать в свете природы; но «кто» и «что» он такое, люди, лишенные божественного откровения, были в недоумении. Многие люди впали в многобожие и приняли за богов почти всё, что находится под небом и под ним; они обожествили не только солнце, луну, звезды и смертных людей; но различные виды зверей, рыб, птиц, пресмыкающихся и даже формы таковых, которые никогда не существовали; и некоторые, которые получили представление о высшем Существе, тем не менее, также признали многочисленную группу низших божеств и поклонялись этим созданиям. помимо Творца; чье безумие представлено в истинном и полном свете апостолом (Рим. 1:19-25), и хотя единство божественного Существа является голосом разума, а также откровения; тем не менее, согласно первому, без второго, мы не могли бы иметь определенного понятия, если вообще имели его, о трех божественных личностях, существующих в единстве божественной сущности; и особенно о каждой из частей, которые они приняли в домостроительстве спасения человека; ибо что касается того, что Платон и другие должны были сказать о Троице, то это очень неубедительно и несовершенно и было заимствовано из восточной традиции.
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4б. Хотя свет природы может научить людей тому, что они должны поклоняться Богу, их Создателю и Благодетелю; и могут направить их к некоторым частям поклонения, например, чтобы помолиться Ему о том, чего они хотят, и восхвалить Его за то, что они получили; однако совершенный план поклонения, приемлемый для Бога, никогда не мог быть составлен в соответствии с этим; и особенно не могла быть известна та часть ее, которая зависит от произвольной воли Божией и состоит из положительных предписаний и установлений; поэтому язычники, предоставленные этому и без божественного откровения, ввели самые нелепые и нелепые формы богослужения, а также жестокие и кровавые, даже человеческие жертвоприношения и убийство собственных детей, а также самые возмутительные сцены разврата и нечистоты.
4в. В свете природы люди могут знать, что они находятся не в том же состоянии и обстоятельствах, в которых они были первоначально; ибо, когда они рассматривают вещи, они не могут себе представить, что они были созданы святым Существом, подверженным таким беспорядочным страстям и необузданным похотям, которые сейчас преобладают в них; но в каком состоянии они были сделаны, и как они выпали из этого состояния и пришли в нынешнее испорченное состояние, они не знают; но божественное откровение сообщает нам, как человек был сотворен правым и подобным Богу: и каким образом он упал от своей прямоты в то греховное состояние, в котором он находится. ; и как он может быть восстановлен и выведен из этого возрождающей и освящающей благодатью Духа Божия, и не иначе.
4д. Хотя, как говорит апостол, язычники, не имеющие закона, «по природе делают то, что содержится в законе, и являются законом сами для себя, показывая, что дело закона написано у них в сердцах; о чем свидетельствует и совесть их, и мысли их между тем обвиняют или оправдывают друг друга» (Рим. 2:14, 15) и таким образом имеют некоторое представление о различии между моральным добром и злом; однако это не так ясно и обширно, но то, что некоторые из величайших моралистов среди них поддавались самым отъявленным порокам, допускали их и рекомендовали их; Хрисипп[3] допускал инцест; Платон[4] восхвалял общность жен; Сократ имел множество жен, и это он навязывал своим собственным примером[5]; Цицерон[6] оправдывал блуд; Стоики, серьезная группа моралистов, за употребление нецензурных слов[7] рекомендовали самоубийство как обязанность мудрого человека[8] и как его обязанность совершать в некоторых случаях. Так тусклый был этот свет природы в вещах нравственного характера!
4е. Хотя во многих случаях разум учил их, что некоторые пороки неприятны небу и вызывают у него негодование, и он был ими недоволен и наказывал за них; и они очень хотели умилостивить его; но как примирить его с ними и зарекомендовать себя в его пользу, они совершенно не знали; и поэтому прибегли для этого к самым возмутительным и отвратительным методам, таким как человеческие жертвоприношения и особенно сжигание своих невинных младенцев. Но откровение показывает нам более превосходный путь.
4ф. В свете природы люди могут иметь некоторое представление о грехе как о оскорблении небес и о том, что они нуждаются в Его прощении; и, исходя из общего представления о Его милосердии и некоторых примерах доброты к ним, можно питать некоторую слабую надежду на его прощение; но тогда они не могут быть уверены в этом и в том, что даже Бог вообще простит грех, грехи любого человека; и еще меньше, как это можно сделать в соответствии с Его святостью и справедливостью:
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но через божественное откровение мы приходим к ясному и достоверному познанию этого учения и его соответствия божественным совершенствам.
4г. Свет природы оставляет людей совершенно без познания пути спасения Сына Божия. И даже без откровения ангелы сами по себе не смогли бы знать ни пути спасения грешных людей, ни того, как грешные люди могут быть оправданы перед Богом; а потому, чтобы знать это; они «желают рассмотреть это» (1 Пет. 1:12). Некоторые думали, что Сократ имел об этом какое-то представление; которого заставляют говорить[9]: «Необходимо подождать, пока кто-нибудь научит, как вести себя по отношению к Богу и людям», но тогда это касается только внешнего поведения человека, а не его спасения; и философ, похоже, не имеет какое-либо ясное представление об наставнике и о средствах, которые он должен использовать для обучения, и еще меньше о уверенности в его приезде; и, кроме того, Платон, рассказчик этого, мог воспринять это как предание на Востоке, куда, как известно, он путешествовал за знаниями.
Но божественное откровение описывает этого славного человека не просто как наставника людей на пути их долга, но как Спасителя их от грехов; и каким образом Он совершил спасение Своей жертвой, кровью и праведностью.
4 часа. Свет природы далек от ясного и достоверного объяснения бессмертия души, воскресения тела и будущего состояния счастья и несчастья; что же касается бессмертия души, то язычники скорее хотели, чтобы оно было таковым. правда, чем были полностью удовлетворены этим; те, кто был за это, использовали лишь скудные аргументы, чтобы доказать это; а сами они верили этому лишь «fide dimidiata», как выражается Минуций Феликс[10], с разделенной верой; они как бы так и сделали, но наполовину верят этому; а что касается воскресения тела, то оно отрицалось, как говорит Тертуллиан[11], всеми сектами философов: и как низко они изображают счастье будущего состояния; гуляя по красивым полям, сидя под ароматными беседками или беседками, в прохладных тени и укрываясь от ненастной погоды; рассматривая текущие фонтаны, журчащие и журчащие ручьи; от плотского веселья, пиршеств, музыки и танцев; и от страданий от этого, когда вас связывают вместе шею и пятки, или заковывают в цепи, или приковывают к камням, или бьют фурии, змеиным бичом, или обрекают на какую-то трудную работу. услуга. Но ни малейшего намека не дается ни на присутствие Бога в одном, ни на его отсутствие в другом; ни какого-либо ощущения его любви или гнева. Поэтому давайте благословим Бога за то, что у нас есть лучшее правило и руководство, которым мы можем следовать; «более верное пророческое слово, к которому стоит прислушаться»: давайте постоянно обращаться к нему как к стандарту веры и практики; и испытываем каждое учение и практикуем его, и верим, и действуем так, как оно направляет нас, и извлекаем из него все, что может быть для нашего блага и славы Божьей.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] См. Гейл «Суд язычников».
[2] Префат. в Иове.
[3] Лаэртий в Vita ejus.
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[4] Вид. Гроций в Еф. 5, 6.
[5] Лаэртий в Vila ejus.
[6] Орат. 34. про Коэлио.
[7] Вид. Цицерон. Эп. л. 9. эп. 22.
[8] Вид. Губы. Манудукт. Стоик. Философ. Диссерт. 22. с. 365.
[9] Платон в «Алкивиаде». 2. п. 459.
[10] Октав. п. 37.
[11] Де Прескрипт. Хаэрет. в. 7. с. 232.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 3
ИМЕН БОГА
Собираясь говорить о Боге и о вещах Божиих, возможно, было бы уместно начать с Его имен: имена людей и вещей обычно бывают первыми, что о них известно; а если они неизвестны, то нельзя думать, что о них известно так много, если вообще что-либо известно; а где мир не познан, там не может быть познан и он сам; и тем более рассмотрение его имени или имен заслуживает внимания, потому что они служат для некоторого познания его природы и совершенств; и, следовательно, правильное введение в такую тему. В самом деле, собственно говоря, поскольку Бог непостижим, он не подлежит номинированию; и, поскольку он всего лишь один, ему не нужно имя, чтобы отличить его; и поэтому Платон[1] говорит: у него нет имени; и поэтому он обычно называет его «Энс», «Существо». Итак, когда Моисей спросил Господа, что ему сказать сынам Израилевым, если они спросят имя пославшего его к ним, он велел ему сказать: «Я есть то, что Я есть»; то есть Вечное Существо, Существо существ; которое выражает его имя Иегова: тем не менее, в Писании есть имена Бога, взятые из того или иного его атрибута, которые заслуживают внимания.
Имена Бога, как отмечает Занчи[2], некоторые из них почитают Его как субъект, как Иегова, Господь, Бог; другие являются предикатами, то есть тем, что о Нем говорят или приписывают ему как святому, справедливому, доброму, и т. д. Некоторые уважают отношение божественных Лиц в Божестве друг к другу, как Отец, Сын и Дух: другие — отношение Бога к творениям; и что правильно сказано о нем, а не о них, как о Создателе, Хранителе, Правителе и т. д. некоторые являются общими для Трех божественных личностей, как Иегова, Бог, Отец, Дух; и некоторые свойственны каждому, как эпитеты нерожденного, рожденного, исходящие от Отца и Сына: некоторые образные и метафорические, взятые от тварей, которым сравнивается Бог; а другие — имена собственные, которыми он или называет себя, или называется пророками и апостолами, в книгах Ветхого и Нового Завета; которые будут особенно рассмотрены.
1. «Элогим» — это первое имя Бога, с которым мы встречаемся в Писании, оно переводится как «Бог» (Быт. 1:1) и наиболее часто используется во всем Ветхом Завете; иногда, правда, ненадлежащим образом о творениях, ангелах, людях и ложных божествах (Пс. 8:5, 82:1, 6; Иер. 10:11), но собственно только о Боге.
Некоторые выводят это слово от корня, означающего ругаться и ругаться; но что касается причин, по которым это имя дано божественному Существу по этой причине, это не согласовано; некоторые[3] в последнее время приводят это как причину, потому что три божественные Личности, как они это шокирующе выражают, связали себя клятвой, под проклятием, искупить свою вину.
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человечество; что, мягко говоря, неприлично и недостойно достоинства и величия Бога, «благословенного во веки веков»; ибо связать себя клятвой, и то под условным проклятием; что есть не что иное, как наложить на себя проклятие, если его клятва и завет не будут исполнены; это настолько сурово, если не нечто худшее, что его невозможно терпеть: и хотя Христос согласился искупить людей и стать для них проклятием, чтобы они могли получить благословение; однако он не был проклят из-за нарушения своей клятвы и завета; но с другой стороны, будучи поручителем своего народа; и по этой причине его никогда не называют Элоахом, а тем более двух других личностей; как, потому что он заклинает и заставляет других ругаться и связывает их клятвой перед собой; в каком смысле это слово употребляется по отношению к людям (1 Цар.
14:24; 1 Цар. 8:31) и является делом судей; этой клятвой люди связаны с небом[4], а не он с ними; и поэтому, по мнению еврейских писателей[5], это слово выражает Бога как судью; в котором им следуют некоторые ученые мужи[6]: или потому, что он объявляет проклятым человека, который нарушает его закон, пренебрегает и презирает жертву и праведность Христа; так и Кокцей[7]: или потому, что он является объектом, которым люди должны клясться, когда бы они вообще ни клянутся (см. Втор. 6:13; Ис. 65:16). Хотя это слово Элохим не может быть получено из слова, имеющего такое значение, потому что оно имеет неподвижный и неизменный h, как это видно из точки «mappick», в единственном числе Элоах, и из его конструкции, которой нет в этом слове; кроме того, когда о Боге говорят, что он клянется, никогда не употребляется это слово, а всегда другое.
Слово Элохим может быть лучше получено из слова на арабском языке, которое означает «поклонение», как думают многие ученые люди[8] и поэтому является подходящим именем для Бога, который является единственным объектом религиозного поклонения и обожание; а не идолы из золота, серебра и т. д.
ни живых людей, ни обожествленных после смерти лиц, ни ангелов; но только Господь Бог (Мф.
4:10. Это слово во множественном числе; и хотя оно имеет единственное число, которое иногда употребляется, тем не менее чаще всего оно имеет именно такую форму; и будучи соединенным с глаголом в единственном числе, как в (Быт. 1:1), считается[9] обозначающим множество лиц в единстве божественной сущности; и несомненно, что три Лица, Отец, Сын и Появился Дух и принял участие в сотворении всего сущего (Быт. 1:1-3; Пс. 33:6).
2. Другой мир – «Эль»; и это можно увидеть в слове Вефиль, которое означает «Дом Божий» (Быт. 12:7, 8). В Даниила 11:36 используется как единственное, так и множественное число: Эль-Елим, Бог богов, а в Матфея 27:46 это слово остается непереведенным.
«Илай, Эли, Боже мой, Боже мой». Юний и Тремеллий обычно переводят его как сильного или могущественного Бога; эпитет, который хорошо согласуется с божественным Существом (Иов 9:4, 19; Пс.
89:8, 13) и является одним из имён Мессии (Ис. 9:6). Хиллер[10] считает, что это часть слова Элоах, единственного числа слова Элохим; что, по его мнению, означает первое по существу; будучи первым и последним, началом и концом (Ис. 44:6; Откр. 1:8), оно выражает силу Божью.
3. Следующий мир, с которым мы встречаемся, — это «Елион», высочайший (Быт. 14:18-20, 22). Итак, Христос назван «Сыном Всевышнего», а Дух — «силой Всевышнего» (Лк. 1:32, 35), и это имя Бог имеет либо от Своего жилища, высочайших небес; где его дворец, где он держит свой двор и где находится его трон; в котором высокие и
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в святом месте обитает Он, Высокий и Превознесенный (Ис. 57:15, 56:1), или из-за Своего превосходства, силы и господства над всеми созданиями, над высшими личностями на земле и высшими ангелами на небесах, (Пс. 83:18, 97:9; см. также Еккл. 5:8) или от возвышенности Его природы и сущности, которая вне досягаемости ограниченных умов и непостижима (Иов 11:7, 8). ). Это имя было известно среди финикийцев и дано одному из их божеств, по имени Элиун, высочайшему[11]; это выражение верховенства Бога.
4. Иной мир — «Шаддай»: под этим именем Бог явился Аврааму (Быт.
17:1), и на который имеется ссылка (Исх. 6:3), мы переводим его как Всемогущий в обоих местах, и во всех других, особенно в книге Иова, где он часто упоминается; и это вполне согласуется с тем, чья сила бесконечна и неконтролируема и проявляется в делах его рук, творении и провидении. Некоторые предпочитают называть его «достаточным» или «вседостаточным» [12] Богом; иметь достаточность в себе и для себя, чтобы сделать себя полностью и бесконечно счастливым; он не нуждается и не может получить от своих созданий ничего, что могло бы увеличить его счастье; и у него их достаточно; он может удовлетворить и удовлетворяет все нужды своего народа, мирские и духовные; «довольно для них благодати Его». Другие переводят его как «Питатель» [13]; производное от слова, означающего «грудь»; именно этим существа кормят своих детенышей; и упоминается, когда говорится об этом имени Бога (Быт. 49:25). Бог не только наполняет сердца людей пищей и радостью, но «отверзает руку Свою, и удовлетворяет желания всех тварей, и дает им пищу во время» (Деяния 14:17; Пс. 145:15, 16). . Хиллер[14] выводит это слово от слова, означающего изливать или проливать; и это вполне согласуется с Богом, Который в большом количестве изливает или проливает Свои благословения на Свои создания; и которые текут из него, как из источника; с которым его часто сравнивают, хотя другие приводят совсем другую этимологию; производя его от слова[15], которое означает «разрушать»; на что, кажется, есть красивый намек в (Ис. 13:6). «Уничтожение от Шаддая, разрушителя», который уничтожил старый мир, Содом и Гоморру, первенцев египтян, и фараона и его воинство: хотя Бог так называется, до большинства этих случаев; на самом деле он является «Законодателем, способным спасти и погубить»; даже погубить тело и душу в аду, с вечным разрушением. ", или
«Громовержец» [16]; чьи стрелы — его молнии (Иов 6:4; Пс. 18:13, 14). Язычники называли своего главного бога Юпитера «Тонаном, Громовержцем» и, возможно, из другой приведенной выше этимологии этого слова, от dv «грудь». Некоторые из их божеств изображаются полными грудей; то же самое касается Цереры, Исиды и Дианы. Это имя, по-видимому, выражает вседостаточность Бога и снабжение Его творений от Него.
5. Другое из имен Бога — «Господь», или «Бог Саваоф»; впервые упоминается в 1
Царств 1:3, 11, но часто и после этого; и остается непереведенным в Иакова 5:4, где Господь назван «Господом Саваофа», а не «Субботой», как это иногда неправильно понимают; и как будто то же самое было бы с «Господином субботы» (Мф. 12:8), ибо хотя слова несколько схожи по звучанию, они весьма различны по смыслу; за «Шаббат»
означает "покой", а "Сабаоф" означает "воинства" или "армии": Господь есть Бог воинств на земле, муж войны, опытный в ней; который учит руки человеческие войне и пальцы их сражаться, и является их главнокомандующим, так как он был особенно среди полков Израилевых, как они называются (Исх. 7:4), которые он вывел из Египта, и шел во главе их, и вел за них битвы их; (см. Исх. 14:14, 15:3) и кто дает успех и
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победу, на какой бы стороне он ни встал: и он Господь воинств звездных небес; солнце, луна и звезды, называемые воинством небесным (Быт. 2:1; 2 Цар. 21:3, 23:5) и этим военным термином, потому что под началом Господа они иногда сражаются, как звезды, против Сисары. , (Суд. 5:20), а также воздушных небес; и саранча, летающая там, — это войско Его (Иоиль 2:7, 11), а метеоры, гром и молнии, снег и град, которые он собирает на день битвы и войны, — это артиллерия, которую он иногда приносит выступил против врагов своего народа; как он поступил с египтянами и хананеями (Иов 38:22, 23; Исх 9:24, 25; Иисус Навин 10:11), ангелы также являются ополчением небесным и называются «воинством небесным» (Лк. 2:13; см. 1 Цар. 22:19) место, где ангелы Божьи встретились с Иаковом, называлось оттуда Маханаим (Быт. 32:1, 2) два воинства или войска, одно шло впереди него, а другое сзади. ему; или один с одной стороны от него, а другой с другой, чтобы охранять его; поэтому сказано, что они «располагаются станом» около боящихся Господа (Пс.
34:7). Это создания Божии, которые поклоняются ему и служат ему; они находятся в его распоряжении и иногда используются военным путем, чтобы уничтожить его и его народ.
враги (см. 2 Цар. 19:35). Это имя выражает власть Бога над всеми Его созданиями и несколькими их армиями.
6. Другой мир — это «Адонай» или «Адон» (Быт. 15:2), который обычно переводится как «Господь». Отсюда и испанское слово «дон», означающее «господин». Бог назван так, потому что Он Господь всей земли (Зах. 4:14). Некоторые[17] производят его от слова, обозначающего основу, опору или опору какой-либо вещи[18]. Так царь на греческом языке называется басилевсом, потому что он есть основа и опора своего народа: и так Бог есть опора всех своих созданий; «он держит все словом силы Своей»; он поддерживает столпы земли; все люди движутся и существуют в нем; и «он поддерживает святых Своих десницей праведности Своей»; и даже Его Сын как человек и посредник (Ис. 41:10, 42:1).
Некоторые думают, что оно имеет значение судьи[19]; «Бог — судья всей земли»; и праведник, защищает и защищает добрых людей и мстит нечестивцам; и будет судить вселенную по правде в последний день. Хотя, возможно, Хиллер[20] наиболее прав, когда называет его «Причиной», из которой и для которой происходят все вещи; так как все создано Господом и по Его воле, благоволению и славе (см. Рим. 11:36; Евр.
2:10; Откр. 4:11). Адон используется во множественном числе Бога (Мал. 1:6), поэтому Адонай используется как в отношении Сына, так и в отношении Отца (Пс. 110:1) и Святого Духа, Исаия 6:8.
по сравнению с Деяниями 28:25. Отсюда Адонис у язычников то же самое, что и солнце, их главное божество, согласно Макробию[21], которым Вакх называется[22] Эбоном или, вернее, Эдоном; который, говорит он, идентичен солнцу.
7. Знаменитый мир – это «Иегова»; это имя, которое он берет себе и заявляет на него (Исх. 6:3; Ис. 42:8), и оно присуще только ему; единственное его имя — Иегова, и оно непередаваемо другому (Пс. 82:18), потому что это имя относится к Богу, как к необходимому и самосуществующему существу, как замечает учёный иудей[23], которого нет ни у кого другого; ибо хотя иногда и говорится о другом, но не отдельно и собственно, а по отношению к нему. Поэтому церковь называется «Иегова-Шамма» из-за Его присутствия в ней (Иез. 48:35). Иудеи, из-за суеверного злоупотребления им, утверждают, что оно невыразимо, и не произноситься, и даже не читается и не пишется, и поэтому заменяют его другими именами, как Адонай и Элохим. Первоначально это могло возникнуть из-за их очень сильного трепета и почтения к этому имени, согласно Второзаконию 28:58, но каждое имя
40

Бога почитают, и его нельзя воспринимать напрасно, использовать совместно или с каким-либо легкомыслием (Пс. 111:9). Оно написано всего четырьмя буквами; поэтому евреи называют это
«тетраграмматон» и, весьма вероятно, является тетрактувом пифагорейцев, которым они клялись; и примечательно, что слово «Бог» так пишется почти на всех языках; обозначая, возможно, что Он — Бог всего мира; ему следует служить и поклоняться, а его имя должно быть великим и почитаемым во всех четырех его частях; оно принимает все времена, прошедшее, настоящее и будущее[24]: слова евангелиста Иоанна являются его подходящим перифразом; «что есть, и что было, и что будет» (Откр. 1:4) или,
«будет», как в Откровении 16:5, оно происходит от корня hyh или hwh, которые означают «быть» и выражают сущность Бога; о его необходимости и самосуществовании, ибо Бог естественно и необходимо существует; чего нельзя сказать ни о каком другом: твари обязаны своим бытием произвольной воле Божией; и так могло быть, а могло и не быть, как ему хотелось; но Бог существует сам по себе, он есть самосуществующее и независимое Существо, каким оно должно быть и должно быть, так как он существует прежде всех тварей и, следовательно, не может иметь своего бытия от них; и он является причиной их, а потому должен быть независим от них; и все же, когда мы говорим, что он существует сам по себе, это не следует понимать так, как если бы он создал самого себя; ибо хотя он и существует, он не создан. Он есть Существо существ; все существа произошли от него и в нем, «небо, земля и море, и все, что в них»; он есть создатель всего сущего; он в высшей степени «Существо», и все по сравнению с ним — просто ничтожества; «все народы» и жители их «как ничто перед Ним, даже меньше, чем ничто и суета» (Ис. 40:17).
8. «Иа» — это другой мир, который упоминается в Псалме 68:4, 150:6, Исаии 26:4, хотя это может быть только аббревиатурой или сокращением слова Иегова и может означать то же самое; согласно Кокцею[25], оно происходит от сена (Иер. 10:7) и означает
«порядочность», или то, что достойно и подобает.
9. «Эйе» — это имя, которое Бог дал Моисею, когда послал его к детям Израиля; и переводится как «Я ЕСМЬ то, что Я ЕСМЬ» (Исх. 3:13, 14) и может быть переведено как «Я буду тем, чем я буду» и тем, чем я был; так интерпретируют это евреи[26]; «Я тот, кто был, я тот, кто есть сейчас, и я тот, кто придет или будет». Кажется, что оно имеет то же значение, что и Иегова, происходит от того же слова и выражает те же самые вещи; о бытии и существовании Бога, о Его вечности и неизменности, а также о Его верности в исполнении Своих обетований: наш Господь проявляет к этому явное уважение, когда говорит: «Прежде Авраама был Я ЕСМЬ» (Иоанна 8:58). . Хиллер[27] переводит это как «Я остаюсь», то есть всегда тот же самый.
10. Имена Бога в Новом Завете — эти два курий и еов, одно обычно переводится как Господь, а другое — Бог. Первое происходит либо от kurw, «быть» [28], и означает то же самое, что Иегова, на что оно обычно отвечает, и обозначает сущность или бытие Бога; или от куров[29] «власть и власть»; и согласен с Богом, который имеет верховную власть и власть над всеми тварями, имея в них собственность, в силу сотворения их; оно обычно используется по отношению к Христу, «который есть Господь всего» (Деяния 10:36; 1 Кор. 8:6; Еф. 4:6). Этимология слова йеов, «Бог», совсем другая; либо от слова, означающего «бежать», либо от слова, означающего «нагревать», или от слова, означающего «видеть»; которые, по-видимому, язычники рассчитывали на солнце,
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объект их поклонения, применимый к нему, для его постоянного течения, являющийся источником света и тепла и видящий все вещи, как они утверждают: хотя каждое из них можно отнести к истинному Богу, который обращается к помощи своего людей в беде (2 Лет. 16:9; Пс. 46:1) — это сам свет, «Отец светов» и «огонь поядающий» (1 Иоанна 1:5; Иак. 1:17; Евр.
12:29) и видит всех людей, их пути и дела, и даже их сердца и мысли их (Иов 34:21, 22; 1 Цар. 16:7). Некоторые выводят его из слова, означающего распоряжаться; и что согласуется с Богом, Который распоряжается и упорядочивает все сущее «в небесных воинствах и среди жителей земли по совету Своей воли», и чтобы отвечать целям Своей славы и благо его созданий.
Хотя, возможно, лучше всего было бы вывести его из слова, которое означает «страх» [30] и таким образом описывает Бога как объект страха и благоговения; Которого не только должны трепетать все жители земли (Пс. 33:8), но особенно боятся благочестивым страхом святые Его (Пс. 87:7; Евр. 12). :28) и страх иногда охватывает все богослужение, как внутреннее, так и внешнее; и поэтому истинный Бог, в отличие от других, называется «страхом», то есть Богом Исаака (Быт. 31:53), и все
«страх» иногда используется в Таргуме[31] для обозначения истинного Бога, как иногда и для идолов.
Из всех этих имен Бога мы узнаем, что Бог — вечное, неизменное и всемогущее Существо, Существо существ, самосуществующее и самодостаточное, а также объект религиозного поклонения и обожания.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 4
О ПРИРОДЕ БОГА
Есть природа, присущая каждому существу, которую трудно понять; и так к небу, Творцу, что труднее всего: то, что «Природа» может быть отнесена к Богу, — это то, что предполагает апостол, когда говорит, что галаты до обращения служили им, которые «по природе были никаких богов» (Гал. 4:8), что подразумевает, что хотя идолов, которым они поклонялись, не было, но был один, который по природе был БОГ; в противном случае было бы неправильно отказывать им в этом. Упоминается также «божественная природа» (2
Петра 1:4), что, правда, не есть природа, которая в Боге, но то, что вселяется и насаждается в человека при возрождении; назван так не только потому, что он от Бога, как своего автора, но и потому, что он есть образ Его и имеет сходство и сходство с Ним; но тогда в нем должна быть природа, которой это подобно, будучи «созданным после него в праведности и истинной святости»; иначе было бы неуместно называть это от него. Это то, что называется Божественностью, Божеством или Божеством; которые нельзя считать «подобными золоту, серебру или камню, вырезанным искусством или человеческим изобретением»; или быть похожим на какое-либо существо на картине, картине или скульптуре; и которое должно быть увидено и понято посредством видимых дел творения, и есть то, что «во всем своем совершенстве и полноте обитает телесно в Господе» (Деян. 17:29; Рим. 1:20; Кол. 2:9). ). То же самое и с образом Божьим, в котором говорится о Христе (Флп. 2:6), который не создает никакой внешней формы, ибо Бог не имеет видимого образа, но имеет внутреннюю Славу, превосходство, природу и совершенства. , в котором «Христос равен ему и его ближнему»; и он не только его образ, но и един с ним; не просто похожие, но одной и той же природы; так что тот, кто видит одно, видит и другое. Сущность, которая есть одно и то же с природой, приписывается Богу; о нем говорится, что он «отличен по сущности» (Ис. 28:29), ибо так можно перевести слова, то есть он обладает превосходнейшей сущностью или бытием; это содержится в его именах «Иегова» и «Я есмь то, что я есть», которые, как уже отмечалось, выражают его сущность или существо; и от нас требуется верить, что он есть, что он имеет существо или сущность и существует (Евр. 11:6), а сущность есть то, благодаря чему человек или вещь являются тем, чем они являются, то есть их природа; и что касается неба, то же самое и с его
«лицо», которого нельзя увидеть (Исх. 33:20, 23), т. е. нельзя воспринять, понять и вполне постичь, особенно в нынешнем состоянии; и действительно, хотя в будущем государстве святые увидят лик Божий и «увидят Его лицом к лицу, и таким, какой Он есть», насколько они способны, все же это невозможно для ограниченного разума, в его самое возвышенное состояние, чтобы постичь бесконечную Природу и Бытие Бога.
Эта природа является общей для трёх Лиц в Господе, но не сообщается от одной к другой; каждый из них причастен этому и владеет им как одной неделимой природой; им всем это нравится; не одной его частью наслаждается один, а другой — другой, а
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целое каждым; как «вся полнота Божества обитает в Господе», так и в Святом Духе; и в Отце не будет сомнения; они одинаково существуют в единстве божественной сущности, причем без какого-либо происхождения или передачи ее от одного к другому. Я знаю, что некоторые, в остальном здравомыслящие в учении о Троице, представляют, что божественная природа передается от Отца к Сыну и Духу и что Он есть «fons Deitatis», «источник Божества». "; которые, я думаю, являются небезопасными фразами; поскольку они, по-видимому, подразумевают приоритет Отца над двумя другими личностями; ибо тот, кто сообщает, должен, по крайней мере, по природе и согласно нашему представлению о вещах, быть раньше того, кому осуществляется сообщение; и что до этого общения в нем была сверхизобильная полнота Божества. Лучше сказать, что они существуют сами по себе и существуют вместе в одной и той же неделимой сущности; и совместно, одинаково и уже одно, как и другое, обладают одной и той же природой.
Природа Божия, действительно, нам непостижима; кое-что из этого можно постичь, но нельзя постичь полностью; «Можешь ли ты путем исследования найти Бога? Можешь ли ты найти Всемогущего в совершенстве?» (Иов 11:7). Нет: но тогда это не запрещает нам искать и спрашивать о Нем: хотя мы и не можем иметь адекватных представлений о Боге, тем не менее мы должны стараться получить лучшее, что можем, и составить наилучшие представления о Нем, на которые мы способны; чтобы мы могли служить ему и поклоняться ему, чтить и прославлять его наилучшим образом. «Мир», языческий мир, даже мудрейшие в нем «премудростью не познали Бога» (1 Кор. 1:21) знали или могли знать, что есть Бог, но не знали, что Он был, и поэтому прославил его не как Бога. Языческому философу[1] задали вопрос: кем был Бог? потребовался день, чтобы подумать об этом; когда это закончилось, он попросил еще и еще время; и, спросив у него причину его медлительности, он ответил, что чем дольше он размышляет над этим вопросом, тем более неясным он для него становится. Тем не менее, кое-что о Боге, Его природе и совершенствах можно узнать в свете природы (Рим. 1:19, 20), а еще больше — посредством божественного откровения; ибо хотя уместно можно сказать: «Каково его имя» или природа, «если можешь, скажи?» (Притч.
30:4) но он??? которому язычники «по неведению поклонялись», «объявил» апостол Павел
им (Деяния 17:23), и хотя самаряне поклонялись, не зная чему, тем не менее Христос объявил самарянке, что такое Бог, объект духовного поклонения; говоря: «Бог есть дух»; то есть Он имеет духовную природу (Иоанна 4:22, 24), и мы можем быть уверены, что это истинное определение, описание и декларация Бога и Его природы; так как это было дано Сыном Божьим, лежавшим на лоне Его и прекрасно знавшим Его природу, как и Его волю; см. (Иоанна 1:18; Матфея 11:27), и которым нас учат: 1. Что Бог не есть тело, и что мы в наших представлениях о Нем должны удалить от Него все, что телесно; ибо дух, тело и плоть противостоят друг другу (Ис. 31:3; Лук. 24:39), и все же были некоторые, как древние, так и современные, склонные к атеизму, которые утверждали, что материя есть Бог, а Бог есть универсальная материя; и что вся вселенная есть Бог, и что протяженность есть один из его атрибутов; и род людей, называемых антропоморфитами, носивших христианское имя, приписывал человеческое тело и его части небу в собственном смысле слова. ошибки в некоторых отрывках Священного Писания; В этом отношении и евреи, и язычники имеют лучшие представления; евреев, Р.
Джозеф Альбо[2], Маймонид[3] и другие отрицают, что Бог является телом или состоит из
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части тела: а у язычников Пифагор[4], Ксенофан[5], Саллюстий[6] и другие[7] утверждают, что Бог бесплотен; а стоики говорят, что он не имеет человеческого облика. [8] Но если бы Бог был материей, которая инертна, неактивна и неподвижна, он не мог бы быть творцом и двигателем всех вещей, как он есть; «ибо мы Им живем, и движемся, и существуем» (Деяния 17:28). Материя лишена сознания, не способна мыслить и лишена понимания, мудрости и знания; и поскольку он не способен действовать, а тем более совершать такие дела, которые требуют изобретательности, умения, мудрости и знаний, как дела творения и провидения; и поэтому, если бы Бог был материей, он не мог бы быть Творцом и Правителем мира; и если бы он был телом, он не мог бы быть вездесущим; тело не находится повсюду, не может находиться в двух местах одновременно; тогда как Бог наполняет небо и землю: и если бы Он имел такое огромное тело, что занимало бы все пространство, то для других тел не было бы места, а оно, несомненно, есть; и он не был бы невидимым; тело нужно видеть и чувствовать; но Бог невидим и неосязаем; «никто из людей никогда не видел Бога»; а если бы тело, то он не был бы совершеннейшим из существ, как он есть, так как ангелы и души человеческие, будучи духами, превосходнее тел.
Нет возражений против того, что части человеческого тела иногда приписывают небу; так как их следует понимать о нем не в собственном, а в несобственном и переносном смысле и обозначать какой-то его поступок и действие или атрибут; таким образом, его лицо означает его вид и присутствие, в котором все сущее (Быт. 19:13), иногда его расположение и благоволение, а также проявление Его любви и благодати (Пс. 27:8, 80:3) и иногда его гнев и негодование на злых людей (Пс. 34:16; Откр. 6:17). Его «глаза» означают его всеведение и всевидящее провидение; заботился как о хороших людях, чтобы защищать и сохранять их, так и даровать им хорошие вещи; и с плохими людьми, чтобы погубить их (Притч. 15:3; 2 Пар. 16:9; Амос 9:8). Его «уши», его готовность внимать и отвечать на просьбы своего народа и избавлять его от бед (Пс. 34:15; Ис.
59:1). Его нос и ноздри, Его принятие лиц и жертв человеческих (Быт.
8:21) или его отвращение к ним, гнев на них и неприятие их (Втор. 29:20; Ис. 65:5; Пс. 18:8). Его уста выражают его повеления, обещания, угрозы и пророчества, произнесенные им (Плач. 3:29; Ис. 1:20; Иер. 23:16). Его «руки» и
«руки» означают Его силу и проявление ее, как при сотворении неба и земли, так и в других Его действиях (Пс. 102:27; Иов 26:13; Пс. 89:13, 118:16). ; Втор. 33:27).
И то, что божественная личность иногда появлялась в человеческом облике, не является доказательством телесности Господа; Итак, один из людей, пришедших к Аврааму на равнинах Мамре, был не кто иной, как Господь всеведущий и всемогущий, как показывает последующая беседа с Ним (Быт. 18:3). И человек, который боролся с Иаковом до рассвета, был божественной личностью, которую Иаков чувствовал; и поэтому назвал место, где он боролся с ним,
«Пиуэл», лик Божий (Быт. 32:24, 30). Так и тот, кто явился Маною и жене его (Суд. 13:6, 10, 18) и другие случаи, о которых можно упомянуть. Но тогда это были явления Сына Божия в человеческом образе и были предзнаменованиями будущего Его воплощения; ибо что касается Отца, то никто никогда не видел Его образа (Иоанна 5:37), и, может быть, причина, по которой части человеческого тела так часто приписываются Богу, может быть из-за воплощения Христа, чтобы подготовить к этому умы людей, привить им идеи о ней, повысить их ожидания от нее и укрепить их веру в нее; и тем более с тех пор
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эти приписывания чаще встречались до пришествия Христа во плоти и очень редко использовались после этого.
Формирование человека по образу и подобию Божию также не может служить достаточным аргументом для доказательства того, что в Господе есть что-то телесное, поскольку у человека есть душа или дух, в котором главным образом и главным образом заключаются этот образ и подобие. ; и который изначально был создан в праведности и святости, в мудрости и знании, и хотя у него есть и тело; тем не менее, поскольку тело было приготовлено в совете и завете благодати от вечности, чтобы Сын Божий мог принять его во времени; а в книге вечных замыслов Божиих «написаны все члены ее, которые постоянно создавались, когда еще не было ни одного из них» (Евр. 10:5; Пс. 139:16). Бог мог бы, согласно идее своего вечного разума, сформировать тело первого человека.
2. Описание Бога как Духа учит нас приписывать небу все превосходства, которые можно найти в духах, в более выдающемся смысле и считать их трансцендентными и бесконечными в Нем. Под духами я понимаю не утонченные тела, извлеченные из разных вещей; ни ветер и воздух, названные так потому, что невидимы, и очень пронизывающие и проникающие, хотя тела, и очень тяжеловесные; ни духи животных, которые материальны, умирают и спускаются на землю, но разумные духи, ангелы и души людей; первые называются духами (Зах. 6:5; Евр. 1:1, 5), и так же и вторые (Иов 32:8; Евр. 12:23). Они действительно являются сотворенными духами (Пс. 104:4). ; Зах. 12:1), но Бог нетварный, и является Творцом их, и поэтому о нем говорится как об «Отце духов» (Евр.
12:9). Это создания времени и конечные существа; сотворены от начала мира, и не повсюду; но Бог есть Дух вечный, бесконечный и безмерный, от века и до века; и кого «небо небес не может вместить»; тем не менее, у духов есть некоторые превосходства, которые могут привести к более легкому пониманию Бога и Его божественной природы.
Духи нематериальны, не имеют телесных частей, как плоть, кровь и кости (Лк. 24:39), хотя глаза, руки и т. д. приписываются небу, но не по плоти (Иов 10:4), а такие, которые выражают то, что подходит духовным существам в самом возвышенном смысле. Духи нетленны; ибо, не имея о себе никакого дела, они не подвержены порче; они действительно способны к нравственному разложению, как видно из согрешивших ангелов и из испорченности душ человеческих грехопадением; но не естественного тления: но Бог ни в каком смысле не подвержен тлению, и поэтому называется «нетленным Богом» (Рим.
1:23) Духи бессмертны; ангелы не умирают, (Лк. 20:36) души человеческие не могут быть убиты, (Мф. 10:28) не состоят из частей, способных разделяться и разделяться, их нельзя привести к уничтожению. Одним из характерных качеств Бога является то, что Он «бессмертен», более того, «только бессмертен»; и поэтому более трансцендентно и более выдающимся образом бессмертны, чем ангелы и души человеческие; он имеет это от себя и производно и дает это другим (1 Тим. 1:17, 6:16). Духи невидимы; то, что их видно, — вульгарная ошибка; кто когда-либо видел душу человека? или ангел в чистом виде?
всякий раз, когда они становились видимыми, это происходило, принимая другую форму, человеческую. «Бог невидим и обитает во свете, к которому никто не может приблизиться, которого никто из людей не видел и не может видеть» (1 Тим. 1:17, 6:16), и потому как никакое подобие и подобие духа может быть сформировано и взято, так что никто от Бога: кто может сказать о чем
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цвет, форма и фигура, форма и размер, что такое душа человека? Никто не может также описать форму и фигуру ангела: что касается их изображений, картин и скульптур, то они являются плодом простой фантазии и воображения и в лучшем случае лишь символическими: потому что ангелы появлялись в человеческом обличии, следовательно, они изображены юношами; и благодаря их быстроте и быстроте в выполнении поручений и сообщений, которые им были посланы, им даны крылья; но никогда не было такого существа в реальном существовании и никогда не видели во всем мире, ни в какое время, как молодой человек с крыльями на плечах. Итак, никакое подобие Бога не может быть создано; никакого подобия с ним никогда не видели, и с кем его можно уподоблять и сравнивать? (Втор. 4:12; Иса 40:18, 46:5). Некоторые из язычников[9] признавали невидимость Бога как Духа; а Аристотель[10] утверждает невидимость Бога от невидимости души человека.
Но, кроме этих свойств, есть у духов и другие, еще более превосходные, посредством которых они приближаются к Богу, имеют большее сходство с Ним и служат для того, чтобы дать нам более ясные представления о Его природе; они живые, деятельные, наделенные пониманием, волей и привязанностями; они живые, имеют жизненный принцип; ангелы обычно считаются живыми существами в видении Иезекииля; однако таковы они, как и души человеческие: тело Адама, когда оно было впервые создано, было безжизненным куском глины; но когда Бог вдохнул в него дыхание жизни, «он стал душой живой» (Быт. 2:7). Бог — живой Бог, Он обладает жизнью сам по себе и дает жизнь всем существам, имеющим ее. Духи активны и могут действовать на других, как души людей на их тела; Бог — это всего лишь действие, «actus simplicissimus», как его иногда называют, самое простое действие; в нем нет ничего пассивного, как материи, на которую можно было бы воздействовать; он работает и всегда работает; и «все твари живут и движутся и существуют в Нем» (Иоанна 5:17; Деяния 17:28). Духи, ангелы и души людей — разумные существа, обладающие способностью понимать вещи природные и духовные; понимание Бога бесконечно, его нет искания; Он разумеет самого себя, и все творения, и их природу (Пс. 146:6; Ис. 40:28). Духи обладают силой воли, они являются добровольными агентами; и Бог желает всего, что Он делает, и делает все, что Он хочет; Его воля безгранична, неконтролируема и суверенна (Пс. 115:3; Дан.
4:35). Духи обладают чувствами любви, милосердия, жалости и т. д. Бог не только любит Свои творения, но «есть сама любовь» (1 Иоанна 4:16). «Милость Его от века до века к боящимся Его»; и он жалеет их, как отец жалеет своих детей (Пс. 103:13, 17).
3. Бог, будучи Духом, мы узнаем, что Он есть простое[11] и несложное Существо, а не состоит из частей, как тело; его духовность предполагает его простоту: некоторые действительно считают это атрибутом Бога; и его духовность также: и действительно, каждый атрибут Бога есть сам Бог, есть Его природа, и это лишь определенное количество способов его рассмотрения или столько-то его проявлений. Однако несомненно, что Бог ни в каком смысле не состоит из частей; ни в физическом смысле, ни о существенных частях, таких как материя и форма, из которых состоят тела; ни о составных частях, как душа и тело, из которых состоят люди;
«метафизический» смысл, как сущности и существования, действия и силы: ни в «логическом» смысле.
смысл как вид и различие, субстанция и акциденция; все это доказывало бы несовершенство, слабость и изменчивость. Если бы Бог состоял из частей, его бы не было.
«вечное» и абсолютно первое Существо, поскольку составляющие его части, по крайней мере, сосуществовали бы с ним; кроме того, составные части, в нашем понимании, предшествовали бы compositum; как тело и душа человека, из которых он состоит, предшествуют его
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будучи человеком: и, кроме того, должен быть композитор, который складывает части вместе, и, следовательно, должен быть прежде того, что из них составлено: все, что несовместимо с вечностью Бога: и он не был бы «бесконечным» и « огромный"; ибо либо эти части конечны, либо бесконечны; если они конечны, они никогда не смогут составить бесконечное Существо; а если он бесконечен, то бесконечностей должно быть больше, чем одна, а это подразумевает противоречие: и он не был бы
"независимый"; ибо то, что состоит из частей, зависит от этих частей и союза их, посредством которого оно сохраняется: и при этом он не был бы «неизменным», неизменяемым и бессмертным; так как то, что состоит из частей и зависит от их соединения, подвержено изменению и снова распадается на эти части, а затем растворяется и приходит к разрушению. Короче говоря, он не был бы самым совершенным из Существ; ибо чем духовнее существо, тем оно совершеннее; и так оно и есть, чем оно проще и несложнее: ведь даже все вещи в природе благороднее и чище, тем свободнее они от соединения и смешения.
И простота Бога не может быть опровергнута Троицей Лиц в Божестве; ибо, хотя есть три различных личности, есть только одна природа и сущность, общая для них всех, которая не разделена и не разделена между ними, но которой они совместно и одинаково обладают; и эти личности в действительности отличаются не от божественной природы и сущности, ни друг от друга, но своими различными способами существования; так что они только различают и видоизменяют, но не разделяют и не составляют божественную природу: и постановлениями Божиими она не может быть опровергнута; постановления Бога находятся внутри него самого, и, как обычно говорят, все, что в Господе, есть Бог, и поэтому не что иное, как сам Бог, что касается акта постановления, хотя и не в отношении постановленных вещей; и хотя они многочисленны и разнообразны по своим объектам, но не в Господе, который одним вечным действием в своем бесконечном разуме определил все, что было, есть или будет; и это то, что Платон[12] подразумевает под en kai polla, «один» и «многие» в Господе; один, что касается его сущности; многие, что касается идей и постановлений в нем, многие суть одно: и это не может быть опровергнуто атрибутами Бога; ибо они не что иное, как сам Бог, и отличаются друг от друга лишь по своим объектам и действию, а также по нашему способу представления о них; ни от природы и сущности Бога; они — он сам и его природа; он не только вечный, мудрый, добрый, любящий и т. д. но он есть сама вечность, сама мудрость, само добро, сама любовь и т. д. и это не части его природы, а проявления одной и той же неразделенной природы, и представляют собой различные соображения о ней, в которых мы ее рассматриваем; наш разум настолько слаб, что не может постичь Бога сразу, вместе и в целом, а одно за другим и одно и то же в разном свете, чтобы мы могли лучше понять Его: эти несколько вещей, называемые атрибутами , которые едины в Господе, приписываются Ему и приписываются Ему отчетливо, для помощи нашему ограниченному пониманию и для облегчения нашего ума; и чтобы мы могли с большей легкостью и легкостью постичь природу Бога и воспринять Его больше, насколько это возможно, по частям и частям, чем в целом; и поэтому, как заметил ученый еврей[13], все эти атрибуты являются лишь интеллектуальными понятиями; посредством которых мыслится совершенства, которые есть в сущности Бога, но в действительности суть не что иное, как Его сущность; и какие атрибуты будут рассмотрены в следующий раз.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 5
АТРИБУТОВ БОГА В
ОБЩИЙ,
И О ЕГО НЕИЗМЕННОСТИ, В ЧАСТНОСТИ.
Атрибуты Бога различаются богословами по-разному; некоторые различают их на отрицательные и положительные, или утвердительные: отрицательные таковы, что удаляют от него все несовершенное в существах; таковы бесконечность, неизменность, бессмертие и т. д. которые отрицают, что он конечен, изменчив и смертен; и действительно, легче сказать, чем Бог не является, чем то, чем он является: положительные или утвердительные те, которые утверждают некоторое совершенство в Господе, которое находится в себе самом; и что в творениях в какой-то мере исходит от него, как мудрость, доброта, справедливость, святость и т. д. но это различие отвергается другими; потому что во всех отрицательных качествах обнаруживается некоторое положительное превосходство. Некоторые распределяют их по
«двойной порядок», первый и второй: атрибуты, или существенные свойства «первого порядка», объявляют сущность Бога как в себе самом, такую как Его простота и совершенство, бесконечность и неизменность; и атрибуты, или существенные свойства «второго порядка», которые, хотя преимущественно и собственно, и естественно, и бесконечно, и в более превосходном виде находятся в господине, чем в творениях; однако, во-вторых, в аналогичном смысле, они находятся в них, поскольку в них есть некоторое подобие, в котором нет ничего из прежнего порядка; говорится, что это жизнь и бессмертие, блаженство и слава. Опять же, некоторые называются «абсолютными», а другие «относительными»: абсолютными являются такие, которые вечно согласуются с сущностью Бога, независимо от Его творений, и выражаются Его именами: Иегова, Ях и т. д. относительные - это те, кто согласуется с ним во времени, с некоторым определенным уважением к его творениям и выражаются в том, что он является их Создателем, Управителем, Хранителем, Искупителем и т. д. некоторые называются «правильными», как упоминалось ранее; и другие «образные», обозначаемые частями человеческого тела и чувствами ума, как отмечалось в предыдущей главе; но более общепринятое различие атрибутов Бога состоит в том, чтобы разделить их на «передаваемые» и «передаваемые». непередаваемые»; непередаваемые атрибуты Бога таковы, что в творениях нет их проявления или тени; как независимость, неизменность, необъятность и вечность: сообщаемые - это такие, которые общие Богу с людьми; или, однако, есть некоторое сходство в людях, как доброта, святость, справедливость и мудрость; однако о них можно сказать, что они непередаваемы, как и в Боге, в котором они бесконечны, и как таковые не могут быть сообщены конечным созданиям: никто, кроме Бога, не является сущностно, изначально, производно, совершенно и бесконечно добрый, святой, справедливый и мудрый. Но поскольку Бог определен в Священном Писании как «Дух», как уже отмечалось, я попытаюсь разобраться в
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совершенства и свойства Бога согласно с тем: и по отношению к Его природе, как нетварному Духу, можно отнести, кроме Его духовности и простоты, уже рассмотренной, Его неизменность, и бесконечность, включающую в себя Его необъятность, или вездесущность, и вечности: и по отношению к нему как к активной и действенной жизни Бога и Его всемогуществу; и по отношению к способностям, как к разумному духу, особенно к разуму, которому могут принадлежать его всеведение и многообразная мудрость. ; и воля, под которой могут рассматриваться его действия, и его суверенитет; и чувства, к которым можно свести любовь, благодать, милосердие, ненависть, гнев, терпение и долготерпение Бога; и, наконец, под понятиями качеств и добродетелей можно рассматривать Его благость, святость, справедливость. , истина и верность; и, как дополнение целого, его совершенство или вседостаточность, славу и блаженство: и в таком порядке я буду рассматривать их. И начнем с того,
Неизменность Бога; которое возникает из и тесно связано с его духовностью и простотой, или есть то, что с ним согласно и необходимо ему как духовному, простому и несложному Существу[1].
Неизменность — это атрибут, который Бог утверждает и оспаривает как свойственный Ему самому; «Я Господь, Я не изменяюсь» (Мал. 3:6). Изменчивость принадлежит творениям, неизменность — только небу; твари меняются, а он нет: небо и земля, которые он создал, не всегда одинаковы; но «он тот же во веки веков»: видимые небеса часто меняются; иногда они безмятежны и ясны, иногда покрыты облаками и тьмой и наполнены метеорами, снегом, дождем, градом и т. д. Лицо земли выглядит по-разному в разные времена года и особенно обновляется каждую весну: одно великое изменение оно претерпело от наводнения, а другое — от пожара; когда это, и «все дела, находящиеся в них, сгорят, и небеса, будучи в огне, разрушатся, и стихии расплавятся, разгоревшись»; на смену придет «новое небо» и «новая земля» (2 Петра 3:10,12,13), которым изменчивости в них противостоит неизменность Бога: «Все они обветшают, как одежда». как одежду переменишь их, и изменятся; а ты тот же, и летам твоим не будет конца» (Пс. 102:25-27). Солнце на небосводе, это великое светило и источник света и тепла, в связи с которым Бог назван «Отцом светов», имеет свои параллаксы или различные проявления утром, в полдень и вечером; у него есть свои подъемы и закаты; и никогда не восходит и не заходит в одной и той же точке неба один день в году, но всегда немного меняется; иногда бывает под облаками и во время затмения; но «с» Богом
«нет изменчивости», параллаха или параллакса; солнце в определенные времена года переходит из одного тропика в другой, а также отбрасывает тень на землю; но у Бога «нет ни тени поворота», трофея, тропа или тропа; в Нем нет ни изменения, ни поворота, ни тени какой-либо (Иакова 1:17; Иов 23:13), переменчивы обитатели неба и земли, даже самые превосходные из них, ангелы и люди: ангелы в своей изначальной природе и государство подвергались изменениям, как показало отступничество многих из них; которые изменили и государство, и место; они «не сохранили своего первого имения, но оставили свое жилище», будучи обязаны последнему из-за первого; за согрешение против Бога они были сброшены с небес, «брошены в ад и преданы узам тьмы, чтобы сохраниться для суда» (Иуды 1:6; 2 Петра 2:4), ангелы, которые стояли, когда остальные пали, теперь действительно стали безупречными и
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прочно обосновались в своем состоянии целостности; но тогда это происходит не по их собственной природе, а по избирающей благодати Божией в Господе и утверждающей благодати Христа, Главы их, Который есть «глава всякого начальства и власти» (1 Тим. 5). :21; Кол 2:10). Человек в своем лучшем состоянии, состоянии невинности и непорочности был «совсем суетой»: ибо хотя он и не был грешен, но был изменчив и предоставлен изменчивости своей воли, которая была его тщеславием, когда он был искушен, впал в грех; и, хотя и стал выпрямленным, потерял прямоту своей природы; хотя он был создан по образу Божьему, вскоре лишился этой славы; и хотя он и властвовал над тварями, будучи в чести, но пробыл недолго, но стал подобен тем, над которыми имел власть; и хотя он был помещен в самое восхитительное и плодотворное место на всем земном шаре, тем не менее, восстав против своего Создателя и Благодетеля, он был изгнан оттуда; и теперь является существом, подверженным бесчисленным переменам в жизни; болезни разного рода охватывают его тело, изменяют его красоту и силу, и смерть наконец превращает его в тление и прах; он подобен изменчивой траве полевой; некоторое время цветет, затем срезается и увядает; но Бог и Его «слово пребывает вовек» одно и то же (1 Пет. 1:24, 25), добрые люди весьма изменчивы, как во внутреннем, так и во внешнем состоянии: в духовных делах; в складе их ума, в привязанностях их душ, в проявлении благодати, в их преданности и послушании Богу и поклонении Ему: в мирских делах; Каким примером изменчивости был Иов в своем имуществе, в своей семье, в своем здоровье и друзьях? вполне мог бы он сказать: «Перемены и война против меня» (Иов 10:17), и в конце концов пришел к своему великому и последнему изменению — смерти; как и должны все люди, даже лучшие из людей: действительно, в будущем состоянии хорошие люди больше не будут подвержены изменениям; их дух станет совершенным, и они больше не будут грешить и печалиться; и тела их, воскреснув, останутся бессмертными, нетленными, духовными, могущественными и славными; но это будет обусловлено не ими самими, а неизменной благодатью и силой Божией: только Бог сам по себе неизменен; и он неизменен в своей природе, совершенстве и целях, в своей любви и привязанности к своему народу, в своем завете, а также в его благословениях и обещаниях; и даже в своих угрозах.
1. По своей природе и сущности будучи «простым» и лишенным всякого состава, как доказано: чем проще и свободнее от смешения и состава что-либо, тем менее подвержено изменению. золото и серебро, будучи чистейшими и свободнее всех металлов от состава, не так изменчивы, как другие: духи, будучи несмешанными и не состоящими из частей, не так изменчивы, как тела; а Бог, будучи Духом бесконечным и нетварным, и свободным от состава во всех смыслах, целиком и совершенно неизменяем: и так как Он «вечен», то с Ним не может быть никакого изменения времени; время принадлежит не ему, а только существу, которое является мерой его продолжительности; и началось тогда, когда тварь начала существовать, а не прежде; но Бог прежде всех тварей; они были созданы им, и так до времени; до того дня он был таким же, как и теперь, и теперь таким же, каким был прежде; «даже сегодня, вчера и во веки тот же»: хотя он и «ветхий днями», но не становится старше и старше; он сейчас не старше, чем был миллионы веков назад, и не будет старше, чем миллионы веков назад; его вечность — это вечное и неизменное «сейчас»; «Он тот же, и летам Его не будет конца» (Пс. 102:27; Евр. 13:8), и поскольку Он «безграничен, необъятен и вездесущ»; с ним не может быть никакой перемены места, ибо он «наполняет небо и землю» своим присутствием; он повсюду и не может измениться или переместиться с места на место; когда поэтому о нем говорят
«сойти» на землю или «уйти» от людей, это не следует понимать под местным
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движение или перемена места; но это будет рассмотрено в более широком смысле под атрибутом вездесущности, в своем надлежащем месте. Бог есть «самое совершенное» Существо, и поэтому не может допускать никаких изменений в Своей природе, ни увеличения, ни уменьшения, ни добавления, ни уменьшения; если он изменится, то это должно быть либо к лучшему, либо к худшему; если к лучшему, то он прежде был несовершенен, а значит, не Бог: если к худшему, то он становится несовершенным; и то же самое следует: подобное рассуждение используется и Платоном[2], и другим древним философом[3], который утверждает, что Бог благ, непреодолим и неизменяем; ибо все, что меняется, говорит он, либо к лучшему, либо к худшему; если к худшему, то становится плохо; и если к лучшему, то сначала было плохо. Или, если он переходит из бесконечно совершенного состояния в другое равноценное состояние, то бесконечностей должно быть больше, чем одна, что является противоречием. Опять же, если в нем и произойдет какая-либо перемена, то это должно произойти либо от чего-то внутри него, либо от чего-то вне него; если изнутри, то он должен состоять из частей; в нем должен быть «другой» и «другой»; он должен состоять из действия и власти; в нем должно быть не только что-то активное, чтобы воздействовать на него, но и пассивная сила, на которую нужно воздействовать; что противоречит уже установленной его простоте; ибо, как хорошо доказывает еврей[4], то, что необходимо существует само по себе, не имеет другой причины, посредством которой оно могло бы быть изменено; ни то, что меняется, и то, что изменяется, не могут быть вместе; ибо тогда в нем было бы два: один изменяющийся, а другой изменяющийся, и таким образом они были бы составными; что несовместимо с простотой Бога: если из чего-то без Него, то должен быть выше Него, способный поколебать и изменить Его; но Он есть Бог Всевышний; нет никого выше него ни на небе, ни на земле; он «Бог над всем, благословенный во веки веков».
Неизменность божественной природы также не может быть опровергнута сотворением мира и всего, что в нем; как когда предполагается, что Бог из недействующего лица стал действующим лицом и приобрел новое отношение, отношение Творца, откуда и доказывается изменчивость: но следует заметить, что Бог от вечности имел одно и то же творческое отношение. власть, и имел бы, если бы он никогда ничего не создавал; и когда он изложил это во времени, это было согласно его неизменной воле в вечности и не произвело в нем никакого изменения; изменение произошло в созданных существах, а не в нем, Создателе; и хотя отсюда вытекает отношение, которое реально в творениях, оно лишь номинально в Творце и не вносит никаких изменений в его природу.
Неизменность божественной природы также не может быть опровергнута воплощением Христа; ибо хотя он, божественная Личность, обладавший божественной природой, «стал плотью», или стал человеком; божественная природа в нем не превратилась в человеческую природу, ни человеческая природа в божественную, ни третья природа не образовалась из них обоих; если бы это было так, божественная природа была бы изменчива; но это было не так; ибо, как обычно говорят, «Христос остался тем, чем был, и принял на себя то, чем не был»; и то, что он предполагал, ничего не добавляло к его божественной личности; он был лишь «проявлен во плоти»; он не получил ни совершенства, ни несовершенства от человеческой природы; хотя оно получило достоинство и честь благодаря соединению с Ним, было украшено дарами и благодатью Духа без меры и теперь находится по правую руку Бога. Страдания Христа не произвели никакого изменения в божественной природе; Божественная природа неспособна страдать, и это одна из причин, почему Христос принял человеческую природу, что Он
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мог бы быть способен страдать и умереть в комнате и вместо своего народа; и хотя Господь жизни и славы был распят, и Бог купил Церковь Своей кровью, а кровь Христа называется кровью Сына Божия; однако он был распят только в человеческой природе, и его кровь была пролита в том, чему божественная личность придала силу и действенность посредством своего соединения с ней; но не получил никакой перемены от всего этого.
2. Бог неизменен в своих совершенствах и качествах; которые, хотя они и тождественны ему самому, его природе и сущности, как уже было замечено; тем не менее, рассматривая их по отдельности, они помогают нам лучше понять его и служат, в частности, иллюстрацией его неизменности: так, например, он остается в своей власти таким же, как и всегда; хотя это проявлялось в различных случаях, в творении, провидении и т. д. оно не исчерпано и ни в малейшей степени не уменьшено; рука его не сокращается, сила его вечна, власть его вечна, неизменно одна и та же: его «знание» одно и то же; его
«понимание бесконечно», его нельзя ни увеличить, ни уменьшить; познание ангелов и людей увеличивается постепенно; но не таково познание Бога: сейчас он знает не больше, чем знал от вечности, он знал тогда столько же, сколько знает сейчас; ибо он знает и видит все вещи вместе и сразу в своем обширном вечном разуме, а не одну вещь за другой, как они появляются во времени; все прошлое, настоящее и будущее видится ему одним взглядом; то есть то, что таково по отношению к тварям, ибо у него нет такого рассмотрения: его «благость», благодать и милосердие неизменны; хотя и было такое изобилие Его благости к своим творениям, и так много добрых и совершенных даров было даровано им, в Нем она все та же, без всякого убавления; Он изобилует ею, и она постоянно пребывает одинаковой, как и Его благодать, которая была чрезвычайно изобильна; он так же милостив и милосерден, как и всегда; «милосердие Его от века до века к боящимся Его»; и его верность никогда не терпит неудачи; хотя люди и не верят, он остается верным; и неверие людей не может сделать бездейственной веру или верность Бога. И поскольку Он «славен» в «святости», то это совершенство никогда не запятнается, никогда не может быть запятнано, но всегда блестяще одно и то же; нет неправды в Боге, Он не может перейти от святости к несвятости, от праведности к неправде; он праведник, который не может и не хочет творить беззакония; и поэтому он неизменно добр, и неизменно счастлив, и неизменен во всяком совершенстве.
3. Бог неизменен в Своих целях и постановлениях, всему есть цель, и время для этой цели; Бог определил все, что когда-либо было, есть или будет; все происходит по изволению Его воли, и все Его постановления неизменны; они подобны законам Мидии и Персии и более неизменны, чем были; это медные горы, которые Захария видел в видении, откуда исходят промыслы Божии и исполнители их (Зах. 6:1), называемые «горами».
из-за их непоколебимости, а «медные горы» обозначают их большую твердость и непоколебимость: о неизменности ясно говорится о совете Божием (Евр.
6:17), цели Божии всегда осуществляются, они никогда не нарушаются; аннулировать их не во власти людей и дьяволов; какие бы средства и средства противодействия им ни были созданы и сформированы, они бесполезны; «совет Господень пребудет вовек» (Пс. 32:11; Прит. 19:21, 21:30; Ис. 14:24, 27, 46:10), цели Бога находятся «внутри» Его самого ( Еф. 1:9), а что в нем самом, то и есть он сам, и он может, как
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вскоре перестанет существовать, чтобы изменить свое мнение или изменить свои намерения; и они «вечны» (Еф.
3:11) никакие новые мысли не возникают в его уме, никакие новые решения не формируются в его груди, никакие новые постановления не издаются им; его советы «стары»; и его цели называются
«советы», потому что замыслы, мудро составленные людьми, основаны на совещании и зрелом обсуждении: и таковы постановления Бога, они сделаны с высочайшей мудростью Им, Кто чудесен в совете и превосходен в работе, и так же неизменяемы: и, кроме того, будучи «всезнающим», он видит и объявляет конец с самого начала, и ничто непредвиденное никогда не может явиться воспрепятствовать исполнению его намерений и определений; что иногда случается с мужчинами: и он «способен» совершить все, что решит; в нем нет недостатка ни в мудрости, ни в силе, как это часто бывает у людей; и он «верен» себе, своим целям и указам; его «старые советы — верность и истина»; или выполняются искренне и добросовестно.
Непреложность постановлений Божиих также не может быть опровергнута Его промыслами, которые многочисленны и разнообразны, неисследимы и не поддаются обнаружению, и которые могут показаться отличающимися друг от друга и конфликтующими друг с другом; ибо все изменения промысла, как по отношению к миру вообще, так и по отношению к отдельным лицам, происходят по Его неизменной воле. Иов был замечательным примером перемен в провидении, и тем не менее он был полностью убежден в неизменной воле Божией в них, и которую он решительно выражает;
«Он в одном уме, и кто может обратить его? И чего желает душа его, он делает то, что назначено Мне; и многое такое у него»
(Иов 23:13, 14). И это не может быть опровергнуто различными декларациями воли Бога, того, что Он соблюдал и делал в различных устроениях закона и Евангелия.
Бог через Моисея приказал детям Израиля соблюдать определенные законы, обряды и церемонии до времени реформации, а затем они были отменены; небеса и земля были потрясены, то есть все Моисеевое домостроительство и домостроительство, посредством чего они были удалены и отложены как ненужные, а другие постановления были установлены, чтобы действовать до второго пришествия Христа; но тогда и выдача одних, и время их продолжения, и упразднение их, и установление сохранения других евангельских постановлений до скончания мира - все это было по неизменной воле Божией.
Молитва также не является возражением против неизменности божественной воли, которая не может быть ею изменена; ибо, когда ум Божий не направлен к людям, чтобы сделать им добро, он не может быть обращен к ним самыми горячими и настойчивыми молитвами тех, кто имеет к Нему наибольший интерес (Иер. 15:1), и когда Он дарует благословение молящемуся народу, то не ради их молитв, как бы он склонялся и обращался ими: но ради себя самого, и по своей суверенной воле и удовольствию. Следует ли сказать, для чего же тогда нужна молитва? отвечают, что это путь и средства, назначенные Богом для сообщения благ Его благости народу Своему; ибо, хотя Он задумал, обеспечил и обещал их, тем не менее, к нему будут обращаться, чтобы дать им их, и их обязанность и привилегия просить их у него; и когда они благословлены духом молитвы, это предвещает хорошее и выглядит так, как будто Бог намеревался даровать просимые блага; и о которых следует всегда спрашивать, подчиняясь воле Божией, говоря:
«не моя воля, но Твоя да будет».
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4. Бог неизменен в Своей любви и привязанности к Своему народу; «любовь его к ним от века до века», без всякого изменения в его собственном сердце, как бы различны ни были ее проявления к ним; он всегда покоится в своей любви и никогда не меняется, ничто не может отделиться от нее, он есть сама любовь, и она так же неизменна, как и он сам, «тот же сегодня, вчера и во веки веков»: падение не имело в нем никакого значения, хотя особые объекты этого пали вместе с Адамом в его согрешении в глубины греха и страдания; это не помешало, но Бог продолжил Свою любовь и проявил ее, послав Своего Сына в умилостивление за их грехи, и похвалил ее, и дал полное доказательство и демонстрацию ее, предав Христа на смерть за них, даже пока они еще были грешниками: и греховное состояние и состояние, в которое они были введены и в которых они пребывают от рождения до обращения, не вносят никаких изменений в Его любовь; но, несмотря на это, из-за великой любви, с которой Он любит их, Он «оживляет их, когда они мертвы в преступлениях и грехах»; он смотрит на них во всей нечистоте их естественного состояния и говорит им: «живите»; и на этот раз, поскольку это время жизни, это время открытой любви (см. Еф 2:4, 5; Иезек. 16:6-8; Титу 3:3-5). И сокрытие от них лица Божьего после обращения не доказывает какого-либо изменения в Его любви к ним; ибо хотя он скрывает от них лицо свое и оставляет их на мгновение, в небольшом кажущемся гневе, чтобы показать свое негодование на их грехи, привести их к осознанию их, смирить их перед собой и заставить их ищите его лица и благосклонности; однако с великой милостью он снова собирает их к себе самым нежным образом и с любящей добротой милует их; и, для укрепления их веры в Его любовь, клянется, что не рассердится на них; и заявляет, что милость Его непоколебимее холмов и гор (Ис. 54:7-10). Огорчения не являются свидетельством изменения привязанности к ним; хотя Он может тщательно и, как они думают, строго наказывать их, тем не менее, Он обращается с ними лишь как с детьми; и, как и Ефрем, они — его дорогие сыновья и дочери, приятные дети, в которых он находит величайшее удовлетворение и радость; Наказания являются скорее доказательством сыновства, чем аргументами против него. Божьи обличения им есть обличения в любви, а не в гневе и горячем неудовольствии; хотя он и наказывает их за преступления розгой и ранами, он не отнимает у них полностью и вовсе милости Его в Господе (Иер. 31:18, 20; Евр.
12:6-8; Откр. 3:19; Пс. 89:32, 33). Неизменность любви Бога к Своему народу также не может быть опровергнута тем, что Он, как сказано, гневается на них, а затем отвращает Свой гнев от них (Ис. 12:1), ибо гнев не противоположен любви. Иаков рассердился на свою возлюбленную Рахиль, а отец может злиться на своего любимого ребенка, но любить его от этого не меньше. Гнев и ненависть противопоставляются любви, которой никогда не бывает в сердце Божием по отношению к возлюбленным Своим; кроме того, это сказано по человечески и по нашему пониманию вещей; Господь делает нечто подобное с людьми, когда они гневаются, которые морщатся и отворачиваются; и когда Бог хмурится в Своем провидении и оставляет Свой народ на какое-то время, они считают, что Он разгневался, когда это показывает только Его дисциплину в отношении их грехов, но не в отношении их личностей; а затем, когда он снова улыбается им и проявляет свою прощающую благодать и милосердие, они приходят к выводу, что он отвратился от ярости своего гнева (Пс. 84:2, 3).
5. Бог неизменен в Своем завете благодати. Оно было сотворено Христом от века и твердо стоит с Ним; он непоколебим, как скала, и его невозможно сломать; благословения его суть «верные милости», проистекают из суверенной благодати и милости Божией, верны и устойчивы, будучи согласны с Его неизменной волей, и являются тем, что Он
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никогда не раскаивается и не отменяет; и будучи однажды дарованы, они необратимы и никогда не отнимаются; те, кто благословлены ими, всегда благословлены, и не во власти людей и бесов изменить их (Рим. 11:29, 8:30), обетования завета, которые вышли из Его уст и губы неизменны; то, что было сказано о целях, можно сказать и об обетованиях, что они были даны до сотворения мира Богом, который не может лгать, который всемудр, всезнающ, всемогущ и верен в их исполнении; и вообще,
«все обетования да и аминь во Христе». Более того, даже Бог неизменен в своих угрозах, Он следит за тем, чтобы принести как зло, которым Он угрожал, так и добро, которое Он обещал; и он, несомненно, выполняет одно за другое (Дан. 9:14; Ис. 1:20; Иер.
23:20). 

Неизменность Бога в Его слове, будь то в виде обещания или угрозы, не может быть опровергнута приписыванием Ему покаяния, которое следует понимать в ограниченном смысле, ибо в некотором смысле оно абсолютно отрицается Им ( Числа 23:19;1 Цар.
15:29). Когда о Нем говорят, то это следует понимать неправильно и образно, по обычаю людей: Он делает то же, что делают люди, когда раскаиваются, то есть отменяют то, что они сделали; как горшечник, когда ему не нравится сделанный им сосуд, разбивает его: так и когда покаялся Бог, что создал человека на земле, и Саула царем (Быт. 6:6; 1 Цар.
15:11), он истребил с лица земли человека, которого создал; и отнял царство у Саула и семьи его, и отдал его другому: при этом он не изменил своего решения, но своих действий и промыслов, и то по своей неизменной воле.
Неизменность Бога в Его обещаниях и угрозах также не может быть опровергнута тем, что обещанное добро и угроза зла не всегда выполняются. Ибо следует учитывать, что то, что обещано или грозит, есть либо абсолютно и безусловно, либо с условием: теперь, когда что-либо обещанное или угрожаемое, безусловно и безусловно, не исполняется, то должно быть отвергнуто; но если с условием и это условие не выполнено, то перемена окажется не в господине, а в людях: и во всех таких случаях, когда Бог не делает того, что Он сказал, что Он сделает, условие либо выражено, либо подразумевается. (см. Иер. 18:8, 9, 10). Таким образом, Бог обещал, что Он будет жить на Сионе, в Иерусалиме, в храме, и там будет его «покой вовек» (Пс. 132:13, 14), и народ Израиля будет жить на своей земле и есть польза от этого; но затем было предусмотрено, что они будут послушны небу и будут пребывать в Его служении и поклонении, и соблюдают Его законы и постановления (Ис. 1:19), но они потерпели неудачу в этом, он отступил от них и позволил увести их в плен. : во всем этом произошла перемена в его устроениях, но не в его воле. Он грозил ниневитянам разрушением их города в течение сорока дней, то есть, если они не покаются: они покаялись и были спасены от гибели, Бог раскаялся в том, чем Он грозил; хотя он и угрожал им изменением своего внешнего поведения по отношению к ним, это не было изменением его воли; ибо и их покаяние, и их избавление были по Его неизменной воле (Ин. 3:4, 10).
И в случае с Езекией нет никаких возражений против неизменности Бога; внешнее заявление, которое ему было приказано сделать, заключалось в том, что он должен «умереть и не жить»; что он должен был сделать быстро, согласно природе вторичных причин, поскольку его болезнь была смертельна; но тайная воля Божия заключалась в том, чтобы он прожил «на пятнадцать лет» дольше, как он и сделал; что не предполагает ни противоречия, ни изменения: внешнее заявление было сделано для того, чтобы смирить
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Езекия, чтобы заставить его молиться и использовать средства; посредством чего свершилась неизменная воля Божия.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 6
БЕСКОНЕЧНОСТИ БОГА,
ЕГО ВЕЗДЕСУЩЕСТВЕННОСТЬ И ВЕЧНОСТЬ.
Следующий атрибут Бога, который следует рассмотреть, — это его «Бесконечность»; когда мы говорим, что Бог есть
«бесконечный» означает, что он безграничен и неограничен, неизмерим или огромен, неисследим и не поддается постижению. Этот атрибут главным образом учитывает и включает в себя
«вездесущность» и «вечность» Бога; это две его ветви; он не ограничен пространством и потому находится повсюду; и он не ограничен временем, поэтому он вечен[1]: и то, что он в этом смысле бесконечен, видно из его духовности и простоты, прежде установленных; он не тело, состоящее из частей; будь он, он был бы конечен; ибо тело, или материя, есть творение времени, а не вечное; и ограничено определенным местом, и так не везде; но Бог есть Дух: хотя этого едва ли недостаточно, чтобы доказать Его бесконечность; потому что существуют конечные духи, такие как ангелы, и души человеческие; это сотворенные духи, и они имеют начало, хотя конца им не будет; что происходит не благодаря им самим, а силе Божией, которая поддерживает их в их существе; кто мог бы, если бы захотел, уничтожить их; и они окончательно находятся в каком-то месте, и потому во всех отношениях конечны: но Бог есть нетварный Дух; был прежде всех времен, поэтому не был ограничен ими; и было до того, как появилось пространство или место, и существовало без него; и поэтому не ограничиваться этим и этим. Он — «Первое Существо», от которого произошли все остальные; «Прежде него не было Бога, и не будет после него; да, Он есть первый и последний» (Ис. 43:10).
44:6), и поэтому нет никого ни перед ним, ни над ним, кто мог бы ограничить и удержать его: он — «независимое» Существо; все существа зависят от него, но он не зависит ни от кого; все вещи происходят «от него», «через него» и «к нему», как первая причина и конечная цель их[2]: все существа живут, движутся и существуют в нем; но не он в них: люди, ангелы, хорошие и плохие, сдерживаются и ограничиваются им; но не он ими. Он
"неизменный"; этот атрибут уже установлен; но если бы он переменил место, или перенесся с места на место, или находился иногда в одном месте, а иногда в другом, то он был бы изменчив: и если бы он восстал из небытия в бытие, или будет какой-нибудь конец его дней , он не был бы неизменным; но он «тот же», и его «годы не будут иметь конца»: неизменность подразумевает и вездесущность, и вечность, две ветви Бесконечности. Мы обычно говорим, что грех бесконечен, и самая истинная причина, которую можно привести для этого, состоит в том, что объектом греха является Бог; ибо как действие оно конечно, будучи действием конечного существа; но по отношению к объекту, против которого оно совершено, оно бесконечно и требует бесконечного удовлетворения; которое может дать только бесконечный человек, и которым является Христос в своей божественной природе, и поэтому он дал своим страданиям и смерти, в своей человеческой природе, соединенной с ним, бесконечную ценность и добродетель, посредством чего справедливость имела от них бесконечное удовлетворение.
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Бог бесконечен во всех своих атрибутах; и которые действительно являются его природой; как было замечено и рассматривается нами отдельно, как облегчение для нашего ума и помогает нам лучше понять его; и, возможно, наблюдая некоторые из них отчетливо, мы сможем иметь более ясное представление о бесконечности Бога. Его «разумение» безгранично, как ясно сказано (Пс. 146:5), оно достигает и объемлет все сущее, даже если оно столь многочисленно; бесчисленному сонму ангелов на высочайших небесах; к бесчисленным звездам в нижних; бесчисленным жителям земли, людям, зверям и птицам; и бесчисленным существам, плавающим в море; да, не только ко всему существующему, но и ко всему, что возможно создать, что Бог мог бы создать, если бы захотел; их он видит и знает в своем вечном разуме, так что нет «никакого исследования разума его» (Ис. 40:28), нет конца ему и, следовательно, оно бесконечно. То же самое можно сказать и о его знании и мудрости: апостол приписывает обоим байов, «глубину»; и который не может быть произнесен смертными (Рим. 11:33), он есть «Бог знания» или «познаний», из всех вещей, которые познаваемы (1 Цар. 2:3), он единственный и всемудрый Бог; и по сравнению с ним мудрость мудрейших из созданий, ангелов, — всего лишь безумие (Иов 4:18). Сила Божия бесконечна; с ним нет ничего невозможного; его власть никогда не проявлялась в полной мере; тот, кто создал один мир, мог бы создать миллионы; нет конца его власти, и то, что он создал это, доказывает его «вечную силу», то есть его бесконечную власть; ибо только бесконечная сила могла бы создать мир из ничего (Рим. 1:20; Евр. 11:3). Его «благость» бесконечна, Он изобилует ею, земля полна ею, все существа причастны ей, и она существует постоянно; хотя и было такое огромное изобилие его от начала мира, во все века, оно все еще в избытке: нет конца ему, оно бесконечно, оно беспредельно; и не может быть к этому никакого дополнения; оно бесконечно совершенно: «Моя доброта не простирается на тебя»
(Пс. 16:2). Бог бесконечен в своей «чистоте, святости и справедливости»: нет никого святого, как Он; или чистый и праведный, с ним; по сравнению с ним святейшие создания нечисты и покрывают себя пред ним (Иов 4:17,18; Ис. 6:2,3), словом, он бесконечно совершенен, и бесконечно блажен и счастлив. Мы справедливо даем ему титулы и эпитеты «необъятный» и «непостижимый», принадлежащие его бесконечности. Он «огромен», то есть неизмерим; он измеряет все, но никем не измеряется; кто может снять его размеры? они «высокие, как небо, что ты можешь сделать? глубже ада, что ты можешь знать?» Если нельзя измерить небеса вверху и нельзя исследовать основания земли внизу, то как можно измерить или исследовать до совершенства того, кто сотворил все это? (Иов 11:7-9; Иер. 31:37). Как есть высота, глубина, длина и широта в любви Божией неизмеримые (Еф. 3:18), так есть и во всяком свойстве Божием, а следовательно, и в Его природе; его необъятность — это его величина и его
о «величии» сказано, что оно «неисследимо» (Пс. 145:3), а потому в целом должно быть «непостижимо»; не только не может быть охвачен и ограничен пространством или местом, «ибо небеса небес не могут вместить» его; но он не может быть постигнут ограниченным разумом, который не может постичь его таким, какой он есть; его всеведение
«слишком чудесен» для них, и «гром могущества Его, кто может понять?»
Отчасти его можно постичь, но его природу и сущность невозможно постичь никогда, во всяком случае, в состоянии совершенства; скорее все воды океана будут изложены в двух словах, чем бесконечное Существо Бога будет постигнуто ангелами или людьми, которые являются конечными созданиями; бесконечность — это свойство, свойственное небу, и, как уже было сказано
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замечено, что две его главные ветви — это «вездесущность» и «вечность»; что будет рассмотрено далее.
1. «Вездесущность» Бога, или его вездесущность, которая, будучи заключена в его бесконечности, является его ветвью и строго связана с ним, то должна быть сильно заключена из него; ибо если Бог бесконечен, т. е. не ограничен относительно пространства и места, то Он должен быть повсюду; и это должно быть доказано Его силой, которая повсюду: как проявляется не только в сотворении всех вещей, как небо и небо небес, земля и концы их, и все, что есть в их; но в Своем провидении поддерживая и поддерживая их; ибо не только твари имеют свое бытие в нем и от него, и поэтому он должен быть рядом с ними; но «он держит все силою Своею», они состоят в нем, он обеспечивает их и сохраняет все; и какой аргумент использует апостол, чтобы доказать, что он недалеко от них (Деяния 17:27, 28). О вездесущности Бога можно судить по тому, как Его благость распределяется на всех; ангелам и прославленным святым, пользующимся его особыми милостями; всем людям на земле, которым он не оставляет себя без свидетельства Своей доброты к ним, давая им пищу и одежду и все, что им можно обильно наслаждаться; он присутствует среди них, открывает руку и обильно и щедро общается с ними: а также от своего универсального управления миром своей мудростью; ибо его царство правит всем, царство природы и провидения принадлежит ему, и «он — правитель народов». И как он везде благодаря своей силе и провидению, так он и благодаря своему знанию; все вещи обнажены и открыты для него, все находится перед ним, и он присутствует с ними; хотя он находится на самых высоких небесах, он может видеть и судить сквозь темные облака и видеть всех жителей мира и их действия: и поскольку эти атрибуты силы, мудрости и знания являются не чем иным, как его природой, или чем он сам, он должен быть повсюду по своей сущности; и что всего яснее всего из вездесущности божественной природы в Господе, который, как божественная личность, был на небесах, когда он, как человек, был здесь, на земле (Ин. 1:18 3:13), и, действительно, Если бы Он не был вездесущ, то не мог бы быть ни в каком месте двое или трое, собранные во имя Его, или быть посреди светильников, церквей или со служителями Своими, до скончания века (Мф. 18: 20, 28:20), ибо хотя это следует понимать под Его милостивым присутствием, однако, если бы Он не был вездесущ, этого не могли бы сподобить все святые и все церкви, во все времена, в разных местах, в в то же время; как когда они поклоняются в разных частях света; как в Европе, так и в Америке. Если же Бог, рассматриваемый лично, или в каком-либо из божественных Лиц, вездесущ, то Бог, рассматриваемый по существу, должен быть таковым. Присутствие Бога можно наблюдать и по-другому; Его славное присутствие на небесах, где он самым выдающимся образом показывает славу своего величия ангелам и духам праведных людей, достигшим совершенства; и есть Его могущественное и провиденциальное присутствие со всеми Его созданиями, дающее им бытие и поддерживающее их в нем; и есть Его милостивое присутствие с добрыми людьми, возрождающее, освящающее, утешающее и освежающее их; обитая в них, совершая в них Своё дело благодати, чтобы приспособить их Себе во славе; и все предполагают его вездесущность: язычники признают этот атрибут; Анаксагор называет его бесконечным разумом; и Пифагор[3] определяет его как разум, который рассеян во всех частях мира и проходит через всю природу; и Саллюстий[4] замечает, что он не удерживается и не постигается на месте. Так иудеи говорят[5] Шехина, или божественное Величие, находится повсюду; и они называют Бога Mwqm, «место», используя антифраз, как замечает Буксторф[6]:
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потому что не местен тот, кто не содержится ни в каком месте, но дает место всему; и так сами евреи говорят[7], что он есть место мира, а не мир его место, ибо он вне мира и наполняет все миры; и далее говорят[8], что он назван так потому, что во всяком месте, где находятся праведники, он с ними; или, как выразил это Абен Эзра[9], потому что всякое место полно славы Его; согласно которому Филон, иудей[10], говорит: autov eutw topov, он — место полное и достаточное для себя.
Это свойство наиболее ясно выражено в нескольких отрывках Писания, особенно в Псалме 139:7-10, где псалмопевец спрашивает: «Куда пойду я от Духа Твоего?» что, если понимать под третьим Лицом, Духом Отца и Сына; если нет от него выхода, то не от них, так как и в том, и в другом природа одна и та же; если нет от Бога, рассматриваемого лично, или как в каком-либо из божественных Лиц, то не от Него, как по существу, рассматриваемого: или под Духом Его можно разуметь самого себя, ибо «Бог есть Дух» (Ин. 4:24). ). Он добавляет: «Или куда мне бежать от лица Твоего?» не его милостивое присутствие, ибо хороший человек никогда не стал бы пытаться убежать от этого, поскольку для него нет ничего более желанного; и нет ничего, что Он так серьезно осуждал бы, как быть отверженным от этого (Пс. 4:6, 7, 50:11), кроме Его сущностного присутствия, которое повсюду; в еврейском тексте это «от лица твоего»; а лицо означает сущность и природу Божию, которая невидима и непостижима (Исх. 33:20), тогда псалмопевец перечисляет все места, куда можно было бы подумать убежать, и все же Бог был там;
«Если я вознесусь на небо, ты будешь там»: мог ли он каким-либо образом подняться на небо, там Бог во всей славе Своего Величества; там его дворец, его жилище и его трон.
«Если я постелю свою в аду, вот, Ты там»: то ли место, куда обращены нечестивцы и низвергнуты ангелы-отступники; там Бог поддерживает их в их существе, изливает Свой гнев на их совесть и продолжает налагаемое на них наказание: или же имеется в виду могила, что иногда является смыслом используемого слова, и является ложем для святых (Иов 17:13), там Бог наблюдает за их прахом, предохраняя его от потери, чтобы поднять его в последний день. «Если я возьму крылья утра» и буду летать так же быстро, как утренний свет, который вскоре достигнет самых отдаленных уголков земли; или как лучи солнца, которые при его восходе мгновенно устремляются с востока на запад; «и обитать в самых дальних частях моря»; на самых отдаленных его островах или в самых отдаленных частях западного побережья; «и там рука Твоя поведет меня, и десница Твоя удержит меня»: там должен он испытать промыслительную благость и особое благоволение Божие к нему; который ведет, направляет и поддерживает свой народ на концах земли, где некоторые из них иногда бывают и где они имеют свое присутствие (Ис. 45:22, 24:16), см. аналогичное перечисление мест в Амос 9. :2, 3[11]. Другой отрывок из Священных Писаний, доказывающий вездесущность Бога, находится в Исаии 66:1. «Так говорит Господь: небо — престол Мой, а земля — подножие ног Моих». Он настолько огромен, что сидит на одном и топчет по другому: «Где дом, который вы строите Мне?» или где построить ему дом? какое место можно найти для него, которым он не владеет и в котором уже не обитает? Первомученик Стефан приводит это в доказательство того, «что Всевышний не в рукотворенных храмах обитает, то есть не может быть включен в них и ограничен ими, ибо Он везде, на небе и на земле ( Деяния 7:47-50). Но нигде Вездесущность Бога не провозглашается более ясно, чем в Иеремии 23:23, 24. «Разве Я Бог близко, говорит Господь, и не вдали?» да, Он и то, и другое. Он наблюдает не только людей и вещи на небесах, которые можно представить под рукой и рядом с ним, но и людей и вещи на земле,
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и те, кто находится на самом большом расстоянии; он так же близок и присутствует с одним, как и с другим; и он видит и знает все, что делается ими, как будто он был у них под боком; и поэтому добавляет: «Может ли кто-нибудь спрятаться в тайном месте, чтобы Я не увидел его, говорит Господь?» Как некоторые могли бы по глупости вообразить, полагая, что он ограничен и заключен на небесах наверху и не присутствовал, чтобы видеть, что делается внизу; особенно в темных и отдаленных местах земли: «Не наполняю ли Я небо и землю, говорит Господь?» не только с жителями, но и со всеми вещами, последствиями его силы и благости; но с его природой и сущностью, превосходящей все границы места и пространства. Поэтому евреи называют Бога именем «Маком», место; потому что он наполняет все места и не содержится ни в одном; не локально и бесконечно.
Это также не может быть опровергнуто другими местами Писания, которые, на первый взгляд, могут показаться неверными или противоречащими этому; не такие, которые говорят об уходе людей и бегстве от его присутствия, как сказано о Каине и Ионе (Быт. 4:16; Иоанна 1:3), ибо Каин ушел либо только с того места, где он и Господь были беседа; или из общественного места поклонения, на востоке Эдемского сада, где находился символ божественного присутствия, жертвенник, на котором он и его брат приносили жертвы. Иона убегал, отказывался от служения Богу и отказывался выполнять свое поручение; глупо воображая, что, выйдя за море, он избежит необходимости выполнять свой долг; но вскоре он обнаружил свою ошибку, и что Бог был повсюду и мог встретиться с ним и на море, и на суше. Равно и не такие, которые изображают Бога сошедшим с небес; как при строительстве Вавилона, при крике о грехе Содома и на горе Синай (Быт. 11:5, 7, 18:21; Исх. 19:18, 20), ибо они лишь обозначают нечто большее, чем обычное. проявления его присутствия или проявления его власти; как в Вавилоне, смешав язык; в Содоме, разрушив тот и другие города; на Синае, дав закон из среды огня, сопровождаемого громом и молнией. И те, кто говорит, что Господь не был с нечестивыми людьми; особенно то, что Моисей сказал непокорным израильтянам: «Господа нет среди вас, и Его не будет с вами» (Числ. 14:42, 43), что он мог бы очень верно сказать, поскольку ковчег завета, символ Божественного присутствия, оставались в станах и не ходили с ними (Числ. 14:44), и у них не было никаких оснований полагать, что Бог будет с ними так, чтобы преуспевать и преследовать их, когда они действовали вопреки Его выражайте приказание: и Бог никогда не поступает с злыми людьми в таком же смысле, как с добрыми людьми; а именно, своим милостивым присутствием: но не это мешает, а то, что он с ними своим вездесущностью и силой, поддерживая их в их существе. Ни такие отрывки, в которых говорится об уходе Бога от людей; как у Самсона и Саула (Судьи 16:20; 1 Цар.
28:15), так как это касается лишь изъятия необыкновенной телесной силы от одного; а мудрость и благоразумие, отвага и величие души от другого; оставляя его наедине со страхами, отвлечениями и смятением своего ума; без всякой надежды на успех в войне; ни те части Писания, которые выражают дезертирство и отдаленность Бога от Своего народа, а также их желание, чтобы Он вернулся к ним, а не изгнал их от Своего присутствия (Пс. 10:1, 80:14, 51:11), поскольку они уважают только Его милостивое присутствие, лишение этого и возвращение этого; проявления его любви и благосклонности, а также их удаление и возобновление. И тогда как против вездесущности Бога убеждают, что Он находится на небесах и что это Его жилище, и что люди молятся Ему как Отцу своему Небесному (Пс. 115:3; Ис. 63:15). ; Матфея 5:9). В каком особом смысле можно сказать, что Бог находится на небесах, уже отмечалось; и нет
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он всегда говорил, что будет «только на небе», но во многих местах будет также и на земле и в других местах (см. Втор. 4:39; Ис. 66:1); хотя он не содержится ни в каком месте, как не на земле, так и небо небесное не может вместить его (3 Цар. 8:27), он существовал прежде, чем появилось какое-либо пространство или место; его природа и, следовательно, этот атрибут вездесущности были тогда такими же, как и теперь: и следует ли спрашивать: где он жил тогда? Я отвечаю: В Себе, в Своей необъятности и вечности (см. Ис. 57:15). Возражение против осквернения божественного Существа через грязные и грязные места, в которых оно должно находиться, если оно вездесуще, едва ли заслуживает какого-либо внимания; так как тела лишь касаются их и способны ими оскверниться; не духи, даже сотворенные, как ангелы, а души человеческие; как не было ангела в грязном львином рве, где был Даниил; ни души человеческие, находящиеся в грязных телах; тем более Бог — чистый, бесконечный и нетварный Дух, на которого такими средствами можно воздействовать не больше, чем на солнце, когда его лучи падают на навозную кучу.
2. «Вечность» Бога принадлежит Его бесконечности; ибо как он не ограничен пространством, так и временем, и потому вечен. Его часто называют «вечным Богом», а
«Царь вечный» (Быт. 21:33; Втор. 33:27; Ис. 40:28; Иер. 10:10; Рим. 16:26; 1 Тим.
1:17), да, сама вечность (1 Цар. 15:29), и сказано, что она обитает в ней (Ис. 57:15). Эти слова «вечный, непреходящий» и «навеки» употребляются иногда в неправильном смысле, как и в отношении вещей, имеющих длительную длительность, но ограниченных и имеющих как начало, так и конец; как вечное владение землей Ханаанской, дарованной в вечном завете обрезания, но оба эти явления сейчас подошли к концу (Быт. 17:7, 8), обряды и церемонии закона Моисея называются постановлениями и уставы навечно; и, тем не менее, они должны были существовать лишь какое-то время и были давно упразднены (Числ. 10:8, 15:15, 18:8,11,19,23), храм, построенный Соломоном, считается устойчивое место, где Бог может пребывать вечно; да, он сам говорит, что навсегда впишет в него свое имя; и это должен быть его покой навсегда; и тем не менее, он уже давно разрушен (3 Цар. 8:13, 9:3; Пс.
132:14), говорится, что престолы Давида и Соломона утверждены навеки, однако, если понимать их в буквальном смысле, их больше нет. во веки веков (2 Цар. 7:12,16), сказано, что земля пребудет и не будет передвинута навеки (Пс. 103:5; Еккл. 1:4), но и она, и небеса погибнут. , хотя и не в отношении содержания, а в отношении качества, формы, образа и настоящего использования.
Иногда эта фраза «на веки веков» относится только к юбилейному году (Исх. 21:6), и, самое большее, но при жизни (1 Цар. 1:28).
Говорят, что некоторые существа и вещи вечны и даже вечны, поскольку они имеют начало, но не имеют конца; и это то, что школы называют «вечностью», в отличие от вечности: таким образом, ангелы и души людей, будучи созданиями Божьими, имеют начало; хотя, будучи нематериальным и бессмертным, он никогда не умрет. Счастье святых называется вечной славой, «вечной славой, вечной жизнью, вечным наследием, вечным домом на небесах» (1 Петра 5:10; Титу 1:2; 2 Кор. 4:17, 5). :1; Евр. 9:15).
И страдания нечестивых означаются страданием от мести в огне вечном, в огне вечном и вечном наказании (Иуды 1:7; Матфея 25:41, 46), однако у них есть начало, хотя у них не будет конца. ; и поэтому неправильно называются вечными.
Вечность, собственно так называемая, есть то, что не имеет начала и конца[12] и не имеет последовательности или не протекает в последовательности моментов один за другим;
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и противостоит времени, которое имеет начало, продолжается в последовательности и имеет конец: оно есть мера продолжительности творения, и оно началось тогда, когда творения начали существовать, а не прежде, и присуще им, и не вечность, которая принадлежит только небесам. На вопрос, что такое Бог, Фалес ответил так: то, что не имеет ни начала, ни конца[13], то есть вечность. Еврейский писатель[14] определяет его так: «в котором нет ни первого, ни последнего; ни порядка, ни последовательности времен; оно неподвижно». И что Боэций[15] выражает в нескольких словах:
«Вечность — это бесконечное или неограниченное и совершенное владение жизнью в целом».
И так описывается: «Прежде чем были воздвигнуты горы и когда Ты создал землю и мир, от века и до века, Ты есть Бог» (Пс. 90:2).
Вечность в этом смысле свойственна Богу; как у него есть только бессмертие, так у него есть только вечность; что следует понимать не только под Отцом или первым лицом, но также и над Сыном и Духом; которые с Отцом единый Бог; и обладают той же неделимой природой; атрибутом которого является Вечность. Итак, Сын, хотя и по своей человеческой природе, родился в полноту времени; тем не менее, что касается его божественной природы, «его происхождение было от начала, от века»: и как Посредник в своем служебном качестве он был «поставлен от века, или когда была земля» (Мих. 5:2). ; Прит. 8:23, 24). Дух Божий участвовал в сотворении небес и земли, и так же должно было быть и до них; и единственное представление о вечности, которое мы имеем, состоит в том, что она была прежде времени и творений (Быт.
1:1, 2; Иов 26:13; Пс. 33:6), а, по мнению некоторых, Дух называется «Духом вечным» (Евр. 9:14). Вечность истинна в отношении Бога, если рассматривать его по существу и в объясненном смысле, и это должно быть доказано, и что Он без начала, без конца и без преемственности.
2а. Во-первых, что Он безначальен и от века: это ставится в порядке вопроса (Авв. 1:12) не как вопрос сомнения, но как достоверность, и решительно утверждается (Пс. 92:2), и может быть доказано,
2а1. От его природы и существа; как из его «необходимого самосуществования»: существование Бога не произвольно, а необходимо: если произвольно, то оно должно быть по его собственной воле, или по воле другого; не по своей воле, которая предполагала бы, что он уже существует; и тогда он должен быть прежде, чем он существовал, и должен быть и не быть в одно и то же мгновение; которые представляют собой такие противоречия, которые невозможно переносить: не по воле другого, ибо тогда этот другой был бы и предшествующим, и превосходящим его, и, таким образом, был бы Богом, а не им: остается, следовательно, что он необходимо существовал; а если так, то он должен быть вечным; поскольку до него никого не было; и невозможно указать причину, почему он должен обязательно существовать именно в такой момент, а не раньше. Его вечность может быть аргументирована состоянием «несуществования», в котором он должен был находиться, если не вечным; а если так, то было мгновение, в которое его не было; и если было мгновение, в которое его не было, то было мгновение, в которое не было Бога; а если так, то может быть еще один, в котором он может перестать существовать; ибо то, чего когда-то не было, может снова не быть; и это приведет нас в глубину атеизма; разве что можно было бы предположить, что совершенно иррационально, что до него был Бог и что будет
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будьте одним из них; но это решительно отрицается им самим; «Прежде Меня не было Бога, и не будет после Меня» (Ис. 43:10). О вечности Бога можно сделать вывод из Его неизменности, которая уже установлена: эти двое идут вместе и доказывают друг друга (Пс. 102:27), их обоих следует соблюдать во имя великого Бога, Иеговы, которое означает, что он есть, и был, и грядет, и охватывает все время; но он ничем не ограничен и вечно один и тот же; ибо если он не вечен, то он должен был перейти из небытия в бытие; и что может быть большей переменой, чем появление из ничего в бытии? Более того, Бог — самое «совершенное Существо»; которым он не был бы, если бы не вечен; ибо не быть или иметь начало — это несовершенство; и для человека, создания времени, является смиренным признанием того, что он всего лишь «вчерашний день» (Иов 8:9).
И если бы Бог не был вечным, пусть Его начало будет, когда это возможно, по сравнению с вечностью прошлого, оно было бы всего лишь вчерашним днем; чего никогда нельзя допустить. Добавьте к этому, что Бог является «первопричиной» всего сущего и, следовательно, должен быть вечным: все мудрые и мыслящие люди признают первопричину; и в своих рассуждениях они поднимаются от одной причины к другой, пока не придут к первопричине и там не остановятся, и которую они истинно называют Богом; ибо иначе не было бы никакого подчинения причин: если бы не было первой причины, не было бы ни второй, ни третьей и т. д. но все будет первым и все вечным; и если Бог есть первопричина, то он беспричинен и потому должен быть вечным; поэтому его так часто называют «первым и последним»; фраза, выражающая Его вечность (Ис. 41:4, 44:6, 48:12). Он — «Творец» всего сущего: небес, земли и моря и всего, что в них; и поэтому должен быть прежде всего, как всякий ремесленник стоит перед своей работой, сделанной им; а если прежде всех тварей, то до времени, которое начинается с них, и, следовательно, от вечности, так как мы не можем помыслить ничего до времени, кроме вечности.
2а2. Вечность Бога может быть доказана на основании его «атрибутов», некоторые из которых считаются вечными или вечными: «сила» Бога прямо названа Его «вечной силой»; и это подтверждается делами творения, которым оно должно быть прежде (Рим.
1:20). Знание Бога обо всем сущем исходит из вечности; хотя познанные вещи находятся во времени, его познание о них происходит до времени; «Вественны Богу все дела Его от начала мира», ап'айвнов, от вечности (Деяния 15:18). «Милость» Божия вечна, о ней сказано «от века и до века» (Пс. 103:17). И вот «любовь»
Бога, который есть не что иное, как он сам, ибо «Бог есть любовь» (1 Иоанна 4:16), любовь Его к Сыну Своему, «сияние славы Его и образ Личности Его» была от вечности; прежде чем образовалась земля, холмы и горы, тогда он был при нем,
«как воспитанный с Ним», любимец и отрада Его (Прит. 8:30), говорит Сам Господь, Отец Его возлюбил Его прежде создания мира (Ин. 17:24), и как рано возлюбил Он Своего избери в нем; ибо Он возлюбил их, как возлюбил Его (Иоанна 17:23), даже любовью вечной, любовью, которая и от вечности, и в вечность (Иер. 31:3).
2а3. То, что Бог Вечен, можно доказать на основании Его целей, советов и постановлений; о которых говорится, что они «от древних», т. е. от вечных (Ис. 25:1), то это вообще относится к ним; ибо никакие новые цели и решения не возникают и не формулируются им в уме; ибо тогда в нем было бы что-то такое, чего не было прежде; что подразумевало бы изменчивость.

Кроме того, о них прямо сказано, что они «вечны» (Еф. 3:11), а если они вечны, то и Бог, в котором они находятся и которым они образованы, должен быть также вечным. В частности, цель Бога, согласно избранию или Его избранию людей для вечной жизни, состоит в том, чтобы
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вечный; не только прежде, чем люди сделали что-либо доброе или злое (Рим. 9:11), но они были избраны Им «от начала» (2 Фес. 2:13), а не от начала прихода к ним Евангелия, ни об их вере и обращении через нее; но от начала времен и прежде времени, даже «прежде создания мира», как выражается во многих словах (Еф. 1:4), а потому Бог, избравший их ко спасению, должен быть вечным. Христос в высшей степени назван избранником Божьим, будучи Человеком и Посредником, избранным из народа (Ис. 42:1; Пс. 89:19), и Он назначен Искупителем и Спасителем людей, или предопределение Ему быть Агнцем, закланным для искупления Своего народа, было еще до основания мира (1 Петра 1:20), и поэтому Бог, предопределивший Его к этому, должен был быть еще раньше.
2а4. Вечность Бога может быть заключена в завете благодати, называемом
«вечный завет» (2 Цар. 23:5) не только потому, что он будет оставаться непоколебимым и неизменным вовеки, но и потому, что он был от вечных; ибо хотя иногда он и называется новым заветом, но не потому, что он был вновь заключен или только недавно проявлен; а потому, что оно всегда новое и никогда не стареет. Христос, Посредник этого и с которым это было создано, был установлен от века как таковой; и Его выходы в нем, представляя Свой народ и действуя от его имени, были от древности, от века (Прит. 8:22, 23; Мих.
5:2), и он имел в нем славу пред Богом прежде начала мира (Ин 17:5), в нем были заключены блага благости, которыми предвосхищался Христос, Посредник его; да, народ Божий был благословлен этими духовными благословениями в Господе, поскольку «они были избраны в Нем прежде создания мира, и имели благодать, данную им в Нем прежде начала мира» (Еф. 1:3, 4). 2 Тим. 1:9). Обещания также были даны еще раньше небу и тем, кто в нем, в чьи руки они были отданы и в ком они находятся, да и аминь; в частности, вечная жизнь была обещана небесами, которые не могут лгать, прежде создания мира (Титу 1:2). Итак, если бы был завет, заключенный с небесами от века, и Христос был поставлен им так рано как Посредник в нем; и были благословения благодати и обетования благодати, данные им прежде времени, тогда он должен быть от века.
2а5. Это можно доказать на основании дел Божиих во времени: все творения — дела рук Его; все существа произошли от него; и время, начинающееся с них, тот, кто их создал, должно быть прежде всего времени, а потому вечным: это аргумент, используемый для доказательства вечности Христа, Слова, что Он был в начале, то есть от вечности с Богом;
«потому что все Им создано, и что Он первенец всякой твари и прежде всего, потому что все Им создано, и все Им существует»
(Иоанна 1:1-3; Кол. 1:15-17), и этим же доказывается вечность Бога; ибо все вещи от Него и поэтому имеют начало; но тот, от кого они происходят, не происходит ниоткуда, не имеет причины своего существования и, следовательно, должен быть вечным. Таким образом, творение становится доказательством Его вечной силы и Божества (Рим. 1:20), творение доказывает его вечность, а его вечность доказывает его божественность. Поэтому Фалес сказал[16]: «Самое древнее из Существ — Бог».
2б. Во-вторых, что Бог вечен и бесконечен, можно доказать на основании Его
«духовность» и «простота» уже установлены; то, что смешано и составлено и состоит из частей, может снова раствориться в них и таким образом раствориться, как могут тела; но духи, такие как ангелы и души людей, будучи нематериальными, бессмертны и
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продолжаться вечно; и Бог, будучи Духом, бесконечным и нетварным, простым и несоставным из частей, тем более должен быть таковым; и поэтому называется «нетленным Богом» (Рим. 1:23). Можно утверждать, что он «независим», он самосуществующий; первая Причина и без всякой причины; он единственный Властелин, «Бог над всем, благословенный навеки» и ни от кого не зависящий; нет никого выше него или выше него, кто мог бы положить конец его существованию; и нельзя думать, что он, находясь в таком состоянии бесконечного счастья, когда-нибудь сам положит этому конец. Его вечность должна быть доказана на основании его
«неизменность»; ибо они, как уже отмечалось, выводят друг друга. Бог неизменен и, следовательно, бесконечен; ибо что может быть большей переменой, чем отсутствие существа? Поэтому Бог противостоит тварям, смертным людям, плоть которых подобна траве, самому изменчивому и погибающему из всего, и даже небу и земле, поскольку они таковы; но он неизменно тот же; и так нет конца летам его (1 Петра 1:24, 25; Пс.
102:26, 27). Об этом можно судить по его «владычеству» и правительству; он есть и будет царем навеки; он – Царь вечный, царство Его – царство вечное, и владычество Его – из рода в род и не прекратится никогда (Иер. 10:10; Пс. 10:16, 29:10; Дан. 4:3), и поэтому он сам должен быть вечным. Более того, Его не только называют живым Богом (Иер. 10:10), но часто говорят, что он «живет во веки веков» (Откр.
4:9,10, 10:6). Следовательно, его цели и постановления никогда не нарушаются, потому что он всегда жив, чтобы привести их в исполнение: люди принимают решения и строят планы, которые из-за смерти никогда не исполняются; их цели разбиты, и их мысли погибают; но «суждение Господне пребывает вовек, и помышления сердца Его — во все роды» (Пс. 32:11), и потому Ему самому надлежит претерпеть вовек: все Его обетования исполнились; не только потому, что он способен и верен в исполнении, но и потому, что он продолжает вечно делать их хорошими; и поэтому сказано, что он «хранит истину вовек» (Пс. 146:6). Его завет тверд и надежен; более непоколебим, чем скалы и горы; оно стоит со Христом навеки, и Бог повелевает ему навеки; потому что он всегда живет, чтобы сохранить это. Его любовь вечна, а также и от нее; он покоится в нем; ничто не может отделиться от него; и
«с вечной добротой собирает он народ свой и милует его»; и потому должно быть вечно: Его благодать, милость и благость постоянно пребывают, и поэтому он сам должен; и «он будет частью народа Своего навеки»; их вечное ВСЕ во ВСЕМ; и они будут царствовать и жить с ним во веки веков. Все это доказывает, что он бесконечен.
2в. В-третьих, Вечность Бога, или Его бытие от вечности до вечности, не имеет последовательности или каких-либо различий во времени, следующих друг за другом, как моменты, минуты, часы, дни, месяцы и годы: причины в том, что Он существовал прежде. такие были в существовании; «Прежде чем появился день, Я есть Он» (Ис. 43:13), прежде, чем был день, прежде первого дня творения, прежде, чем появились дни, состоящие из стольких часов, а эти из стольких минут ; и если его прошедшая вечность, можно ее так назвать, не была без последовательной длительности или без последующих моментов и других временных различий, то почему не было его продолжительности во времени и во всю вечность таким же образом? Следует ли сказать, что дни и годы приписываются небу; это правда, они есть; но это в приспособлении и снисхождении к нашим слабым умам, которые не способны воспринимать продолжительность, а как последовательную: и, кроме того, те дни и годы, приписываемые небу, прямо сказано, что они не подобны нашим (Иов 10:5). Его действительно называют «Ветхим днями» (Дан. 7:13), а не древним.
«в» дни или «сквозь» их, как говорят, что пожилые люди в годах и сильно поражены
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их; не так Бог: смысл в том, что он древнее дней; он был прежде всех дней, и продолжительность его не может быть измерена ими. И можно заметить, что различия и различия времени вместе приписываются небу, а не как следующие друг за другом; он «вчера, сегодня и во веки тот же»; это все сразу и вместе с ним; Он есть Тот, «который есть, и был, и грядет» (Евр. 13:8; Откр. 1:4), они встречаются во имя Его, Иегова[17]; и так в его природе; он сосуществует со всеми моментами времени во времени; но он неподвижен и не затронут ничем, как скала в катящихся морских волнах или башня в потоке скользящей воды; или как стержень или булавка солнечных часов, которые окружают все часы дня, и солнце, бросая на них тень, указывает и различает их, а черепица стоит твердо и неподвижно, и не подвергается воздействию тем самым: следовательно, «у Господа один день, как тысяча лет, и тысяча лет, как один день» (2 Петра 3:8). Но если его продолжительность была последовательной или продолжалась последовательными моментами, днями и годами; с ним один день будет всего лишь одним днем, а не тысячей; и тысяча дней будет соответствовать тысяче дней, а не будет только одним. Кроме того, если бы его продолжительность измерялась последовательностью моментов и т. д. тогда он не был бы «огромным, неизменным» и «совершенным», как он есть: не «огромным», или неизмеримым, если измерять минутами, часами, днями, месяцами и годами; тогда как, как он не может быть измерен пространством, так и не временем: и не «неизменяемым»; так как он был бы на одну минуту тем, чем не был прежде, даже старше, чего нельзя сказать о Боге; ибо, как хорошо заметил еврейский писатель[18], о нем нельзя сказать, что он теперь старше, чем он был во дни Давида или когда был сотворен мир; ибо Он есть всегда, и до сотворения мира, и после того, как он перестанет существовать; времена не меняют его. Ни
"идеальный"; ибо если бы его продолжительность была последовательной, в каждом моменте было бы что-то прошлое и ушедшее, потерянное и невозвратимое; и что-то грядущее, чего еще не достигло и не получило; а в других отношениях он должен быть несовершенен: «познание» Бога доказывает его без последовательного продолжения. Бог знает все, прошлое, настоящее и будущее, то есть то, что таково для нас; не то чтобы они таковы для него; он знает их сразу и все вместе, а не одно за другим, поскольку они последовательно возникают; все вещи открыты и явлены ему сразу и вместе, не только то, что прошедшее и настоящее, но он называет вещи, которых еще нет, как если бы они были; он видит и знает все одним взглядом, своим всепонимающим умом: и как познание его непоследовательно, так и не продолжительность его.
Более того, в последовательной продолжительности существует порядок первого и последнего; должно быть начало, откуда происходит всякое течение времени, всякое различие; каждый момент и минута имеют начало, от которого они отсчитываются, так же и каждый час, день, месяц и год: но как сказано о Христе, относительно Его божественной природы, так верно и о Боге, рассматриваемом по существу, что у него нет «ни начала дней, ни конца жизни» (Евр. 7:3). Короче говоря, Бог есть сама Вечность и обитает в вечности; так он и сделал прежде времени и без преемственности; так он делает во все времена; и так будет всю вечность. Сами язычники[19] имели представление о своем верховном Боге как о вечном: и именно такое определение Бога дал Фалес; за вопрос: «Что такое Бог?» ответил: То, что не имеет ни начала, ни конца; и поэтому называет его Древнейшим[20]. Саллюстий[21] отрицал, что природа Бога была сотворена, потому что так было всегда.
ПРИМЕЧАНИЯ:
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[1] то тон апанта апейрон иронон каи тан апейриан перикон телов аивн эстин, Аристот. де Коэло. л. 1. в. 9.
[2] apeiron ara to en, ei mhte Archn mhte teleuthn ecei, Платон в «Пармениде», с. 1117. «nihil cum habeat extremum, infinitum sit necesse est», Цицерон де Дивинат. л. 2. в. 50.
[3] Лактант Ambo apud. де фальс. религ. л. 1. в. 5.
[4] Де Диис, ок. 2. «Jovis omnia plena», Вергилий. Буколика. эклог. 3.
[5] Т. Баб. Бава Батра, л. 25. 1.
[6] В рад. Мвк.
[7] Вид. Баал Арух голосом Mwqm.
[8] Пирке Элиэзер, ок. 35.
[9] Префат. Комментарий к объявлению. в либ. Эстер.
[10] Лег. Аллегор. л. 1. п. 48.
[11] «Quo fugis Encelade, quascumque accesseris oras — sub Jove semper eris» —----Вергилий.
[12] та д'айдиа, агента каи афьярта, Аристот. Этика. л. 6. в. 3.
[13] ти к йиону, к мхте архн экон, мхте телеутн, Фалесу в Лаэрте. л. 1. Вита Талет.
[14] Р. Джозеф Альбо в Сефер Иккарим, л. 2. в. 18.
[15] Консолат. Философ. л. 5. с. 137.
[16] presbutaton twn ontwn, yeov, agenhton gar, apud Laert. но выше.
[17] Платон замечает, что о временном существе мы говорим: «оно есть, и было, и будет», но для вечного существа «th sto estin monon, только для него оно есть», в Тимео, п. 1051.
[18] Джозеф Альбо в Сефер Иккарим, л. 66. л.
[19] «O pater, O hominum, ivumque aeterna potestas», Виргилий. Энеида, л. 10. т. 17. «Alii Dii aliquando Dii non fuerunt, sed Jupiter ab aeterno fuit Deus», Pompon. Сабин. там же.
dihkwn ex aiwnov atermonov eiv eteron aiwna, Аристот. де Мундо, гр. 7.
[20] Лаэрт. Вита Талет. л. 1. п. 23, 24. Плутарх, сентябрь Сап. Конвив. том. 2. п. 153.
[21] Де Диис, ок. 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 7
ЖИЗНИ БОЖЬЕЙ.
Рассмотрев свойства Простоты, Неизменности, Бесконечности, Вездесущности и Вечности, принадлежащие Богу, как нетварному, бесконечному и вечному Духу; и которые отличают его от всех других духов; Теперь я перейду к рассмотрению тех, кто принадлежит ему, как активного и действующего Духа, как и все духи, в большей или меньшей степени; но он таков бесконечно, будучи «actus, purus, et simplicissimus»; он весь действует; а деятельность предполагает жизнь и деятельность; сила, которую творит Бог, всемогущая сила или всемогущество; какие атрибуты следует учитывать далее; и сначала его «жизнь». Некоторые думают, что это не единое совершенство Бога, но выражение всех божественных совершенств: и действительно, это его природа и сущность, это он сам; так же и всякий другой атрибут его природы, при различных соображениях и по-разному проявляющийся; поэтому это можно рассматривать как отдельный атрибут; и это очень выдающийся и фундаментальный принцип; посредством которого Бог проявляет свою природу и сущность и проявляет все свои совершенства.
И чтобы постичь хоть что-то из жизни Бога, а постичь ее мы не можем, может быть необходимо рассмотреть жизнь в творениях, что это такое; и, поднимаясь от низшей ступени жизни к более высокой, а от нее еще к более высокой, мы можем составить некоторое представление о жизни Божией, хотя и неадекватное. Жизнь — это принцип существа, посредством которого оно движется; то, что имеет движение, имеет жизнь, а то, что не имеет, есть без нее; пока существо имеет какое-либо движение, предполагается, что оно имеет жизнь; но когда он неподвижен, его считают мертвым; фразы «двигаться» и «иметь жизнь» являются синонимами и выражают одно и то же; (см. Быт. 7:21, 22, 23), но это не какое-либо движение, которое может претендовать на жизнь; солнце, луна и планеты движутся, но они неодушевлены; так и мертвый труп можно сдвинуть с места, хотя он и не может двигаться; только самодвижение показывает, что существо живо, то есть находится под божественным влиянием; ибо все создания живут, движутся и существуют в Боге и от Бога; и поэтому о тех, кто только кажется обладающим самодвижением, в неправильном смысле говорят, что они живут; как источник, текущий с водой, называется живым (Быт. 26:19), на что намек находится в Песне Соломона 4:15; Иеремия 2:13; Иоанна 4:10, а вода, которая застаивается в заводях и озерах и остается неподвижной, мертва. Самая низшая степень реальной жизни находится в овощах, травах, растениях и деревьях; о которых действительно сказано, что они живут (Иез. 47:7, 9), ибо хотя они и не имеют локального движения, но имеют движение роста и увеличения; они становятся все больше и больше, поднимаются на большую высоту и пускают листья и плоды; который показывает жизнь. У животных существует более высокая степень жизни; в них есть дыхание жизни, общее с телами людей, живущими с ними одной животной жизнью; они обладают чувствительными способностями видеть, слышать, ощущать вкус, обоняние и чувство; и выполнять общие жизненные функции: есть, пить, ходить и т. д. Но ни один из этих видов жизни не может помочь нам в наших представлениях о жизни Бога; в их доме нет ничего похожего на его. Существует еще более высокая степень жизни, которая находится в разумном
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существа, ангелы и души людей; посредством чего они способны не только действовать на тела, на материю, без них, но и совершать внутри себя действия, посредством самодвижения, соответствующего их природе как духов, так и разумных; например, понимать, желать, выбирать и отказываться; любовь и ненависть и т. д. которые можно назвать движениями ума; поскольку первые мысли и наклонности ко греху называются «движениями» (Рим. 7:5). И вот эти внутренние действия ума, которые хороши у ангелов или людей и показывают в них разумную жизнь, более всего напоминают то, что есть у господина; кто может сам по себе и сам по себе понимать все вещи, желать и постановлять все, что ему заблагорассудится; и любит и ненавидит то, что ему приятно или неприятно, и т. д. Но что ближе всего к жизни Божией, насколько мы можем себе представить, так это то, что находится в возрожденных людях, которые имеют принцип духовной жизни, благодати и святости, вложенный в них Духом Божьим и сотворенных причастники Божеского естества, в них образовался Христос; «и живут, но не они, а живет в них Христос»; и, имея в себе такой принцип жизни, они понимают божественные и духовные вещи; они желают того, что духовно хорошо, и делают то, что таковое; Дух Божий формирует в них расположение к этому и дает им силу действовать; «будучи во Христе и созданные в Нем на добрые дела», они совершают жизненно важные духовные действия и живут жизнью, духовной святой жизнью, которая называется «жизнью Божией», для необращенных людей чужды (Еф. 4:18). Это более всего похоже на жизнь Божию, тем более, что она будет совершенной и вечной в будущем состоянии, хотя и весьма лишена того, что есть в Господе; всякое несовершенство в жизни ангелов и людей, доведенное до величайшей высоты, должно быть удалено от Бога; и все, что великое и превосходное, должно быть приписано ему; и как бесконечно превосходящий то, что есть в конечных созданиях. Бог — это жизнь по существу, жизнь вечная и жизнь действенная.
1. Бог есть жизнь «по существу», это его природа и сущность, он есть он сам, он сам по себе. Естественная жизнь существ не существует сама по себе; но в Господе и от Него: духовная и вечная жизнь святых не сама по себе; но от Бога, «сокрыто со Христом в Господе». Но жизнь Бога находится в нем самом; «Отец имеет жизнь в Самом Себе» (Ин. 5:26), так же и Сын и Слово Божие (Ин. 1:1, 4), а также и Дух, называемый поэтому «духом жизни» (Откр. 11:11), и то, что верно в отношении всех Лиц Божества, поскольку они имеют одну и ту же неделимую природу и сущность и живут одной и той же жизнью, верно и в отношении Бога, если рассматривать его по существу. И так как жизнь Божия
«сам по себе», он независим; нет причины, из которой оно возникает или от которой оно зависит. Естественная и духовная жизнь человека от Бога, зависит от Него; они живут не столько своей жизнью, сколько чужой; они получают свою жизнь от Бога во всех смыслах и поддерживаются в ней Им; «Он — жизнь твоя и долгота дней твоих» (Втор. 30:20). Но Бог живет своей жизнью; которое, поскольку оно не имеет причины, не имеет никакой зависимости ни от чего другого. Она возникает не из какого-либо соединения частей, а из соединения их, как это происходит с жизнью, даже природной жизнью человека, состоящего из души и тела; и его жизнь есть результат союза этих, который, растворившись, прекращается; для «тела без» или отдельно от,
«дух», или душа, «мертв» (Иакова 2:26). И духовная жизнь святых возникает из союза Христа и Его Духа, являясь для них началом жизни; которая, если бы она растворилась, а она не может, наступила бы смерть, даже смерть духовная и вечная: но Бог есть Дух, простое и несоставное Существо; состоит не из частей, из соединения которых возникает его жизнь; и поэтому его жизнь «бесконечная», «вечная» и «неизменная», а также «самая совершенная». В жизни существ даже в высшей степени; быть конечным и зависимым,
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всегда чего-то не хватает; но в Господе его нет; он — «Эль-Шаддай», Бог вседостаточный, благословенный и счастливый в себе во веки веков.
Священные Писания часто говорят о Боге как о «живом Боге» как в Ветхом, так и в Новом Завете (Втор. 5:26; Нав. 3:10; Пс. 42:2, 84:2; Матфея 16:16; 2 Кор. 6:16), который имеет жизнь в себе самом и дает жизнь всем имеющим ее; и не только Отец, но и Сын Божий называется Богом живым (Евр. 3:12, а Дух называется Духом Бога живого (2 Кор. 3:3) каждый человек есть Бог живой, и Бог, по существу, таков; и этот титул и эпитет Он имеет в противоположность и в отличие от тех, кто по природе не является Богом: живой Бог противостоит идолам, безжизненным и неподвижным (Иер.
10:10, 15, 16; Деяния 14:15; 1 Фес. 1:9) этим своим существенным свойством он отличается от первых объектов идолопоклоннического поклонения, солнца, луны и звезд, которые неодушевлены; от героев, царей и императоров, обожествленных после их смерти; какое идолопоклонство возникло очень рано; и поклонение им называется вкушением жертв мертвых (Пс. 106:28), и всех изображений из дерева, камня, меди, серебра и золота, которые суть немые идолы и безжизненные (см. Пс. 115:4). -7). И не только некоторые из величайших личностей и самых гордых монархов, которые когда-либо существовали на земле и которые даже поставили себя за Бога, признают Бога живым Богом и живущим во веки веков (Дан. 4). :34 6:26
но он утверждает это от себя, что должно быть правдой и на него можно положиться; «И подними руку мою и скажи: живу вечно» (Втор. 32:40). ", говорит Господь"; и что он очень часто употребляет (см. Числа 14:28), и это не что иное, как клятва жизнью своей, то есть самим собой; "ибо, когда он не мог клясться ничем большим, он поклялся Самим собой» (Евр. 6:13), и поэтому и люди, и ангелы клянутся живым Богом, «живущим во веки веков» (Иер. 5:2, 12:16; Дан. 12:7; Откр. 10:5,6), что отличает его от всех других существ и предпочитает его всем остальным существам: и действительно, о нем говорят, что он «самый правильный» живет; жизнь творений не есть жизнь по сравнению с его жизнью; особенно жизнь человек: что это такое? «Это всего лишь пар, который появляется на некоторое время, а затем исчезает» (Иакова 4:14). Но, 2. Бог есть жизнь вечная, без начала, последовательности и конца; Он есть без начала жизни и конца дней и без всякой изменчивости: «сегодня, вчера и вовеки тот же»; тот, кто есть «истинный Бог», есть также «жизнь вечная» (1 Иоанна 5:20). О Христе, Слове и Сыне Божием, действительно сказано, что Он есть «вечная жизнь», которая была с «Отцом» от вечности, прежде чем «проявилась» людям; и так живет от вечности до вечности; и, как уже отмечалось, то, что верно в отношении Бога лично, верно и в отношении Его, по сути, рассматриваемого: Он жил от вечности и будет жить во веки веков; как уверяют нас некоторые из приведенных выше свидетельств Священных Писаний; и что можно заключить из «простоты» его природы: то, что состоит из частей, может снова разложиться на эти части и, таким образом, перестать существовать; но Бог есть простое и несложное Существо, как установлено; не состоящий из частей и, следовательно, не способный быть сведенным к ним или растворенным, и, следовательно, должен жить вечно: и от своей «независимости»; у него нет предшествующей ему причины, от которой он получил свою жизнь или от кого она зависит; нет никого над ним, выше его, кто мог бы отнять у него жизнь, как он может это сделать у его созданий, которые ниже его и зависят от него; но он выше всех и ни от кого не зависит. Аналогично из его
«неизменность»; в нем нет ни перемены, ни тени перемены; и все же, если его жизнь не была вечной, он должен был подвергнуться величайшему из изменений — смерти; но он тот же, и
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годам его нет конца (Пс. 102:27). Те же аргументы, которые доказывают его «вечность», должны также доказать, что он живет вечно; он «есть Бог истинный», «Бог живой и Царь вечный» (Иер. 10:10), он назван «бессмертным вечным», (1 Тим. 1:17) такое представление имеют даже язычники. Божество как бессмертное; для них нет ничего более общего, чем называть своих богов «бессмертными». Бог, говорит Сократ {1}, есть, я думаю, сам вид или идея жизни, и если что-либо еще бессмертно, и всеми признано, что он не может погибнуть. Аристотель {2} сделал такое замечательное наблюдение: «Энергия, действие или действие Бога — это бессмертие, это вечная жизнь; а потому должно быть вечное движение владыки».
И он сообщает {3}, что Алкмеон предполагал, что душа бессмертна, потому что она была подобна бессмертным. Но наш Бог, истинный Бог, «имеет только бессмертие» (1
Тим. 6:16), то есть тот, кто имеет это сам и отдает другим. Ангелы бессмертны, они не умирают; но тогда это бессмертие не от них самих, а от Бога, который поддерживает и продолжает их в их существе; ибо, сотворив их из ничего, он мог бы, если бы захотел, уничтожить их и снова обратить в ничто: души человеческие бессмертны; их нельзя убить, и они не умирают вместе со своими телами; но тогда то, что было сказано об ангелах, можно сказать и о них. Тела людей после воскресения бессмертны; тогда этот смертный облекается в бессмертие, и всегда облачается в него, и всегда продолжает существовать; но это дар Божий и результат Его воли и силы; да, даже тела нечестивцев бессмертны, но не сами по себе, это даже против их воли; они выбирают и ищут смерти, но не могут ее получить; муки их бесконечны, и дым от них восходит во веки веков. Бог обладает бессмертием только сам по себе.
3. Бог есть жизнь «эффективная», источник и родник, творец и податель жизни другим;
«У Тебя источник жизни» (Пс. 35:9), которым он не был бы, если бы не имел жизни сам по себе, по существу, изначально, независимо, самым правильным и самым совершенным образом.
Бог есть творец и податель жизни, от низшей до высшей ее степени. Растительная жизнь трав, растений и деревьев исходит от него и поддерживается им; и Он забирает его, когда Дух Его дует на них (Быт. 1:11,12; Ис. 40:7). Животная жизнь принадлежит ему; жизнь всех животных: рыб морских, птиц небесных и зверей полевых; и он дает им жизнь и дыхание; и когда он заберет его, они умирают и возвращаются в прах (Быт. 1:20, 21, 24, 25; Деян. 17:25; Пс. 104:29). Разумная жизнь в ангелах и людях исходит от него; ангелы сделаны Им разумными живыми духами, и в Нем они состоят: людям Он дарует жизнь и благосклонность, и Его посещение сохраняет их дух, и Он есть Бог их жизни, который дает ее, и продолжает ее, и забирает прочь по своему желанию (Пс. 42:8). Ни одно существо не может дать настоящую жизнь; люди могут, как мы говорим, рисовать для жизни, но они не могут дать жизнь: ни один человек не может зарабатывать на жизнь полетом; он может вскоре создать мир.
Духовная жизнь, которая есть в каждом из сынов человеческих, исходит от Бога. Люди, находящиеся в состоянии невозрождения, мертвы, мертвы в нравственном и духовном смысле: и пока они телесно живы, они мертвы в преступлениях и грехах; и из-за них умерло их понимание, воля и привязанность к тому, что морально и духовно хорошо; и само их существование во грехе есть не что иное, как смерть: и они не могут оживить себя; ничто не может
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дать то, чего у него нет; воскресение мертвых в телесном смысле требует всемогущей силы; и в духовном смысле — чрезвычайное величие силы Божией; так что это происходит не силой или силой человека, но Духом и Силой живого Бога. Это Бог, по Своему богатому милосердию, по Своей великой любви и Своей всемогущей силе, оживляет людей, мертвых во грехе, мертвых в законе и подвергающихся вечной смерти; он велит в них жизнь, когда призывает их Своей благодатью, вдыхает в сухие кости дыхание жизни, и они живут духовно; жизнь оправдания через праведность Христа, которая является оправданием жизни или выносит приговор и дает право на вечную жизнь; и жизнь веры во Христа и святости от Него; они живут в обновленной жизни трезво, праведно и благочестиво; какая жизнь сохраняется в них, та возникает к жизни вечной; оно сокрыто и защищено Христом в Господе, оно никогда не умирает и приведет к вечной жизни; в котором участвуют все три Лица Божества (Ин. 5:21, 25, 11:25; Рим. 8:2).
Вечная жизнь, о которой так часто говорится в Священных Писаниях как о том, чем святые будут наслаждаться вечно, принадлежит Богу; это то, что Он предусмотрел и приготовил для них в Своем совете и завете: то, что им предопределено в Его целях и постановлениях, и чем они наверняка наслаждаются; то, что тот, кто не может лгать, обещал им прежде создания мира, и что является его свободным даром и проистекает из его свободной благосклонности и доброй воли через Христа (Деяния 13:48; Титу 1:2; Рим. 6:23). ) и к которому имеют отношение Сын и Дух; Христос пришел, чтобы Его народ мог получить это, и Он отдал Свою плоть за жизнь их; оно отдано в его руки, и он имеет власть распоряжаться им и отдать его своим овцам; чтобы никто из них не погиб, но имел это (1 Иоанна 5:12; Иоанна 17:2, 10:28). И Дух, благодать которого исходит из него и исходит в нем; и Он обитает в Своем народе как залог этого, и воспитывает их для этого, и приводит их к полному наслаждению этим. Бог должен иметь жизнь в высшей степени, как объяснялось; даже существенно, изначально, бесконечно и совершенно; или он никогда не сможет дать жизнь во всех смыслах своим созданиям; и он должен жить вечно, чтобы продолжать вечную жизнь, особенно для своего народа, и сохранять их в ней.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Апуд Платон. в Федоне, с. 79.
[2] Де Коэло, л. 2. в. 3.
[3] Де Анима, л. 1. в. 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 8
О ВСЕМОГУЩЕСТВЕ БОГА.
Считается, что некоторые имена Бога на иврите произошли от слов, которые означают твердость и стабильность, силу и власть; как Адонай, Эль, Эль-Шаддай, последний всегда изображается всемогущим (Быт. 17:1; Исх. 6:3) и очень часто в книге Иова; а греческое слово pantokratwr используется в Новом Завете по отношению к Богу и переводится как «всемогущий и всемогущий» (Откр. 1:8, 4:8, 19:6), а сила – это одно из имён Бога (Матфея 26: 64 по сравнению с Евр. 1:3) ангел сказал Деве Марии: «Для Бога не будет ничего невозможного» (Лк. 1:37), и Эпихарм, язычник, имеет то же выражение[1]; и поэтому Линус[2]: Всемогущество существенно для Бога, это его природа; слабое Божество является абсурдом для человеческого ума: даже язычники полагают, что их боги всемогущи, хотя и без причины; но у нас есть достаточно оснований верить, что Господь Бог наш, Который есть истинный Бог, Всемогущ; его действия убедительно доказывают это; хотя если бы он никогда не проявлял своей всемогущей силы и не объявлял ее какими-либо внешними видимыми делами, то же самое было бы и в нем самом; ибо это, по его природе и сущности, было от вечности, прежде чем были совершены какие-либо подобные дела, и будет, когда их больше не будет; и поэтому она называется Его «вечной властью» (Рим.
1:20), и можно сделать вывод, что он является нетварным вечным «Духом». Все духи могущественны, как показывают их действия; мы узнаем отчасти об их силе от нашего собственного духа или души, которые наделены силой и способностями понимать, желать, рассуждать, выбирать и отказываться, любить и ненавидеть и т. д. и не только так, но и способны воздействовать на тело; и оживлять, двигать, направлять и вести его делать все, что им заблагорассудится и на что он способен; а ангельские духи еще более могущественны, они превосходят себя в силе и называются сильными ангелами (Пс. 103:20; 2 Фес. 1:7) и совершают весьма странные и удивительные дела; один из них убил за одну ночь сто восемьдесят пять тысяч человек в ассирийском стане (2 Цар. 19:35), и чего тогда не может сделать Бог, нетварный и бесконечный Дух; кто наделил их всей их силой, могуществом и силой? можно ли приписать ему что-то меньшее, чем всемогущество? Об этом можно судить по его
"бесконечность". Бог — бесконечное Существо, как и всякое его совершенство; его понимание безгранично, и такова его сила; ибо, как утверждает еврейский писатель[3], поскольку власть приписана небу, нужно понимать, что она бесконечна; ибо если бы оно было конечным, можно было бы представить, что существует более великая сила, чем его; и таким образом лишения падут на Бога; как будто в нем не было той большей силы, которую можно себе представить. Он безграничен и безграничен в пространстве и поэтому вездесущ; и он безграничен и безграничен во времени, и поэтому вечен; Отрицать или подвергать сомнению его всемогущество — значит ограничивать Святого Израилева, чего делать не следует; в этом обвиняют израильтян за то, что они не доверяли Его власти обеспечить их в пустыне (Пс. 78:19, 20, 41). Всемогущество Бога можно аргументировать исходя из его «независимости»; все существа зависят от него, а он зависит от
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никто; нет ни предшествующей ему причины, ни какой-либо вышестоящей перед ним или выше него, которая могла бы управлять им; никто, кто, если его рука протянута, не может повернуть ее назад или помешать ей делать то, что он хочет; никто не может остановить его руку или сказать ему: что ты делаешь?
«он делает, что хочет, на небе и на земле» (Дан. 4:35). Более того, этот атрибут Бога может быть подтвержден его «совершенством»; Бог — самое совершенное существо; но он не был бы таковым, если бы в нем чего-то недоставало: недостаток силы у создания есть несовершенство, и так было бы и у господина, таков был его случай; но так как он велик, то и сила его велика; в нем есть изобилие, чрезвычайное величие силы, превосходящее всякое представление и выражение; он «может сделать несравненно больше всего, о чем мы можем попросить или помыслить» (Еф. 1:19 3:20). И это можно еще больше усилить, наблюдая за
«бесполезность» многих других «совершенств» без него; Ибо что, если он знает, что все вещи пригодны и должны быть сделаны для его собственной славы и блага его созданий, что это значит, если он не может этого сделать? и хотя он может самым суверенным образом желать, определять и издавать указы о том, что должно быть сделано; какая в этом польза, если он не может привести в исполнение свою волю, определения и указы? какая может быть зависимость от его верности в своих обещаниях, если он не способен и выполнить? и какая польза от его доброты или от склонности и расположения в нем делать добро, если он не может этого сделать? или где Его справедливость, когда он воздает каждому по делам его, если он не может исполнить их? Так что в целом совершенно достоверная истина состоит в том, что «сила принадлежит небу», как говорит псалмопевец (Пс. 62:11), и тому, кому он приписывает ее, даже «силу» и
«сила», этими двумя словами он выражает величие власти, превосходящую власть, власть в высшей степени, даже всемогущество (1Пар.29:12), и можно заметить, что во всех славословиях или приписываниях славы Бог через ангелов и людей вкладывает в них силу или могущество (Откр. 4:10,11, 5:13, 7:11,12). И действительно, оно не принадлежит никому другому; оно свойственно небу и не передается твари; поскольку это существо тогда было бы Богом; ибо всемогущество — его природа; по той же причине оно не может быть сообщено даже человеческой природе Христа; ибо хотя человеческая природа и соединена с божественной личностью, которая всемогуща, она от этого не становится всемогущей; хотя две природы, божественная и человеческая, тесно соединены в Господе; однако свойства каждого различны и своеобразны; и легко заметить, что человеческая природа Христа была подвержена различным немощам, хотя и безгрешным, и нуждалась в помощи, силе и избавлении; о чем, как человек, он молился; и, наконец, он был распят по слабости (Евр. 4:15; Пс.
22:19, 20; 2 Кор. 13:4). А что касается Матфея 28:18, то здесь говорится не о атрибуте божественной силы, который не «дан» ему, но естественен для него, как божественной личности, но о его власти над всеми и их подчинении ему как божественному лицу. Посредник.
Сила Божья распространяется на все вещи, и поэтому ее по праву называют Всемогущим; все возможно Богу, и нет ничего невозможного; это сказано Ангелом и подтверждено небесами (Лк. 1:37; Марк. 14:36): что невозможно человекам, возможно Богу; то, что нельзя сделать по природе вещей, законам, правилам и ходу природы, может сделать Бог природы, который стоит над ними, и не связан ими, а иногда действует вопреки им; как когда он остановил солнце на его пути во времена Иисуса Навина; руками пророка Елисея сделал железо плавающим; и не дал огню сгореть в печи Навуходоносора, так что три человека, брошенные в нее, не повредились от него, ни одежда их даже не опалилась, ни запах огня от них; тогда как такова природа Солнце идти своим путем, не останавливаясь, и не может
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любое существо остановит это; и чтобы тяжелые тела, как железо, тонули в воде; и чтобы огонь горел. Действительно, есть некоторые вещи, которых Бог не может сделать, и которые в Писании выражаются так: «Он не может отречься от себя» (2 Тим. 2:13) и сделать что-либо, что противоречит Его существу, Его чести и славе, или подрывать его; так, например, он не может создать другого Бога, который противоречил бы ему самому, единству его Существа и заявлению Его Слова; «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, Господь един» (Втор. 6:4) он не может сделать конечное творение бесконечным; это означало бы сделать то же самое, и бесконечностей было бы больше, чем одна, что является противоречием; он не может возвысить существо до такого достоинства, чтобы ему приписывали божественные совершенства, оно этого не делает, что было бы ложью; или оказывать ему религиозное поклонение и поклонение, что означало бы отречение от себя, умаление собственной славы и отдачу ее другому, в то время как ему нужно только служить и поклоняться: таким же образом о нем также говорят, что он «не может лгать» (Титу 1:2; Евр. 6:18), ибо это противоречило бы Его истине и верности; он не может сделать ничего, что противоречит его качествам; он не может совершить беззаконие, он не хочет и не может этого сделать; ибо это противоречило бы Его святости и праведности; (см. Иов 34:10,12, 36:23) он не может делать ничего, что подразумевало бы противоречие; он не может сделать противоречия истинными; вещь, которая должна быть и не быть одновременно; или сделать несуществующую вещь бывшей[4]; он может сделать несуществующей вещь, которая есть или была; он может разрушить свои собственные дела; но не делать так, чтобы не существовало того, что существовало; ни заставить человеческое тело быть повсюду; ни случайностей, чтобы существовать без субъектов; со многими другими вещами, которые подразумевают явное противоречие и ложь: но ведь это не предрассудки Его всемогущества и не доказательства слабости; они возникают только от изобилия и полноты его силы; который не может ни сделать ни слабого, ни злого дела, ни совершить какую-либо ложь; сделать или попытаться сделать что-либо подобное было бы доказательством бессилия, а не всемогущества.
Силу Божию можно рассматривать как абсолютную, действительную или ординатуру. По своей абсолютной власти он может делать все, что не противоречит его природе и совершенству и что не предполагает противоречия; хотя Он не делал этого и никогда не сделает: таким образом, Он мог бы воздвигнуть детей Аврааму из камней, хотя и не захотел; и послал двенадцать легионов ангелов, чтобы избавить Христа из рук врагов Его; но не сделал (Матфея 3:9, 26:53). Сотворивший один мир и сколько еще, мы точно не знаем, (Евр. 11:3) мог сотворить десять тысяч; Тот, Кто сделал звезды на небе бесчисленными, мог бы значительно увеличить их число; и тот, кто создал бесчисленное множество ангелов и людей на земле, как песок морской, мог бы прибавить к ним бесконечно больше. Сила Божья никогда не проявлялась в полной мере; для того, чтобы дать ему право на всемогущество, достаточно того, что он делал и делает все, что ему заблагорассудится, и что все, что создано, сделано им, и ничего без него; вот что можно назвать его ординатной и действительной властью; или то, что он пожелал и решил, действительно сделано; и этому имеется множество доказательств, как видно из следующих примеров.
1. В творчестве; небо, земля и море, и все, что в них, были сотворены небесами, это несомненно; и эти видимые дела творения являются доказательством невидимых качеств Бога и, в частности, Его «вечной силы» (Деян. 4:24; Рим. 1:20). Творение — это создание чего-то из ничего; на что может повлиять только всемогущество; (см. Евр. 11:3) нет
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Ремесленник, даже очень опытный, может работать без материалов, работает ли он с золотом, серебром, латунью, железом, деревом, камнем или чем-либо еще: гончар может придать глине любую форму и фигуру, какую он пожелает, в зависимости от своего желания. искусство, и делай один сосуд для одного применения, а другой для другого; но он не может сделать ни малейшей части глины: но сотворил Бог первую материю, из которой все сделано; и которые были созданы из вещей, ранее не существовавших всемогущим Существом; которого добрая женщина, побуждающая своего сына к мученичеству, призывала признать в апокрифах:
«Прошу тебя, сын мой, взгляни на небо и землю и на все, что в них, и подумай, что Бог сотворил их из несуществующего; и так было создано человечество» (2 Маккавеев 7:28).
Ни один ремесленник не может работать без инструментов; и чем любопытнее его работа, тем любопытнее должны быть его инструменты: но Бог может работать и без инструментов, как Он это делал при творении; только по Его всеповелительному слову все возникло (Быт. 1:3; Пс. 36:9) и все сотворенное совершилось тотчас же; творение — это мгновенный акт, не имеющий последовательности и не требующий для этого никакого промежутка времени; все в течение нескольких дней творения было сделано немедленно: в первый день Бог сказал: «Да будет свет»; и оно тотчас возникло из тьмы: на второй день сказал он: «Да будет твердь», пространство; и тотчас же воздушное небо раскинулось, как завеса, вокруг нашей земли: на третий день сказал Он: «Да произрастит земля траву, травы и фруктовые деревья»; и они возникли прямо из него во всей своей зелени и плодоносности: на четвертый день он сказал: «Да будут светила на небесах»; и едва было сказано это, как солнце, луна и звезды засияли во всем своем блеске и великолепии; в пятый и шестой дни было дано повеление водам произвести рыбу, и птицу, и зверей, и скот. всякого рода; и они, соответственно, немедленно вывели их в полном совершенстве; и, наконец, человек был сразу создан из праха земного полным и совершенным, и в него было вдохнуто дыхание жизни; и хотя было назначено шесть дней, по одному для каждого из этих дел, тем не менее, они были мгновенно исполнены в те дни; и это время было отведено не ради Бога, который мог бы сделать все это в одно мгновение; но ради людей, которые, когда читают историю творения, делают остановку и паузу в каждой работе, чтобы они могли остановиться, размышлять над ней и удивляться ей.
Тогда как дела человеческие требуют времени; а те, которые наиболее любопытны, еще дольше. Прибавьте ко всему этому, что дела творения совершались без устали; ни один человеческий труд не свободен от него: если это работа ума, плод пристального рассуждения, чтения, размышления и изучения; «много ученичества», говорит мудрец, «есть утомление тела» (Еккл. 12:12), а если это будет ручная работа, то это труд и утомление; но вечный Бог, Творец концов земли, хотя и сотворил такие изумительные дела,
«не утомляется и не утомляется» (Ис. 40:28), и хотя сказано, что он отдыхает в седьмой день, но не из-за усталости; но для обозначения того, что он завершил свою работу, довел ее до совершенства и прекратил ее. А теперь, чему же можно приписать все это, как не всемогуществу? Который,
2. Проявляется в поддержке и поддержке всех созданий, в обеспечении их, а также в других чудесных делах, совершаемых в провидении: все создания живут, движутся и существуют в Господе; поскольку они созданы им, они и состоят им; «Он держит все посредством
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слово силы Его»; небо, земля и столпы ее (Деяния 17:28; Кол.
1:16,17; Евр. 1:3; Пс. 75:3), чего не может сделать никто, кроме всемогущей руки: и то, каким образом мир и все сущее в нем сохраняются и продолжаются, поразительно и удивительно, и его нельзя объяснить иначе, как атрибут всемогущества; ибо «Он распростер север над пустым местом, и повесил землю ни на чем, связал воду густыми облаками Своими, и облако не рассеялось под Ним»; хотя это не что иное, как сгущенный воздух, который несет в себе такую тяжесть и все же не взрывается ими, - он «затворил море дверями»; с утесами и камнями, и даже с такой слабой вещью, как песок; "и сказал: до сих пор ты придешь, и не дальше, и здесь остановятся твои гордые волны - и заставил весну узнать свое место - разделил поток для разливания вод и путь для молнии гром, чтобы вызвать дождь на землю»; чего не может сделать ни одно тщеславие язычников; он дает это «и плодотворные времена, наполняя сердца людей пищей и радостью», и обеспечивает всех птиц небесных и «скот на тысяче холмов»; (см. Иов 26:7, 8, 38:10-12, 25, 26; Деяния 14:17). Но какая рука может сделать все это, как не Всемогущая? К этому можно добавить те чудесные события в провидении, которые можно объяснить только обращением к всемогуществу, сверхъестественной силе и помощи; как утопление всего мира; сожжение Содома и Гоморры и городов равнины; странные подвиги некоторых конкретных людей, таких как Ионафан и Давид; удивительные победы, одержанные немногими над множеством, иногда безоружными людьми, иногда без боя, и всегда помогающим, будь то со многими или с теми, кто не имеет силы, как показывают случаи Гедеона, Иосафата и Асы ; а также множество других вещей, слишком многочисленных, чтобы их перечислять, например, передвигание гор, сотрясение земли и столпов ее, приказание солнцу не восходить и запечатывание звезд (Иов 9:5-7 и т. д.).
3. Всемогущество Божие можно увидеть в искуплении людей небесами, в вещах, ведущих к нему, и в совершении его: в воплощении Христа и рождении Его от Девы, которое приписывает ангел" сила Всевышнего, Всевышнего Бога, для которого «нет ничего невозможного» (Лк. 1:35, 37) и которая была средством, найденным бесконечной мудростью, для устранения трудности, которую никто, кроме всемогущества, не мог преодолеть, а именно, вывести «чистое из нечистого»; ибо необходимо было, чтобы Спасителем людей был человек, чтобы спасение совершалось в человеческой природе, чтобы люди могли получить от него пользу; и необходимо было, чтобы был свободен от греха тот, кто стал жертвой за него; но как это могло быть, если вся человеческая природа была осквернена грехом, вот в чем трудность; которое было преодолено посредством всемогущества, образовавшего вышеописанным образом человеческую природу Христа: и что также проявилось в защите Его от утробы; в младенчестве, от злобы Ирода; после крещения его, от насилия искушений сатаны, который поставил его на саморазрушение; и от диких зверей пустыни; и от всех сетей и попыток книжников и фарисеев лишить его жизни раньше времени: и в чудесах, творимых им, которые были доказательствами его мессианства; например, заставить слепого видеть, глухого слышать, немого говорить, хромого ходить, очищать прокаженных и даже воскрешать мертвых к жизни; и которые были такими примерами всемогущества, которые вызывали у тех, кто видел их, изумление могущественной силе Божией (Матфея 11:5; Луки 9:43), и особенно это можно было увидеть в том, чтобы сделать Христа человеком Божьего права. рука, сильная для себя; в
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укрепив его в его человеческой природе, чтобы он совершил спасение, чего не могли сделать ни люди, ни ангелы, исполняя закон и удовлетворяя справедливость; в поддержании его под бременем грехов и страданий; в том, что он позволяет ему нести гнев Божий и проклятия праведного закона, бороться со всеми силами тьмы, разрушать их и торжествовать над ними; и в воскрешении его из мертвых для оправдания; без чего спасение не было бы полным; и в котором проявилось «чрезвычайное величие» божественной «силы»; и посредством чего Христос был объявлен Сыном Божьим «в силе» (Еф. 1:19; Рим. 1:4).
4. Всемогущую силу можно увидеть в обращении грешников; это творение, являющееся актом всемогущества, как было доказано. Люди, обращаясь, становятся новыми существами; «создан во Христе и по образу Божию»; иметь новые сердца и дух, чистые и честные, созданные в них; в них сформировались новые принципы благодати и святости; "обратились от тьмы к свету, от власти сатаны к Богу; и готовы в день силы Божией" над ними быть спасенными Христом и служить Ему; подчиниться Его праведности и расстаться со своими грехами и грешными товарищами: все это является следствием чрезвычайного величия силы Божией по отношению к ним и на них: они оживляются, когда мертвы во грехах, и воскрешены небесами воскресением. и жизнь от смерти греха к жизни благодати; Дух жизни входит в них, и эти сухие кости оживают; Обращение — это воскресение, и для этого требуется всемогущая сила. А если считать средством этого, вообще говоря, «глупость проповеди», то Евангелие помещают в глиняные сосуды с той целью, «чтобы превосходство силы Божией явилось от Бога», а не от Бога. Мужчины; и когда эти средства эффективны, они являются «силой Божией ко спасению» (2 Кор. 4:7; Рим. 1:16). А также великое сопротивление этой работе из-за вражды и похотей человеческих сердец, злобы сатаны, желающего сохранить владение; ловушки мира и влияние злых товарищей; нельзя думать, что это что-то иное, кроме всемогущей руки Божией, которая выхватывает людей, как головни, из огня: и для осуществления дела благодати необходима та же самая сила, которая проявляется в начале дела благодати. об этом; возникновение, развитие и завершение его совершаются не силой и могуществом людей, но могучей, действенной и всемогущей благодатью Божией (2 Фес. 1:11; Зах. 4:6).
5. То, что Господь Бог всемогущ, можно убедиться на примере возникновения и развития христианства, успеха Евангелия в первые времена его существования и его продолжения, несмотря на сопротивление людей и дьяволов. Интерес Христа к миру возник с самого начала; это было подобно маленькому камню, отторгнутому от горы без рук, который стал великой горой и наполнил всю землю; и это посредством проповеди Евангелия; и что такими, которые по большей части были людьми неграмотными, подлыми и презренными, были глупости этого мира; и которым противостояли еврейские «раввины» и языческие философы, монархи, короли и императоры, и весь мир; тем не менее, они вышли, и Христос с ними, побеждая и побеждая, и восторжествовали в Нем над всеми своими врагами повсюду; так что в короткое время вселенская монархия земли, вся Римская империя, стала номинально христианской; и Евангелие пережило все гонения Рима, языческие и папские, и продолжает существовать до сих пор, несмотря на коварство лжеучителей и силу
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яростные гонители; и останется и будет вечным Евангелием; все это благодаря могучей силе Бога.
6. Окончательная стойкость каждого отдельного верующего в благодати и святости является доказательством божественного всемогущества; именно потому, что он велик в силе, ни один из них не терпит неудачу; в противном случае их внутренние грехи и развращенность одержали бы верх над ними; Искушения сатаны для них слишком сильны; и ловушки мира, его лесть отвлекут их в сторону; но они «соблюдаются силою Божией», могучей силой Божией, как в гарнизоне, «через веру ко спасению» (1 Петра 1:5).
7. Всемогущая сила Божья проявится в воскресении мертвых; если принять это во внимание, то не нужно считать это невероятным; хотя в противном случае это могло бы быть; ибо что, кроме всеповеляющего голоса всемогущего Бога, может пробудить мертвых, воскресить их к жизни и вывести из могил; «некоторые к воскресению жизни, а некоторые к воскресению осуждения?» Что еще, как не Его всемогущая сила, может собрать перед собой все народы и заставить их предстать перед судом Христовым, чтобы принять каждый из своих приговоров? И что, как не его мстительная рука всемогущества, может исполнить приговор миллионам и миллионам бесов и нечестивцев во всем разгаре гнева, ярости, ярости и бунта? (см. Фил. 3:21; Иоанна 5:28, 29; Матфея 25:32-46; Откр. 20:8-10).
ПРИМЕЧАНИЯ:
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[3] Джозеф Альбо в Сефер Иккарим, л. 68. 2.
[4] Итак, Агафон апуд Аристот. Этика. л. 6. в. 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 9
О ВСЕВЕДЕНИИ БОГА
Рассмотрев такие свойства Бога, которые принадлежат Ему как деятельному и действующему Духу; как Жизнь Бога и Его Сила или Всемогущество; Я перехожу к рассмотрению таких совершенств, которые можно приписать ему как разумному Духу; с которыми разумные духи, наделенные пониманием, волей и привязанностями, имеют некоторое сходство. Сказано, что у Бога есть «ум» и «разум» (Рим. 11:34; Ис. 40:28), к которым можно отнести атрибуты «познания» и «мудрости», которые идут рука об руку (Рим. 11:33. Я начну с первого из них.
1. Докажите, что знание принадлежит небу, против чего возражают и ставят под сомнение нечестивцы и атеисты (Пс. 73:11), особенно в отношении человеческих дел; Основания для сомнений и возражений против этого, по-видимому, возникают частично из-за предполагаемой удаленности Бога на небе от людей на земле, а частично из-за густых и темных облаков, которые стоят между ними (Иов 22:12). -14) и на которые легко ответить, наблюдая вездесущность Бога или Его присутствие во всех местах; и что тьма ничего не скрывает от всепроницающего, всепроницающего ока Его, ибо тьма и свет для Него одинаковы (Пс. 139:7-12; Иер. 23:23, 24). Заметим далее, что во всех разумных созданиях имеется знание; в ангелах, как и в человеке до грехопадения, было много как природного, божественного, так и гражданского; и после падения от него остался остаток, несмотря на понесенные им потери; и есть нечто большее, особенно божественное и духовное знание, у возрожденных людей, которые обновлены в знании. Если же и есть знание в каком-либо из творений Божиих, то тем более в самом Боге.
Кроме того, все те знания, которые есть у ангелов или людей, исходят от Бога; он есть «Бог знания» или «познаний» всякого знания (1 Царств 2:3), источник и источник его, и поэтому оно должно быть в Нем в своем совершенстве: знание всех вещей, естественное гражданское и духовное — от него, им научено и дано; поэтому сильны рассуждения псалмопевца: «Научающий человека знанию неужели не узнает?» (Пс. 94:10). Его знание может быть выведено из его воли и ее действий; что Он имеет волю, несомненно, и все делает по совету воли Своей, которой невозможно противиться (Еф.
1:11; ПЗУ. 9:19), и это никогда не может происходить без знания; о воле человека обычно говорят и полагают, что она определяется последним актом разума; и нельзя себе представить, чтобы Бог чего-нибудь желал невежественно и опрометчиво; он должен знать, чего хочет, а чего не желает, и кому чего желает, а кому отказывает (Рим.
9:15, 18), и это проявляется из всех дел Его, из дел творения, небес, земли и моря и всего, что в них; которые приписаны Его мудрости, разумению и познанию и никогда не могли быть совершены без них (Притч. 3:19, 20). Управление миром и суд последнего дня предполагают и требуют одного и того же (Рим. 3:19, 20). 11:33;1
Кор. 4:5). Без знания Бог не был бы совершенно счастлив; блаженный, и
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благословен навеки, как и он. Именно знание дает людям предпочтение перед животными созданиями и делает их счастливее их (Иов 35:11), а духовное знание, которым обладают хорошие люди, дает им превосходство и счастье над плохими людьми; и их счастье в будущем состоянии будет заключаться как в совершенной святости, так и в совершенном знании, или «знании», как они «познаны» (1 Кор. 13:12). Короче говоря, без знания Бог был бы не чем иным, как идолами язычников, которые имеют глаза, но не видят; суть дело заблуждений, ложь и тщеславие; но доля Иакова не подобна им (Иер. 10:14-16). Я продолжаю,
2. Показать степень познания Бога; оно достигает всего (Иоанна 21:17; 1
Иоанна 3:20), и поэтому его с большим правом называют «всеведением», и которое сами язычники[1] приписывают небу; и распространить его на мысли. Фалеса[2] спрашивают: может ли человек, делающий зло, прятаться или скрываться от Бога? ответил: «Нет», и не думал ни того, ни другого. И Пиндар[3] говорит: Если человек надеется, что что-нибудь будет сокрыто от Бога, он обманывается.
2а. Бог знает самого себя, свою природу и совершенства: кое-что из этого известно самим тварям, даже самым язычникам, через свет природы и через зеркало тварей, в котором Бог показал им это; даже невидимое Его, Его вечная сила и Божество (Рим. 1:19, 20) и которые яснее проявляются в Господе, и искупление через Него; и очевиднее это видно тем, кто удостоен божественного откровения: и если создания знают что-то о Боге, хотя и несовершенно, то оно должно знать самого себя самым совершенным образом: и разумные существа наделены знанием самих себя, своей природы, и то, что принадлежит им, как можно разумно предположить ангелами; поскольку даже люди в своем падшем и несовершенном состоянии кое-что знают о себе, о конституции, темпераменте и строении своего тела, а также о силах и способностях своей души; что в них, в сокровенных уголках их разума, их мыслей, целей и намерений (1 Кор. 2:11). «Nosce teipsum, познай самого себя» философы считали мудрым принципом и первым шагом к мудрости и знанию; и добрые люди, просвещенные Духом Божьим, достигают высшей степени этого; и если создания познают себя в какой-то степени, то бесконечно больше должен знать себя Творец всего. Небо знает себя во всех его лицах, и каждый человек полностью знает друг друга; Отец знает Сына, рожденного Им и воспитанного с Ним; Сын знает Отца, на лоне которого он лежал; и Дух знает Отца и Сына, Чей Дух Он есть и от кого происходит; и Отец и Сын знают Духа, посланного ими как Утешитель (см. Мф. 11:27; 1 Кор. 2:10,11).
Бог знает способ существования каждого человека в Божестве, отцовство Отца, рождение Сына и вдохновение Святого Духа; что эти трое суть одно и один в трёх; три личности, но один Бог; что есть тайна, непостижимая для нас; но поскольку Бог, который лучше всех знает Свою собственную природу, объявил это так, нам надлежит отдать ему послушание веры: Он знает свои собственные мысли, которые являются глубинами Божиими, и настолько же превосходят нас. как небеса находятся над землей и настолько же вне нашей досягаемости; но он знает их (Иер. 29:11), то есть свои постановления, цели и замыслы, как ему необходимо, так как они предназначены для него самого; он знает, что задумал, и точное время исполнения их, которое предусмотрел в Своей власти (Еф. 1:11; Еккл. 3:1; Деян. 1:7).
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2б. Небо знает все творения Свои, нет ни одного существа, кроме одного, «которое не было бы явлено пред Ним» (Евр. 4:13). Ему известны все дела его; все, что создала рука его (Деяния 15:18), когда он окончил дела свои творения, «он увидел все, что он создал», осмотрел это, рассмотрел и назвал это хорошим (Быт. 1:31). ) и его глаз видит все вещи в их нынешнем состоянии и состоянии; он знает все
«неживое» — все, что есть на земле, травы, трава, деревья и т. д. и все в недрах его, металлы и минералы; все, что на небесах, не только два великих светила, солнце и луна, их природа, движение, восход и заход, со всем, что им принадлежит, но и бесчисленные звезды; он «выводит их войско числом», или их как сильную и многочисленную армию; и все же, как бы они ни были многочисленны, «он называет их всех по именам»; Он обладает столь отчетливым и конкретным знанием о них, и это потому, что он «сотворил» их; и он поддерживает их существование «величием могущества Своего», так что «никто не упадет» (Ис. 40:26). Он познал всех «неразумных» существ, зверей полевых,
«скот на тысяче холмов»; «Знаю, — говорит, — всех птиц горных» (Пс.
50:10, 11) такая ничтожная птица, как воробей, «ни одна из них не упадет» на землю без ведома и воли Божией, (Мф. 10:29) он знает всех рыб морских, и обеспечил тот, кто проглотит Иону, когда его бросят в него; и который по его приказу снова бросил его на сушу (Иона 1:17, 2:10). И если бы Адам имел такое знание всех созданий, чтобы дать им правильные и подходящие имена (Быт. 2:19, 20), а Соломон, его падший сын, мог бы «говорить о деревьях, от кедра на Ливане до иссоп, вырывающийся из стены»; и «о зверях, птицах, пресмыкающихся и рыбах» (3 Цар. 4:33) даже об их природе, свойствах, использовании и предназначении; можно ли считать невероятным, что Бог, Творец их, имел отчетливое и совершенное знание обо всем этом? он знает все
«разумные» существа, такие как ангелы и люди; ангелы, хотя и бесчисленны, но являются его творениями, стоят перед ним, созерцают его лицо и посланы им как служебные духи: избранные ангелы, которых он должен знать, поскольку он избрал их и поставил под власть Христа, главы все начальство и власть; и утвердил их по Своей милости в их счастливом состоянии; и которые стоят по правую и левую руку Его, слушая Его голос и готовые повиноваться Его воле; и заняты Им в провиденциальных делах и в делах, касающихся наследников спасения. Да, ангелы-отступники, бесы, известны Ему, и они заключены в цепи тьмы, сохранены для суда великого дня, и находятся под постоянным оком Бога и ограничениями Его провидения: вопросы, поставленные для них небесами (Иов 1:7) и небесами (Марка 5:9) не подразумевают какого-либо незнания о них; один предназначен для того, чтобы начать беседу об Иове, а другой — для того, чтобы показать величие чуда, совершенного при их изгнании. Небеса знают всех людей, хороших и плохих, всех сынов человеческих, жителей земли, где бы они ни находились, во всех местах и во все века (Пс.
33:14; Пров. 15:3) Он знает их сердца, ибо Он создал их одинаковыми, и часто говорят, что он исследует их; он знает помышления сердца; каково его слово, таков и он
«распознающий» их (Евр. 4:12; Пс. 138:2), что свойственно небу и является сильным доказательством Божественности Христа, важнейшего Слова (Матфея 9:4; Иоанна 2:24, 25). Евр 4:12,13) злые помыслы человеческие, которых много и суетных (Пс. 94:11) и добрые помыслы человеческие, как Ему надлежит, ибо они от Него, а не от них самих; и он обращает на них такое внимание, что может написать о них книгу памяти (2 Кор. 3:5; Мал. 3:16). Он знает образы помыслов сердечных, первые движения мысли, будь то хорошие или плохие, (Быт. 6:5; 1 Пар. 28:9) Он знает все слова человеческие, нет ни одного слова на их языке или произнесенного ими, но Он знает все (Пс. 139: 4) слова злые
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люди, даже всякое праздное слово, за которое надлежит дать ответ в судный день; и тем более их богохульства, клятвы и проклятия; и все их резкие речи, сказанные против Христа и Его народа (Матфея 12:36; Иуды 1:15). И слова добрых людей, выраженные в молитве и благодарении и в духовном общении друг с другом (Мал. 3:16). И все дела и поступки людей (Иов 34:21), их гражданские дела, их сидение и восстание, выход и вход (Пс. 138:2, 3, 121:3, 8) и все их греховные пути и дела, которые все будут приведены на суд и за которые должен быть дан ответ на суде Божием (Еккл. 12:14; 2 Кор. 5:10), а также все добрые дела народа Божия, кто знает, из каких принципов они проистекают, каким образом они совершаются, с какими взглядами и для каких целей (Откр. 2:2, 19).
2в. Бог знает все, как и он сам, и творения: он знает все, что можно сделать, хотя это не так и никогда не будет сделано; такие, которые наблюдались по предыдущему атрибуту; и это знание есть то, что схоласты называют «знанием простого разума» о вещах, которые на самом деле не совершаются. Он знает, что «может» быть, и, конечно же, «было бы», если бы он не воспрепятствовал им вмешательством Своей силы и провидения, и что он решает сделать: так он знал злобу и предательство жителей Кеилы. Давиду, и что, если он останется там, они предадут его в руки Саула, и поэтому предупредили его об этом, чтобы он мог убежать от них и таким образом не дать им выдать его, согласно его определенным решениям. будет (1 Цар. 23:11, 12). Бог знает порочность сердец некоторых людей, что они были бы виновны в самых ужасных преступлениях, и этому нет числа, если бы им позволили остаться в живых, и поэтому Он забирает их смертью; и что у некоторых таков характер, что, если бы у них была большая доля богатства, они были бы настолько надменными и властными, что ими не было бы никакого пропитания; и что даже некоторые хорошие люди, если бы они у них были, испытали бы искушение злоупотреблять ими во вред себе, и поэтому он дает им нищету.
Более того, небесам известно все, что было, есть или будет; и что в школах называют «знанием видения»; интуитивный взгляд на все актуальные вещи; вещи прошлого, настоящего и будущего; назван так не по отношению к небу, у которого нет ни прошлого, ни будущего, но все настоящее; но относительно нас и наших мер времени. Он знает все прежнее, от начала мира; и это является доказательством Божественности, и таким доказательством, что идолы язычников не могут дать, как и для них (Ис. 41:22, 43:9) все прошлые действия при сотворении, падении Адама и что за этим последовало; происхождение народов и их расселение в мире; с различными другими событиями, которые можно встретить только в Библии, вдохновленными небесами; это как самая древняя, так и самая правдивая и лучшая история в мире: ничто из того, что было, не может ускользнуть от познания Бога или ускользнуть из его ума и памяти; ему нельзя приписать забвение; мог ли он забыть прошлые факты или они были для него потеряны, как все, открытое или тайное, могло быть учтено в Судный день, как оно будет? (Еккл. 12:14). Ему приписывается то, что он забыл грехи своего народа и больше не помнит о них, по обычаю людей; которые, прощая друг друга, делают или должны забывать обиды. Бог видит и знает все присутствующее; все обнажены и открыты для него, он видит все одним взглядом; все, что делается повсюду; как и должно, так как он присутствует во всех местах; и все живут, и движутся, и существуют в Нем. Он знает все будущее, все, что будет, потому что Он определил, что так будет; именно его воля дает им будущее, и поэтому он непременно должен знать, чего он желает.
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будет: и это еще одно доказательство отсутствия Божества в языческих идолах (Ис. 41:22, 23, 44:7, 46:10). И это то, что называется:
«Предвидение» или «Предвидение»; и о чем Тертуллиан[4] много сотен лет назад заметил, что свидетелей этого было столько же, сколько пророков; и я могу добавить, что существуют пророчества; ибо всякое пророчество основано на предвидении и предопределении Бога; и этому есть множество примеров; как израильтяне находились в чужой земле четыреста лет, а затем вышли с большим имуществом (Быт. 15:13, 14) из семидесятилетнего плена в Вавилоне и избавления оттуда в конце того времени (Быт. 15:13, 14). Иер. 29:10), а также многое другое, касающееся этого народа и других народов; пророчества Даниила о четырех монархиях; предсказания Ветхого Завета о воплощении Христа, его страданиях, смерти, воскресении, вознесении и служении одесную Бога. А что такое книга Откровения, как не пророчество и, таким образом, доказательство предвидения Божия будущих событий, которые должны быть в церкви и мире, от времен Христа до скончания мира? и это предвидение, или предвидение Бога, касается не только следствий необходимых причин, которые обязательно будут, если не будет предотвращено чем-то экстраординарным; и о которых сами люди могут знать; как тяжелое падает вниз, а легкое движется вверх; и тот огонь, подложенный к горючему веществу, будет гореть; но о вещах случайных, которые по своей природе могут быть или не быть и которые даже зависят от воли людей; и которые по отношению ко вторым причинам суть случайность и случайность. Действительно, что касается неба, здесь нет ничего случайного или случайного[5]; не происходит ничего, кроме того, что он постановил, что он решил сделать либо сам, либо через других, либо позволить, чтобы это было сделано (Плач. 3:37, 38); то, что для других является случаем, для него не является случайностью; что может быть важнее случайности, чем многое? тем не менее, несмотря на то, что оно брошено на колени и для людей это случайно, то, как оно окажется, «все распоряжается им от Господа» (Притч. 16:33). Что может быть более случайным, чем воображение, мысли и замыслы людей? и все же они предузнаны прежде, чем задуманы в разуме (Втор. 31:21; Пс. 139:2), или, чем добровольные действия людей, однако они предвидены и предсказаны Господом задолго до того, как они будут совершены; как имена лиц, данные им, и что им следует делать; как Иосии, чтобы он принес в жертву священников и сжег кости человеческие на жертвеннике в Вефиле (см. 3 Цар. 13:2; 2 Цар. 23:15, 16), так и Кира, чтобы он отдал приказания о строительство храма и города Иерусалима; и пусть пленные евреи отойдут на свободу без платы (Ис. 44:28, 45:13; Ездра 1:1-3), все, что было предсказано об этих людях по именам за несколько сотен лет до их рождения: как все это совместимо со свободой воли человека, это трудность; и поэтому возражал против достоверного предвидения и постановления Божия; но можно ли устранить это затруднение или нет, это не менее несомненно: следует заметить, что постановления Божии нисколько не ущемляют свободу воли, не вкладывают в нее ничего и не налагают никакого насилия на нее. это; они подразумевают лишь необходимость события, но не сотрудничества или принуждения к воле; и люди не ощущают на себе такой силы; они действуют так же свободно и с полным согласием своей воли, будь то хорошие люди или плохие люди, в том, что они делают, как будто не было никакого предвидения и определения их со стороны небес; добрые люди охотно делают то, что делают, под влиянием благодати, хотя и предопределены к этому Господом (Еф. 2:10).
Фил. 2:13 и так поступают нечестивцы; как Иуда в предательстве Христа, и иудеи в распятии
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ему; хотя оба были «по определенному совету и предведению Бога»
(Луки 22:22; Деяния 2:23).
Есть еще один вид «предвидения» или «предузнания», о котором говорит Священное Писание; на чем основано избрание людей к вечной жизни и согласно которому оно (Рим. 8:30; 1 Петра 1:2) не является предвидением веры, святости и добрых дел и стойкости в них, как причины этого; ибо это последствия и плоды избрания, вытекающие из него; не простое предвидение людей, но соединенное с любовью и привязанностью к его объектам; и которое не общее, а особенное; «Господь знает своих» (2 Тим. 2:19) не вообще, как Он знает всех людей; но отчетливо и особенно он любит их, одобряет их, наслаждается ими и особенно заботится о них; а о других говорит: «Я не знаю вас» (Мф. 7:23), то есть как своих возлюбленных и избранных. Но поскольку это относится к учению о предопределении, я отложу это на подобающее место.
3. Хотя было сказано достаточно, чтобы доказать всеведение Бога перечислением вышеперечисленного; однако это может получить дальнейшее подтверждение из нескольких атрибутов Бога: например, из его «бесконечности»; Бог бесконечен; он безграничен и безграничен в пространстве и потому вездесущ; он не ограничен во времени и потому вечен; и он неограничен в своей власти и поэтому всемогущ; и он безграничен в знании и поэтому всеведущ; нет никакого поиска, нет завершения его понимания. Из его вечности; он от вечности и до вечности, и поэтому должен знать все, что было, есть или будет. Люди появились вчера и поэтому сравнительно ничего не знают; «ars longa, vita brevis»; наука обширна, а жизнь человека коротка, и он может получить от нее лишь немногое. Также и от «вездесущности» Бога; он повсюду, на небе, на земле и в аду; и поэтому должно знать всякую тварь и все, что там делается (Пс. 139:7-12), и можно заметить, что сказанное там об этом атрибуте вытекает из всеведения Бога и служит чтобы подтвердить это: это можно утверждать, исходя из «совершенства» Бога; если бы в его знаниях чего-то недоставало, то ни оно, ни он сам не были бы совершенны. Если круг Солнца будет от одного конца неба до другого, и ничто не укроется на земле от его света и тепла; и, следовательно, язычники[6]
представьте его как видящего все вещи; тогда гораздо больше можно сказать о Боге, который есть солнце, что
«Он смотрит до концов земли и видит под всем небом» (см. Пс. 19:6; Иов 28:24). Из каждого из дел Божиих можно сделать вывод о Его всеведении; он создал все вещи и поэтому должен в совершенстве знать их; каждый ремесленник знает свою работу, ее природу, состав, части, назначение и цель. Бог поддерживает все вещи и присутствует с ними, и поэтому должен иметь знание о них; он управляет миром, приказывает, направляет и распоряжается всем в нем; обеспечивает все свои создания; кормит их и дает им часть мяса в свое время; и поэтому должен знать их все: все дела человеческие, добрые и злые, общественные и частные, все будут преданы Ему на суд; что делать, требует неразумия (см. Еккл. 12:14; 1 Кор. 4:5; Откр. 2:23).
4. Нам непостижимо, каким образом небо знает все; мы можем сказать лишь немногое об этом: «такое познание слишком чудно для нас» (Пс. 139:6). Мы можем лучше сказать, каким образом он не знает, чем тем, что он делает: он не знает вещей по откровению. по указанию и сообщению от другого; или каким-либо образом, с помощью которого мужчины
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прийти к знанию вещей от других; ибо «может ли кто-нибудь научить Богу познанию?» или
«Кто его научил?» (Иов 21:22; Ис. 40:13, 14) все вещи были известны Богу от вечности, когда не было ничего, что могло бы сообщить Ему что-либо; кроме того, предполагать это не только противоречит Его вечности, но и его независимость; ибо это сделало бы его обязанным и зависимым от другого в своих знаниях; тогда как «все вещи от него, для него и через него». Его знание не достигается путем рассуждений, рассуждений и выводов одного из другого, как это происходит у человека; который не только постигает простые идеи, но и соединяет их и выводит из них другие вещи; но тогда это подразумевает некоторую степень предварительного незнания; или, в лучшем случае, несовершенное знание, пока не станут ясны предпосылки и не сформирован вывод; чего нельзя сказать о Боге: и этот метод познания противоречил бы простоте Его природы, не допускающей никакого состава, а также Его совершенству: и он не знает вещей последовательно, одно за другим; ибо тогда нельзя было бы сказать, что «все вещи обнажены и открыты Ему»; только некоторые в одно время, а некоторые в другое; что также доказывало бы незнание некоторых вещей в тот или иной момент; и несовершенство знаний; и противоречило бы его неизменности, так как всякое познание производило бы в нем изменение; тогда как у него «нет изменчивости»; он видит и знает все сразу и вместе, в одном вечном взгляде. Словом, он знает все в себе, в своей сущности и природе; он знает все, что возможно в его власти, и все, что он хочет сделать по своей воле, и все создания в себе, как первопричину их; в чьем обширном и вечном разуме находятся все их оригинальные идеи; так что познание Бога существенно для него, оно есть его природа и сущность, а потому несообщимо твари, и даже человеческой природе Христа; который, хотя и соединен с божественной личностью, которая всеведуща, но тем не менее не становится всеведущим; и хотя человеческая душа Христа может знать больше, чем душа любого человека, но не всё; (см. Марка 13:32). Познание Бога также бесконечно, (Пс. 146:5) Он знает самого себя, то есть бесконечно; чего он не мог бы, если бы его знания не были безграничны; ибо невозможно, как замечает еврейский[7] писатель, чтобы он знал то, что совершенно бесконечно, если бы его познание не было совершенно бесконечным; ибо то, что конечно, никогда не может постичь то, что бесконечно; и он знает все «до бесконечности»; нет поиска его знаний; оно совершенно, и к нему ничего нельзя прибавить (Иов 36:4, и это не предположение, а достоверность, зависящая от воли Его; он знал от вечности, несомненно, что все будет, то есть, потому что Он решил, что так и должно быть, и его волю невозможно расстроить, и его могуществу невозможно противостоять (Иов 42:2).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] panta idwn diov ofyalmov kai panta nohsav, Гесиод. Опера и смерть, л. 1. т. 263.
[2] Апуд Лаэрт. Vita ejus, Вал. Максим. л. 7. в. 2. экстерн. 8.
[3] Олимп. Ода л. Итак, Эпихарм апуд Климент. Стромат. л. 5. с. 597.
[4] Реклам. Маркион. л. 2. в. 5.
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[5] «Mihi ne in Deum quidem cadere videatur, ut sciat quid casu et fortuito futurum sit; si enim scit certe, illud Eveniet; sin certe Eveniet, nulla fortuna est, Cicero de Divinatione, l.

2. 

[6] Хелиу, ос пант эфора, Гомер. Одисса. 11. т. 108. и 12. т. 323. Вид. Софоклис Трахин. т. 102.
[7] Джозеф Альбо в Сефер Иккарим, л. 68. 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 10
О МУДРОСТИ БОЖЬЕЙ
Следующее свойство Бога, требующее нашего внимания, — это Мудрость Божия, принадлежащая Ему как разумному Духу; и является более всеобъемлющим атрибутом, чем знание; ибо оно не только предполагает это, но направляет и использует это наилучшим образом и для лучших целей и задач; а также его сила и доброта. Я буду: 1. Доказывать, что мудрость является совершенством в Господе и находится в нем в своем высшем совершенстве; он обладает совершенной и бесконечной мудростью. Никто из тех, кто верит в существование Бога, не может допустить ни малейшего сомнения в этом. Неразумное Существо не может быть Богом. Ни один человек не мудр, говорит Пифагор[1], а только Бог. В Священных Писаниях часто утверждается, что «у Него мудрость» (Иов 12:12, 13; Дан. 2:20, 21). И действительно, если это так и ожидается от древних людей, которые жили долго и имели большой жизненный опыт; тогда гораздо больше, бесконечно больше можно думать о том, кто есть «Ветхий днями», и от вечного и вечного Бога. Не менее трех раз о нем говорится как о «единственном мудром Боге» (Рим. 16:27; 1 Тим. 1:17; Иуды 1:25). Не исключая Своего Сына, называемого «премудростями» во множественном числе, по причине бесконечной полноты мудрости, обитающей в Нем (Притч. 1:20), ни Духа, который есть Дух премудрости и откровения, в познании Его (Еф. 1:17), но в отношении тварей, не имеющих мудрости по сравнению с Ним; ангелы, эти знающие и мудрые существа, по сравнению с ним обвиняются в «глупости» (Иов 4:18), а что касается «человека, хотя бы он и хотел быть мудрым, он рождается, как осленок дикого осла»; и у него очень мало мудрости в делах гражданских и совсем нет в делах духовных; и хотя он мудр, чтобы творить зло, но делать добро у него нет знания. Бог «всемудр»; в нем заключена вся мудрость; в нем нет никаких недостатков; у него нет никаких недостатков в отношении чего бы то ни было. Люди могут быть мудры в одних вещах, а не в других; но он мудр во всем; «nemo sapit omnibus horis»; ни один человек не мудр во все времена; мудрейшие из людей иногда говорят глупое слово и делают глупый поступок; но Бога ни в Его слове, ни в каком-либо из Его дел нельзя обвинить в глупости; не во всех писаниях встречается неразумное высказывание; ни неразумного поступка ни в одном из его произведений; «Как многочисленны дела Твои, Господи, все сотворил Ты премудро!» (Пс. 104:24). Бог по своей сути мудр; есть личная мудрость Божья, которая есть Христос; о котором часто говорят как о мудрости и мудрости Божией; (см. Прит. 8:12-31; 1 Кор. 1:24), и это его сущностная мудрость, качество, которое сейчас рассматривается; которое есть не что иное, как природа и сущность Бога; это он сам; как он есть сама любовь и сама доброта, так он есть сама мудрость; его мудрость не может быть отделена от его сущности; это противоречило бы его простоте, и он не был бы тем простым и незамысловатым Духом, каким оказался. Бог есть мудрость «эффективно»; он — источник и источник этого, Бог и податель этого; все, что есть в ангелах небесных, исходит от него; все, что было у Адама или у кого-либо из его сыновей; или был в Соломоне, мудрейшем из людей; или
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есть у политиков и философов всех возрастов; или в каждой механике; или появляется во всяком искусстве и науке; все — дар Божий; и в частности, высшая и лучшая мудрость, духовная мудрость, мудрость в сокровенной части, страх Божий в душе человека — вот что вкладывает туда Бог; а потому, как тот, кто учит человека знанию, сам должен иметь знание; так и тот, кто дает мудрость мудрым, сам должен обладать бесконечной мудростью; ибо такова мудрость Божия, она неисследима; его невозможно отследить; у него есть бейов, «глубина», которая непостижима (Рим. 11:33; Иов 11:6-9, 28:12-23); хотя его невозможно проследить полностью или выяснить до совершенства, существуют некоторые блестящие проявления и поразительные примеры этого; которые ясно и ясно доказывают, что мудрость в высшей степени с ним. И который,
2. Будет следующее наблюдение. И,
. Во-первых, мудрость Божья проявляется в Его намерениях и постановлениях, которые поэтому называются Его советами (Ис. 25:1), а не в том, что они являются результатом совета с самим собой или с другими; но потому, что такие решения и определения в отношении людей обычно являются самыми мудрыми, и они формируются на основе тщательного размышления, зрелого обдумывания и консультации с собой и другими. Поэтому постановления Божии, одновременно зафиксированные высочайшей мудростью, называются советами; хотя его советы без консультации, а его решения без обсуждений; в чем он не нуждается. Поскольку он видит в своем понимании, что лучше всего сделать, его мудрость направляет его волю, чтобы сразу определить, что следует сделать; и это проявляется в определении цели, для которой они должны быть, в назначении средств, подходящих и способствующих этой цели; и в выборе наиболее подходящего времени для казни; и защищаясь от всего, что может этому помешать. Целью, ради которой Бог назначил все, что было или будет, является Он Сам, Его собственная слава, лучшая цель, которую можно предложить; «Господь сотворил», то есть определил «все для Себя»; для прославления самого себя, того или иного из совершенств своей природы; ибо все вещи принадлежат ему как действующей причине; и являемся через него, как мудрого распорядителя и распорядителя ими; так и они для него, как конечная причина или конечная цель, — Его собственная слава (Прит. 16:4; Рим. 11:36). Средства, которые он использует для достижения этой цели, бывают либо необычными, либо обычными; какие последние являются вторыми причинами, зависящими от него, первой причины, а какие связаны друг с другом и под его руководством и влиянием наверняка достигают цели; см. (Осия 2:21, 22), и которое совершается в самое подходящее время; ибо, как всему, что делается под небом, есть цель, так и всякой цели назначено время; и поскольку время и сроки находятся во власти Бога и в Его распоряжении, он выбирает то, что является наиболее подходящим; ибо Он все делает прекрасным в свое время (Еккл. 3:1, 11; Деян. 1:7) и, будучи всеведущим Богом, предвидит все будущие события, конец от начала; чтобы с его стороны не могло произойти ничего непредвиденного, что помешало бы осуществлению его целей; а потому его «совет устоит», и он
«все, что Ему угодно, сделает» (Ис. 46:10), и хотя может быть создано много уловок, противодействующих Его замыслам, все они тщетны; нет ни мудрости, ни совета против Господа; он разочаровывает замыслы лукавых, и совет нечестивцев пускается врасплох; чтобы его совет всегда оставался верным; и помышления его сердца, которые являются его постановлениями, предназначены для всех поколений. Все это справедливо и в отношении постановлений Божиих вообще. И если князья мира сего под божественным руководством составят мудрые советы и примут мудрые и праведные постановления; с какой большей, с какой высшей мудростью должны быть советы
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и будут изданы указы самого Бога; относительно чего апостол разражается восклицанием: «О бездна богатства премудрости и познания Божия?»
(Рим. 11:33), ибо там он говорит о постановлениях Божиих, и особенно о постановлении об избрании, и в котором проявляется мудрость Божия, как в цели, так и в средствах, и в людях, которых Он избрал: его цель — восхваление Его собственной благодати или прославление Его суверенной благодати и милосердия во спасении людей (Рим. 9:23; Еф. 1:5, 6), чтобы показать ее владычество, он передал это постановляйте без всякого уважения к делам людей и до того, как будет сделано добро или зло; и чтобы показать, что он нелицеприятен, он избрал по несколько человек из каждого народа, евреев и язычников; и чтобы показать щедрость Своей благодати, Он избрал глупое и слабое этого мира и то, чего нет; что никакая плоть не должна хвалиться в Его присутствии: и поскольку Он избрал этих людей, чтобы они были святыми и привели их в состояние святости и счастья, в соответствии с Его справедливостью; он выбрал самое мудрое средство, которое только можно было придумать, а именно «освящение Духа и веру в истину, послушание и окропление кровью Иисуса», праведность и смерть Христа (2 Фес. 2:13; 1 Петра 1:2). Чтобы этот указ стоял твердо и стабильно; не на основании дел человеческих, но на основании воли Божией; избрание всегда осуществляется, или его цель достигнута: те, кто предназначен к вечной жизни, вернее всего верят; и те, кто предопределен к этому, несомненно, «призваны, оправданы и прославлены» (Деяния 13:48; Рим. 8:30). Второстепенная цель избрания — спасение избранных; именно к этому они и предназначены (1 Фес. 5:9), схема и план которого спасения составлены настолько мудро, что оно называется «многообразной премудростью Божией», в которой имеются различные проявления его (( Еф. 3:10) и особенно «совет мира», который был между Отцом и Сыном (Зах. 6:13), ибо «Бог во Христе примирил с Собою мир избранных Своих», планируя план их мира и примирения; не вменяя им в их преступлениях; ибо тогда никакое примирение не могло быть достигнуто; но к небу, через которое совершается искупление и таким образом осуществляется спасение.
Но о мудрости Божией в этом постановлении о спасении относительно Автора, предметов, времени и способа, подробнее в дальнейшем, под другой главой. Более того, постановление Божие, уважающее уход, прохождение и отвержение других и наказывающее их за их грехи, цель которого состоит в прославлении Его справедливости в их осуждении, не содержит никакого вменения ни в неправедность, ни в безумие. ; ибо «а что, если бы Бог, желая показать гнев Свой», негодование свое против греха и «явить силу Свою», мстя грешникам, «терпел бы с великим долготерпением», их греховный образ жизни с большим терпением; даже «сосуды гнева», по праву заслуживающие этого, «пригодны к погибели»
за их собственные грехи Он назначил их на это (Рим. 9:22). Какое обвинение в несправедливости или глупости можно предъявить ему? Да, даже такие постановления Божии, которые касаются греховных действий людей, не лишены мудрости, высшей мудрости. Грех и падение Адама, столь важные и имеющие такие последствия, что затронули все человечество, никогда не могли произойти без ведома и воли Бога; он мог бы предотвратить это, если бы захотел; но он оставил, как и постановил оставить, человека на изменчивость его воли; следствием чего было его падение: и, как он задумал, так и в своей бесконечной мудрости он преодолел это величайшее из всех зол; источник всего, что было в мире с тех пор, ради величайшего блага, спасение людей Христом; посредством чего прославляются все его совершенства: так и греховные действия людей, по попустительской воле Божией, допускаются и иногда, по-видимому, отвергаются ради какой-то важной цели; как продажа Иосифа в Египет его братьями и особенно распятие Христа нечестивыми иудеями;
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и то, и другое предписано Богом. И поэтому нечестивым людям позволено совершать величайшие грехи, как фараону, чтобы Бог мог прославиться в Своей справедливости, налагая на них Свои суды; по исполнению которого он известен, и имя его прославляется похвалой и славой (Исх. 9:16). Подобным же образом недостатки и грехи народа Божьего служат его смирению и проявлению их благодати; и поэтому отменяются навсегда. Но тогда нам не разрешается и не поощряется делать зло, чтобы могло прийти добро; Только Бог может отменить это, чтобы послужить какой-либо доброй цели.
Мудрость Божья проявляется в Его тайных отношениях со Христом в завете благодати; оно проявляется в заключении такого завета, который «устроен во всем» ради Его собственной славы, славы трех божественных Личностей: Отца, Сына и Духа; и для блага своего народа во времени, и для их вечного счастья в будущем; будучи запасенными обещаниями и благословениями всех видов, особенно подходящими для них: назначая Христа Посредником и Поручителем этого и вручая упомянутые обещания и благословения в Его руки, а также их личностей, для безопасности и безопасности; все, что было сделано в вечности. Но 2б. Во-вторых, Мудрость Божия ярче проявляется в видимых Его делах во времени;
«О Господи, как многообразны дела Твои, все сотворил Ты премудро!» (Пс. 104:24).
И,
б1. Оно проявляется в творениях творения: сотворение неба и земли всегда приписывалось премудрости, разумению и благоразумию Бога (Пс. 135:5; Прит. 3:19, 20; Иер. 10:12). . Об этой теме, о мудрости Божией в творении, написаны целые тома; и еще больше могущества; тема не исчерпана. Если мы посмотрим на звездное небо и светила, то увидим, что творение его пальцев было причудливо выполнено; как обычно бывает с тем, что делается руками человека; мы можем наблюдать чудесное проявление божественной мудрости; в солнце, управляющем днем, и в луне, управляющей ночью, а также в звездах; все, что оказывает свое благотворное влияние на землю: особенно солнце, источник тепла и света; в этом случае не настолько далеко от земли, чтобы быть бесполезным для нее, и не настолько близко, чтобы причинить ей вред; в его круговом движении либо вокруг нашей Земли, либо вокруг своей собственной оси, при этом ничто не укрывается от ее тепла и света в тот или иной момент; и который совершает свои обороты так пунктуально и с такой регулярностью и так точно соответствует цели своего назначения, что кажется, будто он мудр и знает себя; «солнце знает заход свой» (Пс. 104:19). Если мы спустимся в воздушную область и сможем войти в сокровища снега и дождя, которые Бог хранит там и мудро распределяет на земле в нужное время; как он связывает воду в своем густом облаке, и облако не разрывается под тяжестью его; как он уравновешивает и уравновешивает эти тяжелые тела, чтобы они не опрокинулись, не лопнули и не упали под собственным весом; с помощью которого они смыли бы города, поселки и деревни и плоды земли; но заставляет их падать слабыми ливнями и маленькими каплями; благодаря чему земля становится плодородной; мы не можем не наблюдать удивительную мудрость. Если мы спустимся на землю, мы сможем увидеть, помимо людей, бесчисленных ее жителей, помещенных на нее, чтобы возделывать ее; «скот на тысяче холмов»; пастбища, покрытые стадами; долины, покрытые зерном; трава, выращиваемая для животных, и растительность для служения человеку; «вино, чтобы веселить сердце его; елей, чтобы сияло лицо его; и хлеб, укрепляющий сердце его»: и в недрах его металлы и минералы различных сортов, золото, серебро, латунь и железо, ибо
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ремесленники, работающие в каждом из них; и все для пользы и для увеличения богатства людей: необходимо различать мудрость и благость Божию. Строение тел существ чудесным образом приспособлено к различным их действиям и использованию; рыбы для плавания, птицы для полета, звери для ходьбы и бега; кто-то медленнее, кто-то быстрее; но особенно удивительна текстура человеческого тела во всех его частях, поскольку оно «любопытно обработано»; никакого вышивания или работы иглой, превышающей это: органы глаза превосходно приспособлены для зрения; части уха, отвечающие за слух; орудия речи: язык, рот и губы для говорения; руки и руки для работы и ноги для ходьбы; а также все остальные части тела, созданные и предназначенные для различных служб; к этому можно добавить подчинение всех существ друг другу, и особенно человеку, ради которого был создан мир и все сущее в нем; он был предназначен для него как жилище, и был построен и снабжен всем для его использования и служения, для его удобства и удовольствия еще до его сотворения; и когда он был создан по образу Божию, дана была ему власть над рыбами морскими, птицами небесными, зверями полевыми; земная трава использовалась как для еды, так и для лекарств; скот, кто для еды, кто для одежды, кто для перевозки, а кто для обработки земли; и все было создано для славы Божией, как конечной цели; «для Его удовольствия они существуют и сотворены» (Откр. 4:11), и все дела Его по-своему восхваляют Его, возвещают славу Его и показывают дела рук Его.
2б2. Во-вторых, мудрость Божия проявляется в делах провидения. Это можно наблюдать в различные сезоны возвращения; время посева и жатвы, холод и жара, лето и зима, ночь и день; которые сохраняют свои постоянные революции и заявленный курс; почти ничего нелепого. Дождь дается с небес и плодотворные времена. В некоторых восточных странах, например в Ханаане, дождь выпадал только два раза в год, называемый ранним и поздним дождем; один, когда было посеяно семя, чтобы его взрастить, другой перед жатвой, чтобы накормить зерно; и то и другое постоянно выпадало в свое обычное и назначенное время: а там, где дожди очень редки, как в Египте, река Нил в определенное время года выходит из своих берегов; который, оставляя слизь, делает землю плодородной и отвечает всем целям дождя.
Обеспечение всех созданий, соответствующее их природе, является обильным доказательством мудрости Божией: поскольку от управителя требуется мудрость, а также верность, чтобы дать каждому, кто находится под его опекой, свою долю мяса в свое время. ; поэтому мудрость Божья чудесно проявляется не только в наполнении сердец людей пищей и весельем; но давая зверям пищу, каждому согласно их природе, «и молодым воронам, которые кричат»; в раскрытии своей руки провидения и удовлетворении желаний всего живого; раздавая обильно, щедро и своевременно пищу всем, кто смотрит на него; даже его огромное многочисленное семейство существ. Он управляет землей и распоряжается всем миром и всем, что в нем; он сидит на круге земли и видит все, что в нем, и что делается в нем; он ставит людей на разные жизненные положения, чтобы иметь зависимость и связь друг с другом; он мудро управляет, управляет и подавляет все вещи для взаимного блага людей и своей собственной славы: он делает все по совету своей воли, самым мудрым и лучшим образом и для достижения лучших целей и задач; он упорядочивает различные сцены процветания и невзгод и противопоставляет одно другому; так что после него ничего не найти и не сделать иным и лучшим, чем они есть; в частности, он заставляет все работать на благо своего народа; для испытания их благодати и для того, чтобы привести их к славе; и нет
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есть любое испытание или упражнение, с которым они сталкиваются, но то, что в этом есть необходимость, и это к лучшему; да, в самых сложных провидениях заключена бесконечная мудрость, которую сейчас трудно объяснить и примирить с обетованиями и совершенствами Божьими; но когда тайна провидения окончена и суды Божьи явлены, и все предстанет в одном ракурсе, в гармоничной связи друг с другом; мудрость Божия во всех отношениях окажется поразительной и удивительной; например, когда человек смотрит на изнаночную сторону гобелена или рассматривает его только по частям; он едва ли может что-нибудь из этого сделать; и не может он разглядеть в нем искусство и красоту; но когда все это собрано воедино и рассмотрено с правой стороны, можно с восхищением наблюдать за мудростью, изобретательностью и искусством создателя.
2в. В-третьих, мудрость Божию можно увидеть в великом деле искупления и спасения, совершенном Христом; «В этом он изобиловал по отношению к нам всякой мудростью и благоразумием»
(Еф. 1:7, 8). Мудрость и благоразумие проявляются и в других делах Божиих; но в этом "все"
мудрость и разумение, и то, что в изобилии, и которое является, 2c1. Решив, что человек станет Искупителем; никто из грешного рода человеческого, ибо все они, согрешив, все нуждаются в Искупителе; и никто не может искупить себя, а тем более другого, ни кто из ангелов; как бы хорошо они ни относились к такой работе, никто не мог сравниться с ней; и поэтому Бог не доверял им и не возлагал на них такого доверия; но Своего собственного Сына, Его Он назначил и предназначил стать Искупителем избранного Им народа; среднее лицо в Троице, наиболее подходящее на роль Посредника; Слово, которое было в начале у Бога и было Богом, и которым все было создано, и поэтому подходило для такого предприятия; Сын Божий; и было более подобающим и соответствующим его родству и характеру как Сына быть назначенным, посланным и повиноваться, чем любому из других лиц, и особенно Отцу; и имея две природы, божественную и человеческую, объединенные в одной личности, Еммануиле, Боге с нами, Боге, проявленном во плоти, он был наиболее подходящим человеком для этого служения; обладая обеими природами, он был единственным человеком, подходящим для того, чтобы быть Посредником между Богом и Человеком, быть человеком, который мог бы сделать это, возложить руку на обоих, примирить эти две враждующие стороны и сделать то, что уважало обе стороны, даже «вещи, относящиеся к небесам, и для примирения за грехи людей». Будучи человеком, он мог бы, как и прежде, сострадать погибшему жалкому роду людей и в своей любви и жалости искупить их; он был способен подчиняться закону и подчиняться ему; который, будучи разрушен грехом людей, был необходим для Его искупления их и для того, чтобы понести наказание закона, смерть; и то, и другое было сделано им, и тем самым закон возвеличивается и становится более почетным, чем он мог бы быть благодаря послушанию всех ангелов на небесах или страданиям всех в аду; и тем самым также было совершено удовлетворение за грех, по той же самой природе, которая согрешила, что казалось необходимым, или, однако, это было мудрое расположение, чтобы так было. Но что более всего показывает мудрость Божию в этом деле, так это то, что, поскольку вся человеческая природа была испорчена и испорчена грехом, то как из нечистой природы могла возникнуть чистая и безгрешная природа, которая, однако, была необходима для совершения искупления? за грех в нем; эту трудность, бесконечная мудрость и всемогущая сила преодолели благодаря небесному рождению девы под сенью Святого Духа; поэтому рожденное от нее было Святым, и так могло быть, и было принесено незапятнано небу. Прибавьте к этому, что это был не человек,
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но человеческая природа, предположил Христос; он взял плоть, семя Авраамово, и названо Святым, но не личностью; оно никогда не существовало само по себе, но с момента своего создания было воспринято в союз с личностью Сына Божия; который был мудро заказан для нашего блага и славы Божией; ибо если бы он был отдельной личностью, его действия и страдания были бы ограничены и не принесли бы никакой пользы человечеству; его праведность была бы хоть и чистой и незапятнанной, но праведностью творения; и не могло быть полезно ни для чего, кроме самого себя, тогда как через соединение человеческого естества с личностью Сына Божия оно сделалось праведностью Божией, и потому вменяемо многим. Еще раз, поскольку Христос был человеком, Он стал нашим близким родственником, плотью от нашей плоти и костью от нашей кости; и поэтому право выкупа принадлежало ему; следовательно, одно и то же слово «Гоэль» на еврейском языке означает и искупителя, и близкого родственника.
Но тогда личность, решившая стать Искупителем, является не только человеком, но и Богом; и так как он жалел людей, как человек, он имел ревность о Боге и славе Его, как божественное лицо; и он, как и он, был бы озабочен прославлением всех своих божественных совершенств, как одного, так и другого. Будучи Богом, он, как человек, мог вложить бесконечную добродетель в свои действия и страдания, благодаря чему их цель была бы вполне решена. Следовательно, его праведность — это праведность Божия, и она для всех и для всех верующих; кровь его, кровь Сына Божия, очищающая от всякого греха; его жертва, жертва всей своей человеческой природы в соединении с самим собой, божественной личностью; и этого достаточно, чтобы устранить грех путем полного удовлетворения за него; будучи Богом, Он мог поддержать человеческую природу под тяжестью всех грехов Своего народа и всего гнева и наказания, положенного им; что в противном случае было бы невыносимо. Будучи могущественным Богом, Он был силен спасти, и Его собственная рука произвела спасение. Великий Бог – наш Спаситель. Обнаружение такого человека, подходящего на роль Искупителя людей, следует приписать исключительно мудрости Божией: если бы все люди были собраны вместе и им было объявлено, что Бог желает, чтобы они были искуплены, могли бы они найдите подходящего человека, который выкупит их; и если бы ангелы были призваны на помощь советом после долгих консультаций, они бы никогда не смогли предложить человека, подходящего для этой работы; ибо кто мог подумать о Сыне Божием и предложить Ему стать человеком, пострадать и умереть вместо людей, чтобы искупить их? это «nodus deo vindice dignus»; то, что мог узнать только Го; и он заявляет это себе; «Я», единственный мудрый Бог, «нашёл выкуп» (Иов 33:24; Пс. 89:19, 20).
2с2. Мудрость Божья проявляется в людях, призванных быть искупленными; не все мужчины, но некоторые; отчасти для того, чтобы показать суверенитет Бога в искуплении того, кого Он пожелает; а отчасти, поскольку все согрешили и заслуживали смерти, чтобы прославить Его благодать и милосердие в искуплении одних и Его справедливость в уничтожении других; и в обоих случаях, чтобы показать, что он мог бы по праву уничтожить их всех, если бы захотел; и точно так же, чтобы могло показаться, что он нелицеприятен, он не ограничил благодать искупления какой-либо конкретной семьей или народом; но искупил некоторых из каждого народа, языка, племени и народа; и поскольку его цель состоит в том, чтобы преувеличить богатство Своей благодати, чтобы показать ее щедрость; он послал Христа умереть за и искупить не добрых и праведных, которые казались такими себе и другим, но нечестивых грешников, худших и главных из грешников (Рим. 5:6-8, 10).
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2с3. Мудрость Божья можно наблюдать в том, каким образом и каким образом достигается искупление; это происходит ценой крови Христа и способом полного удовлетворения закона и справедливости; различные требования милосердия и справедливости, которые, казалось, противоречили друг другу, примиряются: милосердие настаивает на прощении и спасении грешника, чтобы он мог быть прославлен; и справедливость, требующая, чтобы закон имел место, его приговор был приведен в исполнение и наказание было применено, чтобы таким образом могли быть сохранены права и почести закона и справедливости; в чем благодаря этому счастливому методу пришла мудрость, они оба согласны; «милосердие и истина встречаются вместе, правда и мир целуют друг друга». Грех осуждается во плоти Христовой, ему отмщается, за него налагается наказание, и тем не менее грешник спасается от греха, от осуждения, гнева и гибели. Искупление также осуществляется способом, наиболее унизительным для сатаны. Из зависти он искал гибели людей; задумал это, осуществил это и восторжествовал в этом; но какое унижение должно было быть для этого гордого духа, когда одно из семени женщины, которое он погубил, поразило его голову; что Сын Божий должен проявиться в человеческой природе, чтобы разрушить его дела, разрушить самого себя, испортить свои начала и искупить человечество; и превозноситесь по той же природе до высочайшей степени чести и славы, которую только можно себе представить; сидеть по правую руку Бога; ангелы, власти, начальства и силы, подвластные Ему!
2с4. Мудрость Божия должна быть распознана во время искупления человека; что было наиболее подходящим и своевременным; это было в свое время; в полноту времени, установленную и согласованную между Отцом и Сыном, и он должен быть наиболее подходящим; это было после того, как вера и терпение народа Божьего были достаточно испытаны, даже в течение четырех тысяч лет с момента первого намека на Искупителя; после того, как Спаситель и Его жертва были прообразами в прообразах, тенях и жертвах в течение столь долгого времени, а использование, цель и эффективность жертв были достаточно известны, и Бог больше не хотел их иметь; затем сказал Христос: «Вот, Я прихожу» и т. д. когда языческий мир был покрыт тьмой, слепотой и невежеством и изобиловал всяким злом; когда среди иудеев процветали безнравственность, формальность, лицемерие и пренебрежение словом и поклонением Богу; из всего этого можно наиболее ясно увидеть, что была нужда в Спасителе и Искупителе; ибо «кто может объявить род свой», нечестие его? затем, по безграничной мудрости Божией, Христос был послан искупить грешников.
2д. В-четвертых, в Евангелии сияет мудрость Божия, благая весть о спасении небесами; в его доктринах и в его постановлениях; само это называется «мудростью Божией в тайне; сокровенной мудростью; многообразной мудростью Божией»; (1 Кор. 2:7; Еф. 3:10) каждое учение является его проявлением; приводить примеры только для оправдания и прощения грехов.
Оправдание происходит по свободной благодати Божией, но в строгой справедливости; благодать предоставила Христу творить праведность; благодать принимает ее вместо грешников и вменяет ее им: праведность Христа, которой оправдываются люди, соизмерима с законом и справедливостью Божией; так что «Бог справедлив, хотя и оправдывает верующего в Иисуса»: благодать веры мудро назначена для получения этой праведности; это по вере, чтобы казалось, что это происходит по благодати и чтобы гордость и хвастовство могли быть исключены; что, если бы был назначен кто-то другой, не было бы так очевидно; это смиряющая душу, опустошающая душу благодать, которая принимает все от Бога и воздает Ему всю славу: прощение грехов происходит по даровой благодати, но через кровь Христа; и это одновременно акт благодати и справедливости; Бог справедлив и верен, чтобы простить это,
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а также милостивый и милосердный; он прощает грех и мстит за вымыслы грешника: прощение происходит на основе удовлетворения, которое дает благодать; и поэтому и благодать, и справедливость согласны в нем и прославляются им: таинства Евангелия мудро установлены для достижения их цели; крещение, чтобы продемонстрировать ошеломляющие страдания Христа, Его погребение и воскресение из мертвых; таинство вечери, чтобы показать Его смерть; преломленный хлеб — это настоящая эмблема Его изломанного тела; вино пролилось, от пролитой крови его, и душа его излилась на смерть за грешников.
Бог мудро назначил людей, а не ангелов, чтобы служить словом и совершать таинства; «люди тех же страстей, что и другие»; кого можно услышать и с кем можно разговаривать без страха и ужаса; хрупкие, смертные люди, глиняные сосуды, в которые помещено это сокровище, чтобы превосходство силы было от Бога, а не от людей; и мудро установлено постоянное служение, которое будет продолжаться до конца мира, для использования, облегчения, освежения и утешения народа Божьего, а также для обращения грешников; и все во славу Божию.
2е. В-пятых, мудрость Божью можно увидеть в управлении и сохранении Церкви Божией во все времена; в руководстве ими посредством непосредственного откровения, без письменного слова, когда церковь состояла из нескольких семей и жизнь людей была долгой; затем письменными законами, постановлениями и постановлениями, подходящими для зарождающегося состояния церкви среди народа Израиля; и теперь с таинствами, более соответствующими ее взрослому состоянию, по евангельскому устроению, по всему миру: и так как это церковь и царство не от мира сего, то она поддерживается не мирскими, а духовными средствами; и чудесным образом оно сохранялось во все века и возрастало среди всех гонений людей; ни одно оружие, созданное против него, не принесло успеха; и Бог сделал это и еще больше покажет, что Он правит в Иакове до концов земли.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Лаэрт. Вит. Философ. Проем. п. 8.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 11
ВОЛИ БОЖЬЕЙ И
СУВЕРЕНИТЕТ ИТ
Рассмотрев атрибуты Бога, принадлежащие его пониманию, как разумного Духа, его знания и мудрость, я теперь перехожу к рассмотрению его Воли и ее суверенитета. И должен,
1. Докажите, что у господина есть Воля; ибо у всех разумных существ есть воля, а также разум; как в ангелах и людях, так и в Господе; поскольку у него есть разум, который бесконечен и неисследим; поэтому у него есть воля делать то, что, как он знает, наиболее уместно.
Его понимание влияет на его волю и направляет его, а его воля определяет все его действия; и его воля, мудро направляемая таким образом, называется «советом воли Его» (Еф. 1:11). В Священном Писании воля часто приписывается Богу; «Воля Господня да будет» (Деяния 21:14). «Противившийся своей воле» (Рим. 9:19). «Открыв нам тайну воли Своей» (Еф. 1:9) и во многих других местах; воля Божия есть не что иное, как воля Самого Бога; это важно для него; это его природа и сущность; его нельзя отделять или рассматривать как отдельный от него или как часть того, из чего он состоит; что противоречило бы простоте Бога; или что он был простым, несоставным Духом; который был установлен. Каждой из божественных личностей приписана воля; Отцу (Ин. 6:39, 40) Сыну, как божественной личности (Ин. 5:21, 17:24), и Который также, как человек, имеет волю, отличную от нее, хотя и подчинен ей, (Иоанна 6:38; Луки 22:42) и Духу, о котором сказано запрещать и не позволять делать некоторые вещи; то есть не допускать их; и не допускать – это действие воли, так же как и хотеть (Деяния 16:6, 7), и сказано, что он разделяет свои дары каждому человеку, как он «хочет» (1 Кор. 12:11) .
И эти трое, поскольку они один Бог, они согласны в одном, в одном разуме и воле.
2. Далее я покажу, что такое воля Божия: воля у Бога только одна; но для лучшего понимания его можно выделить. Я не буду беспокоить читателя всеми различиями, проводимыми людьми; некоторые ложны, а другие тщетны и бесполезны; например, на абсолютные и условные, предшествующие и последующие, действенные и недейственные и т. д. Различие между «тайной» и «откровенной» волей Божией обычно распространено среди здравомыслящих богословов; первое является собственно волей Божией, второе — лишь ее проявлением.
Все, что Бог определил в Себе, сделать ли самому, или сделать другим, или потерпеть, чтобы это было сделано, пока это находится в Его собственной груди и не становится известным никаким событием в провидении или пророчеством, то есть его тайная воля; таковы глубины Божии, мысли его сердца, советы и определения его ума; которые непроницаемы для других; но когда они открываются событиями провидения или пророчества, тогда они становятся открытой волей Божией. Тайная воля Бога раскрывается в ходе событий
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в провидении, независимо от того, считается ли оно общим или особым; общий промысел Божий по отношению к миру и Церкви есть не что иное, как исполнение, а потому и проявление Его тайной воли по отношению к тому и другому: к миру, к его производству, к происхождению народов, к расселению их в различных частях мира; возникновение государств и царств, и особенно четырех монархий, и их преемственность: к церкви, по линии Сифа, от Адама, и по линии Сима, от Ноя, и в народе Израиля, от Авраам, до пришествия Христа: и книга Откровения есть открытие тайной воли Божией относительно того и другого, от пришествия Христа до кончины мира; большая часть из которых выполнена, а остальное еще будет; как уничтожение антихриста и антихристианских государств; обращение евреев и приведение полноты язычников; и духовное и личное Царство Христа. Они теперь уже открыты, хотя время, когда они произойдут, еще находится в тайной воле Божией. Провидение Божие можно считать особым по отношению к отдельным людям; в отношении каждого человека существует цель или тайная воля Божия; и всякому делу назначено время; время рождаться, и время умирать; и за все, что случается с людьми между их рождением и смертью: все, что открывается во времени, в провидении; и то, что было тайным, становится явным: так мы знаем, что мы рождены, кто наши родители, время и обстоятельства нашего рождения, относящиеся к нам; мы знаем, что с нами случилось, как в неблагоприятном, так и в благополучном смысле; Бог исполнил назначенное нам, как говорит о себе Иов; но потом, как он замечает, «много такого у него», в его тайной воле. Мы не знаем, что с нами произойдет; и хотя мы знаем, что умрем, это открыто; но когда и где, каким образом и при каких обстоятельствах мы не знаем; это остается в тайной воле Бога. Некоторые вещи, принадлежащие тайной воле Божией, открываются через пророчество; и Аврааму было объявлено, что семя его, по тайной воле или замыслу Божию, будет в земле, не их, четыреста лет, и будет страдать, и выйдет с великим имуществом; и не скрыл Бог от Авраама то, что он тайно желал сделать, разрушив Содом и Гоморру: и действительно, для Господа было обычным делать только то, что Он открывает Своим слугам, пророкам; в частности, все, что касается Христа, Его воплощения, служения, послушания, страданий и смерти, а также славы, которая последует за этим, все было заранее указано пророкам Духом Христовым в них.
Воля Божия, которую Он хотел бы исполнить через людей, открывается в законе, который называется
«его воля» (Рим. 2:18). Это стало известно Адаму, когда он начертал это в своем сердце, благодаря чему он знал, что его долг перед небом должен быть исполнен; хотя это, к сожалению, и уничтожено грехом, все же некоторые остатки этого есть у язычников, которые по природе делают то, что содержится в нем; которые показывают действие закона, написанного в их сердцах: новое издание этого закона было передано израильтянам, написанное на каменных скрижалях, перстом Божиим; в соответствии с которым они должны были вести себя, владеть землей Ханаанской и пользоваться ее привилегиями; а в возрождении закон Божий помещается во внутренности и пишется в сердцах народа Божьего; которые, преобразившись обновлением своего разума, познали, что такое добрая, совершенная и угодная воля Божия (Рим. 12:2). Это уважение к долгу человека как перед небом, так и перед людьми.
В Евангелии явлена воля Божия; который уважает добрые намерения и милостивое отношение Бога к людям; и узнает, что раньше было его тайной волей относительно
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их; как, что он избрал некоторых к вечной жизни и счастью; что Он предназначил их ко спасению небесами; и назначили его своим Спасителем; что Христос взялся исполнить эту волю Божию, и пришел с небес на землю, чтобы исполнить ее, и совершил ее; и что воля Божия состоит в том, чтобы они были возрождены и освящены; и «чтобы они никогда не погибли, но имели жизнь вечную» (Еф. 1:4, 5; Иоанна 6:38; 1 Фес. 4:3; Иоанна 6:39, 40; Матфея 18:14). Но тогда, хотя все это является открытой в Евангелии волей Божией, однако для отдельных лиц, интересующихся этим, это в значительной мере тайна; Избрание Бога, как и все остальное, можно узнать по Евангелию, которое с силой проникает в сердце и по действию благодати в нем; и знание этого следует искать; однако этого достигают только те, кто обладает полной уверенностью в вере; а что касается других, то, хотя и можно судить о милосердии, на основании их заявленного опыта, их пикантных бесед и святой беседы, можно заключить, что они являются избранниками Божиими и т. д. однако нельзя с уверенностью узнать, иначе как через божественное откровение, как это могло бы быть через апостола, что имена Климента и других его сотрудников были записаны в книге жизни (Флп. 4:3). Открытая воля Божья состоит в том, что произойдет воскресение мертвых, как праведных, так и неправедных; и что все должны предстать перед судилищем Христовым; что после смерти будет суд; и хотя открыто, что назначен день, а также лицо, назначенное судить мир по правде; однако «о том дне и часе никто не знает»; нет, не ангелы; но только Бог. Так что в целом это различие тайной и явленной воли Божией хотя и имеет какое-то основание, но оно не вполне ясно; здесь происходит смешение: часть воли Божией еще тайна, а часть открыта по отношению к одному и тому же предмету, как ясно показывает то, что наблюдалось.
Наиболее точное различие воли Божией состоит в том, что она состоит из заповеди и цели; или повелевающая и постановляющая воля Бога.
Божья воля в наставлении или Его повелевающая воля — это то, о чем часто говорится в Писании; как то, что следует делать людям, и что желательно, чтобы они знали и были совершенны (Матфея 7:21, 12:50; Кол. 1:9, 4:12). Это правило мужского долга; который состоит из страха Божия и соблюдения Его повелений; это делают лишь немногие, и никто не делает это в совершенстве; всякий грех есть нарушение его; когда дело сделано правильно, оно делается с верой, из любви и во славу Божию: всякий благочестивый человек желает сделать это наилучшим образом и, если это возможно, совершенно; так же, как это делают ангелы на небесах.
Бог, провозглашая эту Свою волю, показывает, что Он одобряет и что приемлемо для Него, если все сделано правильно; и сделано для того, чтобы сделать людей непростительными, которые этого не делают, и чтобы казалось справедливым налагать наказание на таких людей.
Декретирующая воля Бога — это, собственно говоря, только Его Воля; другой — его Слово: это правило его собственных действий; он делает все на небе и на земле по своей воле, по ее совету; и эта воля всегда исполняется, ей нельзя сопротивляться, ее нельзя расстроить и сделать недействительной; он делает все, что пожелает; «совет его верен, и мысли сердца его обращены ко всем поколениям»; и это иногда исполняется теми, кто не имеет никакого отношения к Его воле повеления и не знает этого, даже когда они это делают; как Ирод и Понтий Пилат, иудеи и язычники, делая то, что они делали против Христа (Деяния 4:27, 28), и десять царей, в сердца которых Бог вложил желание исполнить Свою волю, отдав им
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царства зверю (Откр. 17:17), и эту волю Божию следует иметь в виду во всем, что мы собираемся делать или делать; говоря: если будет воля Господа, мы сделаем то, и то, и другое (1 Кор. 4:19; Иакова 4:13-15), и это следует признавать, признавать и подчиняться в каждом состоянии и состоянии. жизни, будь то процветание или невзгоды, или все, что случается с нами лично, или с нашими друзьями и родственниками (Деяния 21:14), и это, собственно говоря, является единственной и единственной волей Божией. Далее я спрошу: 3. Каковы его цели.
3а. Во-первых, сам Бог, а не его Существо, совершенства и способы существования; как отцовство Отца; рождение Сына; и дыхание Духа. Они существуют естественно и необходимо и не зависят от воли Божией: но это Его собственная слава; «Господь все сотворил для Себя»; то есть для своей славы (Прит. 16:4).
Он желает своей славы во всем, что он делает; как «все от него», как действующая Причина; и «через него», как мудрого Распорядителя ими; поэтому они предназначены «для него», для его славы, как конечная Причина и конечная цель всего; и он обязательно этого желает; он не может не желать своей славы; как «он не отдаст славы своей другому»; он не может пожелать этого другому; это значило бы отречься от самого себя.
3б. Во-вторых, все вещи вне его, будь то хорошие или злые, являются объектами его воли или тем, чем так или иначе затрагивается его воля: действительно, существует разница между объектами познания и силы Бога и объектами Его воли. его воля; ибо хотя он и знает все познаваемое в своем разумении, и его сила достигает всего, что возможно, хотя и не создано; однако он не желает всего желаемого, если позволено слово или если можно желать; поэтому, как замечает Амезиус[1], хотя Бог и называется всеведущим и всемогущим, но не всемогущим и не всемогущим.
3б1. Во-первых, всего хорошего.
3б1а. Все вещи в природе; все вещи созданы Им, и все, что было создано Им, изначально было хорошо, даже «весьма хорошо»; и все было сделано по его воле; «Ты создал все для своего удовольствия»; или по воле Твоей «они существуют и сотворены» (Откр. 4:11) даже небеса, земля и море и все, что в них.
3б1б. Все в провидении. Царство Промысла Божия владычествует над всем и распространяется на все твари, ангелов и людей, и на всякое прочее, и на все события, постигающие их; ни один воробей не упадет на землю без воли Божией; «Он поступает по своей воле в небесном воинстве»; в небесном сонме ангелов; «и среди живущих на земле» (Дан. 4:35) не происходит ничего, кроме того, что Бог пожелал, повелел и назначил; «Кто говорит: и бывает, когда Господь не повелел?» (Плач. 3:37).
3б1с. Все в благодати по воле Божией, все духовные блага в Господе, всякая благодать дана избранным Христу прежде бытия мира; избрание их во Христе; предопределенность к усыновлению им; искупление через Его кровь; регенерация,
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освящение и вечное наследие; все — по благоволению Его воли (2 Тим. 1:9; Еф. 1:3-5, 7, 9, 11; Иакова 1:18; 1 Фес. 4:3).
3б2. Во-вторых, все злое является объектом воли Божией; которые бывают двух видов.
3б2а. «Malum poenae», зло недугов; в способ ли обличения, или в наказание: если в способ обличения, как они относятся к народу Божию, то они по воле Божией; они не возникают из праха и не приходят случайно; но созданы по воле, порядку и назначению Бога; по качеству, количеству, продолжительности, целям и использованию (Иов 23:14; Мих 6:9; 1 Фес 3:3) и которые соответствуют справедливости, святости, мудрости, любви и благости Бога. . Если они служат наказанием, как для нечестивых и нечестивых людей; нет причины жаловаться на них, так как они меньше, чем заслуживают их грехи; и вовсе не недостойны праведного Бога, желающего причинить им (Плач 3:39). и по воле Его (Амос 3:6). Это не значит, что Бог желает всего этого ради них; или как находящий радость в страданиях и несчастьях Своих созданий (Плач. 3:33; Иез. 18:32), но ради какого-то блага: страдания Его народа направлены на их духовное благо, а также на Его славу свою, и наказание нечестивому — для прославления справедливости Его.
3б1б. Существует «malum culpae», или зло вины и порицания, то есть грех: в этом отношении существует некоторая трудность в отношении того, как в нем должна учитываться воля Божья, согласующаяся с Его чистотой и святостью: что воля Божия является некоторым то или иное отношение к этому совершенно очевидно; ибо он или хочет этого, или не хочет этого: последнего нельзя сказать, потому что ничего не происходит, если бы Бог этого не хотел (Плач. 3:37), или Он не хочет этого, или не хочет этого; то есть его это не заботит и вообще не беспокоит; и поэтому это находится за пределами юрисдикции и вне досягаемости Его провидения; чего нельзя допустить, и чего никто не скажет, кроме тех, кто склонен к атеизму (см. Иезек. 9:9; Соф. 1:12).
Кроме того, как утверждают Беза[2] и другие богословы, если бы Бог добровольно не допустил греха, не могло быть никакого проявления ни Его карательного правосудия, ни Его милосердия: к этому можно добавить, что Божье предвидение греха наиболее полно доказывает в этом свою волю; то, что Бог предвидел, что будет грех, это несомненно; как падение Адама; поскольку он предусмотрел в Господе спасение людей от этого еще до того, как это произошло; и так другие грехи (см. 2 Цар. 12:11, 16:22). Но достоверное и неизменное предвидение, такое как предвидение Бога, основано на какой-то определенной и неизменной причине; которая не может быть ничем иным, как божественной волей; Бог, конечно, предвидит, что будет то-то и то-то; потому что Он определил в Своей воле, что они будут. Чтобы представить это дело в лучшем свете, будет уместно рассмотреть, что находится в грехе и относительно него: есть акт греха, и есть вина за грех, которая является обязанностью наказания, и само наказание. Что касается двух последних, здесь не может быть никаких затруднений; что Бог должен пожелать, чтобы люди, совершившие грех, стали виновными; считаться, учитываться и обращаться с ними соответственно; или лежать под обязательством наказания; и что Он не будет желать их наказания, назначать и предопределять их к нему за это (Притч. 16:4; Иуды 1:4). Единственная трудность связана с актом греха; и это можно считать либо естественным, либо моральным; или поступок и его атаксия, беспорядок, неправильность и порочность: как действие, даже если не считать его, оно от Бога и согласно Его воле; без чего и без участия Его провидения ничего не может быть выполнено;
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он — источник и источник всякого действия и движения; в Нем все живут, движутся и существуют (Деяния 17:28), но порочность и неправильность этого, поскольку это отклонение от закона Божия и нарушение его, свойственны только людям; и нельзя сказать, что Бог желает этого; он запрещает это, он ненавидит и ненавидит это; ему это не доставляет удовольствия; у него более чистые глаза, чем даже смотреть на это с одобрением и восторгом. Бог не может желать этого как греха или ради самого себя; но ради какого-то блага, которое может быть произведено через это; как падение Адама, для прославления его справедливости и милосердия, в наказании одних его потомков и спасении других: грех братьев Иосифа, продавших его в Египет, ради блага Иосифа и семьи отца его, и других; и грех иудеев в распятии Христа ради искупления и спасения людей. И кроме того, Бог может пожелать одного греха в наказание за другой; как это совершенно очевидно и в случае с израильтянами (Осия 4:9, 10, 13), с языческими философами (Рим. 1:28) и с папистами (2 Фес. 2:9-12). .
Опять же, хотя можно сказать, что в этом смысле Бог желает грешить, однако Он желает этого иначе, чем желает добра; он не желает делать это сам или делать это другими; но позволяет это сделать; и это не голое разрешение, а добровольное разрешение; и выражается в том, что небеса «предают» людей похотям их сердца и
«позволяя» им ходить их собственными греховными путями (Пс. 80:12; Деян. 14:16), Он желает этого не Своей действенной волей, а Своей дозволяющей волей; и поэтому его нельзя обвинить в том, что он является автором греха; поскольку существует большая разница между тем, чтобы сделать это самому, сделать это другими или приказать сделать это, только он может сделать его виновником греха; и добровольно разрешать или допускать, чтобы это делали другие. Я перехожу к рассмотрению: 4. Природы и свойств воли Божией. И,
4а. Во-первых, для него это естественно и «необходимо»; это сама его природа и сущность; его воля желательна; и поэтому у господина может быть только одна воля; ибо есть только один Бог, чья природа и сущность едины; ибо хотя в Божестве и три Лица, но есть только одна нераздельная природа, общая им всем, и поэтому только одна будет: они одно, и они согласуются в одном; Бог «в одном разуме» или воле; хотя могут быть различия в его воле, различные ее объекты и различные способы, которыми он желает, однако он желает всего одним вечным актом воли. Следовательно, его воля непередаваема твари; Воля Божия не может иначе быть тварной, иначе как они одобряют ее, соглашаются с ней и подчиняются ей; даже оно было несообщимо человеческой природе Христа, хотя и взято в союз с личностью Сына Божия; однако его божественная воля и его человеческая воля отличны друг от друга, хотя одна подчиняется другой (Иоанна 6:38; Луки 22:42).
4б. Во-вторых, воля Божья «вечна», как можно заключить из атрибута
"вечность"; ибо если Бог вечен, каковым он, несомненно, является, даже от вечного до вечного Бога, то его воля должна быть вечной, поскольку это его природа и сущность: и от его
«неизменность»; кто не меняется и у кого нет и тени перемены; но если бы у господина во времени возникла какая-нибудь новая воля, которой не было в вечности, то в нем произошла бы перемена; он не будет тем же самым во времени, каким был в вечности; и не тот же в вечности он и во времени; тогда как Он вчера, сегодня и во веки Тот же: и от
«предвидение» Бога, которое вечно; «Ведомы Богу все дела Его от начала мира» или от вечности (Деяния 15:18), а ныне как предведение Божие
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возникает из его воли, Бог предвидит, что будет, как уже было замечено, потому что Он определил в Своей воле, что будет; поэтому, если его знание вечно, то и его воля должна быть вечной. Подобным же образом это можно проиллюстрировать указом о «выборах»; это было, конечно, до того, как люди сделали добро или зло; было от начала или от века; еще прежде основания мира (Еф. 1:4), и поскольку определение и определение воли Божией были столь ранними, то же самое можно заключить и обо всех других: прибавьте ко всему этому еще и волю Божию. со «всем», что было «от начала»
мира, которые сейчас есть или будут до конца его; и, следовательно, должно быть до существования мира и вещей в нем; а если до них, то до времени; и если до времени, то должно быть вечным; ибо до времени мы не знаем ничего, кроме того, что вечно.
4в. В-третьих, воля Божия «неизменна»: неизменность прямо приписывается совету Божию; то есть воле и цели Божией (Евр. 6:17) и может быть установлено по признаку «неизменности»; ибо если Бог неизменно тот же, что и он, то и воля его должна быть той же самой, так как это его природа и сущность: изменение производится в воле творения либо посредством начала желать того, чего оно не делало прежде, или перестав желать того, чего оно желало: теперь причина начала новой воли или желания того, чего она не желала, предполагает предшествующее незнание вещи, которую теперь начали желать; не зная его пригодности и уместности, не зная его природы, превосходства и полезности; ибо у неизвестной вещи не может быть желания и воли: но такое изменение воли никогда не может произойти в Боге на такой основе; так как это противоречит не только его вечности и неизменности, но и его познанию, разумение которого бесконечно: или творение меняет свою волю, когда оно перестает желать того, что оно пожелало; что является либо выбором, либо обязательством перед ним; по выбору, когда происходит что-то непредвиденное, что заставляет его изменить свою волю и пойти другим путем: но ничего подобного не может случиться с Богом, пред Которым все вещи одновременно и вместе, обнажены и открыты; даже от вечности: или же силой, будучи обязанным ей, потому что она не может выполнить свою волю, и поэтому отбрасывает ее и выбирает другой путь: «Но кто противился своей воле», воле Божией, чтобы вызвать ему прекратить это и бросить? Если Бог меняет Свою волю, то это должно быть либо к лучшему, либо к худшему; и в любом случае это выдавало бы в нем несовершенство и недостаток мудрости; Бог может изменить свое внешнее устроение вещей, но Он никогда не меняет своей воли: приписываемое Ему покаяние не является доказательством этого; «Он в одном уме, и кто сможет его повернуть?»
его волю невозможно повернуть или изменить, нет, не молитвами его народа. Но прежде чем рассматривать эти вещи, смотрите больше под атрибутом «неизменности».
4д. В-четвертых, воля Божия всегда действенна; у господина нет никаких желаний, стремлений или слабых степеней воли; его воля всегда исполняется и никогда не становится недействительной; он делает все, что пожелает или пожелает; его совет всегда верен, и он всегда делает то, что ему угодно; иначе он не был бы всемогущим, как есть: должно быть, от недостатка силы, если бы его воля не исполнялась, чего нельзя сказать; как он всемогущ, такова и его воля; да, Остин называет[3] это своей самой всемогущей волей: если бы это было не так, то было бы что-то или кто-то «превосходящий» его; тогда как Он есть Бог над всем, Всевышний, выше самого высокого; и если бы его воля была неэффективной, он был бы «разочарован» и разочарован своей целью; так что все, что Господь говорит, желает и приказывает, непременно исполняется; «Ибо Господь Саваоф определил, и Кто
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аннулировать его?» да, он поклялся, сказав: «Конечно, как я думал, так и произойдет; и, как Я задумал, так и будет» (Ис. 14:24, 27). исполнив это, это доставляет ему беспокойство, это делает его несчастным, но этого никогда нельзя сказать о Боге, Который есть благословенный, благословенный Бог, благословенный во веки веков.
4е. В-пятых, воля Бога «не имеет причины» вне его самого; ибо тогда было бы нечто предшествующее ему, более великое и превосходное, чем он; как всякая причина предшествует своему действию и превосходит ее; и его воля зависела бы от другого, и поэтому он не был бы независимым Существом, которым он является; не может быть никакой импульсивной или движущейся причины его воли; потому что в нем нет пассивной силы, над которой можно было бы работать; он чисто акт,
«actus simplicissimus», чистый, активный Дух: если бы он состоял из действия и силы, он не был бы тем простым и несложным Духом, которым он является; следовательно, быть побужденным или движимым какой-либо причиной противоречило бы его простоте, прежде установленной: действительно можно сказать, что он желает одного ради другого; но тогда то, чего он желает для другого, не является движущей силой его воли; они могут иметь природу причины и следствия между собой; но ни одно из них не является причиной воли Божией; и нет никакой конечной причины того, что Он желает и делает, кроме Его собственной славы; и было бы безумием искать причину его воли, которая: и из этого свойства воли Божией можно ясно различить, что предвидимая вера, святость и добрые дела не могут быть причиной воли Божией в избрание любого к вечной жизни; и поэтому наоборот, нет причины его воли в неприятии других.
4ф. В-шестых, воля Божья по этой же причине не является условной; ибо тогда это будет зависеть от условия, которое должно быть выполнено; и не воля Божья, а исполнение условия было бы первым и главным в достижении цели посредством этого. И, не говоря уже больше, если, например, Бог пожелал спасти всех людей условно; то есть при условии веры и покаяния; и проклинать их, если эти условия отсутствуют; кто не видит, что эта условная воля – спасать и разрушать – одинаково одно и то же?
разрушение столь же желательно, как и спасение; и где же всеобщая любовь Божия к людям, о которой так много говорят? его вообще нет ни у кого.
4г. В-седьмых, воля Божия наиболее свободна и суверенна; судя по всему, 4g1. От создания мира и всего сущего в нем. Что мир вечен, мало кто утверждал; что оно было создано, как утверждают Священные Писания (Откр. 4:11), и что его создание, что касается времени и порядка, а также вещей, содержащихся в нем, произошло по суверенной воле Бога; Чему еще, как не его верховной власти, можно приписать то, что он не создал больше миров, чем он создал, кто мог бы, если бы захотел, создать десять тысяч миров? или что он должен создать этот мир тогда, когда он это сделал, а не раньше, тогда как он мог бы создать его миллионы веков назад, если бы захотел? или что он будет делать это и все остальное за шесть дней, тогда как он мог бы сделать все это за мгновение, если бы захотел? или что он сделал этот мир не больше, чем он есть, и не создал больше видов и видов существ, чем он имеет, и тех, кого он сделал, не более многочисленными, чем они есть? нельзя указать никакой причины, кроме его суверенной воли и удовольствия.
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4г2. Верховенство воли Божией проявляется в провидении и в различных его событиях; как в рождениях и смертях людей, которые не происходят ни по воле людей, а по воле Божией; и для того и другого есть время, определенное Его волей; и в котором можно увидеть его суверенитет; ибо чему еще можно приписать, что такие-то и такие-то люди родились и появились на свет в такой-то век, а не раньше? и что они должны выйти из мира в то время, в том порядке и при обстоятельствах, которые они делают? и что должна быть такая разница в людях, в их состояниях, условиях и обстоятельствах жизни; что одни должны быть богатыми, а другие бедными? как богатство, так и бедность находятся в распоряжении Бога, как показывает молитва Агура; И чем же можно объяснить это различие, как не суверенной волей Божией? некоторые возведены в великую честь и достоинство; а другие живут в очень низком, подлом и жалком положении; но продвижение идет ни с Востока, ни с Запада, ни с Юга; но Бог низлагает одно, а другое ставит, как Ему угодно; и эти различия и изменения можно наблюдать у тех же людей, что и у Иова, который в течение многих лет был величайшим человеком на всем Востоке и внезапно был лишен всего своего богатства, чести и славы, и на навозная куча; а затем, через некоторое время, вернул себе в два раза больше богатства и богатства, чем он имел прежде. Так Навуходоносор, величайший монарх того времени на земле, в самых процветающих обстоятельствах и на высоте своего величия был унижен со своего достоинства как человека и монарха и был вынужден жить среди животных, становиться и жить как один из них; и, в конце концов, был восстановлен свой разум, свой трон и былое величие; что вырвало у него такое признание верховной воли Божией, какое, пожалуй, нигде более ярко не выражено; «Он поступает по своей воле в небесном воинстве и среди жителей земли, и никто не может удержать руку его или сказать ему: что ты делаешь?»
(Дан. 4:35). Некоторые свободны от болезней и недугов телесных во все дни своей жизни; сила их тверда, и не имеет слабости при смерти их, но умирают в полной силе: другие же влачат жизнь, сопровождаемую разными немощами и расстройствами, до могилы; и это касается лучших из людей: чему это можно приписать, как не суверенной воле Божией? и как иначе можно объяснить многочисленные аборты, выкидыши, преждевременные роды, младенцев, так и не увидевших свет; а другие, как только их глаза откроются в этом мире, снова закроются; когда другие не только проходят стадии младенчества, детства и зрелости, но достигают совершеннолетия и приходят в могилу, как сноп полностью созревшей кукурузы? И множество других вещей можно было бы наблюдать в провидении; которые, хотя у Бога есть для них мудрые причины, нам неподотчетны, но вынуждены подчинять их Его суверенной воле и изволению; который не дает отчета в своих делах детям человеческим.
4г3. Воля Божия кажется верховной в вопросах священных, духовных и религиозных, как по отношению к ангелам, так и к людям: поскольку некоторые из ангелов должны быть избраны и утверждены благодатью Христа в том положении, в котором они находились. были созданы и сохранены от отступничества, в то время как большому числу из них было позволено восстать против Бога и покинуть свое первоначальное состояние; за что они были низвергнуты с небес на погибель и заключены в цепи тьмы на суд великого дня, и никому из них не было проявлено пощады; как и многие представители отступнического рода Адама. Какая еще причина может быть всему этому, кроме суверенной воли Божией? Среди людей кого-то Бог любит, а кого-то ненавидит; и это прежде, чем они сделают добро или зло; некоторые он выбирает навечно
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счастье и другие, мимо которых он проходит и отвергает; одних милует, других ожесточает; точно так же, как Он в Своей власти желает и угождает: некоторые искуплены из среды людей Христом, даже из всякого рода, языка, народа и нации, которых Он желает и решает спасти; когда другие остаются погибать в своих грехах: для чего нельзя указать никакой другой причины, кроме суверенной воли и благоволения Бога. Согласно этому также он раздает людям свои дары, причем различного рода; некоторые достойны общественного служения, как служители Евангелия; и делает он их, когда пожелает, и дарит им разные дары; Кому-то больше, кому-то меньше, кому-то один талант, а кому-то пять, каждому отдельно, как он пожелает, по его суверенному усмотрению: средства благодати, служение слова и таинств во все века были избавился от него так, как ему показалось хорошо; на протяжении многих сотен лет Бог давал Свое слово Иакову и Свои постановления Израилю, и другие народы не знали их; и с тех пор они были распределены среди язычников, иногда в одном месте, а иногда в другом; и насколько очевиден суверенитет Бога в благосклонности наших Британских островов, этих далеких островов, к Евангелию и евангельским постановлениям, когда столь большая часть мира лишена их и покрыта языческой, папской и магометанской тьмой. ? и еще более это проявляется в том, что эти внешние средства являются для одних «запахом живым на жизнь, а для других запахом смертоносным на смерть». Особые дары благодати Божией даруются людям согласно суверенной воле Божией; по своей воле он возрождает одних, а других нет; призывает Своей благодатью, кого пожелает, когда и какими средствами, по своему замыслу; раскрывает Евангелие и его великие вещи тем, кому он хотел их открыть; и скрывает их от мудрых и разумных; «да, Отче», говорит Христос, «ибо так угодно было пред Тобою»; и не приводит никаких других причин такого поведения. Одним даются благодати Духа Божия, а другим нет; например, Петру, отрекшемуся от своего Господа, было даровано покаяние, которое есть дар Божий, дар Христов; и утаил от Иуды, который выдал его.
Вера, которая есть дар Божий, есть не у всех людей; одним оно дается только тогда, когда у других есть дух дремоты, глаза, которых они не видят, и уши, которых они не слышат. Короче говоря, вечная жизнь, которая является безвозмездным даром Бога через Христа, дается только Им, тем, кого Отец дал Ему, и им одинаково; копейка, которая, кажется, означает вечное счастье, в притче дается тем, кто был призван работать в винограднике в одиннадцатый час, как тем, кто переносил зной и бремя дня: некоторые много служат Христу , а другие очень мало, и все же все они разделяют одну и ту же славу. К чему все это может быть разрешено, как не к суверенной воле Божией? который говорит: «Разве не позволительно мне делать со своими, что хочу?» (Матфея 20:15). Но хотя воля Божия суверенна, она всегда действует мудро: некоторые суверенные князья поступают опрометчиво и глупо; но Бог не желает ничего, что противоречило бы Его совершенствам мудрости, справедливости, святости и т. д. и поэтому его воля называется «советом» и «советом воли Его» (Ис. 25:1, 46:10; Еф. 1:11).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Медулла Теолог. л. 1. в. 7. с. 47.
[2] См. Мацов. Лок. Коммун. в. 24. с. 195.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 12
О ЛЮБВИ БОЖЬЕЙ
Следующими за атрибутами, принадлежащими небу, как разумному Духу, его разумению и воле, можно рассмотреть те, которые можно назвать «аффектами»; ибо хотя, собственно говоря, у господина их нет, ибо он представляет собой самое чистое и простое действие, свободное от всякой путаницы и беспорядка; однако, несмотря на то, что он сказал и сделал некоторые вещи, подобные чувствам разумных существ, они приписываются ему; как любовь, жалость, ненависть, гнев и т. д. из которого должно быть удалено все, что является плотским, чувственным или имеет в себе какую-либо степень несовершенства; и среди них Любовь стоит на первом месте; и это настолько входит в природу Бога, что сказано: «Бог есть любовь» (1 Иоанна 4:8, 16). Итак, Шекина, или божественное величие и слава, евреи [1] называют hbha «Любовь»; и язычники дают то же имя небу; Платон[2] прямо называет его «Любовью», а Гесиод[3] говорит о любви как о прекраснейшей и прекрасной среди бессмертных богов. Говоря об этом божественном атрибуте, я буду:
1. Рассмотрите цели этого. И,
1а. Главным объектом любви Божией является он сам. Любовь к себе присуща всем разумным существам; и это не предосудительно, если не доводится до преступного излишества и пренебрежения другими; никто не обязан любить других больше, чем себя, а как самих себя (Мф. 22:39). Бог прежде всего и главным образом любит самого себя; и поэтому Он сделал Себя, то есть Свою славу, конечной целью всего, что Он делает в природе, провидении и благодати (Прит. 16:4; Рим. 11:36; Отк. 4:11; Еф. 1). :6) и его счастье заключается в созерцании самого себя, своей природы и совершенств; в той любви, самодовольстве и восторге, которые он имеет в себе; он не нуждается в нем и не может иметь ничего из себя, что могло бы добавить к его сущностному счастью.
Три божественные Личности в Божестве взаимно любят друг друга; Отец любит Сына и Духа, Сын любит Отца и Духа, а Дух любит Отца и Сына. О том, что Отец любит Сына, говорится не раз (Иоанна 3:35, 5:20), а Сына иногда называют возлюбленным и дорогим Сыном Божьим (Матфея 3:17, 17:5; Кол. 1:13) он от вечности был «воспитанным с Ним»; и был возлюблен Им прежде создания мира; и это с любовью к самодовольству и удовольствию; как и должно, поскольку «он есть сияние славы Его, образ личности Его», имеет ту же природу и обладает с Ним всеми теми же совершенствами (Прит. 8:30, 31; Иоанна 17). :24; Евр. 1:3; Кол. 2:9) да, он любил его как своего Слугу, как Посредника, в состоянии его уничижения и послушания, и при всех его страданиях и из-за них; и хотя Он понес Свой гнев как поручитель грешника, Он был объектом Его любви, как Его Сын (Ис. 42:1; Матфея 3:17; Иоанна 10:17), и теперь Он находится по правую руку Его, в человеке
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природы, он смотрит на него с восторгом и очень доволен его жертвой, удовлетворением и праведностью. Отец любит Духа; будучи самим дыханием Его, откуда Он имеет свое имя, и происходящим от Него, и обладающим той же природой и сущностью, что и Он (Иов 33:4; Пс. 33:6; Иоанна 15:26; 1 Иоанна 5:7). ). Сын любит Отца, от которого он рожден, с которым он был воспитан, на лоне которого он лежал от вечности, как своего собственного и единородного Сына; и как у человека, закон Божий был в его сердце; сумма которого – любить Господа Бога всем сердцем и душой; и как Посредник он показал свою любовь к нему, повинуясь его заповеди, даже несмотря на то, что это означало смерть за свой народ (Пс. 40:8; Иоанна 14:31, 10:18; Фил. 2:8). Сын любит и Дух, так как Он исходит от Него, как от Отца, и называется Духом Сына (Гал. 4:6), и Христос часто говорит о Нем с удовольствием и услаждением (Ис. 48: 16, 61:1; Иоанна 14:16, 17, 26, 15:26, 16:7, 13). И Дух любит Отца и Сына и изливает любовь к ним обоим в сердца Своего народа; он исследует глубины Божьи и открывает их им; и берет вещи Христа и показывает им; так и Утешитель их, и Прославляющий их (1 Кор. 2:10-12; Ин. 16:14).
1б. Все, что создал Бог, является объектом Его любви; все творения, когда Он создал их, осмотрел их и увидел, что они хороши, «весьма хороши» (Быт. 1:31), он был очень доволен и восхищен ими; да, о нем сказано, что он «радуется своим делам» (Пс. 104:31), он поддерживает все существа в их существе и является Хранителем всех, как людей, так и животных; и добр ко всем, и милосердие Его над всеми делами Его (Пс. 36:6, 145:9), и в особенности разумные создания являются объектами Его заботы, любви и наслаждения: Он любит святых ангелов, и проявил к ним свою любовь, избрав их к счастью; поэтому они называются «избранными ангелами» (1 Тим. 5:21), поскольку делают главой себя Христа, через Которого они утверждаются в том состоянии, в котором они были созданы (Кол. 2:10), и допускают их в его присутствие, позволяя им предстать перед ним и увидеть его лицо (Матфея 18:10), да, даже бесы, поскольку они являются созданиями Божьими, нененавистны ему, но поскольку они являются духами-отступниками от него : и поэтому он питает общую любовь ко всем людям, поскольку они — его создания, его потомство и дело его рук; он поддерживает их, хранит их и дарует им все щедроты своего провидения (Деян. 17:28, 14:17; Матфея 5:45), но он питает особую любовь к избранию людей в Господе; которая называется Его «великой любовью» (Еф. 2:4), которую Он избрал и благословил всеми духовными благословениями в Нем (Еф. 1:3, 4) и которую любовь различает и различает (Мал. 1:1). , 2; Рим. 9:11, 12). Я продолжаю,
2. Приведите несколько примеров любви Божией, особенно к избранным в Господе мужам, разделяющим любовь Отца, Сына и Духа.
В мыслях о них явилась любовь Отца, мысли о мире; в составлении и составлении плана их мира и примирения в Господе от вечности (2 Кор.
5:18, 19), избрав их в Нем от начала, даже от века, ко спасению через Него (2 Фес. 2:13), предав их личности в руки Христа, а также обезопасив и сохранив их в Нем. (Втор. 33:3; Иуды 1:1) в том, что он вложил в Него все благословения для них и благословил их ими так рано (Еф. 1:3, 4), в том, что назначил Христа Спасителем их; в предоставлении, обещании и отправке его в мир для работы
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своего спасения (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:9, 10; Титу 3:4, 5) в прощении своих грехов через кровь Христа (Исаия 38:17; Ефесянам 1:7) в их усыновлении (1 Иоанна 3:1), в их возрождении и обращении (Иер. 31:3; Еф. 2:4, 5) и в даре вечной жизни им (Рим. 6:23).
Любовь Сына Божьего проявляется в том, что он поддерживает избранных, тех сынов человеческих, в которых Он наслаждался прежде создания мира (Прит. 8:31; Ос. 2:19), становясь их Поручителем добра, предпринимая их дело, исполняя волю Божью с той радостью, с которой он это делал; которое должно было совершить их спасение (Пс. 40:6-8; Евр.
7:22), приняв их природу, когда придет время, чтобы искупить их, творить праведность и примирять их (Гал. 4:4, 5; Рим. 8:3, 4; Евр. 2). :14, 17), принеся за них Жертву; положив за них свою жизнь; и пролил кровь Свою для очищения душ их и прощения грехов их (Еф.
5:2, 25; Титу 2:14; 1 Иоанна 3:16; Откр. 1:5).
Любовь Духа, о которой упоминается в (Рим. 15:30), проявляется, когда Он входит в сердца избранных Божиих, чтобы обличить их в грехе и праведности и утешить их; показывая им благодать завета и его благословения; открывая и применяя его обещания; и изливая любовь Бога и Христа в свои сердца; вложив в них всю благодать и привлекая их к упражнению; свидетельствуя своим душам об их усыновлении; помогая им во всяком долге, особенно в молитве, ходатайствуя за них по воле Божией; и будучи залогом, залогом и печатью их в день искупления (Ин. 16:7, 8; Рим. 8:15, 16, 26, 27; Еф. 1:13, 14).
3. Возможно, будет уместным затем рассмотреть свойства любви Божией к избранным людям, что позволит лучше понять ее природу. И,
3а. Для этого нет причины, исходящей от Бога; в них нет ни мотива, ни побуждения к этому, ни привлекательности, которая могла бы возбудить это; все люди по природе испорчены и отвратительны; скорее ненавидеть, чем любить; и те, кого любят, не лучше других, ибо все находятся под грехом; и являются «по природе детьми гнева, как и другие»; они заслуживают этого, как и те, кого не любят (Рим. 3:9; Еф. 2:3). Вся красота и красота святых обусловлена праведностью Христа, вмененной им; это та красота, которая им придается, благодаря чему они становятся совершенно красивыми; и к освящающей благодати Духа, посредством которой все они славны внутри и являются в красотах святости, так что все это есть плод любви Божией, а не причина ее. И не может быть в них никакой любви к небу, которая является причиной Его любви к ним; ибо в них не было любви, когда Христос умер за них; ни до тех пор, пока не будет возрожден Духом Божьим; и когда они любят Его, это потому, что Он первым возлюбил их (1 Иоанна 4:10, 19), и хотя сказано, что Христос любит тех, кто любит Его, и сказано, что Отец тоже любит их; однако это не следует понимать ни как первую любовь Бога и Христа к ним, ни как первое проявление ее; но о дальнейших и более крупных проявлениях этого им; и описывает людей, которые наиболее определенно и очевидно являются объектами их любви; но не как причина этого (Притч. 8:17; Ин. 14:21, 23, 16:27). И добрые дела не являются причиной этой любви; ибо это, по крайней мере, в одном случае, было до того, как было совершено добро или зло (Рим. 9:11, 12), а в других
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В некоторых случаях оно исходило к ним и обрушивалось на них, когда они еще были в своих грехах и прежде чем они были способны творить добрые дела (Рим. 5:8; Титу 3:3, 4; Еф. 2:2). 4) и как можно думать, что, поскольку лучшие дела человеческие настолько нечисты и несовершенны, что их можно считать запачканной одеждой, то они должны быть причиной любви Божией к людям? нет, даже самой веры нет; это «есть дар Божий», вытекающий из избранной любви, плод и свидетельство ее (Еф. 2:8; Деяния 13:48; Титу 1:1). Бог любит людей не потому, что они имеют веру; но им дана вера, потому что Бог любит их; действительно, «без веры невозможно угодить Богу»; то есть делать то, что угодно Ему; но тогда избранные Божии могут быть и остаются угодными небу в Господе, до веры и без нее. Короче говоря, любовь Бога вытекает исключительно из Его доброй воли и удовольствия; кто «милостив, к кому будет милостив» (Исх. 33:19), это та чистая река, исходящая от престола Бога и Агнца, как символ владычества (Откр. 22:1). ) как Бог любил народ Израиля, потому что Он любил их или хотел бы любить их; и ни по какой другой причине (Втор. 7:7, 8) подобным же образом он любит свой духовный и мистический Израиль.
3б. Любовь Божия вечна, она не начинается во времени, она безначальна, она от вечности: это видно из любви Божией ко Христу, которая была прежде основания мира; и той же любовью возлюбил Его, возлюбил и народ Свой, и еще прежде, (Ин. 17:23, 24) и из различных дел любви к ним в вечности; как избрание их в Господе, предполагающее любовь к ним (Еф. 1:4), завет благодати, заключенный с ними, в котором дары благодати и обещания славы были заключены еще до начала мира; и Христос был назначен Посредником этого от века: все это является сильным доказательством любви к ним (2 Тим. 1:9; Титу 1:2; Прит. 8:22, 23).
3в. Любовь Божия неизменна, неизменна и неизменна; он подобен ему самому, «сегодня, вчера и вовеки тот же»: и действительно, Бог есть любовь; это его природа; это он сам; и поэтому не должно быть никакой изменчивости или тени поворота. Оно не допускает никаких различий, благодаря которым оно кажется изменяющимся и изменяющимся. Некоторые говорят о любви к великодушию, посредством которой Бог желает или желает добра людям; и тогда приходит любовь к благодеянию, и он делает им добро, и творит в них добро: и тогда происходит любовь к самодовольству и удовольствию, и не раньше того. Но это для того, чтобы сделать Бога изменчивым, как и мы: любовь Божия не допускает никаких степеней, она не увеличивается и не уменьшается; оно остается тем же самым с момента в вечности, без каких-либо изменений: нет нужды спрашивать, является ли оно тем же самым до и после обращения, поскольку объекту любви были дарованы такие же великие, если не большие дары любви, до преобразования, как и после; например, дар Самого Бога в вечном завете; дар Его Сына умереть за них, когда они находятся в их грехах; и дар Духа им, чтобы возродить, оживить и обратить их; само небо и вечная жизнь не есть больший дар, чем эти; и тем не менее, все они были до обращения. Для этой любви никогда не было никаких остановок, препятствий или препятствий; ни падение Адама, ни его печальные последствия; ни действительные грехи и проступки народа Божьего в естественном состоянии; ни всех их отступников, призванных благодатью; ибо Он все же любит их щедро (Осия 14:4), ибо Бог предузнал, что они падут в Адаме вместе с другими, что они будут преступниками еще во чреве и будут творить столько зла, сколько смогут; однако это не помешало ему задуматься о любви к ним, сделать выбор и заключить с ними завет. Обращение вносит в них изменения; приносит
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их от власти сатаны на небо, от тьмы к свету, от рабства к свободе; от общения со злыми людьми к общению с Богом: но это не меняет любви Божией; Бог меняет свои устроения и отношения с ними, но никогда не меняет своей любви; он иногда упрекает и наказывает их, но все же любит их; он иногда скрывает от них лицо свое, но любовь его остается прежней (Пс. 89:29-33; Ис. 54:7-10) проявления любви Его различны; для одних они больше, для других меньше; и так с одними и теми же людьми в разное время; но любовь в его собственном сердце неизменна и неизменна.
3д. Любовь Божья пребывает вовек; это вечная любовь, в этом смысле (Иер. 31:3) это узы союза между Богом и Христом и избранными; и его никогда нельзя растворить; ничто не может ни отделить его, ни отделить от него (Рим. 8:35, 38, 39). Союз, узами которого он является, находится рядом с тем союзом, который существует между тремя Божественными Лицами, и подобен ему (Иоанна 17:21, 23).
Союз между душой и телом может быть и расторгнут со смертью; но ни смерть, ни жизнь не могут отделиться от этого; эта любящая доброта Божия никогда не уходит; хотя здоровье, и богатство, и друзья, и сама жизнь могут уйти, этого никогда не произойдет (Ис. 54:10), что бы Бог ни отнял, как все сказанное может быть отнято Им, Он никогда не отнимет этого, (Пс. 89:33) возлюбив Своих, бывших в мире, любит их до конца, до конца жизни их, до конца времени и во всю вечность (Ин. 13:1).
ПРИМЕЧАНИЯ:
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[3] «Praeclarum illud est et si quaeris rectum quoque et verum, ut eos qui nobis carissimi esse debeant, aeque ac nosmetipsos amemus; at vero plus fieri nulio facto potest, ne optaedum quidem est in amicitia, ut me ille plus quam se amet ", Цицерон. Туск. Квест. л.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 13
БЛАГОДАТЬ БОЖЬЮ
Этот атрибут можно рассматривать как в том виде, в каком он есть у самого господина, так и в том, как он проявляется в действиях по отношению к его созданиям; как и он сам, это он сам; это его природа и сущность; он
Сама «Грейс», самая любезная и прекрасная; поэтому в Писании его так часто называют «милосердным»: этот характер выражает любезность и привлекательность его натуры; и таким он был прежде, чем был, и остался бы навеки прежним, если бы никогда не проявлял своей благодати ни к кому из его создания. И это явствует из красоты Христа, образа Отца, выраженного образа Его личности; который для верующих чрезвычайно драгоценен и совершенно прекрасен; когда они увидят славу Его, как Единородного от Отца; полнота благодати в Нем, как в Посреднике; чистота, совершенство и красота его человеческой природы, как в союзе со своей божественной личностью, в которой он пользовался большим благосклонностью у Бога и людей. Итак, если Христос, согласно этим нескольким соображениям, так грациозен и любезен, то он должен быть таким бесконечно, чей образ он есть и в ком есть все добродетели, все превосходства, все совершенства; о нем сказано, что он «славен святостью» (Исх. 15:11).
И если он так славен и изящен, если рассматривать его в одном своем совершенстве, то чем он должен быть, когда все вместе взято и он рассматривается во всех них: его доброта, мудрость, сила, справедливость, истина и т. д.? и поэтому его следует любить превыше всего, всем сердцем, душой и силой; и поэтому хорошие люди, такие как Моисей, Давид и другие, желали увидеть
«лицо» Божие, насколько это было возможно и на что они были способны (Исх. 33:14, 15; Пс 27:7, 8, 105:4), и какое прекрасное зрелище имел Моисей в на скале, когда Он совершил благость Свою и провозгласил имя Свое, Бог милостивый пред Ним (Исх.
33:19, 34:6), а видеть прекрасный лик Божий, насколько способны твари, — это счастье ангелов, будет счастьем святых во веки веков (Мф. 18:10; 1 Кор.
13:12; 1 Иоанна 3:2; Откр. 22:4).
Благодать Божия может рассматриваться как проявленная в добрых делах по отношению к Его творениям, особенно к людям; и есть не что иное, как Его свободное расположение и добрая воля к людям; это не что иное, как любовь незаслуженная и незаслуженная, проявляющаяся и сообщающаяся им свободно и щедро; чего они совершенно недостойны. Есть многое, что называется благодатью и благодатью Божией, потому что они проистекают из Его благодати и являются ее последствиями; как Евангелие (2 Кор. 6:1; Гал. 5:4; Титу 2:11), дары за благовествование (Рим. 12:6; Еф. 3:7, 8) благословения благодати, как обоснование, принятие и т. д. (Пс 84:11; 2 Тим. 1:9) в каждой из благодатей Духа в возрождении, как вера, надежда, любовь,
и т. д. (2 Кор. 9:8; Гал. 2:9), но их следует отличать от благодати в Господе; как Дающий и дар, Источник и потоки, Причина и следствие. Благодать Божия происходит от доброты Его природы, а не от чего-либо в твари; и осуществляется согласно его суверенной воле и желанию; «Кого помиловать, помилую» (Исх. 33:19). Оно «независимо» от всех достоинств и достоинств существ, а также от всех
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дела, совершаемые ими, и всегда противоречат им в Священном Писании (Рим. 11:6; 2 Тим. 1:9; Еф. 2:8, 9), оно совершенно «свободно», как сказал Остин[1] давным-давно благодать не была бы благодатью, если бы она не была совершенно бесплатной. Как атрибут, он целиком и только «проживает» в Боге; и находится только в людях, что касается чувства и восприятия его, а также воздействия его на них и в них (Рим. 5:5, 8:37), и оно проявляется и проявляется только через Христа, в и через него. которых люди избираются, усыновляются, искупаются, оправдываются, прощаются, возрождаются и освящаются (Еф. 1:4-7; Рим. 3:24; Титу 3:5, 6). И хотя существуют различные дары, благословения и последствия их, но в Господе они едины: есть только один Источник, из которого все они текут. Что касается творений, объектов благодати, то в ней делаются некоторые различия, как на естественную, так и на «сверхъестественную» благодать. Кажется, что естественная благодать звучит странно, и, если против нее не принять меры, она может путать природу и благодать; но правильно примененное и понятое, можно признать. То, чем Адам наслаждался в состоянии непорочности больше остальных созданий, было все благодаря незаслуженной доброте и благости Бога и поэтому может быть названо благодатью; как образ Божий, по которому он был создан; его святость и праведность; знание и понимание; общение, которое он имел с Богом, и его власть над созданиями; и все же все это было естественно: так много вещей, которыми наслаждаются его потомки в своем падшем состоянии, происходящие целиком благодаря свободному расположению и незаслуженной благости Божией, можно назвать благодатью: иметь существо, и жизнь, и ее сохранение. а милости жизни, такие как пища и одежда, которых люди совершенно недостойны, являются дарами и милостями; и поэтому может носить имя благодати, хотя это только естественные благословения. «Сверхъестественная» благодать включает в себя все благословения благодати, дарованные любому из сыновей падшего Адама; и все благодати Духа, действовавшие в них; и которому легко будет позволено считаться сверхъестественным. Но я, со своей стороны, не могу видеть, чтобы у Адама было такое в состоянии невинности; хотя некоторые придерживаются такого мнения. Опять же, некоторые различают благодать на «общую», или «общую», и «особую», или «частную».
«Общая» или «общая» благодать, если ее можно так назвать, есть то, что есть у всех людей; как свет природы и разума, которым просвещается каждый человек, приходящий в мир; временные блага жизни, щедроты провидения, называемые богатством благости Божией, или благодати (Рим. 2:4), которыми все в той или иной степени причастны; и продолжение и сохранение жизни; ибо «Бог есть Спаситель всех человеков» (1 Тим. 4:10). «Специальный» или
«особая» благодать — это то, что свойственно только некоторым людям; такие как избрание, искупление, оправдание, прощение, принятие и освящающая благодать (Рим. 8:30), и эту особую благодать некоторые разделяют на «вмененную» и «присущую» благодать: «вмененную»
благодать – это святость, послушание и праведность Христа, вменяемые в оправдание:
«Врожденная» благодать – это то, что Дух Божий производит в сердце при возрождении. Но эти различия, как и другие, касаются только действия благодати Божией; оно само едино в Боге; и надежен, тверд и неизменен, какова его природа; и является действенной причиной, источником и источником всех благ, которыми наслаждаются люди; и следует признать, как это сказал апостол: «Благодатью Божией я есть то, что я есть» (1 Кор.
15:10) будь то как человек, или как служитель, или как христианин; и это конечная причина или окончательная цель всего, что Бог делает по отношению к Своим избранным, над или в Своих избранных через Христа; все находится «в славе благодати Его» (Еф. 1:6) и является тем, что появляется, сияет и прославляется во всех частях и ветвях их спасения; и поэтому о них говорится, что они «спасены благодатью» (Еф. 2:5, 8), что станет очевидным из их перечисления.
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1. Благодать Божия проявляется в избрании людей к вечной жизни; и поэтому называется избранием благодати; и отрицается, что оно связано с делами (Рим. 11:5,6), и действительно, это действие благодати Божией произошло в его вечном разуме, прежде чем были совершены какие-либо дела, добрые или злые, и без всякого рассмотрения их (Рим. 9:11), и никакие дела истинно добрые не могут быть совершены, пока люди не станут творением Божьим в возрождении; и тогда они являются плодами и действиями божественного предопределения (Еф. 2:10), и люди были избраны во Христе не потому, что они были святы, но для того, чтобы они могли быть святы (Еф. 1:4). А освящение, как внутреннее, так и внешнее, есть средство, установленное в постановлении об избрании; и является столь же абсолютным, безусловным и несомненным, как и цель спасения (2 Фес. 2:13), и вся истинная святость, которая есть, была или будет в мире, проистекает из избирающей благодати; если бы не это, мир был бы подобен Содому и Гоморре (Рим. 9:29). Выборы также не зависят от веры; это также является средством, установленным в постановлении, и, несомненно, следует за ним, и поэтому называется верой избранных Божиих (2 Фес. 2:13; Деяния 13:17; Титу 1:1). Следовательно, остается, что избрание должно быть приписано свободному расположению, доброй воле и благоволению Бога, Его незаслуженной благодати и доброте, истинному источнику и причине этого; и показать, каков его замысел (Рим. 9:18, 23; Еф. 1:4-6).
2. Благодать Божия проявляется в завете, который Он заключил со своими избранными во Христе; мы с большим правом обычно называем это «заветом благодати»; хотя эта фраза не так многословна, как в Священном Писании; оно основано на незаслуженной благодати и милости Божией; и создан для того, чтобы утвердить и сохранить славу ее (Пс. 89:2, 3). Именно свободная благодать побудила Бога сотворить такое явление, к чему Он в противном случае не был обязан: именно свободная благодать призвала и побудила Христа вступить в это со Своим Отцом, и которая «дала» Ему быть заветом люди, (Пс 40:6, 7; Ис. 42:6) именно даровая благодать хранила его со всеми духовными благами; посредством чего кажется, что все устроено во славу Божью и на благо народа Его завета; и это дары благодати, дарованные им в Господе (2 Тим. 1:9), и именно даровая благодать наполнила его чрезвычайно великими и драгоценными обетованиями; обещания благодати и славы, данные прежде начала мира; и который удостоверил их клятвой перед их наследниками; и которые становятся наследниками их не по какой-либо своей заслуге, но по незаслуженному к ним благоволению Божию.
3. Благодать Божья очень проявляется в усыновлении избранных; причина этого – благоволение воли Божией; и конец его – слава благодати Его (Еф. 1:5,6). Бог, усыновитель, не нуждался ни в каких сыновьях; у него был Сын, Сын единородный, Сын возлюбленный, возлюбленный Сын Его любви, всегда угодивший Ему, Сыну Его и Наследнику; усыновленные вообще недостойны такой милости, будучи «по природе детьми гнева, как и другие»; и эти люди, а не ангелы, которые являются лишь слугами в семье, чтобы прислуживать детям, наследникам спасения, и служить им; и не все человечество, а только некоторые, и эти сами по себе не лучше, чем другие; и поэтому их усыновление нельзя приписать ничему другому, кроме свободной и отличительной благодати Божией; и в каком отношении они были взяты прежде времени, в вечном завете; и Христос был послан, чтобы открыть путь, чтобы они могли получить это благословение благодати, которое они творят верой, дар Божий; ибо вера не делает их, а только показывает, что они сыновья Божии; такое отношение является основанием для того, чтобы они имели Духа, веру и всякую другую благодать (Гал. 4:4-6).
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4. Благодать Божья ярко сияет в искуплении на небесах; свободная благодать заставила работать бесконечную мудрость, чтобы найти подходящего человека, который мог бы стать искупителем и спасителем; и оно обнаружило, что Христос был выкупом, и предоставило Его в качестве жертвы (Иов 33:24). Его воплощение произошло благодаря благоволению Бога к людям (Луки 2:14) и его миссии - Его незаслуженной любви ( 1 Иоанна 4:10), и по благодати Божией вкусил Он смерть за человеков (Евр. 2:9), и сию за грешников, главного из грешников, нечестивых людей, врагов по уму своим злыми делами. Короче говоря, все искупленные и спасенные, будь то ветхозаветные или новозаветные святые, спасаются благодатью Бога и Христа (Деяния 15:11).
5. Благодать Божия очень заметна в оправдании людей перед Богом и принятии Его; о котором в самых решительных выражениях говорится, что оно происходит по благодати, по «его благодати», благодати Божией, и «даром» по Его благодати, и то через искупление во Христе (Титу 3:7; Рим. 3:24). Свободная благодать посредством бесконечной мудрости нашла способ, посредством которого грешные люди могут быть справедливы перед Богом; чего иначе никогда бы не произошло; а именно, вменяя в их преступлениях не им, а Христу, Поручителю дарованной благодати, посредством чего «Бог справедлив, но оправдывает верующего в Иисуса» (2
Кор. 5:19; ПЗУ. 3:25, 26) свободная благодать проявляется в назначении Христа действовать и принести вечную праведность; и, послав Его в образе греховной плоти совершить это (Дан. 9:24; Рим. 8:3, 4), и именно свободная благодать побудила Христа прийти, чтобы исполнить эту волю Божию, и «стать целью». закона к праведности»; и это была свободная благодать в Господе Отце принять эту праведность вместо грешников и вменить ее им, без дел, как их оправдывающую праведность; и в назначении веры быть ее получателем, чтобы она могла ясно казаться благодатной; как яснее показывают это лица, оправдывающиеся ею, будучи сами по себе нечестивыми (Рим. 4:5,6,16).
Оправдание всегда отрицается делами; и праведность, которой оправдываются люди, представлена как дар, бесплатный дар, дар по благодати, как и вера, принимающая его (Рим. 3:20, 28, 5:15-17; Еф. 2: 8).
6. Прощение грехов происходит по богатству, полноте и щедрости благодати Божией (Еф. 1:7), обещание этого в завете бесплатное, абсолютное и безусловное (Евр.
8:12) провозглашение этого в Евангелии, о чем свидетельствовали все пророки, одно и то же (Исх. 34:6; Деян. 10:43, 13:38) кровь Христа была пролита за это; и хотя это стоило ему дорого, все это даровано грешникам, без денег и без платы. Христос превозносится как князь, чтобы «дать» это; и Бог, ради благости, откровенно прощает все согрешения (Деян. 5:31; Лк. 7:41, 42; Кол. 2:13) и удостаивается этого даже худшему и первому из грешников (1 Тим. 1:13). ) и великим отступникам, неблагодарным людям, виновным в грехах упущения и совершения (Осия 14:4; Ис. 43:22-25).
7. Благодать Божья в изобилии проявляется в возрождении, призвании и освящении; Бог возрождает людей по Своей благодати, по Своему благоволению и благоволению (Иакова 1:18) и призывает их по Своей благодати и по ней (Гал. 1:15; 2 Тим. 1:9) и который всегда становится эффективным. Есть некоторые вещи, носящие имя благодати, которые не соответствуют истинной освящающей благодати, по крайней мере, то, что люди называют так, как «ограничивающая благодать»; посредством чего одни из людей Божьих до обращения, а некоторые другие удерживаются от совершения грубых грехов, в которые впадают другие; и внешние «дары» благодати, как разумное познание Евангелия, исторической веры и даже дары для общественного служения; который
122

люди могут иметь, но быть неизвестными небесам и быть потерпевшими кораблекрушение. А также то, что некоторые называют «достаточной благодатью», хотя и ошибочно; скорее это следует назвать недостаточным; ибо того, что неэффективно, никогда не может быть достаточно; как это часто бывает с средствами благодати. Существуют и другие различия благодати, которые не очень существенны, но, если их правильно объяснить и понять, можно допустить, например, благодать «подготовляющая, предвосхищающая, действующая», «сотрудничающая» и «последующая». Под «приготовляющей» благодатью следует понимать не приготовления и предварительные предрасположенности людей и их самих к благодати Божией; но что принадлежит Самому Богу, Который приготовляет сердце и делает его по благодати Своей доброй почвой, пригодной для принятия семени слова, брошенного в него, где оно становится насаждаемым словом (Притч. 16:1; Матфея 13) :23). «Предвосхищающая» благодать — это то, в чем Бог предваряет людей и просвещает их умы, учит и наставляет их в познании себя и Христа, направляет, направляет и привлекает их к Себе (Иоанна 6:44, 45) «Работа»
благодать – это то, посредством чего Бог действует в людях как в желании, так и в деле по Своему благоволению (Флп. 2:13). «Содействующая» благодать – это то, посредством чего люди действуют, подвергаясь действию или воздействию, и посредством чего они бегут, будучи привлечены (Песнь 1:4). А «последующая» благодать – это то, посредством чего дело благодати продолжается и совершается до дня Христова (Флп. 1:6). Хотя, кажется, нет большой необходимости в этих различиях; Самый подходящий эпитет благодати Божией, проявляющейся в возрождении, призвании и обращении, — это «действенная»; оно никогда не перестает действовать: оно всегда является «настойчивой» благодатью, никогда не теряется и не сходит на нет; но приводит к вечному спасению; и все это благодаря незаслуженной доброте.
Всякая благодать, вложенная в возрождение, проистекает из свободного благоволения и доброй воли Бога.
Вера — это дар, дар благодати, отличительный дар; дано не всем людям, а только тому, кому угодно Господу (Еф. 2:8-2; Фес. 3:2). Покаяние – это дар Божьей благодати, дар Христа и благословение завета (Деяния 5:31, 11:18; Иезек. 36:26). Надежда – это добрая надежда по благодати; чего лишены люди в естественном состоянии; и которое Бог по Своей благодати дает (2 Фес. 2:16). То же самое можно сказать и о всякой другой благодати, любви, смирении, терпении и т. д.
8. Наконец, вечная жизнь – это дар Божий через Христа, дар благодати через Него (Рим. 6:23). Введение всего народа Господнего в наслаждение ею будет сопровождаться восклицаниями и возгласами: «благодать, благодать ему!» (Зах. 4:7) и которое будет занятием святых на всю вечность; и таким образом будет получен ответ на великую и конечную цель Бога в их спасении, а именно, на «славу благодати Его» (Еф. 1:6).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] «Non enim Dei gratia, gratia erit ullo modo, nisi gratuita fuerit omnimodo», август.
против Пелага. де Пеккат. Оригинал. л. 2. п. 338.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 14
О МИЛОСЕРДИИ БОЖЬЕМ
Милосердие Божие в некоторых отношениях отличается; и от любви и благодати Божией; из любви Божией в своих предметах и порядке действия: в своих предметах; которые, хотя и одинаковы, рассматриваются с разных точек зрения. Любовь изначально нацеливалась на предметы в чистой массе тварей как на непадшие, хотя она и продолжает с ними в их падшем состоянии и сквозь все несовершенства этой жизни к вечному счастью; милосердие предполагает, что его объекты жалки и поэтому падшие: в порядке действия; ибо хотя они вместе в Господе, один раньше другого, однако любовь, кажется, действует по милости, а милость от нее; объекты рассматриваются как мертвые во грехе, и из-за этого любовь пробуждает милость, чтобы оживить их со Христом и в себе; Бог, «богатый милостью, по великой любви» и т. д. (Еф. 2:4, 5). Милосердие также отличается от благодати; ибо хотя всякое милосердие есть благодать, потому что оно бесплатное, незаслуженное, незаслуженное; однако не всякая благодать есть милость[1]: избранным ангелам оказывается много благодати и благосклонности; в выборе их в господине; в сохранении их от отступничества, в которое впали другие представители их вида; в том, что они сделали главой их Христа, благодатью которого они утверждены в том состоянии, в котором они были созданы; и в том, что они наслаждались присутствием Бога и общением с Ним; они всегда видят Его лицо на небесах; все это есть обильная благодать, но не милость; поскольку они никогда не были несчастными и поэтому не были объектами милосердия. В отношении этого атрибута следует учитывать следующее:
1. Его свойства, которые помогут более ясно понять его природу и познание его.
1а. Милосердие естественно и необходимо для небес; да, это его природа и сущность: поэтому его часто называют «милосердным» (Исх. 34:6; Неем. 9:17; Пс. 115:5). Действительно, это не следует рассматривать как страсть или привязанность к Богу, как и к людям; присутствовал с горем и печалью, с тоской и тревогой за несчастную партию; которые становятся тем более страстными, чем ближе связь и тем сильнее любовь и привязанность к объекту. Поэтому философы-стоики[2] отрицали, что милосердие принадлежит добрым людям, а значит, не небесам; и действительно, в этом смысле это не так, разве что из-за антропопатии или разговора по-человечески; поскольку он свободен от всякой страсти и смятения ума. Латинское слово «Misericordia» означает, как заметил один[3], иметь в сердце несчастье другого; но не несчастное сердце или сердце, ставшее таковым из-за несчастья другого, особенно применительно к небу; у которого это не что иное, как склонность его воли помогать людям, находящимся в беде, будь то материально или духовно; и это так же важно для него, как и его доброта; ветвью которого он является: и поэтому, поскольку Бог по существу, изначально, независимо и субъективно благ, то Он также и милостив. Это одно из совершенств, которым в некоторой степени подражают создания; «Будьте милосерды, как Отец ваш
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«милосердный» (Лк. 6:36). Социниане[4] отрицают, что милосердие необходимо для неба, полагая, что милосердие и справедливость противоположны, тогда как это не так, даже у людей; человек может быть справедливым, но в то же время милосердным, милостивы и в то же время справедливы: и не заботятся о том, чтобы справедливость была необходима для неба, которую, по их мнению, они должны предоставить, если милосердие существует, что утвердило бы учение об удовлетворении Христа и сделало бы необходимым то, что они не хотят принять.
Но хотя милосердие является естественным и необходимым для небес, оно не естественно и не обязательно проявляется и проявляется в отношении каждого несчастного объекта: ибо тогда в нем будут участвовать все, кто находится в несчастье, даже все злые люди и бесы; тогда как это определенно не так; но в его осуществлении им руководит любовь Божия; и управляется и находится под влиянием его суверенной воли; кто «милует, кого хочет помиловать» (Рим. 9:15, 18), так же как всемогущество необходимо небу, но оно не обязательно направлено на то, чтобы сделать все, что оно может; но направляется и направляется волей Божией; который делает все, что ему заблагорассудится.
1б. Поскольку милосердие необходимо небу, его природе и сущности, ничто вне его не может быть причиной этого; ибо тогда была бы причина, предшествовавшая ему, Причина его самого, и это был бы бог, а не он: несчастье создания не является причиной милосердия у господина; кого нельзя трогать и воздействовать на него, как на существ; будучи самым простым действием и не имеющим пассивной силы, над которой можно было бы работать; кроме того, если бы это было так, то все должны были бы участвовать в милости, так как все несчастны; чего они не делают; см. (Ис. 27:11), и ни заслуги творения, ни дела праведности не являются причиной милости; они противостоят друг другу в деле спасения (Титу 3:5), и те, к кому проявлено милосердие, не более достойны, чем те, к кому оно не проявлено; и часто менее достойные или более гнусные и греховные; см. (Рим. 3:9; Еф. 2:3; 1 Кор. 6:11; 1 Тим. 1:13). И даже заслуги Христа, или Его послушание, страдания и смерть не являются причиной милости у Господа; ибо они суть плоды и следствия его и вытекают из него; «по благоутробной милости Бога нашего посетил нас рассвет свыше» (Лк. 1:78), т. е. именно по милосердию Христос, под которым подразумевается «весна свыше ", воплотился, повиновался, пострадал и умер в нашей комнате и вместо нас и совершил для нас спасение. Милосердие Божие происходит от доброты его природы, от его особой любви к своему народу и от его суверенной воли и удовольствия; который, как любит, кого хочет, и «милосерден, кого помилует»; так и «кого помиловать, милует» (Исх. 33:19).
1с. Милость Божья безгранична; как его природа бесконечна, так и каждый из его атрибутов. Его
«разум безграничен» (Пс. 147:5), а значит, и его знание, мудрость, справедливость, святость и благость, а также его милосердие; это так по своей природе и по своим последствиям; и это проявляется как дарованием людям бесконечного блага, которое есть Христос, который есть дар Божий, так и благодаря любви, благодати и милости Божией; и который, хотя и человек, конечен; тем не менее, в своей божественной личности он бесконечен; и как таковой (Ис. 9:6) и избавив их от бесконечного зла, грех: грех, как действие творения, конечен; но объективно бесконечно, поскольку оно направлено против Бога, бесконечного Существа (Пс. 51:4), и поэтому бесконечно не только по отношению к числу (Иов 22:5), но и по отношению к своему объекту, а также по отношению к уважение к наказанию за это; недостатком этого является вечная смерть; и это нельзя вынести сразу или ответить за короткое время; оно продолжается «до бесконечности», без конца; и поэтому о нем говорят как о вечном и вечном. Милость же предусмотрела прощение греха и избавление людей от наказания за него и ответственности за него (Евр. 8:12).
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1д. Милосердие Божие вечно; вечность милосердия выражается тем же языком, что и вечность самого Бога; и действительно, поскольку такова его природа, она должна быть такой же вечной, как и он сам; видите (Пс. 90:2, 103:17), она от вечности, как и Его любовь; что должно быть доказано примерами его, названными Его «милосердиями», которые «были от века», или от века (Пс. 25:6), совет и завет мира находились в вечности; в котором был составлен план примирения с Богом и установлен метод его, который считал их врагами и, таким образом, считал их падшими созданиями и объектами милосердия; и действительно, завет благодати, который был от вечных, является надстройкой милосердия (Пс. 89:1-3), а так как милосердие от вечности, то ничто во времени не может быть причиной его; не страдания творения из-за падения Адама и не праведные дела, совершенные после обращения; ни послушание и страдания Христа; вещи во времени: и милость Божия вечна, в своих плодах и действиях; оно хранится со Христом и для Него, Посредника завета; в чьи руки вложены все обетования и благословения милосердия; поэтому названы «непременными милостями Давида» (Пс.
89:24, 28; Это. 55:3) даже временные блага, проистекающие из милости Божией, каждое утро обновляются и продолжаются ежедневно; а духовные всегда остаются; милость Божья никогда не отходит от Его народа, несмотря на его отступничество; и хотя Он упрекает их за них и скрывает от них лицо Свое, но милует их (Пс.
89:30-33; Это. 54:6-10; Джер. 3:12,14). Следовательно,
1е. Милость Божия неизменна, как и Он сам, и любовь Его также; и поэтому предметы его не уничтожаются (Мал. 3:6) он неизменно один и тот же в каждом состоянии и состоянии, в которое они приходят; это, как выразилась Дева Мария, «из рода в род», без всякого изменения или изменения (Лк. 1:50).
1ф. Оно является общим для всех трёх божественных личностей: Отца, Сына и Духа; ибо, как есть одна общая неделимая сущность, которой каждый одинаково причастен, то и им принадлежат одни и те же божественные совершенства и свойства, так и это милосердие: милость приписывается Богу и Отцу Христову (1 Пет. 1:3) и Господу нашему Иисусу Христу; не только как Человек и Посредник, но как истинный Бог и вечная жизнь; милости которого мы должны ожидать (Иуды 1:21) и благословенного Духа, Который помогает в немощах святых, «и ходатайствует за них воздыханиями неизреченными» (Рим. 8:26) .
1г. Милосердие проявляется только во Христе и через него; Бог из Христа есть огонь поядающий; только в нем Бог провозглашает свое имя: «Бог милостивый и милосердый»; Он есть престол милости и престол благодати, у которого люди обретают милость и обретают благодать; он является каналом, по которому она течет и через которого она в своих последствиях передается сынам человеческим: правы те, кто не отдается абсолютной милости Божией из Христа; но по Его милости, проявленной в Нем, как это сделал мытарь (Лк. 18:13). Одним словом, его изображают великим, большим, обильным и весьма обильным; мы читаем о «множестве» нежных милостей; и Бог назван «богатым» и «изобильным» в нем; это станет более ясно, если рассмотреть объекты и примеры этого (Пс. 103:11, 51:1; 1 Петра 1:3; Еф.
2:4; Пс. 86:5).
2. Далее можно рассмотреть объекты милосердия: и чтобы это могло предстать в ясном и ясном свете, уместно отметить, что милость Божия бывает общей и особенной:
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что касается всеобщей милости Божией, то все твари являются ее объектами; «Господь благ ко всем, и милость Его над всеми делами Его» (Пс. 145:9) нет существа на всей земле, которое не причастилось бы ей; поэтому говорит псалмопевец: «Милости Твоей, Господи, полна земля!» (Пс. 118:64) даже грубые создания, немые животные участвуют в этом; именно благодаря милости они сохраняются в своем существе (Пс. 36:5,6) и что для их существования обеспечивается пища; и которые иногда находятся в великой нужде, и когда они взывают к небу, Он дает им пищу (Иоиль 1:18-20; Пс. 104:27, 28, 147:9; Иов 38:41). Все люди, хорошие и плохие, причастны промыслительной благости и милости Божией; он милостив к неблагодарным и нечестивым, и повелевает солнцу восходить над злыми и добрыми, и посылает дождь на праведных и неправедных (Лк. 6:35; Мф. 5:45). Он сохраняет и поддерживает всех людей в их существе, как и Спаситель всех, и особенно верующих (1
Тим. 4:10) и дает им все необходимое для жизни, пищу и одежду, а также все необходимое для обильного наслаждения, как для удобства, так и для удовольствия: да, даже сами бесы в некотором смысле участвуют в милости; ибо хотя Бог и не пощадил их, чтобы спасти их, а не осудить; однако Он дал им своего рода отсрочку и приберег их для суда великого дня; чтобы они еще не находились в полных муках, как заслужили их грехи; и поскольку Бог наказывает не больше, а меньше, чем того требуют их грехи, можно разумно предположить, что так будет и с дьяволами даже в будущем.
Что касается особой милости Божией, то объектом ее являются лишь избранные люди, называемые
«сосуды милости», (Рим. 9:23), потому что они наполнены ею, всеми духовными благословениями, проистекающими из нее и ниспосылаемыми им по мере того, как они избраны в Господе (Еф. 1). :3,4) и особенно возрождение, то есть по великой милости Божией, которой они удостоены, будучи избранными Божиими (1 Петра 1:2,3), и эти, искупленные Христом, разделяйте особую милость и благость Божию; и поэтому обязаны с удивлением и благодарностью говорить: «Благо Господь, вовек милость Его» (Пс. 106:1, 2), и особенно, будучи действенно призваны благодатью Божией, они кажутся будьте объектами милосердия; тогда те, кто «не были помилованы», не знали своей заинтересованности в этом и фактически не наслаждались его благословениями, «теперь помилованы»; благословлены как знанием интереса к нему, так и открытым обладанием его благословениями (1 Петра 2:10). Их иногда описывают «призывающие» Господа, которому Он многомилостив (Пс.
86:5) «любящими Его и соблюдающими заповеди Его, к которым Он проявляет милость Свою» (Исх. 20:6; Неем. 1:5; Дан. 9:4) и боящимися Его, и к которому всегда милость Его (Пс. 102:11, 13, 17). Не то чтобы призывание Бога, любовь к Нему, соблюдение Его повелений и страх перед Ним являются причинами Его милости к ним, поскольку это предшествует всему этому и является причиной их; но они описывают людей, которые открыто и явно разделяют милость Божию и к которым были применены ее последствия, и которые могут ожидать продолжения ее, а также более крупных открытий и проявлений ее, которые будут сделаны им; а также они показывают, что милость Божья особенная и исключительная, и, тем не менее, она не ограничивается какой-либо семьей или народом, но ею наслаждаются все, кто любит и боится Господа в каждом народе (Деяния 10:34, 35). .
3. Случаи милосердия по отношению к объектам его многочисленны и разнообразны.
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3а. Оно проявляется в избрании: среди богословов действительно идет спор о том, является ли избрание актом любви или милосердия: я склонен придерживаться мнения тех, кто считает это актом любви, а не милосердия; как Бог избрал буквальный Израиль, потому что возлюбил его (Втор. 7:7, 8), так и духовный Израиль сначала возлюблен, а затем избран (2 Фес. 2:13) «electio praesupponit dilectionem»; но тогда, хотя указ об избрании проистекает из любви, а не из милосердия; однако Бог постановил проявить милосердие; он решил в себе, говоря: «Помилую и спасу»; и поэтому в этом постановлении Он назначил их не на гнев, которого они заслуживают, но на получение спасения через Христа; который предполагает их падшими существами и, следовательно, объектами милосердия; ибо указ об избрании можно разделить на указ о цели и указ о средствах: что касается цели, славы Божией, люди считались непадшими, в той чистой массе, из которой Бог задумал их создать. для себя: а в средствах — искупление небесами, и вера в Него, Искупителя, и освящение Духа; здесь их считали падшими существами; и поэтому, по справедливости, этих избранных можно назвать сосудами милосердия.
3б. Завет благодати, как уже отмечалось, является проявлением милости Божией; оно построено на милосердии и построено на нем; оно хранится вместе с ним и наполнено им. Милосердие призвало Христа участвовать в этом, поставило Его Посредником в этом и предстало перед ним с благословениями благости: положениями Христа, как Искупителя и Спасителя в этом; о прощении грехов через Его кровь; и примирения и искупления его жертвой; а возрождение и освящение Его Духом — это множество проявлений милосердия.
3в. Само искупление является ярким примером милосердия Божьего. Милосердие было направлено на искупление и спасение избранных; рассматриваясь как падшие в Адаме и как грешники, милость предоставила им Искупителя и Спасителя и возложила на Него свою помощь; милость призвала Христа предпринять дело искупления и вовлекла Его в это; милость послала его в назначенное время посетить их и совершить это; милость предала их в руки правосудия и смерти, чтобы получить ее, и в ней она наиболее ярко прославляется;
«милосердие и истина сошлись», (Пс. 85:10) да, сам Христос в Своей любви и сострадании искупил Свой народ (Ис. 63:9).
3д. Прощение грехов – еще один пример милости Божией, которой его часто приписывают (Пс. 51:1; Дан. 9:9; Лук. 1:77, 78). Бог обещал это в завете как результат Своей милости; «Я буду милостив к неправде их» (Евр. 8:12). В своих целях он представил Христа умилостивлением для прощения грехов; и послал его в свое время пролить за это кровь свою (Рим. 3:25), и именно милость Божия является основанием надежды на нее; и побуждает разумных грешников просить, и через что они получают это (Пс. 103:8; Луки 18:13; 1 Тим. 1:13).
3е. Милосердие Божие проявляется в возрождении, которому оно приписывается в (1 Петра 1:3), и это чудесная и особая милость – оживить грешника, умершего в преступлениях и грехах; просвещать сидящих во тьме и тени смертной; избавить от рабства сатаны тех, кто пленен им по его воле; вырвать их, как головни, из огня и спасти от огня вечного; вывести людей из ямы, в которой
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не было ни воды, ни облегчения и утешения, в котором в противном случае им пришлось бы умереть; и открыть им Христа и в них надежду славы; и дай им добрую надежду по благодати на вечное счастье. Это некоторые из великих и добрых дел, которые Бог делает для Своего народа в действенном призвании, сострадая им.
3ф. Полное спасение и сама вечная жизнь проистекают из милости Божией; Он спасает «не делами праведности, но по милости Своей» (Титу 3:5), и когда Он предаст народу Своему полное владение спасением, тогда они найдут и обретут милость в тот день, даже в день суда, когда они войдут в жизнь вечную; и поэтому теперь им предписано искать в этом милости Христа (2 Тим. 1:18; Иуды 1:21).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 15
О ДОЛГОТЕРПЕНИИ БОЖЬЕМ.
Долготерпение Божие, равно как и Его долготерпение и терпение, происходят от Его милосердия, являются его проявлением или одним из способов проявления милосердия; и поэтому каббалистические евреи говорят, что это относится к затруднительному состоянию «Хесед», или милосердия, как они выражаются[1]; и можно заметить, что везде, где говорится о Боге как о долготерпеливом, Его изображают милостивым и милосердым или человеком великого милосердия и доброты; и этим свойством, как через них и вместе с ними, он желает описать и заявить о себе, для укрепления в нем веры и надежды (Исх. 34:6; Числ.
14:18; Пс. 86:15), и поэтому рассмотрение этого вопроса вполне соответствует рассмотрению милосердия. Еврейское слово Мипа Кра, которое буквально означает «длинная обеих ноздрей», иногда переводится как «долготерпеливый», как в упомянутых местах; а иногда и «медленным на гнев» (Неем. 9:17; Пс. 103:8), и на это отвечают греческие слова macroyumew и makroyumia в Новом Завете (Рим. 2:4; 2 Петра 3: 9, 15) намек делается на нос, вместилище гнева, который сдерживает или показывает его, длинный или сжатый.
Бог иногда называется «Богом терпения» (Рим. 15:5) не только потому, что Он есть творец и объект благодати терпения, и это Ему благодарно; но потому, что он терпелив или долготерпелив в себе и по отношению к своим созданиям и является для них образцом терпения; ибо это одно из качеств Бога, в котором Ему можно в некоторой мере подражать (см. Еф. 4:1, 2 Кол. 3:12). Это не следует рассматривать как качество, случайность, страсть или привязанность в Боге, как и в творениях; которые терпеливо переносят тягостное, огорчающее и мучительное для них (Кол. 1:11), но это есть самая природа и сущность Божия, свободная от всякой страсти и возмущения, от всякого страдания, скорби и боли; оно проистекает из Его благости, столь же важно для Него, как и оно, и соединено с ним (Рим.
2:4) это не что иное, как умерение его гнева, сдерживание его, отсрочка действия его, по крайней мере на время, по его суверенной воле; это продление и продление милости на какое-то время; ибо милосердие всегда в нем и с ним; и тем отличается от него, что милость Божия от века и до века; но долготерпение Божие в отношении его осуществления существует только на время, пока не будет достигнута некая определенная цель, и в которой оно выльется; либо в осуждении и уничтожении нечестивых, когда они к этому готовы (Рим. 9:22), либо в спасении избранных Божиих (2 Петра 3:15), ибо оно применяется к обоим, пока не произойдет каждый из них. ; что будет отдельно рассмотрено.
1. Долготерпение Божие проявляется по отношению к избранному народу; они «мы»
по отношению к которым он назван «долготерпеливым» (2 Пет. 3:9), даже названным возлюбленным (2 Пет. 3:8) не только возлюбленным апостолом и друг другом, но и Господом; и избранных по предведению Божию (1 Петра 1:2), ибо к одним и тем же лицам написаны оба послания; и потому, будучи возлюбленным и избранным Божиим, на то была его воля
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чтобы никто из них не погиб, но пришел к покаянию; даже все одного и того же характера, одной и той же компании и общества, все избрание благодати; и пока каждый из них не будет призван и приведен к покаянию, Бог есть и будет долготерпеливым по отношению к ним; и долготерпение миру ради них; а потому то, что Христос не пришел на суд раньше, чем Он хочет, происходит не из-за какой-либо небрежности, медлительности или медлительности Господа в отношении обетования этого, но из-за долготерпения Бога; что особенно ярко проявилось по отношению к народу Божьему.
1а. У святых ветхозаветного устроения, время которого прямо названо «долготерпением Божиим» (Рим. 3:25). Дело обстояло так; Христос стал Поручителем за них в вечности, обязующимся принять их природу, выплатить их долги и искупить их грехи: об этом было объявлено сразу после падения Адама (Быт. 3:15), но это произошло через четыре тысячи лет после оттуда до времени, установленного в пророчестве Даниила: «покончить с беззаконием, положить конец греху, примирить беззаконие и привести праведность вечную»; до полноты времени, когда Христос должен прийти, чтобы искупить весь Свой народ, и особенно, чтобы получить искупление преступлений, которые были в первом Завете (Дан. 9:24; Гал. 4:4; Евр. 9:15). . Все это время было временем терпения, снисходительности и долготерпения у Бога по отношению к Его народу в этом устроении; он не возбуждал гнева Своего и не совершал его над ними; но сохранил его для своего Сына, их Поручителя; он воздержался от наказания, которого они заслуживали за свои грехи; он не вменил им грех, не возложил его на их счет, не возложил на них вины и не потребовал от них удовлетворения за него; но отнес это на счет Своего Сына и ожидал от Него удовлетворения: он принял жертвоприношения убитых животных как заместительные вместо них, хотя они не имели ни истинной ценности, ни реальной эффективности для искупления греха; только были типичными для жертвы Христа; и должны были продолжать, и так и делали, пока это не было принесено в жертву; Бог ждал, пока он придет и принесет свою душу в жертву за грех; Они были оправданы Им на основании праведности Христа, которая должна была быть осуществлена; и их грехи прощены посредством принесения Его искупительной жертвы; они были спасены благодатью Господа Иисуса, как и мы, и мы, как они; они были вознесены на небеса и прославлены до того, как их долги были уплачены их Поручителем, до того, как удовлетворение их грехов было передано правосудию и до того, как было получено фактическое искупление. Все это показывает как доверие и уверенность, которые Бог оказал Своему Сыну, так и Его терпение и долготерпение по отношению к ветхозаветным святым; которое тоже появилось и появляется.
1б. Внутри и по отношению к каждому из Его народа в его состоянии невозрождения, в любой эпохе и периоде времени, или к какой бы нации, или при каком бы устроении они ни находились; Господь терпит их, пока они находятся в естественном состоянии, и все это время терпеливо ждет, чтобы быть милостивым к ним (Ис. 30:18). В Его сердце, в Его Сыне и в Его завете, приготовленном для них, было много благодати. Это обильно проявляется в обращении, когда его изобилие и сверхизобилие. Но тогда призвание и обращение их соответствуют цели; и как всякому делу свое время, и для исполнения его, так и для этого; и пока не придет то время, Господь ждет, терпит, терпит много и долго; он не отсекает их в грехах, как они того заслуживают; но спасает их, а иногда и от весьма близких опасностей, чтобы их призвали (2 Тим. 1:9), а некоторых терпит и ждет долгое время, которые призваны в девятый и одиннадцатый часы, и, как вор на крест, у
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последний день и час его жизни; и он ждет как бы с тоской; говоря по-человечески: «Когда же это будет?» (Иер. 13:27).
1с. Апостол Павел представляет собой замечательный пример Божьего долготерпения; которое применялось по отношению к нему во время всего его хуления на Христа, его преследований на свой народ и оскорблений, которые он им наносил; несмотря ни на что, он ждал, чтобы к нему проявили милость; взор его был на нем, и сердце его было к нему; и поэтому такое уведомление делается о нем в этом состоянии, прежде чем будет дан отчет о его призвании; (см. Деяния 7:58, 8:1, 3, 9:1) да, он сам говорит: «Для того я и помилован, чтобы Иисус Христос во мне первом показал все долготерпение, в пример им, который должен отныне веруйте в Него к жизни вечной» (1 Тим. 1:16), имея в виду народ иудейский в последние дни: его смысл, по-видимому, заключается в том, что Христос много претерпел и проявил по отношению к Нему великое долготерпение, и наконец явил ему милость; поэтому он будет терпеть и проявлять много долготерпения к народу иудейскому, образцом которого было отношение к нему и которое должно привести к их спасению, как это произошло и к его спасению; когда «весь Израиль спасётся» (Рим. 11:26) Божье долготерпение по отношению к ним весьма велико и весьма замечательно; как это было по отношению к нему; хотя они и находятся под знаком его недовольства, он не возбудил весь свой гнев для того, чтобы лишить их возможности быть народом; но приберег их для будущих времен и благ для них и ждет, чтобы быть милостивым к ним.
2. Долготерпение Божие проявляется по отношению к нечестивцам, даже по отношению к «сосудам гнева», которые Он «терпит весьма долготерпением», пока они не будут «готовы к погибели» (Рим. 9:22), и это проявляется в Его поддерживая их в их существе, несмотря на их тяжкие провокации в его адрес; которые таковы, что удивительно, что он не поражает их сразу мертвыми, как он это сделал с Ананией и Сапфирой; или что земля не разверзнется и не поглотит их, как это произошло с Дафаном и Авироном. Это нельзя объяснить ничем иным, как Его терпением, снисходительностью и долготерпением, а также множеством Его милостей, дарованных им, у которых их много, больше, чем у других людей; и которые называются «богатством Его благости, долготерпения и долготерпения»; (см. Иов 21:7-13; Пс. 73:4-7; Рим. 2:4) и даровав многим из них внешние средства благодати, которые ими презираются и отвергаются; и откладывая свое суждение о них; которые, поскольку они не исполняются быстро, их сердца настроены творить зло; они все более и более ожесточаются и обещают себе безнаказанность в грехах. Целью такого обращения Бога с ними является отчасти Его собственная слава; «показать свой гнев и показать свою силу»; чтобы оправдать его от всякой жестокости и несправедливости, когда он праведно творит свой гнев и применяет свою силу на их уничтожение, как в случае с фараоном (Рим. 9:17, 22), и отчасти ради своего народа, который живи среди них, чтобы они не страдали вместе с ними; и не мстит пролившим кровь святых Его, доколе не исполнится таким же образом число избранных Его. ; и Он спасает нечестивый мир от сожжения и уничтожения, пока все избранные Его не приведут к покаянию (Быт. 18:32; Откр. 6:11; 2 Петра 3:9), и иной конец будет ради них, чтобы они стали непростительными и чтобы исполнение гнева на них, наконец, показалось справедливым и праведным (Рим. 2:1, 4, 5).
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Есть много примеров терпения, снисходительности и долготерпения Бога по отношению к нечестивцам; как в людях ветхого мира, когда долготерпение Божие ожидало во дни Ноя (1 Пет. 3:20; см. Быт. 6:3), так и в жителях Содома, дерзких грешниках, у которых были первые намеки на Божье недовольство, однако милость была проявлена к ним, отсрочка на некоторое время, а затем уничтожена огнем с небес (Быт. 13:13, 14:11, 21, 18:21, 19:24) в фараоне, отказавшемся позволить Иди, Израиль, которому Бог уделил некоторое время, начав с более легких приговоров, а затем исполнив более тяжелые; и, наконец, утопил его и его войско в Красном море (Исх. 5:2,7 и далее, Исх. 14:17, 18, 28) среди народа Израиля, в пустыне, чьи нравы Бог претерпел. и терпел и скорбел с ними сорок лет (Деяния 13:18) у Аморреев и Хананеев, доколе не исполнился их грех, и пока сама земля не стала уже носить их; но изверг их из него (Быт. 15:16; Лев.
18:28) в языческом мире, во времена их невежества (Деяния 17:30), в бесплодных проповедниках религии, обозначенных бесплодной смоковницей (Лк. 13:6-9), и в антихристе, во времена его царствование, и больше не будет (Откр. 2:21, 13:6, 18:8).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Лексика. Каббалист. п. 155.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 16
О БОЖЬЕЙ БЛАГОСТИ.
Рассказав о любви, благодати, милосердии и долготерпении Божием, уместно будет обратить внимание на Его «благость», откуда все они происходят; ибо то, что Бог любит любое из Своих творений так, как Он это делает, одаривает их благосклонностью, проявляет к ним милость и много терпит к ним, происходит благодаря доброте Его природы. Следовательно, одно из его имен и титулов, под которыми он описан и известен, — это Добро; «Ты, Господи, благ» (Пс. 86:5) и во многих других местах; когда Бог провозгласил Свое имя перед Моисеем, это была одна его часть: «много благости» (Исх. 34:6). Филон говорит[1], что Бог есть имя добра. А наше английское слово «Бог» кажется сокращением слова
"Хороший"; или, однако, то же самое с немецкими «Gott» и «Godt»; которое произошло, как полагают[2], от арабского слова «Гада», которое так и означало; так что общеупотребительное немецкое и английское имя божественного Существа взято из атрибута его благости. Имя, которое язычники дают своему верховному божеству, — «оптимус» [3], «лучший»; он не только добр, как они полагали, и лучше других, но и лучший из существ.
Наш Иегова, истинный Бог, в высшей степени добр; добро в высшей степени, добро за пределами всякого понятия и выражения. Котта у Цицерона[4] обвиняет Эпикура в том, что он отнимает у Бога собственность наилучшей и превосходнейшей природы, отрицая благодать и благость Божию; Ибо что, говорит он, лучше и превосходнее доброты и милосердия? Саллюстий говорит, что общепринято мнение, что Бог благ; и Симплиций[6] называет его Добродетелью доброт. Что касается благости Божией, то обратите внимание на следующее:
1. Доброта необходима Богу; без чего он не был бы Богом; он по своей природе добр[7]. Злой бог Сердона и Маркиона не является истинным Богом; и отсутствие этой доброты в языческих божествах, какие бы претензии к ней ни предъявлялись, исключает их из притязаний на божественность; да, доброта сама по себе является природой и сущностью Бога; поскольку он есть сама любовь, сама мудрость и т. д. так он есть само добро, и оно есть он сам, оно включает в себя всю его природу и сущность. Когда Бог обещал Моисею, что он проведет перед ним «всю свою доброту», это был не один единственный атрибут, который был провозглашен и раскрыт; но несколько качеств: милосердие, благодать, долготерпение, истина, верность, справедливость и святость (Исх. 33:19, 34:6,7). Благость Бога неотлична от Его сущности; ибо тогда он должен быть составлен из этого и его сущности; что противоречит его простоте: он добр и сам по себе, и по своей сущности; а не при участии другого; ибо если бы он был хорош не от себя самого и по своей сущности, но и от другого; тогда было бы какое-то существо и лучше его, и до него; и поэтому он не был бы ни вечным Богом, ни независимым Существом, поскольку он должен зависеть от того, откуда он получает свою доброту; и он не был бы самым совершенным существом, поскольку то, что сообщает ему добро, должно быть более совершенным, чем он сам: все, что, по мнению
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говорить о Боге, очень неприлично. Остается, таким образом, что он по существу хорош; таков сам по себе, по своей природе и сущности.
2. Добро принадлежит только небесам; он исключительно хорош; «Нет ничего доброго, кроме одного: Бога»; – это утверждение Христа (Матфея 19:17), которое следует понимать не исключая Сына и Духа Божьего, которые с Отцом являются одним Богом; и поэтому одинаково хорошо: но по отношению к существам, которые сами по себе не являются производно и независимо добрыми; это верно только в отношении Бога. Какая бы доброта ни была в творениях, все это от Того, Кто изначально сделал их добрыми; или вложил в них, или даровал им, какую доброту они имеют: какую доброту есть в избранных ангелах, которые никогда не грешили; какая доброта была в Адаме, в состоянии невинности; какая доброта есть в любом добром человеке, который причастен благодати Божией или является или будет в числе святых на небесах, - все это от Бога; всякий хороший и совершенный дар исходит от Него; и создания не имеют ничего, кроме того, что они получают от него; Он — источник и источник всего, и поэтому всякое добро, изначально, окончательно и исключительно, должно быть отнесено к небу.
3. Бог есть «sumum bonum», он есть t'agayon, как называет его Платон, «Благо» [8]; высшее благо; сумма и суть всего счастья. Люди неутомимо стремились достичь этого; но всегда терпели неудачу, когда они возлагали это или ожидали этого от Бога и без Него: чувства людей по этому поводу были бесчисленны.
Соломон, кажется, свел их к этим трем: мудрости, богатству и удовольствиям; и он провел над ними эксперимент, каким счастьем можно наслаждаться в них, насколько это возможно королю, мудрому и хорошему человеку; а когда он кончил, произнес все «суета и томление духа». Только Бог может сделать людей счастливыми; он Отец милосердия, Источник всякого добра, Источник всякого блаженства. В таких-то и таких-то внешних обстоятельствах жизни может быть видимость счастья, в которой некоторые могут находиться, в отношении вышеперечисленных вещей; но в них нет основательности; он единственный «счастливый человек, чей Бог есть Господь» (Пс. 144:12-15), поэтому добрые люди, сознающие суету твари и все тварные наслаждения, стремятся к Нему и настойчиво желают наслаждения им и не могут насытиться без него, вложив в него все свое счастье: а другие говорят: «Кто покажет нам добро?» довольствуясь мирскими благами; они говорят: «Господи, вознеси на нас свет лица Твоего»; что доставляет величайшее удовольствие, радость и удовлетворение, какое только можно получить (Пс. 4:6,7, 52:1, 73:25).
4. В Боге нет ничего, кроме доброты, и от Него не исходит ничего, кроме доброты; нет в нем беззакония, ничего злого в его природе, нет неправды ни в одном из его путей и дел; он сам «свет»; всякая чистота, святость, истина и доброта; «и нет в Нем никакой тьмы», греха, заблуждения и невежества (1 Иоанна 1:5), и от Него не исходит ничего злого; он не является виновником греха, не побуждает, не убеждает к нему и не искушает им; но решительно запрещает это под страхом своего неудовольствия (Иак. 1:13, 14), действительно, его указ касается этого; ибо этого не могло быть, он не желал этого по своей дозволенной воле; но затем, хотя он и допускает это, он навсегда отменяет это; как и в случае с продажей Иосифа (Быт. 50:20), зло наказания за грех или скорби исходит от Бога; в этом смысле «нет зла в городе, и Господь не сделал бы его» (Амос 3:6), но тогда наказание за грех есть добро, так как оно является оправданием чести
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божественная справедливость и праведный закон Божий; и скорбь народа Божия – к его благу; и все зло такого рода содействует им во благо, как здесь, так и в будущем.
5. Бог бесконечно добр; поскольку его понимание, мудрость, знание и другие его совершенства безграничны; так же и его доброта; он изобилует этим; оно так велико, что нельзя сказать, насколько оно велико; ограниченные умы не могут этого постичь; высота, глубина, длина и ширина его неизмеримы; оно не знает границ и пределов; оно настолько совершенно, что к нему ничего нельзя добавить: добро творения не распространяется на Бога, и оно не способно сообщить что-либо тому, «кто первый дал ему» и т. д. (Рим. 11:35, 36).
6. Бог неизменно и вечно благ; благость творений подобна утреннему облаку и ранней росе, которая скоро проходит; примеры этого были у ангелов и людей; но благость Божия неизменно одна и та же и пребывает постоянно; и хотя были и есть такие обширные передачи его существам, он остается таким же, как и всегда, и остается неиссякаемым источником.
7. Благость Божья коммуникативна и распространяется; он хороший, и он делает добро;
«вся земля полна благости Его» (Пс. 119:68, 33:5) нет творения, кроме того, которое причащается от него, более или менее, тем или иным образом; но тогда оно передается согласно его суверенной воле и желанию. Языческий писатель[9] доказывает благость Бога существованием мира; поскольку мир существует по благости Божией, Бог должен быть всегда добр.
8. Этот атрибут добра принадлежит каждой божественной личности, Отцу, Сыну и Духу; когда Христос говорит, как цитировалось выше, «нет ничего хорошего, кроме одного, то есть Бога», это следует понимать не как лично рассматриваемого Бога или одного человека, исключающего другого; но по существу рассматривался Бог: и замыслом Христа было возвысить ум молодого человека, с которым он говорил, до более высокого мнения о себе, чем то, которое он имел; даже о нем, а не как о простом человеке, которого как такового он называл добрым; но как истинный Бог, которому только и принадлежит этот эпитет в самом высшем смысле: и он относится к Отцу (2
Хрон. 30:18) Христа (Иоан. 10:11) и Духа (Неем. 9:20; Пс. 142:10), и они, действительно, в том же самом смысле должны быть добрыми, поскольку причащаются одного общая неделимая природа и сущность (1 Иоанна 5:7).
Благость Божья по отношению к каждому из ее объектов может рассматриваться как общая и особенная; точно так же, как его любовь и милосердие. Есть общая благость Божия, столь же обширная, как и Его милость; «Господь благ ко всем, и милость Его над всеми делами Его» (Пс. 145:9). Все создания созданы небесами, и, поскольку они произошли от него, все они очень хороши; в них заложена доброта, благодаря которой они становятся добрыми и полезными для других, и особенно для людей: доброта есть в неодушевленных существах, в металлах и минералах земли; в светилах небесных, солнце, луне и звездах; они приятны, хороши на вид, своим видом, величиной и великолепием: они выгодно хороши; при их свете видны они сами и другие предметы; Благодаря этому люди видят, как ходить и работать, а также заниматься различными делами.
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жизни; и благодаря их доброму и благотворному влиянию, оказываемому на землю, приносятся многие драгоценные плоды, и преимуществами от них пользуются все люди; Бог «повелевает солнцу Своему восходить над злыми и добрыми» (Матфея 5:45), что является ярким примером Его общей доброты. В растительном творении ярко проявляется благость Божия; одни травы, растения и деревья хороши для лекарств, другие для пищи, как для полевого скота, так и для службы человека (Пс. 104:14, 15). Среди животных одни предназначены для одного использования, другие для другого, и многие служат мясом для людей; и всякая тварь Божия хороша и должна быть принята с благодарением (1 Тим. 4:4), и всякая тварь, от человека до скота, приобщается благости Божией в сохранении ее (Пс. 36: 6; 1 Тим. 4:10) и в обеспечении их пищей (Пс. 104:27,28, 145:15, 16, 147:8; Деян. 14:16, 17, 17:25, 28; 1). Тим. 4:8).
Действительно, небеса произвели различие в распределении Его общей благости и в ее последствиях; которые не сообщаются всем существам одинаково. Бог дает больше Своей доброты людям, чем животным; поскольку он дает им разум и понимание; благодаря чему они становятся более знающими и мудрее зверей полевых и птиц небесных (Иов 35:11), и ангелы имеют большую долю Его доброты, чем люди; которые превосходят как в силе, так и в мудрости и знании; поэтому сказано, что человек поставлен немного ниже ангелов (Пс. 8:5), и некоторые люди имеют большую долю в общей и промыслительной благости Божией, чем другие; либо обладают большими умственными способностями, являются мудрыми и разумными в мире; или иметь больше красоты, силы и здоровья тела; или обладают большим богатством и богатством (Еккл. 9:11).
Особой благости Божией, что касается ее последствий, лишь причащаются избранные ангелы и избранные люди, что является суверенным и отличительным; Бог благ к избранным ангелам, избирая их во Христе, сохраняя их от отступничества, утверждая их в том состоянии, в котором они были созданы, даруя им близость к Себе и многие другие особые милости; когда согрешившие ангелы не пощадятся Им, а будут сохранены для суда (1 Тим.
5:21; 2 Петра 2:4). Избранные люди, духовный и мистический Израиль Божий, имеют долю в Его особой благости; «истинно Бог благ к Израилю» (Пс. 73:1), и это весьма отличительным образом, поскольку Он не относится к нечестивцам; «избрание получило» все особые благословения благости, благодати здесь и славы в будущем; свет, жизнь и счастье; в то время как «остальные» «ослеплены» (Рим. 11:7), они тем самым отличаются от других во времени и на всю вечность; и все же среди них есть разные проявления божественной благости в нынешнем состоянии; некоторые имеют больший духовный дар полезности, чем другие; у некоторых больше мер благодати; хотя все они имеют одинаковую благодать, но не в одинаковой степени; у всех одинаково драгоценная вера, но у одних она слабее, у других сильнее; а некоторые имеют больше духовного света в Евангелии, и больше духовного мира и радости, и большие открытия любви Божией, и имеют больше общения с Ним. Все это должно быть отнесено к его суверенной доброй воле и удовольствию.
Многие действия и примеры божественной благости к народу Божьему являются общими. Было замечено, что атрибут «добро» и эпитет «добро» принадлежат каждой из трех божественных личностей: Отца, Сына и Духа; и каждый из них проявил свою добродетель в своих поступках.
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Иегова-Отец проявил свою доброту к своему избранному народу в своих добрых замыслах по отношению к ним и мыслях о них; отделяя их для себя, своей славы и их блага; отлагая для них все добро во Христе и в завете Его благодати; обещая им блага как в этой жизни, так и в будущей; и даруя им добрые дары: дар Себя, дар Его Сына и дар Его Духа; и все блага добра, такие как усыновление, оправдание, прощение грехов и т. д. и все благодати Духа, как дар веры, покаяния, доброго упования на жизнь вечную, а также дар самой жизни вечной. Иегова Сын явил Свою доброту тем же людям; став поручителем и предпринимая действия ради их блага; в приобщении к их природе, в которой выражалась добрая воля к людям; и в совершении великого и доброго дела их искупления и спасения; Он добрый пастырь и показал себя таковым, положив душу свою за овец и предоставив им добрый загон и добрую пастбище. Он есть и был во все века Источником доброта и благодать ко всему его народу для удовлетворения всех их нужд; и он всегда жив, чтобы говорить доброе слово и ходатайствовать за них о добре. Иегова Дух добр к ним, как Учитель, Освятитель и Утешитель их, как Дух усыновления, благодати и мольбы; как творец доброго дела благодати в них; как проводник их по этому миру; и как залог и залог их будущей славы и скрепляющий их до дня искупления.
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138

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 17
ГНЕВА И ГНЕВА
БОГ.
Помимо любви и доброты Бога, Его благодати, благосклонности и благоволения, Его милосердия, жалости и сострадания; и его долготерпение и снисходительность; которые проистекают из доброты его природы; есть и другие вещи, которые следует учитывать, которые могут подпадать под понятие привязанностей; как гнев, гнев, ненависть и т. д. Гнев и гнев Божий часто беспорядочно используются в Писании для обозначения одного и того же, хотя иногда они кажутся разными; и по нашему представлению о них, как и о людях, их можно различить: гнев есть низшая и меньшая степень гнева, а гнев есть вершина гнева; и соответственно я буду отчетливо рассматривать их, как и в случае с господином.
1. Гнев Божий. И, во-первых, покажет, что оно принадлежит небу; и в каком смысле и по какому поводу. И, во-вторых, на кого он злится; или на кого обращен его гнев.
1а. Во-первых, этот гнев принадлежит Богу или может исходить от него. Это отрицается некоторыми философами сект киников и стоиков, потому что это страсть; они допускают к людям благодать, благоволение и благодеяние в Боге, но не гнев; это они считают слабостью и даже своего рода безумием[1], и тем, что не подобает мудрому и доброму человеку, а тем более не подобает Божеству. Эпикурейцы отрицают, что и то и другое находится в Боге; ни благосклонности и благоволения, ни гнева и ярости[2]; ибо они воображают, что он не заботится о делах людей и не обращает внимания ни на их хорошие, ни на их плохие поступки; и поэтому он ни доволен, ни недоволен ими; и не является ни добрым, ни благосклонным к ним; и не гневается на них, и не возмущается тем, что они делают. Но Священные Писания повсюду приписывают гнев Богу; и часто говорят о нем, как о возгорании против отдельных лиц и против целых групп людей; и привести множество частных примеров: чтобы привести полное доказательство этого, потребовалось бы переписать большую часть Библии. Но тогда гнев следует рассматривать не как страсть или привязанность к господину, как у людей; и особенно, поскольку это может быть определено из этимологии латинского слова «ira», данного ученым грамматистом [3], производным от «ire», «идти»; как будто человек, будучи в гневе, выходит из себя; и когда положит, снова возвращается в себя; это ни в каком смысле нельзя приписать небу: скорее, это может быть, как если бы это было «ура», и также «аб урендо» от горения; или, скорее, от еврейского слова hrx, которое означает «сжигать»; и гнев Божий сравнивается в Писании с огнем, и часто говорят, что он возгорается; но тогда мы не должны воображать, когда говорится, что Бог гневается, что в уме Господа есть какое-то смятение или смятение; что он взволнован и расстроен или что в нем есть какая-то боль или беспокойство, как в человеческом уме; так же может быть и в конечных созданных духах, но не в бесконечных и
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несотворен, каков Бог: и тем более это не следует считать в нем преступной страстью, как это слишком часто бывает у людей; ибо Бог есть чистое и святое существо; без беззакония: притом может быть и гнев у людей без греха; нас призывают гневаться и не грешить (Еф.
4:26), и несомненно, что гнев был в человеческой природе Христа, в котором не было греха, и он не сознавал его (Марка 3:5), и так же может быть гнев в божественном разуме, без всякого вменение слабости или греха. Гнев в Господе есть не что иное, как отвращение к греху и к грешникам из-за него; в Писании часто говорится, что то-то и то-то было неугодно Ему или было злом и неправильным в Его глазах (Числа 11:1; 2 Цар. 11:27; Пс.
60:1; Это. 59:15). Любой грех неугоден небу; он не может получить от этого никакого удовольствия или смотреть на это с удовольствием; это настолько противоречит его природе и противно его воле, что он не может не испытывать к ней отвращения и отвращения; и особенно есть некоторые грехи, которые раздражают его; как грехи против первой скрижали закона, особенно идолопоклонство; который из всех грехов более всего раздражает его: так как он поражает самое его существо и лишает его славы; см. (Втор. 32:16, 21; Суд. 2:12, 13; 3 Цар. 16:33). Равно и недоверие к силе и промыслу Божию, ропот на него и жалование на него; что часто случалось с израильтянами; и чем они раздражили Господа; так и лжесвидетельство, ложная клятва, захват мира напрасно и богохульство над ним; осквернение дня Господня и пренебрежение Его словом, богослужением и постановлениями: и не только это, но и грехи против второй скрижали закона крайне неугодны Богу и вызывают у Него негодование; как непослушание родителям, убийство, прелюбодеяние, воровство, лжесвидетельство, любостяжание и всякое злое дело (см. Ис. 5:24, 25). Теперь «кто знает силу гнева Божия?» (Пс. 90:11) ничто не может противостоять ему и не устоять перед ним; не скалы и горы, которые им опрокидываются и низвергаются; ни самые могущественные монархи, ни самые гордые смертные, ни самые отважные и несокрушимые сердца; никто не может устоять перед Богом, однажды разгневавшись (Иов 9:5, 13; Пс. 75:7; Наем. 1:6).
1б. Во-вторых, объекты гнева Божьего или на кого он направлен. «Бог гневается на нечестивых каждый день» (Пс. 7:11), потому что они ежедневно грешат против Него; вся их жизнь — одна непрерывная череда и течение зла; все, что они делают, это грех; сами их действия в гражданской жизни, пахота нечестивых, есть грех; и все их религиозные службы являются не чем иным, как «splendida peccata», «блестящими грехами», и поэтому неугодны Богу и вызывают у Него негодование; их жертвы, приносимые с нечестивым помыслом, без правильного начала и правильной цели, являются мерзостью для Него (Притч. 21:4, 27), находясь во плоти, в невозрожденном состоянии, они не могут угодить Богу, ни делай то, что угодно Ему; будучи лишен благодати Божией, и особенно веры; «без чего ему невозможно угодить». Хотя Бог и гневается на них постоянно, однако они не всегда проявляются под видимыми и публичными знаками Его негодования; «жезл Божий»
на них нет; они не в беде, как другие люди, и имеют больше, чем может пожелать сердце; часто их семьи, стада и стада увеличиваются; и они проводят свои дни в здравии, богатстве и удовольствиях (Иов 21:7-13; Пс. 73:3-12) и кажутся любимцами небес и считают себя таковыми. Но хотя Бог медлен на гнев, как Его часто описывают, он медленно выражает свой гнев; тем не менее, он наверняка сделает это в конечном итоге; и хотя люди могут обещать себе безнаказанность в грехах и воображать, что обретут мир, когда пойдут по воображению своего злого сердца и прибавят грех к греху; однако в конце концов Бог не пощадит их; но гнев Его и зависть будут дымить против них, и все проклятия, написанные в законе, падут на них (Втор. 29:19, 20).
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Более того, Бог гневается на своих особенных людей, святых и добрых людей; мы читаем о том, как он разгневался на Аарона и Мариам за то, что они выступили против Моисея; и против Моисея и Аарона за то, что они не освятили его пред сынами Израилевыми; настолько, что ни одному из них не было позволено войти в землю Ханаанскую; и против Давида, Соломона и других за грехи, совершенные ими. И это вовсе не противоречит любви Божией к ним: гнев не противоположен любви; может возникнуть гнев у самых близких и дорогих родственников; и где самое нежное отношение друг к другу: гнев Иакова возгорелся на возлюбленную его Рахиль; отец может злиться на своего сына и наказывать его за проступки, но при этом горячо любить его; и сын может злиться на отца, как Ионафан на Саула, но при этом испытывать к нему истинную сыновнюю привязанность. Бог любит свой народ вечной и неизменной любовью и никогда не меняется и не меняется в ней; и все же может гневаться, то есть недовольствовать ими, и показывать свое негодование на грех, совершенный ими, своим обличением их, и при этом продолжать свою любовь к ним; ибо даже это делается с любовью. Кроме того, гнев Божий на них часто бывает только в их ощущении и понимании его; когда Бог выходит к ним в некоторых Своих устроениях, которые им неприятны, они приходят к выводу, что Он гневается на них; а когда эти устроения различны, тогда они полагают, что гнев Его отвратится от них (Ис.
12:1), поэтому, когда Он скрывает от них лице Свое и преобладает неверие, они истолковывают это, отталкивая их во гневе и запирая во гневе Свое милосердие (Пс. 27:9, 77:9), когда Он кажется оставаться глухим к их молитвам и не дает немедленного ответа на них; это они называют гневом на молитву народа Своего (Пс. 80:4), и когда Он тем или иным образом причиняет им страдания, тогда они понимают, что Он выступает в гневе против них; и «не имеют здоровья плоти своей от гнева Его и покоя костям своим от грехов своих» (Пс. 38:3), но когда Он снимает сокрушающую руку, дарует Свое милостивое присутствие и проявляет его прощающую любовь и благодать, то они заключают, что он отвратился от ярости гнева своего (Пс. 85:2, 3). Итак, этот видимый гнев или видимость гнева «длится лишь мгновение» (Пс. 30:5), на самом деле очень короткий промежуток времени; хотя Бог и скрывает лицо Свое от народа Своего и упрекает их за грехи их: однако Он не хранит гнев навсегда: вот критерий, по которому Он отличается от других богов, тем, что Он не сохраняет свой гнев навсегда, потому что Он любит милость (Пс. 102:9; Мих. 7:18), и этим гнев Божий на народ Свой отличается от гнева Его на нечестивых людей, так как одно длится лишь мгновение, а другое — постоянно. .

2. Гнев Божий – это жар Его великого гнева (Втор. 29:24). Это гнев Его не только возгорается и распаляется, но и разгорается в пламя; это «возмущение» его гнева,
Его «ярость» и «жестокость» (Ис. 30:30, 42:25; Осия 11:9), и это, кажется, не что иное, как Его карательное правосудие, и включает в себя Его волю наказывать грешников в соответствии с недостатками их грехи в строгом правосудии; его угрозы сделать это и фактическое исполнение этого; это месть, принадлежащая ему, и он воздаст; даже его мстительный гнев или мстительное суждение; «Что, если Бог захочет показать Свой гнев» и т. д.? (Рим. 9:22). Теперь можно рассмотреть гнев Божий,
2а. Как временное, или то, что исполняется в настоящей жизни; случаев и примеров этому было много, и их будет больше; и краткий обзор их даст более широкое представление о гневе Божием. Не обращать внимания на ангелов-отступников, которых Бог низверг в ад; где, хотя они и не испытывают полных мучений, но
141

ужасные примеры гнева Божьего на грех; поскольку ни один из них не был пощажен и не участвовал в прощающей благодати и милосердии. Я лишь отмечу, какие примеры этого были или будут среди людей. Первым примером этого является осуждение Адама и всего его потомства за первый грех и только за один его грех. Насколько велик должен быть этот грех! какая в этом должна быть греховность! как сильно это должно разгневать божественное Существо! тем, что за это он причинил смерть, то есть гнев Свой, чтобы вынести приговор ему и всему его потомству; так что, вследствие этого, все дети Адама являются детьми гнева Божьего. Следующее — затопление старого мира, полного насилия и коррупции; так что Бог раскаялся, что создал в этом человека, и это огорчило его сердце; и в своем гневе он решил уничтожить в нем людей и животных; и что он и сделал, наведя потоп на мир нечестивых. Затем следует еще одно, хотя и не столь общее; но ограничен и ограничен частью мира; города Содом и Гоморра и другие на равнине; жители которого, будучи заведомыми грешниками, до такой степени раздражили очи славы Божией, что Он пролил на них с неба огонь и серу; и сделал их примером и символом человеческих страданий от мести вечного огня. Казни, нанесенные египтянам за то, что они не отпустили Израиль, когда этого требовали от них, являются еще одним примером гнева Божьего; ибо, нанеся им это, он не только дал выход своему гневу, чтобы показать его, как говорит псалмопевец; но, как он также замечает, «излил на них ярость гнева Своего, ярости, негодования и скорби» (Пс. 78:49, 50). Сами дети Израиля часто раздражали Господа; и обрушил это на них за грехи их; как при Хориве, когда делали тельца; в Тавере, Массе и Киброфхаттааве, где они роптали на Господа (Втор. 9:8, 19, 22), как они сделали то же самое при донесении соглядатаев о земле Ханаанской; когда «Бог поклялся в гневе Своем, что они не войдут в покой Его». И еще о деле Корея и его сообщников, когда вышел гнев от Господа и началась язва (Числ. 14:23, 16:46). Также будьте свидетелями каждого из их пленений; особенно их пленение в Вавилоне из-за насмешек и злоупотребления Пророками Господними; так что гнев восстал на них; и не было никакого лекарства; и их последнее пленение и разрушение римлянами; когда гнев обрушился на них до предела; и под каким гневом, и в каком плену они находятся по сей день. Всякий раз, когда в мире применялись четыре жестоких наказания Божьи: меч, голод, мор и дикие звери, как это часто случалось; они всегда в гневе; а землетрясения и тому подобные необычные события являются предзнаменованиями и предзнаменованиями еще большего гнева, который еще впереди; и через немного времени семь чаш, полных гнева Божия, будут излиты на антихриста и на антихристианские государства; и суд Божий придет над Вавилоном в один день. И когда придет конец всему, земля и все, что на ней, будет сожжено огнем, и небеса растают от сильного жара; день Господень будет гореть, как печь, и нечестивые, как солома, сгорят от него, и не останется у них ни корня, ни ветвей: все это будет выражением великого гнева Божия. Но нет лучшего примера или того, что более полно демонстрирует это, чем то, что наш Господь Иисус Христос претерпел и претерпел, будучи Поручителем Своего народа, на его месте и вместо него; когда ему были вменены их грехи, и он был поражен за них; меч правосудия был вложен в него; мстительный гнев Божий был излит на него, до предела возмещая грех; Бог не пощадил его: насколько непостижимо велик должен был быть его гнев против греха, когда Бог не пощадил ни в малейшей степени
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своего возлюбленного Сына, но допустил, чтобы Ему пришлось испытать самую невыносимую боль, как телесную, так и душевную, за грехи Его народа!
2б. Гнев Божий еще впереди: Писание говорит о будущем гневе; гнев, который произойдет в будущей жизни; которое частично начинается со смертью нечестивых людей; и завершится при их воскресении из мертвых (Матфея 3:7; 1 Фес. 1:10). Это выражается огнем, невыносимее которого нет ничего; даже огонь поядающий и горение вечное непереносимо; это не что иное, как проклятие нарушенного закона; который касается не только этой жизни, но и той, которая грядет; то же самое и со второй смертью; которое заключается в отделении от Бога и в ощущении его горячего неудовольствия; это называется адом и адским огнем; слово, которое в Новом Завете взято из Геиннома, или долины Еннома; где евреи сжигали своих детей в жертву Молоху; и это место, из-за боя в нем барабанов, чтобы крики детей не были услышаны их родителями, называлось Тофет; о котором говорит пророк, как об символе адского огня или огня божественного гнева; «Тофет установлен издревле: штабель его — огонь и много дров; дыхание Господне, как поток серы, разжигает его» (Ис. 30:33), что является ужасным прообразом гнева. Бога. И каким бы термином ни выражалось это состояние гнева, о нем всегда говорится как о том, что будет продолжаться вечно: оно называется огнём вечным, наказанием вечным, погибелью вечной, «дымом мучения, восходящим во веки веков»; и для начала которого в полном объеме назначен день, называемый:
«день гнева и праведного суда Божия»; до этого времени Бог приберегает гнев для Своих противников; оно хранится у него, среди его сокровищ, и будет всегда лежать и изливаться.
Что касается предметов этого гнева, то видя, что он открывается против всякой неправды и нечестия людей; оно лежит против всего неправедного и безбожного; и поскольку все согрешили и находятся под грехом, все являются «детьми гнева» (Еф. 2:3; Рим. 1:18, 3:9, 23), но есть некоторые, на которых конкретно описывается, на кого приходит этот гнев. , и их называют
«дети противления» (Еф. 5:5, 6; Кол. 3:5, 6) такие, которые непослушны свету природы, восстают против него и держатся истины в неправде, которую он открывает; и так, как они грешат без закона, так и без закона погибают (Рим. 1:18, 19, 21, 28, 2:12), а кто и непослушен закону Божию, нарушают его и обличаются им, как преступники, которых оно объявляет виновными, и является для них служением осуждения и смерти; а кто непокорен Евангелию Христову, тот не покоряется истине, но покоряется неправде, и является рабом своих греховных похотей и удовольствий; на них придет негодование и ярость, скорбь и скорбь; даже на всякую душу человека, делающую зло (2 Фес. 1:8; Рим. 2:8, 9), они также представлены как неверующие: «Кто не верит Сыну, не увидит жизни; но гнев Бог пребывает на Нем»: кто не верует, что Христос есть Сын Божий, что Он есть Мессия и Спаситель человеков, то приговор гнева, который вынес ему закон, как преступнику оного, остается; и поскольку он отрицает божественное откровение, отвергает евангельский план и не верит Христу как Спасителю и спасению через Него, для него нет никакой помощи; гнев на нем, и что без средства он должен оставаться; теперь этот гнев не является каким-либо видом неверия, и он пребывает; не за то, что происходит из-за недостатка средств веры, как, например, у язычников; ибо «как поверят в Того, о ком не слышали?» (ПЗУ.
143

10:14, 17), ни из-за недостатка особой благодати веры, которая является даром Божьим и свойственна избранным Его, и которую только Он может дать, и все же отрицает ее; и чего, без Его благодати, они никогда не смогут иметь: но это неверие в евангельскую весть со стороны тех, кто имеет возможность читать и слышать ее, но при этом либо не обращает внимания на ее свидетельства; или, несмотря на это, отвергнуть его; они не принимают свидетельства, данного Богом о Своем Сыне, и поэтому делают Его лжецом, и нет ничего более возбуждающего гнева (1 Иоанна 5:10). Так было с евреями древности (Иоанна 3:19) и с деистами нынешнего века. Короче говоря, гнев Божий обрушивается на людей либо за их грехи против света природы, либо против закона Божьего, либо против Евангелия Христа.
Есть такие, на кого не приходит гнев ни здесь, ни в будущем; которые являются сосудами милости, заранее приготовленными к славе: о которых Господь говорит: «нет во Мне ярости»; и для которых Он вся любовь, сама «любовь» (Ис. 27:4; 1 Иоанна 4:16), будучи поистине грешниками и преступниками закона Божия, они, как и другие, дети гнева (Еф. 2). :3) эта фраза не только означает, что они служат гневу, но и что, будучи грешниками, они оказываются виновными в нем; и не только признаны виновными, но и осуждены за это; они действительно приговорены к гневу, осуждению и смерти; им ненавистно проклятие закона, которое есть не что иное, как гнев Божий; они подвержены этому и находятся в опасности; и, находясь так близко к нему, как они избегают его и защищаются от него?
Они защищены от этого постановлением Божиим, поставившим их не на гнев, но на получение спасения (1 Фес. 5:9), и это постановление нерушимо клятвой Бога, Который поклялся, что не будет гнев на них (Ис. 54:9), который неизменен: по поручительству Христа за них, чтобы нести его в их комнате; и пока это не было сделано, Бог воздерживался от исполнения приговора; называется долготерпением Божьим (Рим. 3:25) тем, что небеса действительно переносят наказание мира своего; будучи за них проклятием и терпя гнев Божий в своей комнате; чем Он избавил их от будущего гнева (Пс. 89:38; 1 Фес. 5:10) и вмененной им праведностью Своей, которой, оправдавшись, они спасаются от гнева (Рим. 5:9) хотя даже у этих людей иногда могут быть некоторые опасения гнева Божьего; особенно при первом пробуждении и осознании греха; когда закон производит в них чувство гнева и оставляет в них боязливое ожидание суда и пламенное негодование; когда они бегут на небо от будущего гнева и говорят: «Господи, спаси нас, или мы погибнем»; и впоследствии, когда под сокрытием лица Божия или Его сокрушающей руки на них, они воображают, что гнев Божий пал на них, и ярость Его обрушивается на них (Пс. 88:7, 16; Плач. 3:1), но на самом деле сейчас на них не приходит гнев; все их скорби и наказания происходят в любви; и впредь не будет никакого проклятия; но они всегда будут видеть лицо Божие и будут «пред лицем Его, где полнота радости и наслаждений вовеки» (Откр. 3:19, 22:3, 4).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] См. Сенекам де Ира, л. 1. в. 1. Саллюстий де Дийс, ок. 14. & Демофил приговоренный. п. 8.
Эд. Гейл.
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[2] См. Lactantium de ira Dei. в. 4. и 5.
[3] Donatus apud Zanchium de Natura Dei, l. 4. в. 6. с. 407.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 18
НЕНАВИСТИ БОЖЬЕЙ.
Есть некоторые[1], которые отрицают, что ненависть принадлежит Богу; или что он что-либо ненавидит; и настаивать на отрывке из апокрифов,
«Ты любишь все существа и не ненавидишь ничего из того, что ты создал; (Премудрость 11:24), что верно в отношении творений Божиих как таковых; ибо, поскольку они созданы им, все они очень хороши; и они любимы, им восхищаются, а не ненавидят его. Ненависть не следует считать у него страстью, как у людей; кто является чистым, активным Духом и является исключительно действующим лицом, а не пациентом; не способен ни на что терпеть, тем более это преступная страсть, которой люди в их наихудшем состоянии описываются как «ненавистные» и «ненавидящие друг друга» (Титу 3:3), поскольку он совершенно святое Существо и без беззакония. Тем не менее, во многих местах Священные Писания приписывают Ему ненависть как к людям, так и к вещам (Пс. 5:5; Зах. 8:17), причем совершенно искренне и справедливо; и это можно заключить на основании того, что любовь находится в господине, как было показано; хотя это используется как аргумент против него, потому что оно противоположно ему; но там, где есть любовь к какому-либо человеку или предмету, там будет и ненависть к тому, что противоречит любимому предмету: таким образом, хорошие люди, как они любят добрых, подобных им самим, и хорошие вещи, так они ненавидят то, что является злом; они любят Бога, высшее благо; и ненавидят грех, величайшее зло, как диаметрально противоположное ему (Пс.
97:10; Амос 5:15). Так праведный Господь, яко любит правду и праведников, народ Свой; как они одеты в праведность Христа и находятся на путях праведности, так и Он ненавидит неправду и неправедных людей; ибо Сыну Божию говорит: «Ты любишь правду и ненавидишь беззаконие; посему помазал Тебя, Бог, Бог Твой елеем радости более соучастников Твоих» (Пс. 45:7), кроме того, это добродетель да, благодать в добрых людях ненавидеть грех, обитающий в них и совершаемый ими, как это делал апостол (Рим. 7:15), ибо без благодати Божией он не ненавидим; а также ненавидеть ненавидящих Господа, как это делал Давид, и за истину, о которой он взывает к небу: «Не ненавижу ли я ненавидящих Тебя, Господи? Ненавижу их совершенною ненавистью» (Пс. 139: 21, 22).
Если же то, что они ненавидят грех и грешников, является добродетелью или благодаря благодати Божией в них, то это должно исходить от Бога, от Которого исходит всякая благодать и всякий добрый дар; и, следовательно, должно быть в нем в высшей степени, даже в самом совершенном виде; Ко всему этому можно добавить, что ненависть, приписываемая небу, иногда означает не что иное, как его желание наказать грех и грешников и казнить его (Пс. 5:5,6), и поэтому это акт справедливости. , карательного правосудия; «И неправеден ли Бог, мстящий?» Нет; в этом он праведен, как и во всех своих делах (Рим. 3:5). Для дальнейшей иллюстрации этого пункта я рассмотрю, что это такое; а кого они такие, Бог, как говорят, ненавидит.
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1. Что он ненавидит, так это грех; и это согласуется с тем, что он не ненавидит ни одно из своих созданий; ибо грех не Его творение; он не автор греха; все созданные им существа были очень хороши; но греха не было среди них; каждое творение Божие хорошо, и люди не могут отвергать его, отвергать и ненавидеть; как нет никого на небесах как таковых; но грех не является ни одним из них. Грех должен быть ненавистен небесам, поскольку он противоречит его природе, его воле и его праведному закону. Всякий грех для него мерзость; но есть некоторые грехи, которые особенно ненавистны Ему, например, идолопоклонство (Втор. 16:22; Иер. 44:3-5), лжесвидетельство (Зах. 8:17) все неискренние и лицемерные акты поклонения (Втор. 16:22; Иер. 44:3-5). Исаия 1:14, 15; Амос 5:21) грешит против двух скрижалей закона; как убийство, стоящее среди шести вещей, которые ненавидит Бог (Притч. 6:16-18): блуд, прелюбодеяние, совокупление жен; говорится, что он ненавидит дела Николаитов (Откр. 2:6, 15), воровство, грабеж, грабеж и насилие любого рода; всякий вред личности и имуществу людей (Пс. 11:5; Ис. 61:8) и всякое зло, которое человек может задумать против ближнего своего (Зах. 8:17). И все это верно в отношении каждой из божественных личностей. Бог Отец показал свою ненависть ко греху, свергнув с небес в ад согрешивших ангелов, изгнав Адама и Еву из рая, наведя потоп на мир нечестивых, проливая на него дождь огненный и серный. Содом и Гоморра; с другими примерами в последующие века и более поздние; и наказаниями Своего народа, когда они грешат и нарушают Его закон; но не более чем через осуждение греха во плоти Христа, когда Он страдал вместе и вместо Своего народа, как их Поручитель и Спаситель; и так наказанием нечестивцев на всю вечность. Сын Божий дал достаточно доказательств Своей любви к праведности и ненависти к беззаконию, о Котором это ясно сказано (Пс. 45:7; Евр. 1:8, 9) и истинно о Нем как о Божественной Личности: и как Посредник, и как человек; и это он сделал, обличая грехи евреев в свое время; тем, что он жестоко обращался с покупателями и продавцами в храме; и Своими увещеваниями и угрозами людям больше не грешить, чтобы с ними не случилось чего-то худшего. И Святой Дух огорчается не только греховными действиями и поведением людей; но можно раздражаться ими, чтобы стать их врагом и сражаться против них (Ис.
63:10). Это заставляет меня задуматься,
2. Кого ненавидит Бог; и они грешники, «делатели беззакония» (Пс. 5:5) не люди, как люди, но как люди грешные; и не все согрешающие или имеющие в себе грех; ибо тогда все были бы ненавидимы, ибо все согрешили в Адаме и через него; фактические проступки; и никто, даже лучший из людей, не лишен этого (Рим. 3:23; 1 Иоанна 1:8), кроме «работников» его, торговцев им, вся жизнь которых представляет собой одну непрерывную серию грехов; тем скажут: я
«никогда не знал тебя»; Я никогда не любил тебя, я всегда тебя ненавидел; «отойдите от Меня, делающие беззаконие» (Матфея 7:23), промышляйте этим; сделать это делом своей жизни, постоянно и постоянно совершать это (Иоанна 8:34; 1 Иоанна 3:8, 9), а Бог беспристрастен, Он ненавидит «всех делающих беззаконие; и низводит Его негодование и ярость, скорбь и мука всякой душе человека, делающего зло, во-первых, Иудею, а потом и язычнику».
(Рим. 2:8, 9). В Священных Писаниях говорится о ненависти к некоторым людям, которая предшествовала греху и не принималась во внимание; что, хотя его можно объяснить с некоторыми трудностями; тем не менее, это можно понимать в хорошем смысле и в соответствии с совершенствами Бога и с тем, что было сказано о Его ненависти ко греху и грешникам; ибо так сказано об Иакове и Исаве, если рассматривать их лично; «Иакова Я возлюбил, а Исава возненавидел» (Мал. 1:2), и это было до того, как один сделал какое-либо добро, а другой сделал какое-либо зло;
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как прямо говорит апостол (Рим. 9:11-13). «Дети еще не родились, и не сделали ни добра, ни зла, чтобы осуществилось намерение Божие по избранию не от дел, но от Призывающего; сказано было ей», Ревекке, матери их, пока они были во чреве ее, «старший будет служить младшему; как написано: Иакова Я возлюбил, а Исава возненавидел». И то, что сказано о них, верно в отношении всех объектов избрания и неизбрания. А теперь заметим, что под этой ненавистью следует понимать не какую-то положительную ненависть в сердце Бога к ним, а отрицательную и сравнительную ненависть к ним; что, хотя некоторые избраны Богом и избраны Им и назначены для получения благодати и славы и для достижения великого достоинства и чести; других игнорируют, игнорируют, откладывают и уделяют меньше внимания; что называется ненавистью к ним; то есть сравнительный, в сравнении проявленной любви и предпочтения, отдаваемого другим; в этом смысле это слово используется в (Луки 14:26). «Если кто-нибудь не ненавидит своего отца, и мать, и жену, и детей, и братьев, и сестер, да, и свою собственную жизнь, он не может быть Моим учеником»: смысл этого не может заключаться в том, что человек должен иметь положительную ненависть к таким близким родственникам и к своей собственной жизни; но что он должен пренебрегать этим по сравнению с Христом; откладывайте их ему, меньше им доверяйте, испытывайте к ним меньшую привязанность, чем он, и поэтому предпочитайте его им; в таком же смысле мы должны понимать приведенное выше выражение об Исаве и всех отверженных: и чтобы это могло показаться еще ясным, следует заметить, что в этом деле есть два действия божественной воли; первое – это воля не даровать благ особой доброты; не для того, чтобы дать благодать и не возвысить до чести и славы: и это Бог может сделать до греха и без всякого рассмотрения греха; но действуй по своей суверенной воле и желанию, так как он не обязан даровать блага, но может даровать их кому пожелает; как он сам говорит: «Разве не позволительно мне делать со своим, что хочу?» (Матфея 20:15).
Другим действием божественной воли является причинение зла; и это всегда за грех и во внимание к нему; ибо хотя грех не является причиной действия воли, он является причиной желаемого, чего не желают без рассмотрения; они — нечестивцы, которых создал Бог или назначил ко дню зла, и никто другой; нечестивые люди, которым Он предназначил это осуждение, сосуды гнева, пригодные для уничтожения грехом; на которых воля Божия обрушить Свой гнев и показать силу Свою (Притч. 16:4; Иуды 1:4; Рим. 9:22). В одном действии ненависть или отказ в благодати не учитывают грех; в другом — ненависть или желание наказать; за это только желано наказание: но тогда Бог никогда ни в каком смысле не ненавидит Своих избранных; они всегда любимы им; чему ненависть противоположна: он может гневаться на них и наказывать их за грехи; да, он может, как он говорит, и как они понимают, в небольшом гневе скрыть свое «лицо»
от них; но он никогда не ненавидит их; хотя он и ненавидит их грехи и выказывает на них свое негодование, тем не менее любит их свободно; обновляет и воскрешает их покаянием, когда они впали в грех, и проявляет и применяет к ним Свою прощающую благодать, и никогда не питает никакой ненависти к их личностям.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Аквинский контр. Язычники, л. 1. в. 96. Вид. Франциск. Сильвестр. там же.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 19
РАДОСТИ БОЖЬЕЙ.
Радость, которую в Священных Писаниях часто приписывают Богу, имеет некоторое сходство с чувством радости в людях; но некоторые философы[1] отрицают его; и действительно, это не должно считаться у него страстью, как у них; и особенно, когда он находится на высоте или в избытке; поскольку это перенос ума и как бы выносит его за пределы самого себя; как в случае с Иаковом, когда ему сообщили о том, что его сын Иосиф жив; и ученики, услышав о воскресении Христа, не от радости уверовали; такие-то и такие-то действия совершаются людьми, когда на них воздействуют то-то и то-то. Следовательно, когда подобные действия совершает Бог, ему приписывают подобные чувства; и эта радость выражается у него в самых разных последствиях; как при назначении наказания, так и при предоставлении благ; в одном он радуется славе своей справедливости и святости; а в другом — в проявлениях Его благодати и благости (см. Втор. 28:63). Хотя радость, приписываемая Богу, кажется не чем иным, как наслаждением и самодовольством в людях и вещах; поэтому некоторые философы и ученые считают их одинаковыми; или, однако, воспринимайте радость как разновидность наслаждения; только они наблюдают разницу по отношению к животным, у которых есть наслаждение, но не радость[2]; у них также задается вопрос[3] является ли наслаждение страстью? но меня интересует это только то, что касается Бога и относится к Нему; и о ком можно сказать: 1. Радоваться, получать удовольствие и самодовольство в себе, в своей собственной природе и ее совершенствах; в котором есть вседостаточность и, следовательно, полнота содержания и удовлетворения; и он бесконечно доволен собой. Отсюда Фома Аквинский[4], который определяет радость и наслаждение как определенное успокоение или покой воли в том, чего она желает; отмечает, что Бог должен пребывать в покое и удовлетворении в себе, что является Его главным
«volitum», или то, что он желает, как имеющее в себе вседостаточность, и поэтому по своей собственной воле сильно радуется и наслаждается собой: и хотя он делает радость и удовольствие в некотором отношении разными; восторг, исходящий от действительно соединенного добра; и радость бывает не только от этого, но и от чего-то внешнего; следовательно, говорит он, очевидно, что Бог действительно наслаждается собой; но радуется себе и другим. Песню иудеи[5] интерпретируют (1 Пар. 16:27)
«радость на своем месте», радость в самом себе.
2. Он радуется, радуется и самодовольствуется своими делами (Пс. 103:31). В произведениях творения, которые, окончив, он не только отдыхал от них, но отдыхал в них с восторгом и удовольствием; он просмотрел их и сказал, что все они очень хорошие; и он, по-видимому, до сих пор наслаждается ими, продолжая их существование, поддерживая все словом силы Своей: он радуется и наслаждается делами своего промысла, о которых всегда заботится (Ин. 5: 17). Эти, насколько они есть
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известные людям, доставляют невыразимый восторг и удовольствие при созерцании их; и особенно когда они проявятся; и хотя сейчас многие из них неисследимы и их невозможно обнаружить, тем не менее в них заключена глубина богатства как мудрости, так и познания Бога; но какую радость должен получать от них Бог, ведь все происходит по Его суверенной воле и желанию; кем они видятся и познаются во всей их красоте, гармонии и связи; и их источники и причины, а также различные цели, которым они отвечают? Бог радуется и особенно радуется великому делу искупления, задуманному Его бесконечной мудростью и совершенному Его Сыном; отчасти из-за его собственной славы, проявленной в этом; как о Его любви, благодати и милосердии, так и о Его истине и верности, святости и справедливости; и отчасти из-за спасения своего народа, обеспеченного этим; дело, к которому его сердце было обращено извечно; каким он решил быть и к чему он их назначил: он радуется и наслаждается своим действием благодати в сердцах своего народа: это их красота, даже красота святости, которой он, царь, очень желает; благодаря чему все они славны внутри и приятны в Его глазах; он наслаждается милостями, которые он сам Своим Духом сотворил в них, и проявлением этих милостей, проявленных им, их верой, надеждой, любовью, страхом и т. д. «Благодует Господь к боящимся Его, к надеющимся на милость Его» (Пс. 147:11; Песнь 4:9, 10). И поэтому все его люди, как и они, являются его творением, его поэмой, любопытно созданной им; дела рук Его, в которых и чем он прославляется; он радуется им и благословляет за них (Ис. 19:25, 60:21). Поэтому (3) можно сказать, что он действительно радуется, радуется и наслаждается своим народом, как это часто бывает; они — его Хефзиба, которой он наслаждается; его Беула, на которой он женат; и потому, как жених радуется о своей невесте, так радуется о них Господь (Пс. 149:4; Ис. 62:4, 5) не во всех человеках; ибо есть некоторые, в которых Он не имеет радости, сосуды, в которых Он не испытывает удовольствия и удовольствия (Ис. 9:17, 27:11; Мал. 1:10), кроме Его народа особого завета (Иер. 32:38). -41) и сии не как твари, и тем более как твари греховные, как считающиеся в Адаме, так и сами по себе виновными и оскверненными; но как в Господе, в котором благоугодно Богу, и во всем, что в нем, как в нем избранное и данное ему; так Бог Отец радовался о них от века; ибо как его любовь к ним, так и его радость в них столь ранняя, это любовь к самодовольству и удовольствию; и какая радость находит новые выражения в обращении (см. Луки 15:7, 9, 22-24). Так и Сын Божий от вечности радовался обитаемым частям земли; и радость его была с сынами человеческими (Прит. 8:31), и какую радость он чувствовал при всех своих скорбях и страданиях, совершая их спасение (Евр. 12:2) и которую выражает при их обращении; это было время поиска пропавших людей; и действительно, в день его открытого обручения с ними и, таким образом, веселия сердца его (Лк. 15:3-5; Песнь 3:11), и они также будут его радостью и венцом веселия в последний день; когда они будут представлены пред Ним не только с радостью и веселием сами по себе, но и с радостью в Нем, Который представит их пред Отцом Своим и Собою с радостью весьма (Пс. 44:13, 14; Иуды 1: 24), и эта радость о них, как в Нем, так и в Его Божественном Отце, направлена на то, чтобы сделать им добро, и в этом проявляется; даровать им блага, благодать здесь и славу в будущем; украсить их спасением; сделать их процветающими, особенно в духовных делах, от которых он получает удовольствие; и когда все содействует ко благу (Иер. 32:41; Пс. 149:4; 35:27), эта радость полна; Eсть
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избыточность, ее переполнение; оно сердечное и искреннее, это сила и безопасность святых, и оно останется навсегда (Неем. 8:10; Соф. 3:17).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Саллюстий де Дийс, ок. 14. Платон в «Филебе». п. 384.
[2] Аквин. Сумма. Богослов. прима 2 пар. Квест. 31. ст. 3. И Авиценна там же.
[3] Там же. искусство. 1. & Аристот. апуд там же.
[4] Контр. Язычники, л. 1. в. 90.
[5] Р. Джозеф Альбо в Сефер Иккарим, л. 2. в. 15.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 20
О СВЯТОСТИ БОЖЬЕЙ.
Рассмотрев те качества Бога, которые имеют сходство с привязанностями в людях; Я перехожу к рассмотрению тех, которые в них можно назвать добродетелями; как святость, справедливость или праведность, истина или верность; и начнется со святости Божией. И: 1. Во-первых, покажите, что это в Господе и принадлежит Ему, и что это такое. Священные Писания наиболее часто приписывают это ему; его очень часто называют «святым» и «Святым»; этот титул он присваивает себе (Ис. 40:25; Ос. 11:9) и часто дается ему другими, ангелами и людьми; и действительно, без святости он не был бы тем совершенным существом, которым он является; несвятость есть несовершенство каждого разумного существа, в котором она есть; это то, что сделало ангелов и людей нечистыми и несовершенными; и поскольку ни один человек, даже самый лучший, не бывает без греха; поэтому ни один из них не является совершенным сам по себе. Но что касается Бога, то Его пути и дела совершенны, как и Его природа; будучи справедливым и истинным и без беззакония (Втор. 32:4).
Святость — это чистота и прямота его природы; чья природа настолько чиста, что на ней нет ни пятна, ни пятна, ни чего-либо подобного: он есть сам свет и чистота, и в нем нет никакой тьмы или нечистоты; как «оча его чище, чтобы созерцать беззаконие», так и сердце и разум у него чище, чем иметь в нем одну греховную мысль: мысли его не такие, как наши; он является образцом чистоты и святости, и ему следует подражать: люди должны быть святы, поскольку он свят; это одно из подражаемых совершенств Бога, в котором Ему следует следовать; хотя этого и невозможно достичь, как в Нем (Лев. 11:44, 45, 19:2; 1 Пет. 1:15, 16).
Святость — важнейший атрибут Бога; это его природа и сущность; это он сам; он — сама святость; «он клянется самим собой, потому что не может поклясться ничем большим»; и он не будет клясться меньшим, и все же он клянется Своей святостью (Евр. 6:13; Пс. 89:35; Амос 4:2, 6:8). Сопоставление и сравнение этих мест показывают, что святость Бог — это он сам; и считалось, что это не столько особый и отличительный атрибут самого себя, сколько блеск, слава и гармония всего остального; и это то, что называется «красотой Господней» (Пс. 27:4), как и красота добрых ангелов и возрожденных людей; и действительно, что такое мудрость или знание без святости, как не хитрость и хитрость? или что такое власть без нее, как не тирания, угнетение и жестокость? но Бог «славен святостью» (Исх. 15:11), это придает сияние всем Его совершенствам и является славой их; и поэтому ни одно из них не может быть использовано неправильно или с какой-либо плохой целью.
И поскольку это его природа и сущность, она бесконечна и безгранична; оно не может быть больше, чем оно есть, и не может быть ни увеличено, ни уменьшено; когда поэтому людей призывают к
«освятить» Господа и получить указание молиться, чтобы Его «имя» было «освящено» или освящено (Ис. 8:13; Матфея 6:9). Значение не в том, что Он должен был быть или мог бы быть. стать более святым, чем он есть; но чтобы его святость провозглашалась, проявлялась и прославлялась все больше и больше; оно настолько совершенно, что к нему ничего нельзя добавить. И так как это его природа и
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сущность, она неизменна и неизменна; святость твари переменчива, как святость ангелов и людей; которое появилось благодаря отступничеству одного и падению другого; и святость святых, хотя ее принцип один и тот же, действия и упражнения различны. Но Бог всегда одно и то же святое Существо, без какой-либо изменчивости или тени поворота. Он изначально свят, он таков сам по себе, и ни от кого другого; нет никого, предшествующего и превосходящего его, от кого он мог бы черпать или получать какую-либо святость; как его бытие исходит из него самого, так и его святость, которая есть он сам: святость ангелов и людей исходит не от них самих, а от Бога; он — источник святости для всех разумных существ, причащающихся из него; это свойственно ему, да, только ему; Анна говорит в своей песне: «Нет святого, как Господь» (1 Царств 2:2). В другой песне, которую еще предстоит спеть, песне Моисея и Агнца, сказано: «Кто не убоится Тебя, Господи, и не прославит имя Твое? ибо свят Ты один» (Откр. 15:4). Святость творений — лишь тень святости по сравнению со святостью Божией; святые ангелы обвиняются в безумии пред Ним и закрывают лица свои крыльями, тогда как празднуют совершенство святости Божией; как сознающие, что их жизнь не выдержит сравнения с его (Иов 4:17,18; Ис. 6:2, 3). Только Бог сущностно, изначально, вариативно, совершенно и неизменно свят.
Это следует понимать не в отношении одной личности в Божестве, исключая остальных; как не от Духа, хотя Он особым образом назван «Святым Духом» и Святым Духом, но не исключая Отца и Сына; так не от Отца, исключая Сына и Духа; ибо, поскольку они являются единым Богом, который есть Дух, они имеют одну и ту же общую и неделимую природу и все ее совершенства, а также все ее совершенства с остальными.
Поэтому мы читаем о святых Элохимах, или божественных Личностях, во множественном числе; и Святых – Святого Отца, Святого Сына и Святого Духа (Нав. 24:19; Прит. 30:5; Дан. 4:17). И, несомненно, серафимы проявляют почтение к святости трех божественных личностей, когда говорят: «Свят, свят, свят Господь Бог Саваоф!» (Ис. 6:3) и четырьмя животными, или животными, постоянно занятыми в одном и том же богослужении, прославляющими совершенства Божии почти на одном и том же языке, говоря: «Свят, свят, свят Господь Бог Вседержитель!» (Откр. 4:8). Поскольку нет сомнения в Божественности Отца, не может быть и никакой Его святости: наш Господь обращается к Нему под словом «Отец» и под эпитетом «Святой Отец» (Иоанна 17:11) и все, что было сказано о святости Божией, принадлежит ему; о чем не может быть и речи: и это так же верно как в отношении Сына, так и в отношении Отца; ибо, поскольку Отец есть святой Отец, Он должен быть святым Сыном, поскольку Он имеет ту же природу и является «сиянием славы Отца Своего и выражением образа Личности Его»; и как у Отца более чистые очи, чем видеть беззаконие, так и у Сына; как Отец любит правду и ненавидит беззаконие, то это прямо сказано о Сыне (Евр. 1:8, 9), Он в высшей степени назван «Святым Божиим» (Пс. 16:10) и «Святым». Израиля», более тридцати раз в пророчестве Исаии; и, в частности, назван так вместе с титулами Искупителя и Мужа, которые свойственны второй Личности, Сыну Божьему, Искупителю Своего народа и Мужу Своей Церкви (Ис.
47:4, 54:5) да, он назван «святейшим», который был помазан Святым Духом больше своих собратьев и «имеющий Духа без меры» (Дан. 9:24) – титул святого он принимает к себе при обращении к церкви, которая является эмблемой чистейшего состояния воинствующей церкви на земле, церкви Филадельфии; «Так говорит Святый» (Откр. 3:7). Нет, сам дьявол дает ему это; «Я знаю тебя, кто ты,
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Святый Божий» (Лк. 4:34). Кроме того, Христос не только свят по Своей человеческой природе, даже совершенно, но и освящен и выделен для Своего служения Посредника Своим Отцом; для которого святость служения является необходимой необходимые качества и качества; но Он является Источником святости для Своей церкви и народа; они освящены в Нем и Им; Он стал освящением для них, и вся святость или святые благодати, которые есть в них, все исходят от Него. , (Ин. 1:14, 16), чего не могло бы быть, если бы Он не был свят, и даже самой святости. А что касается блаженного Духа, третьего Лица в Божестве, то ему обычно дается эпитет «святой» , как уже отмечалось ранее; и это очень верно, поскольку Он имеет ту же природу, что и Отец и Сын; и поэтому Он свят по природе и сущности, и это видно по Его милостям, действиям и влияниям; и по тому, что Он огорчен , говоря по-человечески о грехах и нечистотах человеческих; причина этого в том, что они настолько противны Его чистой и святой природе, что он не может их переносить, но выражает свою неприязнь и неудовольствие к ним (Еф. . 4:29, 30). И все это станет еще более ясным и очевидным, если принять во внимание:
2. Во-вторых, примеры, в которых и посредством которых проявляется святость Божья, а именно Его дела, действия и действия по отношению к Его творениям; Бог свят во всех Своих делах; или Его святость проявляется в них и через них (Пс. 145:17).
2а. Святость Бога Отца; что видно,
2а1. В произведениях творения; ибо, поскольку Он сотворил все через Своего Сына не как орудие, а как соучастник, так и, когда он пренебрег ими, он назвал их весьма хорошими; чего бы он не сделал, если бы в них было что-нибудь нечистое или нечестивое.
Ангелы, не только те, что стояли, но и те, которые пали, изначально были святы, как сотворены Им: избранные ангелы пребывают в той святости, в которой они были сотворены; и согрешившие ангелы не находятся в том состоянии, в котором они находились при своем сотворении; они не сохранили своего первого состояния, которое было состоянием чистоты и святости; и не устояли в истине, в прямоте и непорочности, в которой они были созданы (Иуды 1:6; Иоанна 8:44). А что касается человека, то он был создан по образу и подобию Божию, что во многом заключалось в святости; он был чистым, святым и честным существом; и ему был дан закон, святой, справедливый и добрый, как правило его послушания, и который был начертан в его сердце; некоторые остатки этого можно найти у его падшего потомства и даже у язычников.
2а2. Святость Божия проявляется в делах Его провидения; которые, хотя многие из них темны и сложны, в них нелегко проникнуть и объяснить их; однако в них нет ничего преступного и греховного: главное, что возражает святости Божией в Его промыслах, - это Его претерпение греха в мире; но тогда, хотя это и происходит по его добровольному разрешению или дозволенной воле, он все же не является ни автором, ни пособником этого; он не приказывает, не одобряет этого, не убеждает, не соблазняет и не принуждает к этому; но весь стих запрещает это, не одобряет это, отговаривает от этого, грозит наказать за это, да, даже наказывает за это свой собственный народ; и, кроме того, отменяет его для великого блага и для своей славы; как грехопадение Адама, грех братьев Иосифа, распятие иудеями Христа; поэтому не следует обвинять промыслы Божии в Его провидении в несвятости.
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2а3. Святость Иеговы-Отца следует соблюдать в тех делах благодати, которые свойственны Ему; как и при избрании некоторых в Господе, Сыне Его, к вечной жизни еще до начала мира. Хотя причиной этого поступка является не святость творения и даже не его предусмотрительность; однако святость, или освящение Духа, считается в этом средством; и воля Божия состоит в том, чтобы те, кого Он избирает и назначает к спасению, могли принять участие в нем или прийти к спасению через него; более того, он не только выбрал их «насквозь»
оно, как средство, но он избрал их к нему, как подчиненную цель; Он избрал их, чтобы они были святы частично в этой жизни и совершенно в жизни будущей; и святость сердца и жизни является свидетельством интереса к нему, и ничто более сильно не волнует и не привлекает к нему.
Завет, который Он заключил со Своим Сыном Иисусом Христом от имени избранных, в изобилии обеспечивает их святость, как внутреннюю, так и внешнюю; см. (Иезек. 36:25-27), и обещания этого во многом способствуют его развитию и влияют на святых, чтобы они были
«совершая святыню в страхе Божием» (2 Кор. 7:1). И в этом завете заложен исправительный жезл в любви, чтобы наказывать им грехи народа Божьего (Пс. 89:29-34).
Оправдание — это действие благодати Божией по отношению к ним; именно Бог, даже Бог Отец, оправдывает, вменяя им праведность Своего Сына; и оправданные люди не освобождаются от послушания ему, но более сильно связаны и принуждены служить ему; и хотя Бог оправдывает нечестивых, но не без праведности, предоставленной им и вмененной им; Он не оправдывает, не оправдывает и не одобряет их нечестие и не попустительствует ему; но отвращает его от них, а их от того: и вера, получающая благословение оправдания от Господа, посредством которой люди осознают свою заинтересованность в нем и наслаждаются утешением в нем, есть действующая благодать, действующая любовью к Богу. , Христу и Его народу; и сопровождается добрыми делами, плодами праведности: подобное можно наблюдать и в отношении других дел благодати Отцовой; как усыновление, помилование и т. д.
2б. Во-вторых, святость Сына Божьего можно увидеть во всех его делах; в делах творения и провидения вместе со своим божественным Отцом; и во всех делах благодати Его; отдав себя, чтобы освятить Свою церковь и сделать ее славной, без пятна и порока, посредством Своей крови и праведности; в искуплении народа Своего от всякого беззакония, чтобы очистить его для Себе народа особого; понеся их грехи и воздавая за них удовлетворение, чтобы они жили в праведности и чтобы тело греха было уничтожено (Еф. 5:25, 27; Титу 2:14; 1 Петра 2:24; Рим. 6:6) и так при исполнении всех своих обязанностей; как Пророк он казался Святым; вера, переданная им святым, есть святейшая вера, целебные слова, учения по благочестию: как Священник, он свят и безвреден, отделен от грешников и принес Себя непорочного Богу; и хотя он ходатайствует за беззаконников, это лежит в основе его жертвы и праведности: как Царь, все его правления совершаются в чистоте и праведности; и его законы, повеления и постановления - Святы; и когда он придет как судья мира, он явится без греха и «будет судить мир по правде».
2в. В-третьих, Святость благодатного Духа видна в формировании человеческой природы Христа; в отделении той массы, из которой он был создан в Деве; в его освящении и сохранении от пятна и заражения первородного греха; в заполнении
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человеческая природа, когда она сформирована, с ее святыми дарами и милостями, и то без меры; и через него оно было принесено в жертву незапятнанным; и Он был объявлен Сыном Божьим в силе Духом святости через воскресение из мертвых. Более того, его святость проявляется в освящении избранных Божиих и искупленных Агнцем, что поэтому называется «освящением Духа» (2 Фес. 2:13; 1).
Петра 1:2) в убеждении их во грехе, злой природе и справедливых ее недостатках; в обращении их от него; призывая их к святому званию и к святости; в насаждении в них принципов благодати и святости; в очищении своих сердец верой через кропление крови Иисуса; ведя их по пути святости, на котором люди, даже глупые, не заблудятся; и совершая и совершенствуя в них дело освящения, «без которого никто не увидит Господа».
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 21
ПРАВОСУДИЯ ИЛИ
ПРАВЕДНОСТЬ БОГА.
Что касается этого атрибута Бога, я скажу:
1. Во-первых, покажите, что оно принадлежит ему, что оно естественно и существенно для него. Священные Писания во многом приписывают ему это; все разумные существа, ангелы и люди, хорошие и плохие, признают это в Нем (Откр. 16:5; Исх. 9:27; Иер. 12:1; Дан. 9:9; Пс. 145:7) и удалят всякая неправда от Него, и утверждаем, что нет ее в Нем (Пс. 92:15; Рим.
9:14). И действительно, без этого качества он не был бы достоин быть правителем мира и судьей всей земли; его правление было бы тиранией и не доставляло бы жителям тех удовольствий и удовольствия, которые оно приносит; причина в том, что
«правда и суд — обитель престола Его» (Пс. 97:1, 2). И по его любви к праведности и постоянному ее исполнению можно заключить, что это естественно для него; так как то, что люди любят и постоянно делают, показывает, что это соответствует их природе (Пс. 11:7, 9:4), и действительно, изначально и существенно это находится в Господе; оно находится в нем самом, а не в другом; это его природа и сущность, и оно не происходит от другого. Адам был праведным, но не сам по себе. Бог сделал его правым, или праведным; святые праведны не по своей собственной праведности, а по вменяемой им праведности Христа. Но Бог праведен сам по себе; его праведность существенна и производна и непередаваема твари; это не то, благодаря чему люди становятся праведными, как мечтал Осиандер; ибо хотя Тот, Кто есть Иегова, является их праведностью, но не так, как Он есть Иегова; ибо тогда они были бы обожены Им: праведность Божья, будучи Его природой, бесконечна и неизменна; праведность ангелов и людей, в которой они были созданы, была изменчива; Адам потерял свое, и многие ангелы потеряли свое; но «праведность» Божия «подобна великим горам», столь же высока, тверда и устойчива, как и они, и даже более того (Пс. 36:6). Праведность в творениях соответствует какому-то закону, который является ее правилом, которому она соответствует и является адекватным, поэтому закон Божий, который свят, справедлив и истинен, является правилом праведности для людей; но у Бога нет закона без себя самого, он есть закон самому себе; его природа и воля – закон и правило праведности для него. Некоторые вещи справедливы, потому что Он желает их, как таковые, которые относятся к позе; а других он желает, потому что они справедливы, соответствуют его природе и моральным совершенствам. Это свойство, общее трем Лицам в Божестве, как и должно быть, поскольку оно существенно для Божества, и они причастны одной и той же неразделенной природе и сущности: поэтому Отец Христов назван Им «праведным Отцом», (Иоанна 17:25) и Христос, Его Сын; назван Иисусом Христом «Праведником» (1 Иоанна 2:1), и, вне всякого сомнения, оно принадлежит Святому Духу, убеждающему людей.
«праведности и суда» (Иоанна 16:8). Но,
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2. Во-вторых, далее я рассмотрю различные виды или ветви праведности, принадлежащие небесам; ибо хотя оно и едино в нем, будучи его природой и сущностью; тем не менее, его можно считать разнообразным и допускающим различия по отношению к существам.
Некоторые различают праведность слов и праведность дел.
Праведность слов заключается в исполнении Его слов, высказываний, пророчеств и обещаний; и есть не что иное, как его правдивость, правда и верность; который будет рассматриваться в дальнейшем как отдельный атрибут. Праведность поступков — это либо прямота, чистота и святость его природы; который проявляется во всех его произведениях и действиях и о котором говорилось в предыдущей главе; или это отдача того, что принадлежит ему самому и своим созданиям, каждому из того, что им причитается. Итак, справедливость определяется Цицероном[1] как душевное состояние, «Suum cuique tribuens»; отдавая каждому свое. Таким образом, Бог дает или забирает себе то, что ему причитается; или воздает себе должное, делая и делая все ради своей славы; и не отдавая своей славы другому и своей хвалы истуканам; и он дает своим творениям то, что причитается им по законам творения, и управляет ими справедливо и беспристрастно, и распоряжается ими, и распределяет их, таким же образом. Справедливость среди людей иногда различают на коммутативную и карательную. Коммутативная справедливость заключается в заветах, договорах, соглашениях, торговле и отношениях друг с другом, в которых один дает эквивалент в деньгах или товарах за то, что он получает от другого; и когда сохраняется целостность и прямота, это и есть справедливость.
Но такого рода справедливость не может иметь места между Богом и людьми; то, что он дает, и они получают от него, происходит по свободной милости и доброй воле; и то, что они ему дают или он получает от них, не эквивалентно тому, что они получают от него; «Что я воздам Господу за все Его благодеяния ко мне?» (Пс. 116:12) ничего, что им было бы подотчетно. Кроме того, Бог имеет первоочередное право на все, что творение имеет или может дать; «Кто первый дал ему, и воздастся ему опять?» (Рим. 11:35). Карательное правосудие — это распределение либо наград, либо наказаний; одно можно назвать вознаграждающим правосудием, другое — карательным правосудием; и то и другое можно наблюдать в Господе.
2а. Вознаграждающее правосудие или распределение вознаграждений; правилом которого являются не заслуги людей, а Его собственное милостивое обещание; ибо он сначала по своей благодати и доброй воле дает обещания, а затем справедливо и праведно выполняет их; для Бога, как Остин[2]
выражает это, «делает себя должником, не получая от нас ничего, но обещая нам то-то и то-то».
И его справедливость заключается в выполнении своих обещаний, данных таким-то лицам, совершении таких-то дел; а не в вознаграждении каких-либо их предполагаемых заслуг. Так, например,
«Человек, терпящий искушение, получит венец жизни, который обещал Господь любящим Его» (Иакова 1:12), но венец жизни дается не по каким-либо заслугам, возникающим в результате стойкого искушения, или любящий Господа; но вследствие обещания Бога, милостиво данного таким людям, для их поощрения к этому. Причём награда не по долгу, а по благодати; или Бог, раздавая награды людям, награждает не их дела, но Свою благодать; он сначала дает благодать, а потом награждает эту благодать славой; называется «вознаграждением за наследство» (Кол. 3:24). И это, кажется, не что иное, как неразрывная связь благодати и славы, принимающей благодать, и небесного наследства; которое, по Своей благодати, он нерушимо поддерживает в справедливости. Действительно, вознаграждающее правосудие
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Бог иногда изображается в Писании как воздаяние каждому по делам его или каковы дела его (Рим. 2:5-7, 10, 22:12). Но все же следует заметить, что награда, данная или возданная, обусловлена обещанием, данным им за благочестие, будь то по принципу благодати или по действию под влиянием благодати; или благочестивые люди имеют «обещание жизни настоящей и будущей» (1 Тим.
4:8), и это обещание выполняется точно и праведно. Кроме того, Бог не награждает дела и благочестивые поступки людей как похвальные сами по себе; но поскольку они являются плодами Его собственной благодати; который работает в них и «чтобы хотеть, и делать» ради собственного удовольствия; и поэтому он «не неправедно забудет свой труд и труд любви»; что происходит от любви, делается с верой и во славу Его (Евр. 6:10).
Более того, дела, согласно которым Бог дарует вечную жизнь, не являются личными делами человека; между которым и вечной жизнью нет никакой пропорции; но дела праведности, совершенные Христом, из которых состоят Его послушание и праведность; и что, сделанное им ради них, как их Главы и Представителя, засчитывается им; и, согласно им, венец праведности дан им от Господа, как Судии праведного, на пути праведности (2 Тим. 4:8).
2б. Карательное или мстительное правосудие принадлежит Богу; Праведно пред Богом воздавать скорбь тем, кто смущает народ Его (2 Фес. 1:6) и таким образом наказывать за любой другой грех, совершенный людьми; и это осуществлялось Им во все века, начиная с начало мира; и явился в низвержении с неба на погибель грешных ангелов; в затоплении старого мира; в разрушении Содома и Гоморры; в язвах на Египет, на фараона и его воинство; праведность которого была признанный в некоторых случаях этим нечестивым царем (Исх. 9:27) в каждом пленении иудеев и в истреблении этого народа, а также в судах Божиих над многими другими народами, в каждый из периодов времени; и как это будет видно по уничтожению антихриста и антихристианских государств, праведность которых будет приписана небу Ангелом вод и всем народом его (Откр. 16: 5, 6, 19:1, 2) и в вечном наказании и вечной погибели нечестивых людей: и эта праведность естественна и необходима для неба; но социниане [3] отрицают это, потому что они не решают принять учение о необходимости удовлетворения Христа за грех, которому, если оно дано, они должны поддаться. Но то, что карательное или мстительное правосудие необходимо небесам, или что Он не только не оставит грех безнаказанным, но и не может не наказать грех, очевидно,
2б1. Из света природы: отсюда обвинения природной совести в людях за совершенные грехи; страх перед божественной местью, обрушившейся на них за это, здесь или в будущем; множество способов и средств, придуманных, чтобы умилостивить разгневанное Божество и предотвратить наказание, некоторые абсурдные, а другие шокирующие; к этому можно добавить имя дих, месть, или справедливость, карательное правосудие, которое язычники дают божеству; см. (Рим. 2:14, 15; Деяния 28:4).
2б2. Из слова Божия и возвещения, которое сделал Сам Бог; в котором, среди других существенных Его совершенств, есть и то, что Он никоим образом не оправдает виновных и вовсе не оправдывает нечестивых (Исх. 34:6,7; Чис. 14:18; Наем. 1). :3).
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2б3. По природе Бога, «у Которого глаза чисты, чтобы не видеть беззакония»; не может снести этого, но ненавидит его и делающих его; эта ненависть есть не что иное, как наказание за это (Евр. 1:13; Ис. 1:13, 14; Пс. 5:5, 6). Поскольку его любовь к праведности естественна и необходима для него; такой же должна быть и ненависть ко греху; к этому можно добавить, что «Он есть огонь поядающий» (Евр. 12:29).
2б4. По природе греха и его недостаткам — вечная смерть, вечное наказание и разрушение. Итак, если грех сам по себе, по своей природе, заслуживает такого наказания от рук Бога, Он обязан его нанести; иначе в этом не может быть никаких недостатков.
2б5. Из закона Божия; санкция этого и правдивость Бога в этом: грех есть нарушение закона; которых Бог, как законодатель, не может не наказать; в противном случае его законодательная власть и власть не будут иметь никакого действия, и их будут презирать: он присоединил к своему закону санкцию, а именно смерть; и его правдивость обязывает его совершить это; и не возражает против всего этого то, что тогда все грешники обязательно должны быть наказаны; поскольку совершенства Бога, хотя и естественны для Него, действия и проявления их соответствуют Его воле; как это было показано в Его всемогуществе и милосердии. Кроме того, будет охотно допущено и даже подтверждено, что ни один грех не остается безнаказанным; но наказывается либо самим грешником, либо его Поручителем. Причина, по которой некоторые не наказываются сами по себе, заключается в том, что Христос искупил их грехи, понеся причитающееся им наказание. Следовательно,
2б6. Из того, что грех наказан во Христе, Поручителе Своего народа, можно заключить, что карательное правосудие необходимо для небес; или иначе, где благость Божия к Сыну Своему, чтобы Он не пощадил Его, но восстал против Него меч правосудия и наложил на Него все наказание за грехи тех, за кого Он пострадал, если бы он не мог наказать грех или в этом не было необходимости? и действительно, где же его мудрость, когда он заплатил такую цену, как кровь и жизнь Его Сына, если грех можно было оставить безнаказанным, а спасение Его народа было достигнуто без него? и где любовь Божия к людям, отдавшая за них Христа, для их прощения и спасения, столь возвеличенная, когда все это могло бы быть и без нее? но без пролития крови, поскольку нет прощения, так и не может быть никакого, соответствующего справедливости Божией; ни прощения, ни спасения, без удовлетворения того: могло ли быть иначе, молитва Христова произвела бы это: «Отче, если возможно, пропусти Меня чашу сию» (Мф. 26:39). Но,
3. В-третьих, далее я рассмотрю проявления праведности Божией в Его делах; и отстоять в них Свою справедливость; ибо «праведен Господь во всех путях Своих» (Пс. 145:17).
3а. В своих путях и делах провидения: он управляет миром в праведности, упорядочивает и распоряжается всем по суду; и хотя он поступает согласно своей суверенной воле и желанию на небе и на земле, тем не менее, он действует согласно самым строгим правилам справедливости и равенства; «Правильны и истинны пути Его»; «Он — Судья всей земли, который творит правду» (Откр. 15:3; Быт. 18:25) и делает это; люди могут ошибочно обвинять его и говорить так, как это сделал дом Израилев; «неправ путь Господень»; когда это их пути
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неравный, а не Его (Иез. 18:29), и не является достаточным возражением против праведности Божьей в Его промыслах то, что хорошие люди часто страдают, а нечестивые люди часто находятся в очень процветающих обстоятельствах: все это является преткновением и смущали добрых людей, и они не могли примирить их с правосудием Божьим (см. Пс. 73:4-13; Иер. 12:1, 2). Что же касается скорбей народа Божия, то это не наказания за грехи, а обличения их; если бы это были действительно наказания за грех, это было бы несправедливо, ибо было бы несправедливо наказывать дважды за одни и те же грехи; один раз в их Поручителе, и снова в себе: но это не так; их скорби исходят не от Бога как судьи, но как отца; и не от его справедливости, но от его любви; и не во вред и вред им, а во благо. Короче говоря, они наказываются Господом, чтобы не быть осужденными с миром (1 Кор. 11:32). А что касается процветания нечестивцев, то хотя глаза их и выделяются тучностью, и они имеют больше, чем может пожелать сердце, однако они подобны животным, откормленным для заклания; Может показаться, что их суждение задерживается, а их осуждение дремлет, но это не так; внезапная гибель постигнет их; Столы вскоре перевернутся, и святые, у которых теперь есть свои злые дела, будут утешены; и нечестивцы, которые сейчас имеют свои блага, будут мучимы: справедливость, хотя она и не может так очевидно произойти сейчас, она произойдет в будущем; когда все будет приведено в порядок и суды Божьи станут явными. Есть будущее состояние, когда справедливость Божия воссияет во всей своей славе.
3б. Бог праведен во всех Своих путях, делах и делах благодати; в предопределении людей, выборе одних и предопределении других. Размышляя об этой возвышенной теме, апостол останавливается и задает такой вопрос: «Есть ли неправда у Бога?» и отвечает на него с величайшим отвращением и отвращением: «Упаси Боже!» Выборы — это не акт справедливости и не несправедливости, а акт суверенной воли и благоволения Бога, который делает со своими собственными все, что пожелает; дает ее одному, а не другому, без всякого обвинения в несправедливости: если он может дать благодать и славу, кому пожелает, без такого обвинения, то он может решить дать это без всякого обвинения. Если не несправедливо со стороны людей выбирать себе фаворитов, друзей, доверенных лиц и товарищей; никто в Боге не может выбирать, кому пожелает одарить Своей благосклонностью; предаваться общению с самим собой и теперь, и пребывать с ним во всю вечность: если бы не было несправедливости избрать одних из ангелов, называемых избранными ангелами, и пройти мимо других; и даже осудить всех согрешивших, не проявив милосердия ни к одному из них; с его стороны не может быть несправедливости выбрать одних людей и спасти их, а других пройти мимо, тогда как он мог бы осудить их всех. Нельзя также считать неправедным поступком и вменение греха Адама всему его потомству. Бог сотворил человека правым, он сделал себя грешником: Бог дал ему праведный закон и способности соблюдать его; он добровольно нарушил его: Бог сделал первого человека федеральным главой и представителем всего своего потомства; и который настолько подходил для этого, как их естественный глава и общий родитель, с которым и в котором они должны были стоять и падать; и какая в этом может быть несправедливость; поскольку, если бы он выстоял, они бы воспользовались преимуществами этого; как теперь, когда он пал, они разделяют его страдания? а так как они согрешили в Нем, то не может быть неправды приписать им это; или что они станут грешниками из-за его непослушания. Среди мужчин не считается несправедливым, когда детей наказывают за грехи родителей, и особенно за измену; а что еще есть грех против Бога? (Исх. 20:5). Справедливость Божия ярко сияет в искуплении на небесах; «Сион и его обращенные искуплены в праведности»; заплачена полная стоимость
161

их выкуп; и в нем «милосердие и истина встречаются вместе, и правда и мир целуют друг друга»: и хотя это не для всех людей, не делается никакой несправедливости по отношению к тем, кто не искуплен; ибо если бы Бог мог по справедливости осудить всех, то искупление и спасение некоторых не было бы несправедливостью. Предположим, что в Алжире сто рабов и человек из своей великой щедрости назначает выкуп за пятьдесят из них, причинит ли он этим актом выдающейся доброты и щедрости какую-либо несправедливость по отношению к остальным? или могут ли они справедливо жаловаться на него за то, что он не выкупил их? В оправдании людей праведностью Христа очень заметна справедливость Божия; ибо хотя Бог и оправдывает нечестивых, но не без совершенной праведности, соответствующей требованиям Его праведного закона; даже праведность Своего Сына, в вменении которой и оправдании ею Он представляется «праведным и оправдывающим верующего в Господа» (Рим. 3:26). Хотя Бог прощает грех, но не без удовлетворения Его справедливости; хотя это и по богатству Его благодати, но через кровь Христа, пролитую за это; и на основании пролития этой крови Бог «верен и праведен, чтобы простить нам грехи наши и очистить нас от всякой неправды» (1 Иоанна 1:9), и поэтому это одновременно действие благодати и справедливость; как и вечная слава и счастье, будучи свободным даром Божиим через Христа и Его праведность.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Де Финибус, л. 5.
[2] Энаррат. в Псалме cix. Том. 8. с. 521.
[3] Социн. де Серваторе, пар. 1. в. 1. Предвыборы. Богослов. в. 16. Креллий де Део,
«атрибут ejusqque», c. 25. В порядке.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 22
О ПРАВДНОСТИ БОГА.
Апостол говорит: «Пусть Бог истинен, а всякий человек лжец», (Рим. 3:4) это надо утверждать о нем, что бы ни говорилось о тварях, он истинен и сама истина.
1. Бог истинен сам по себе: этот эпитет, или атрибут, является выразительным, 1а. О реальности его бытия; он истинно и реально существует: так должен верить каждый поклоняющийся ему (Евр. 11:6). По сравнению с ним у существ есть лишь тень бытия; «Каждый человек ходит в тщеславном показухе» или образе; скорее по видимости, чем на самом деле (Пс.
39:6), но существование Бога истинно, реально и существенно; отсюда у него имя Иегова, «Я ЕСМЬ то, что Я ЕСМЬ»; что обозначает истину, вечность и неизменность его сущности. То, что кажется есть, а чего нет, неправда; то, что кажется и есть, является правдой.
1б. Об истине своего Божества; он истинный и живой Бог; так его часто называют (2
Хрон. 15:3; Джер. 10:10; 1 Фес. 1:9) в противовес вымышленным божествам; которые либо сами правили так, либо другие притворялись таковыми; боги только по имени, а не по природе; которых было много: но истинный Бог только один, и в отличие от тех, кого называют богами в переносном и метафорическом смысле, богами по должности под Богом; как Моисей был для фараона, и как цари, судьи и должностные лица (Исх. 7:1; Пс. 82:1, 6, 7). Но Господь есть Бог в истинном и собственном смысле.
1с. Этот титул включает в себя истину и действительность всех его совершенств; он не только всемогущ, всеведущ, вездесущ, вечен и неизменен, но он действительно таков: то, что ложно утверждают другие или ошибочно дано им, действительно находится в нем; он не только добр и милостив, свят и справедлив, но он действительно таков; то, чем другие только кажутся, он есть на самом деле.
1д. Это может быть приписано каждой Личности в Божестве; Отец — единственный истинный Бог (Иоанна 17:3), хотя и не исключает Сына, который также является истинным Богом и вечной жизнью; ни от Святого Духа, который есть истина; и Который, с Отцом и Сыном, есть единый истинный и живой Бог (1 Иоанна 5:20, 6, 7). -- Это свойство истины удаляет из божественной природы все несовершенное и греховное: оно противостоит неправде. , (Втор.
32:4) и наряду с ним имеет эпитет праведный или святой, когда о Боге говорится в Его личности, путях и делах (Откр. 3:7, 6:10, 15:3, 16:7, 19). :2) оно снимает с него всякое обвинение во лжи и неправде; он не человек, чтобы лгать, как делают люди; Сила фразы «Израиль не будет» лгать; да, он — Бог, который «не может» лгать; это даже "невозможно"
что ему следует, (Числ. 23:19; 1 Цар. 15:29; Титу 1,2; Евр. 6:18) это освобождает его от всякого обмана, он не может ни обманывать, ни быть обманутым; Иеремия действительно говорит: «Господи, Ты обманул меня, и я обманулся» (Иер. 20:7), но это следует понимать либо как
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непонимание и ошибка пророка; или смысл в том, что если я обманут, то меня обманул Бог; но так как этого не может быть, то я не обманываюсь: хотя можно, скорее, перевести слова: «ты убедил меня, и я был убежден», чтобы приступить к своему пророческому служению и продолжить его исполнение. Более того, это качество очищает Бога от обвинений в неискренности, лицемерии и притворстве, которые, если бы они были в Нем, не могли бы быть правдой. Даже если предположить, что его указ о спасении некоторых людей, а не всех, его заявления не могут быть обвинены в чем-либо подобном; как будто Он не имеет удовольствия в смерти того, кто умирает, и что Он хочет, чтобы все люди были спасены (Иезек. 18:32; 1 Тим. 2:4), поскольку первый уважает не вечную смерть, но пленение евреев, их возвращения из нее при их послушании в свою землю и проживания на ней. И последний уважает волю Божию спасти людей всех мастей, любого ранга и положения в жизни, и особенно язычников, а также евреев. Короче говоря, оно устраняет всякую неверность от Бога или любую ее тень: оно ярко выражает верность Бога; следовательно, «истинный» и «верный» соединяются вместе, когда говорится о высказываниях или словах Бога; и это не является возражением против правдивости Бога, когда то, что Он обещал или угрожал, не исполняется; поскольку к этому условие либо открыто прилагается, либо тайно понимается; см. (Иер. 18:7-10), но верность Бога в Его обещаниях и т.д. будет отдельно рассмотрено далее.
Что касается правдивости Бога, обратите внимание на следующие вещи: 1d1. То, что это существенно для него, это сама его природа и сущность; он есть сама истина; он назван не только Богом истины, но и «Богом истины» (Втор. 32:4), и поэтому Христос утверждает, что Он есть «истина» (Иоанна 14:6), и Дух также называется так (Втор. 32:4). 1 Иоанна 5:6). Быть лживым, ошибочным и неискренним значило бы действовать вопреки своей природе, даже отрицать самого себя; чего он не может сделать.
1d2. Оно в нем наиболее чисто и совершенно; как в Нем есть свет, и нет никакой тьмы; он праведен, и нет в нем неправды; свят, и нет в нем нечестия; добр, и нет в нем зла; мудрость, и нет в нем ни глупости, ни слабости; итак, он есть истина, и в нем нет никакой лжи, ни малейшей примеси или видимости ее.
1д3. Оно в нем первое, главное и оригинальное; оно первое в нем, так как он есть первопричина; оно главное, так как совершенно в нем, и всякая истина исходит от него; естественная и разумная истина, которая ясна и самоочевидна уму: как Существо Божие, по делам рук Своих, названное истиною Божией, явлено в людях и явлено им (Рим. 1:18- 20, 25). Нравственная истина, благодаря которой люди в некоторой степени, хотя и прискорбно испорчены, познают разницу между моральным добром и нравственным злом (Рим. 2:14, 15). Духовная истина, истина во внутренних частях, или истинная благодать Божия; и евангельская истина, слово истины и различные его учения; они не от людей, но от Бога. Всякая неправда — от сатаны, отца лжи; но всякая истина от Бога истины и от Духа, наставляющего на всякую истину, как и в Господе.
1d4. Истина, как и в Боге, вечна; то, что есть истина сейчас, всегда было истиной в его вечном уме; ибо «известны Ему все дела Его от начала», или от вечности (Деяния 15:18), как и Его «слово истинно от начала», или от вечности (Пс. 118:160).
То, что верно для нас сегодня, может быть неверным вчера и не будет истинным завтра, потому что вещи у нас находятся в последовательности и так нам известны; но не так с Богом,
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в чьем вечном разуме все вещи предстают в одном свете; и кроме того, так как правдивость является его природой, его сущностью, то она должна быть вечной, поскольку именно она содержит в себе всю истину; и истина Его будет во все роды и во веки веков (Пс. 100:5, 116:2).
1d5. Оно неизменно и неизменно, как и он сам, какова его природа; истина не всегда представляется людям в одном и том же свете; сначала неяснее, потом яснее; оно имеет свои градации и возрастания; но у господина всегда одно и то же: твари изменчивы, ошибочны и лживы; но Бог Тот же, истинный и верный, вчера, сегодня и во веки веков. Атрибут, из-за которого Он достоин великой хвалы и прославления (Пс. 89:5; Ис.
38:19). 

2. Бог правдив в Своих делах; или все его произведения истинны, и в них проявляется его правдивость; и они либо внутренние, либо внешние.
2а. Внутренний действует внутри себя; некоторые относительно него самого, божественных личностей, их способов существования и отличий друг от друга; как отцовство, родство и вдохновение; которые являются истинными и реальными вещами: Отец истинно и собственно Отец Христа, и не только по названию; и Христос есть Его собственный Сын, а не в переносном смысле или по должности, поскольку должностные лица называются детьми Всевышнего; но Сын Отца «в истине» и любви, (2 Ин. 1:3) и Дух истины действительно дышится и исходит от Отца и Сына, (Ин. 15:26) иные относятся к тварям; постановления Бога внутри него самого, которые представляют собой тайные действия и действия его разума, мысли его сердца, глубины Божьи, его древние советы, которые суть «верность» и «истина»; истинно создано и истинно исполнено (Ис. 25:1).
2б. Внешние дела, как дела творения, провидения и благодати, которые все истинны и реальны; и в которых проявляется правдивость Бога, как в их создании, так и в продолжении.
2б1. Произведения творения: небо и земля, которые являются руками Его, и все, что в них; в котором проявляются и распознаются невидимые совершенства его природы, его вечная сила и Божество, а также его правдивость среди остальных. Небо над нами, солнце, луна и звезды, которые мы видим, и земля, на которой мы живем, реальны, а не воображаемы, они действительно существуют. Сатана притворялся, что показывает небу «все царства мира и славу их» (Матфея 4:8), но это было ложное и обманчивое представление, «deceptio visus», с помощью которого он хотел навязать Христу , но не смог.
2б2. Дела провидения; те обычным способом, посредством которого Бог управляет миром и распоряжается всем согласно истине и праведности; и такие необычные, как те, что были сделаны руками Моисея в Египте; и клянусь небесами и его апостолами: это были реальные вещи, отвечающие некоторым мудрым целям и задачам в мире; когда то, что творили маги, было только показным, видимым и своего рода legerdemain; как те, что сделал антихрист, в глазах людей, как они воображают, чем он обольщает живущих на земле; и поэтому называются «чудесами ложными», вымышленными вещами, в которых нет истины (Откр. 13:13, 14; 2 Фес. 2:9, 10), но чудесные
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дела Божьи истинны и без обмана, как и все Его суды, которые Он совершает мечом, голодом, мором и т. д.
2б3. Дела благодати, сотворенные Им, Его благодатные дела, как в вечности, так и во времени; его выбор людей для вечной жизни истинен, тверд и реален, это твердое основание Божие; завет благодати, заключенный во Христе, полный благословений и обетований, верно исполняемый; миссия Христа в мир и его воплощение, которое действительно стало плотью и обитало среди людей; истинность которой апостол подтверждает различными чувствами видения, слуха и осязания (1 Иоанна 1:1). Оправдание Его праведностью действительно вменяется Его народу, и благодаря этому они действительно становятся праведными; и не в предполагаемом и воображаемом смысле; прощение Своей кровью, которая не просто типична, как кровью убитых зверей, но реальна; искупление жертвой самого себя, которую он действительно и истинно принес небесам; и освящение Духом, который есть новый человек, созданный в праведности и истинной святости; и не внешнее, образное и церемониальное, не притворное и лицемерное: и усыновление, посредством которого святые теперь действительно являются сынами Божиими; хотя еще не ясно, какими они будут; и о чем Дух несет истинное и реальное свидетельство; и это наследие, реальное, прочное и существенное.
3. Бог истинен в Своих словах, в Своем существенном Слове, Своем Сыне, Который был «в начале с Богом»; имел истинное и реальное существование с ним и был Богом, действительно и воистину Богом; он истинен в своей личности и природе, истинный Бог и вечная жизнь, принявший себе истинное тело и разумную душу; и чья человеческая природа есть истинная скиния, воздвигнутая Богом, а не человеком: истинный в своих служениях он несет; истинный пророк, воздвигнутый и посланный Богом, истинный свет, просвещающий людей во всех смыслах; истинный священник не по чину Аарона, а по чину Мелхиседека; истинный и единственный Властелин, Царь царей и Господь господствующих; истинный Посредник между Богом и людьми, а не типичный, как Моисей.

Бог истинен в Своем написанном слове; Священные Писания суть писания истины, и все они (Дан. 10:21) даны по вдохновению от Бога, суть дыхание Бога, Который есть Бог истины, и поэтому их следует принимать, «не как слово человеческое, но как истинно слово Божие» (1 Фес. 2:13) законная часть их есть истина; апостол говорит о
«истина в законе», известная людям (Рим. 2:20), в ней нет повеления, кроме того, что истинно и правильно; «Суды Господни всецело истинны и праведны» (Пс. 19:9). А евангельская часть их – это в высшей степени слово истины (Еф. 1:13) и все учения его, которые суть «слова чистые, как серебро, очищенное в горниле земным, очищенное семь раз» (Пс.
12:6). И истина и правдивость Божия проявляются в исполнении предсказаний, обетований и угроз, содержащихся в Его слове, что то же самое, что и Его верность; о чем мы будем особенно говорить в следующей главе, естественно приведя к этому; правдивость Бога является основой его верности; и его верность является ответвлением этого; и они часто ставятся одно за другое и означают одно и то же.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 23
О ВЕРНОСТИ БОГУ.
Верность — это качество, принадлежащее Богу; откуда он назван
«верный Бог» (Втор. 7:9). Это существенно для него, и без этого он не был бы Богом; быть неверным значило бы действовать вопреки своей природе, отвергать себя (2 Тим. 2:13). Неверный Бог вообще не был бы Богом; это самое великолепное совершенство его природы; это
«великий», как и он сам; да, оно бесконечно; «Велика верность Твоя» (Плач. 3:23), она распространяется на всех людей и вещи, которые имеют отношение к Богу; это все вокруг него; он как бы одет и покрыт ею; и нет ничего подобного ему (Пс. 89:8). Верность бывает и у святых ангелов, и у добрых людей, но не такая, как у Бога; и поэтому он не доверяет им (Иов 4:18), его верность неизменно одинакова; он никогда ни в одном случае не подводил и никогда не подведет; оно утверждено на небесах и пребудет во все поколения (Пс. 89:2, 24, 33, 119:90; Нав. 23:14), иначе не было бы прочного основания для доверия и доверия к Нему; но он — «верный Творец», Бог завета и Отец своего народа; которому они могут безопасно вверить себя и положиться на Него во всех обещанных милостях, как мирских, так и духовных (1 Петра 4:19; 1 Фес. 5:23, 24), ибо верность Бога главным образом заключается в исполнении Его слово, которое достоверно относительно всего, что он говорит; ибо «сказал ли он, и не сделает ли? или сказал ли, и не исполнит ли сего?» Воистину, Он это сделает (Числа 23:19; Луки 1:45). И оказывается,
1. Во-первых, в исполнении того, что он сказал о мире вообще; как то, что он никогда больше не будет разрушен наводнением, как это было когда-то; и в знак и подтверждение этого Бог поставил радугу в облаке; и вот прошло четыре тысячи лет с тех пор, как был заключен завет; и Бог был верен этому, хотя земле иногда угрожали разрушения из-за сильных штормов и внезапных наводнений; см. (Быт. 9:11-16; Ис. 54:9). Также, что постановления небес, солнца, луны и звезд не прекратятся, но всегда продолжат свое существование, использование и влияние; и теперь они сохраняют свой курс или положение и выполняют свою работу точно и пунктуально в течение почти шести тысяч лет; см. (Иер. 31:35, 36, 33:25). Точно так же изменения времени и времен года должны сохранять свой постоянный курс; что «доколе будет земля, сеяние и жатва, холод и зной, лето и зима, день и ночь не прекратятся» (Быт. 8:22), и так было всегда и есть до сих пор, в той или иной части света, в зависимости от климата. Замечательна была верность Бога еврейскому народу, поскольку их земля нуждалась в дожде только в два сезона в году, и Бог обещал им это, и они всегда получали его; хотя иногда настолько неблагодарны, что не боятся того, кто дал им дождь, «как первый, так и последний, во время свое» и «назначил» им «назначенные недели жатвы» (Иер. 5:24; см. Втор. 11:14, 15), и хотя Бог дал основание ожидать, что Его творения будут
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сохранены в их существе и обеспечены им всем необходимым для жизни; он не оставил себя без свидетельства своей верности во все века и народы, даруя дождь с неба и плодотворные времена; и таким образом наполнял сердца своих созданий пищей и радостью; чьи глаза все уповают на Него, и Он дает им пищу в свое время (Деяния 14:17; Пс. 36:5, 6, 145:15, 16). И из всего этого можно сделать сильный вывод, что все, что Бог сказал о мире и что еще предстоит исполнить, непременно будет исполнено; как суд над ним, конец и завершение всего, что в нем, пожар его, и создание нового неба и новой земли, на которых будет обитать правда (2 Петра 3:7-13).
2. Во-вторых, верность Бога проявляется в исполнении того, что Он сказал о небе, и в спасении людей через Него; и в том, что он сказал о нем, и в том, что он сказал ему: и действительно, верность Божия отображается в господине, как в зеркале.
2а. Во исполнение того, что он сказал о нем; как что он родится от женщины, будет от семени Авраамова, произойдет из колена Иудина, произойдет из рода Давидова, родится от девы в Вифлееме и много будет беседовать в Галилее (Быт. 3). :15, 22:18, 49:10; 2 Цар. 7:12, 13; Мих. 5:2; Ис. 7:14 9:1, 2) и пострадать, и умереть, и совершить спасение Своего. народ, (Пс. 22:1-31; Ис. 53:1-12, 25:9 35:4, 49:6) все, что полностью совершилось (Мф. 1:1, 18-23, 2:5, 6, 8, 11, 22, 23, 4:13–16; Луки 1:68–72; 1 Кор. 15:3).
2б. Во исполнение того, что он сказал небу или обещал ему; как будто он поможет ему и укрепит его, как человека и посредника, в великом деле искупления и спасения; и какую помощь и силу Христос ожидал и верил, что он должен получить, и получил ее (Пс. 89:21; Ис. 50:7, 9, 49:8), и что, даже если он умрет и будет положен в могилу и похоронен; однако Он воскресил Его из мертвых, и то на третий день; и что соответственно было сделано (Пс. 16:10; Осия 6:2; 1 Кор. 15:4), и что, когда Он совершил свою работу, будучи предан смерти за грехи Своего народа и снова воскрес за их оправдание, он должен быть прославлен одесную Свою, в Своей человеческой природе; и соответственно, Христос, совершив Свою работу, воспользовался этим обещанием, и оно исполнилось (Пс.
110:1; Иоанна 17:4, 5; Фил. 2:9, 10) и что он увидит, что семя его будет иметь многочисленное потомство, которое будет продолжаться до скончания мира (Ис. 53:10; Пс. 89:4, 29, 36) и что уже осуществилось. в многочисленных обращениях как среди иудеев, так и среди язычников в первые века христианства; и которые продолжались, более или менее, с тех пор; и еще яснее проявится, когда сразу родится нация иудеев и появится полнота язычников.
2в. Верность Божия проявляется в личности, служении и делах Христа. Это, как и все другие божественные совершенства, является общим для каждого человека в Божестве и великолепно сияет в Сыне Божием, «сиянии славы Отца Его», имеющем все совершенства, которые имеет Отец; так что тот, кто видел Сына, видел Отца, причем в одном одинаковые совершенства, как и в другом, и это верность среди остальных; которое можно увидеть в господине, как в зеркале или стекле; и в некоторой степени можно оценить и вынести суждение о верности Бога на основании того, что проявляется в Его Сыне; ВОЗ
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был «верен тому, кто назначил его» на должность Посредника. Моисей был верен в доме Божием, как слуга; но Христос как Сын над домом Своим (Евр.
3:2-6) и чью верность можно наблюдать,
2с1. При выполнении своих обязательств: он обещал быть поручителем своего народа; стоять на своем месте и занимать свое место; делать и страдать за них то, что должно требоваться, и заботиться обо всех их делах и заботах на время и вечность; и, соответственно, Он стал Поручителем лучшего Завета (Евр. 7:22), Он обязался быть их Спасителем и Искупителем; о нем часто говорят как о таковом в Ветхом Завете; то есть как тот, кто взялся совершить их искупление и спасение; и который он теперь получил и стал автором (Евр. 5:9, 9:12), он обещал прийти в мир, чтобы совершить это дело, говоря: «Вот, Я прихожу»; и Он пришел и сделал это; и что Он пришел в мир и сделал это для грешников, главного из грешников, — это «верное слово»; в котором обильно проявляется верность Бога в Его обетованиях и Христа в Его обязательствах (1 Тим. 1:15), он обещал прийти и исполнить закон, как его повеления, так и его наказание, и стать жертвой за грех; церемониальных жертв было недостаточно (Пс. 40:6-8), и, соответственно, он стал исполняющей «концом закона, к праведности всем верующим»; и отдал Себя, душу и тело непорочное, небу; «Жертва сладко пахнущего вкуса»; и посредством чего грех был полностью искуплен и устранен (Рим. 10:4; Евр. 9:14, 26, 10:5-10), он обязался выплатить долги своего народа и, будучи их поручителем, стать нести за них ответственность и свести все их счеты; и сделал он до последнего кодранта, и изгладил рукописание постановлений против них. Короче говоря, он взял на себя обязательство кормить стадо Божие, взять на себя всю заботу и надзор за ним; и он пасет свое стадо, как пастырь, и показал себя добрым и верным, положив душу свою за овец (Зах. 11:4, 7; Ис. 40:11; Иоанна 10:14). ).
2с2. Верность Христа проявляется в выполнении им возложенного на него доверия, которое очень велико и велико; Отец «все отдал в руку Его» (Иоанна 3:35) всех избранных Своих, чтобы Он хранил, сохранял и спасал их; и такими они есть и будут, даже каждый из них, кого Христос представит Своему Отцу и скажет: «Вот Я и дети, которых Бог дал Мне»; никто не погиб (Евр. 2:13). Христу вверена полнота благодати, чтобы восполнять нужды Своего народа; Отцу Его было угодно, чтобы оно обитало в Нем для их использования; он передал это ему, чтобы передать им, когда они в этом нуждаются; и он был верен этому во все времена и поколения; он был во всех своих церквях и всех своих святых во все времена,
«Радовый источник, источник живой воды и потоки с Ливана» (Песнь 4:15) святые как Ветхого, так и Нового Завета, «все получили от полноты Его и благодати на благодать» (Ин. 1: 16). Вечная жизнь и счастье в его руках, и он имеет власть дать их всем, кого дал Ему Отец; и он верен в использовании этой силы и дает ее всем Своим овцам, чтобы ни одна из них никогда не погибла (1 Иоанна 5:11; Иоанна 17:2, 10:28), да, слава все божественные совершенства, касающиеся спасения людей, были вверены Христу; и он был верен «в том, что касается небес», а также в «примирении за грехи народа»; и, делая одно, он позаботился и о другом. Слава Божия велика в спасении людей, даже Его
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справедливость и святость; а также о Его мудрости, силе, верности, благодати и милосердии (Евр. 2:17; Пс. 20:5, 85:10).
2с3. Христос оказался верным в исполнении своих служений как Пророк, Священник и Царь: в исполнении своего пророческого служения; для чего он был вполне достоин, лежа на лоне своего Отца и таким образом посвященный всему своему разуму и воле, о чем он честно заявил; все, что он слышал от Отца, все слова и учения, которые Он дал Ему, как человеку, он открыл Своим ученикам; делая это, он искал не своей славы, но славы Пославшего Его; и поэтому должен быть истинным и верным, и в нем нет неправды или неверности (Иоанна 1:18, 7:16-18, 15:15, 17:8), и поэтому он по праву имеет право называться Аминь и верным Свидетелем. (Откр. 3:14). При исполнении своего священнического служения; в котором он верен тому, кто его назначил; и по праву носит характер верного первосвященника, поскольку он пожертвовал собой, чтобы искупить грехи своего народа; и Защитником их является Иисус Христос, праведный, верный и истинный; и во всем совершенно заботится о доме Божием, священником которого он является (Евр. 2:17, 3:1,2, 10:21, 9:14; 1 Иоанна 2:1). И при исполнении своей королевской должности; все, чье управление в нем справедливо и истинно; праведность — поясом чресл его, а верность — поясом поводьев его; и с большой уместностью его называют
«верный и истинный, ибо Он праведно судит и воинствует» (Откр. 15:3, 19:11; Ис. 11:5).
2с4. Верность Христа проявляется в исполнении Его обещаний, которые Он дал Своим ученикам; как, что он не оставит их безутешными, а придет и повидает их; как и Он сделал после Своего воскресения, и утешал их своим присутствием, и наполнял их радостью при виде Его (Ин. 14:18, 20:20), что они получат дар Святого Духа, и поэтому были предложил дождаться его в Иерусалиме и там, где оно было даровано им, в день Пятидесятницы, весьма обширно и необычно (Деяния 1:4, 2:4, 33), чтобы Он был с ними в исполнение своего слова и постановлений; и, соответственно, пошел и работал с ними, подтверждая слово следующими знамениями (Матфея 28:19, 20; Марка 16:20), да, он обещал свое присутствие со своими служителями и церквями до конца мира, и что даже «где двое или трое собраны во имя Его, там Он будет посреди них» (Матфея 18:20, 28:20), и Он делает свое слово добрым, что подтверждается опытом его служителей и народа во всех века подтверждают: он обещал также прийти снова и взять к себе учеников и верных последователей, чтобы и они были там, где он; и что было проверено не только на его непосредственных учениках, но и на святых Его во все века, которых, когда они послужили своему поколению по воле Божией, Он приходит и смертью забирает их к себе; и «ищущим Его, во второй раз явится без греха ко спасению» (Иоанна 14:2, 3; Евр. 9:28).
2с5. Верность Христа можно наблюдать в Его заботе о завете благодати и его обетованиях; завет был заключен с ним как с Главой и Представителем своего народа и твердо стоит на его стороне; все благословения от него принадлежат ему и верно раздаются им; обещания были даны ему, который действительно существовал только тогда, когда они были даны, и которому только они могли быть даны; он был Аминь и верным Свидетелем их сотворения; и они да и аминь в
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ему; чьей кровью утверждены и подтверждены ее благословения и обещания; и поэтому назван «кровью вечного завета»: и именно в Нем и через Него верующие обретают интерес к обетованиям, право на них и становятся участниками их (Пс. 89:3, 3). 24; Отк. 3:14; 2 Кор. 1:20; Евр. 13:20; Еф 3:6). И теперь благодаря верности Христа, проявленной таким образом, можно больше узнать о атрибуте верности, как и в Господе. Это приводит к рассмотрению: 3. В-третьих, верности Бога в исполнении того, что Он сказал в завете, и его обещаний по отношению к Своему особому народу. Бог деноминирован
«верный», благодаря соблюдению завета и милости к ним (Втор. 7:9) в каждом завете, который Бог заключил с человеком, Он был верен: он заключил завет с Адамом, как главой и представителем своего потомства, обещая продолжение счастья ему и его близким, при условии, что он останется в состоянии невиновности; и угрожая смертью в случае непослушания. Адам был неверен и нарушил завет; «они, как и Адам, преступили завет» (Осия 6:7). Но Бог был верен этому, и лишил его счастья, и вынес смертный приговор ему и ему. Бог заключил завет с Ноем и всеми созданиями, пообещав, что больше не будет уничтожать мир потопом; и он, как уже отмечалось, добросовестно хранил его. Он заключил завет с Авраамом, что сделает его отцом многих народов, и что цари произойдут от него, и что он отдаст его потомству землю Ханаанскую: первая часть которой была подтверждена у измаильтян, израильтяне, идумеяне, мадианитяне и другие с царями их, которые были от него; а последняя часть - через то, что Иисус Навин овладел народом Израилевым Ханааном; которое они удерживали долгое время в своем послушании согласно Его обещанию; но когда они нарушили завет, он уничтожил их, как и угрожал (Быт. 17:5, 6; Нав. 21:43, 23:16). Он заключил завет на Синае со всем народом Израиля; и, в соответствии со своими обязательствами, продолжал давать им их благословения, естественные, гражданские и религиозные; но они не были стойкими в завете Его, и он лишил их их собственности. Но великий и главный завет – это завет благодати; который Бог сотворил в Господе со всеми избранными Своими, и который во всем устроен и верен; и который он никогда не сломает, а они не могут; и который никогда не будет удален, но всегда будет неприкосновенно сохранен; и есть различного рода обетования, которые Бог милостиво дал Своему народу и которые Он добросовестно выполняет.
3а. Некоторые временного характера; ибо «благочестие» и благочестивые люди имеют «обещание жизни настоящей», как и «будущей» (1 Тим.
4:8), их Небесный Отец знает, что они нуждаются в них, и поэтому обеспечивает их для них и обещает их им. Он сказал: «ищущие Господа не будут нуждаться ни в каком благе» (Пс. 34:10), они будут иметь добро, как и всякое творение Божие, доброе, хорошую пищу и хорошую одежду; хотя это может быть и скромно, но это хорошо и лучше, чем заслуживают лучшие из людей; и они не нуждаются в том, что Бог в Своей бесконечной мудрости считает полезным для них; ибо хотя они и другие могут думать, что для них было бы лучше, если бы у них было большее изобилие вещей в этой жизни; но Бог думает иначе и знает, что это будет им во вред, как иногда случается с богатством: Он повелел своему народу «надеяться на Господа и творить добро» и обещал, что они «будут накормлены» (Пс. 37). :3) не все с лакомствами и вкусной пищей, но с удобной для них пищей; Он заверил их, что «хлеб их будет дан им» и «вода будет верна» (Ис.
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33:16), и этого достаточно, чтобы поддержать и подтвердить его верность: и бедность некоторых из народа Божьего не является каким-либо возражением против этого, поскольку Он нигде не обещал им богатства этого мира и не дал им никаких оснований ожидать их. ; но Он обещал им лучшее богатство, вечное богатство и праведность, богатство благодати и славы, и все это Он дает им; см. свидетельство из опыта Давида о верности Бога в отношении временных вещей (Пс. 36:25). Бог не обещал Своему народу безопасность от внешних страданий; скорее, он предложил им поискать их; поскольку его народ описывается как бедный и страждущий народ; и это их обычный случай; много скорбей у праведника; это то, для чего они назначены и что для них назначено; но затем Бог пообещал, что они будут работать себе во благо; либо для их временного блага, как страдания Иакова пошли ему на пользу; или для их духовного блага — для проявления и увеличения благодати и святости; и всегда для их вечного блага (2 Кор.
4:17), а также, что Он будет с ними в них, поддержит их под ними и избавит от них в свое время: все это верно будет исполнено Им (1 Кор. 10:13).
3б. Другие имеют духовную природу; И главным из них является то, что является суммой завета: «Они будут Моим народом, и Я буду их Богом» (Иер. 32:38), и это проявляется в их избрании, искуплении и действенном вызов; то есть, что он имеет к ним особую любовь и привязанность и будет продолжать это так, как он делает; ни его наказания их, ни его на время сокрытие своего лица от них, его неудовольствие на них, и гнев на них им любые возражения против вечности его любви; поскольку они не противоречат ему, а скорее являются плодами его и для их блага: это означает, что они будут иметь Его милостивое присутствие с ними и могут ожидать того, что они имеют; и их сомнения, страхи и жалобы не опровергают этого (Ис. 41:10, 49:14-16), которые обычно происходят из-за их невежества и неверия; Бог с ними, и они это знают; однако он никогда не бывает далеко от них и не надолго; он не отходит от них и не лишает их своего милостивого присутствия полностью и окончательно: это уверяет их в своей защите, что он будет повсюду вокруг них, охранять их и охранять их, сохранять и хранить их своей силой, через веру ко спасению, как и он; ибо хотя они и могут впасть в грех, но по Его благодати воскреснут; и хотя они впадают в искушение, и благодаря ему, они все же избавляются от него; они удерживаются от окончательного и полного отпадения; они не из тех, кто возвращается в погибель: одним словом, это обетование выражает их наслаждение Богом здесь и вовеки; и он — их щит и весьма великая награда; их доля в жизни, после смерти и навеки; их все в целом.
Народу Божьему дано много конкретных духовных обещаний; и которые он сделал хорошими; как, что Он окропит их чистой водой и очистит их от всех их грехов; под этим следует понимать оправдывающую благодать через кровь Христа; что Он простит их беззакония и больше не вспомнит их грехов; и Он поступает справедливо, благодаря крови Своего Сына, и верен Своему обещанию (1 Иоанна 1:9), что Он даст им новые сердца и новый дух, что Он и делает в возрождении; и возьмем сердце каменное, и дадим сердце плотяное; как он это делает, когда устраняет ожесточение сердца и дает евангельское покаяние в жизнь; что он вложит в них свои законы и напишет их в их умах; не только дать знание о них, но и расположение и благодать соблюдать их; работая в них и хотеть, и делать по Своему благоволению, чтобы вложить в них Духа Своего и дать им
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духовная сила, чтобы соблюдать Его уставы и выполнять все обязанности; что он будет продолжать в них Свое доброе дело благодати и совершать его до дня Христова; в чем они могут быть уверены, поскольку Он обещал это; что Он даст им больше благодати, в достаточности ее и восполнит все их нужды от полноты в Господе; и что его страх будет постоянно в их сердцах; и они не отступят от Него, но пребудут в вере и святости до конца. Все эти обещания и даже больше добросовестно и истинно исполняются во всем Его народе (см. Иер. 31:33,34, 32:38-40; Иез. 36:25-27).
3в. Есть и другие обетования, которые уважают будущую жизнь; вечное блаженство святых в ином мире: об обетовании сем апостол говорит, «как об обетовании», в порядке превосходства, как будто это было единственное обетование или, однако, главное, при котором все остальные выпуск и конец; «Это есть обещание, которое Он обещал нам: жизнь вечную» (1 Иоанна 2:25), и это древнее обещание, данное еще до начала мира, и клянусь небесами, что
«не может солгать» (Титу 1:2), кто верен и истинен и наверняка совершит это; а потому: «Блажен человек, терпящий искушение, ибо, когда он будет испытан, он получит венец жизни, который обещал Господь любящим Его» (Иакова 1:12).
4. В-четвертых, верность Бога проявляется в исполнении Его угроз и обещаний. Бог угрожал Адаму, что в тот день, когда он вкусит запретный плод, он обязательно умрет; и он тотчас сделался смертным, смерть тотчас начала действовать в нем; его душа была охвачена непосредственно духовной или нравственной смертью, виной и ужасом совести, чувством божественного гнева и лишением божественного присутствия, и он стал подвержен вечной смерти; и не было у него никакой причины ожидать иного, пока он не услышал, что семя женщины поразит голову змея; и приговор к смерти вынесся ему и всему потомству его в нем, как только он согрешил, по божественной угрозе (Рим. 5:12). Бог угрожал жителям старого мира потопом, чтобы уничтожить их за их нечестие и нечестие; и хотя его терпение и снисходительность проявлялись в течение длительного времени, тем не менее, он был верен своему слову и навлек его на мир нечестивцев и уничтожил их всех. Бог угрожал народу Израиля пленением и другими наказаниями, если они не пойдут Его путями и не нарушат Его постановления; из них см. (Лев. 26:1-46; Втор. 28:1-68), все эти тяжкие угрозы и суровые приговоры точно исполнились в этом народе и сохраняются по сей день; которые являются постоянным доказательством Божьей верности в этом отношении. И как Бог угрожал людям сожжением мира, и делами его, и нечестивыми в нем; и осуждение всем неверующим и нераскаявшимся грешникам, они могут быть уверены в этом и ожидать этого; ибо наиболее верно и на это можно положиться, что «кто будет веровать и креститься, спасен будет»; так же верно и столь же верно и то, что «кто не будет веровать, будет заштопан».
(Марка 16:16). Не является также никаким возражением против верности Бога в исполнении Его угроз то, что Ниневия была пощажена, когда ей угрожали, что через сорок дней она должна быть свергнута; поскольку подразумевалось условие, была сделана тайная оговорка: «если они не покаются»; и что их надежда на милость и милость, оказанная им после их покаяния, полностью подтверждают; и таким образом правдивость и верность Бога достаточно обеспечены; и действительно, во многих обещаниях и угрозах, касающихся временных вещей, состояние или открыто выражается, или тайно понимается; согласно которому действует Бог в провидении (Иер. 18:7-10).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 24
ДОСТАТОЧНОСТИ И
СОВЕРШЕНСТВО БОГА.
От этого атрибута Бога он получил одно из своих имен, «Шаддай», что означает «достаточный» или «вседостаточный»; из них см. главу 3. Под этим атрибутом можно наблюдать три вещи.
1. Что Бог является самодостаточным Существом и не нуждается ни в чем извне, чтобы прокормить себя или сделать себя счастливым. Он — «первый» из Существ, первый и последний; до него не было Бога, и не будет после него; от века и до века он есть Бог; и поэтому его существование не связано ни с кем; и при этом он не получил никакой помощи или поддержки от кого-либо; будучи самосуществующим, он должен быть самодостаточным; поскольку он существовал сам по себе и существовал сам по себе миллионы и миллионы веков, даже вечность, непостижимую для нас, одинокую, прежде чем существовало что-либо другое, он должен быть самодостаточным, и как тогда, так и во всю вечность» 1]. Он — «бесконечное» и «всепонимающее» Существо; к бесконечному ничего нельзя добавить: если бы в нем чего-то недоставало, он был бы конечным; если бы в другом было какое-либо превосходство, которого нет в нем, то он не был бы бесконечен, а значит, и не Бог: будучи бесконечным, он непостижим для других; и постигает в себе все превосходства, совершенства и счастье; и, следовательно, самодостаточен; «Кто первый дал ему, тому воздастся опять, ибо все из него, через него и для него» (Рим. 11:35, 36). Бог есть «sumum bonum», главное благо, и в нем есть все хорошее; он хорош по существу, изначально и производно; источник и источник всего добра; всякий добрый и совершенный дар исходит от Него (Иакова 1:17), и поэтому он должен иметь в себе полноту доброты, достаточную для него самого, а также для своих созданий, и не может ничего получить от них; в противном случае он не был бы тем независимым Существом, которым он является: все зависят от него и обязаны ему своим существованием и его сохранением; но он ни от кого не зависит; что он и сделал бы, если бы нуждался в чем-либо или получил бы что-нибудь от них. Он обладает всеми совершенствами, как было обильно показано в предыдущих главах, и достаточно счастлив в них; он совершенен и цельен, ни в чем не нуждается и, следовательно, самодостаточен[2]: он — Источник; существа и то, что они имеют, — это потоки; и для него было бы так же абсурдно нуждаться в них или в чем-либо из них, как для источника нуждаться в своих потоках. Кроме того, Бог в Своих божественных личностях, Бог Отец, Сын и Дух, имеют в себе достаточно, чтобы дать предельное, да, бесконечное самодовольство, радость и удовлетворение между собой и друг другом, и имел прежде, чем были созданы какие-либо творения, и так бы и было, если бы ничего не было создано, и так будет всегда; Отец наслаждался Сыном, «сиянием славы Его и выражением образа Его личности»; Сын в Отце, перед которым Он всегда радовался, когда еще не существовало твари; и то и другое в благословенном Духе, исходя из
175

их; и он в них, см. (Притч. 8:30), ибо творение ничего не прибавляет к совершенству и блаженству Бога и не производит в Нем ни малейшего изменения. Действительно, сказано: «Ты сотворил все, и для Твоего удовольствия они существуют и сотворены» (Откр. 4:11), но удовольствие там не означает наслаждения, удовлетворения и счастья; как будто они созданы ради того в Господе; прибавлять к нему и увеличивать его; но добрая воля и благоволение Божие; это диа к елхма соу, и его следует перевести как «по твоей воле они существуют и были созданы: Бог создал все для Себя; то есть для Своей славы, Своей проявленной славы; но тогда это ничего не добавляет к Его сущностной славе». и счастье; небеса, а значит, и другие части творения объявляют его славу; но кому? не самому себе, он не нуждается в таком объявлении; он прекрасно знает свою собственную славу, которая всегда неизменно одна и та же; но ангелам и люди, чтобы они могли созерцать его и получать от него пользу. Невидимые совершенства Бога, Его вечная сила и Божество видны и понятны через созданные вещи, но не сами небеса, которым не нужно такое стекло. рассматривать их; но людьми; и цель этого состоит в том, чтобы сделать одних лучше и счастливее, а других непростительными. Все создания нуждаются в Боге, чтобы снабдить их и поддержать их; они состоят в Нем, поддерживаются словом благодаря его силе живут и движутся и имеют в себе свои существа, но он не нуждается ни в чем из них, будучи самодостаточным.
И как Он не нуждается в творении вообще, так и не в людях и ангелах в частности; ни о людях, ни о каких-либо их услугах, которые ничего не могут добавить к его совершенству и счастью; не из их поклонения, ибо ему «не поклоняются человеческие
руки, как будто он в чем-то нуждается» [3], нет, не их поклонение, (Деяния 17:25) он есть и должен быть единственным объектом их поклонения; их долг – поклоняться ему, и то духовным образом. , соответствующие его природе как Духа; но тогда не он, а они получают от этого выгоду; таинства богослужения при прежнем устроении были, а те, что при нынешнем, предназначены для наставления, назидания, утешения и мира верующих, которые таким образом приводятся к общению с Богом и к наслаждению Его милостивым присутствием, и таким образом находят для них благо служить Ему в них. Но какую пользу он получает от этого? Он не нуждается в их молитвы; их обязанность и привилегия - молиться Ему, Богу их жизни, о милостях ее, мирских и духовных; и ему приятно выражать свое одобрение этому и возмущаться противоположным поведением: но кто имеет от этого преимущество? не он, а они; ради кого поставлен престол благодати? не ради него самого, но ради народа Его, чтобы они пришли к нему и нашли благодать и милость для помогите им в трудную минуту: он не нуждается в их похвалах, и они не приносят ему пользы; они принадлежат ему, и людям подобает отдавать их ему; и он снисходит до того, что принимает их и выражает им свою радость; но тогда прославление его хвалы не прибавляет ничего к его совершенству и счастью, но к совершенству и счастью людей, которые благодаря этому становятся лучше: и послушание и праведность людей не приносят никакой пользы Богу; следует подчиняться его повелениям и совершать праведные дела, предписанные им; но тогда, когда мы сделали все, что могли, мы для него всего лишь «бесполезные слуги»; «Если ты праведен, что ты даешь ему? или что получает он из руки твоей?» такие дела и такая праведность могут быть полезны людям, и это причина, по которой их следует совершать; но
«Может ли человек быть полезен Богу, как мудрый может быть полезен себе или другим? Угодно ли Всемогущему, что ты праведен? Или Ему выгода, если ты делаешь пути твои совершенными?» (Иов 22:2, 3, 35:7, 8; Луки 17:10; Титу 3:8). Должно ли это быть
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сказал, что Бог прославляется людьми поклонением Ему, молитвой Ему и восхвалением Его; послушанием Его воле и жизнью трезвой, праведной и благочестивой (Иоанна 15:9; Матфея 5:16), это совершенно верно, они способствуют проявлению и показу Его славы среди людей, но не прибавляют ничего к его сущностная слава и счастье; то же самое можно сказать и о поклонении и служении ангелов, о несовершенстве и бесполезности которых Богу они сознают сами, краснеют и закрывают лица свои, совершая их (Ис. 6:2, 3), и хотя они действительно использовались в качестве инструментов в провидении (но не в творении) для сохранения народа Божьего и уничтожения их врагов, а также в других делах этого мира, но не по необходимости, а по выбору; это не потому, что Бог нуждается в них и не может обойтись без них, а потому, что это Его воля и удовольствие; точно так же, как он использует служение и служителей слова для обращения грешников и утешения святых; не то чтобы он нуждался в них или не мог бы обратить одного и утешить другого без них; ибо он, несомненно, может и часто так и делает, но потому, что это те средства и орудия, которые он выбирает использовать (1 Кор.
3:5-7). 

В (Пс. 16:2,3) есть очень примечательное выражение. Благость Моя простирается не на тебя, но на святых, которые на земле, и на превосходных, в которых вся моя радость; что, если Давид говорит только о себе самом, действительно подтверждает то, что было сказано ранее, что благость люди, даже лучшие из людей, приносят пользу не самому небу, а другим. Доброта Давида в подготовке строительства храма и организации в нем поклонения Богу, в составлении гимнов и псалмов для пения людей, а также во всей его жизни и поведении не принесла никакой пользы существенное счастье Бога; но был полезен святым, как для их пользы, так и в качестве примера для них; как, что святость Христа, как человека, ничего не добавляла к совершенству Бога и Его природы; что послушание, которое он проявил в этом, было ради людей, которые имели от этого преимущество, а не ради Бога; что Бог не нуждался в удовлетворении божественной справедливости для своего народа; он мог бы прославить свою справедливость в их уничтожении, а также в ангелах-отступниках, в старом мире, в Содоме и Гоморре: хотя долг послушания был выплачен закону, а долг наказания выплачен правосудию в их комнате. , возвеличил закон и сделал его почетным; польза от этого касается только мужчин; которым таким образом выплачиваются долги, очищаются счеты, и они освобождаются и освобождаются от ответственности в открытом судебном заседании. Хотя слава Божья ярко проявляется в спасении на небесах, благоволение обращено к людям; и все блага, первосвященником которых он стал, и которые приходят посредством этого, приходят не к Богу, а к людям; как мир, прощение, праведность и жизнь вечную. Таким образом, Бог является самодостаточным существом и не нуждается ни в чем извне; и он ничего не получает.
2. Бог — вседостаточное Существо, и у него достаточно внутри себя, чтобы общаться со своими созданиями. Он способен делать все, что пожелает, выполнить все свои обязательства и обещания и сделать гораздо больше, чем все, о чем люди просят или думают. И его доброта настолько сообщательная и распространяющаяся, что она распространяется на все его создания, и каждый добрый и совершенный дар исходит от него; что является полным доказательством его вседостаточности: и что, по-видимому,
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2а. В его дарах природы и провидения; ибо Он «даёт жизнь и дыхание и всё» творениям Своим (Деяния 17:25). Художник может рисовать настолько близко к жизни, насколько это возможно, а скульптор может придать статуе ее правильные черты и придать ее конечностям правильную симметрию и пропорции, но ни один из них не может дать жизнь и дыхание; но Бога достаточно, чтобы сделать это, и он сделал это: Он вдохнул в Адама дыхание жизни; и дает жизнь всему своему потомству; и с большим правом назван Богом их жизни (Пс. 42:8), и Его достаточно, чтобы поддерживать, поддерживать и сохранять жизнь, которую Он дал и делает, пока Ему угодно (Иов 10). :12, 12:10; Пс. 65:9) и обеспечивать людей всем необходимым для жизни, а именно пищей и одеждой; чем Иаков был полностью удовлетворен и поэтому заключил завет с Богом о них (Быт. 28:20) и заботиться обо всех тварях; птицы небесные и горные; звери полевые и лесные; и «скот на тысяче холмов»; которые, поскольку они являются его собственностью, являются его заботой; и большую семью они должны обеспечивать каждый день, и еду, подходящую им; и все же этого ему достаточно, и он делает; все ждут от него, и он дает им свою долю мяса в свое время (Пс. 50:10, 11, 104:27, 28, 145:15, 147:9). да, его достаточно, чтобы управлять всем миром. ; и не нуждается он в мудрости, совете, совете и помощи в этом ни от одного из своих созданий (Ис. 40:13, 14) он распоряжается и управляет всем, как ему заблагорассудится; и не только влияет, направляет и управляет в вопросах величайшей важности, которые касаются королей и правителей, королевств и штатов, но даже в вопросах самого низкого значения и использования; и так во всем, что происходит, или в классе между одним и другим (Пс. 22:28; Прит. 8:15, 16; Матфея 10:29, 30), ввиду чего вполне можно сказать: «О, бездна богатства премудрости и познания Божия!» и т. д. Какой вседостаточностью он должен обладать! (Рим. 11:33).
2б. Бог кажется самодостаточным в передаче Своей благодати; Он — Бог всякой благодати, и Он способен вызвать изобилие всякой благодати к Своему народу и восполнить все их нужды из этой богатой и славной полноты и вседостаточности в Себе, посредством небес; он сохранил завет со всеми благословениями благодати; он воспрепятствовал Христу, главе и посреднику ее, со всеми благами благости; он благословил в себе народ свой всеми духовными благами и дал им благодать в себе прежде начала мира; и вселил в Него полноту ее, которой всегда достаточно для них, достаточно для них во все века и периоды времени; для них всех народов и царств по всему миру; для них в каждом состоянии и состоянии жизни; для всех верующих, слабых или сильных: и у него достаточно этого для всех спасительных целей; для их принятия пред Богом и оправдания перед Ним; для прощения их грехов, и очищения их душ, и для удовлетворения всех их нужд, пока они находятся в этом состоянии несовершенства; и у него достаточно этого, чтобы сообщать им во всякое время, когда они призваны к служению, обычному или чрезвычайному, делать или страдать ради Его имени; во времена скорби, искушения, оставления и в час смерти, чтобы поддержать и провести их через все, и привести их в целости и сохранности в Его Царство и славу (Иоанна 1:14, 16; 2).
Кор. 12:9; Фил. 4:19).
3. Бог — совершенное Существо; совершенно совершенен и ничего не желает; «Будьте совершенны, как совершен Отец ваш Небесный» (Мф. 5:48), его природа совершенна; чем проще и незамысловатее любое существо, тем оно совершеннее. Бог есть Дух, actus simplicissimus, самое чистое, духовное, простое и несоставное Существо, и
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поэтому самый совершенный. В нем нет недостатка в совершенстве Божества; как следует из рассмотренного. Существует полнота Божества, обитающая в Господе, и, следовательно, то же самое должно быть в каждой божественной личности, и особенно в Боге, если рассматривать ее по существу; и каждый его «атрибут» «совершенен»; он совершенно неизменен; нет в нем ни изменчивости, ни тени перемены (Иакова 1:17), он совершенен в познании, знает самого себя, и все создания и вещи совершенно (Иов 37:16), и в его мудрости есть глубина, как а также в Его познаниях, которые непостижимы (Рим.
11:33), а что касается его силы, то для него нет ничего слишком тяжелого; и рука Его не укорочена до такой степени, что не может спасать (Ис. 40:26, 28, 59:1), и святость Его не имеет ни малейшего порока; в нем есть
«свет», чистота и святость, и «никакая тьма» греха «вообще» (1 Иоанна 1:5) все совершенства и превосходства, которые есть в творениях, ангелах и людях, совершеннейшим образом в нем, соответствующий его природе; как и должно быть, поскольку все они происходят от Него (Иакова 1:17), и хотя есть некоторые вещи, которые являются достоинствами тварей, как, например, способность к рассуждению у людей и вера у христианина, о которых, собственно говоря, нельзя сказать быть в господине; однако это такие недостатки, которые были бы в нем несовершенствами; поскольку первое предполагает некоторый недостаток знаний, для обнаружения которого используется способность рассуждения, а последнее представляет собой лишь неясное знание и исходит из авторитета другого; ни того, ни другого нельзя предполагать у господина, чье знание ясно и совершенно и перед которым нет власти выше; и потому недостаток их предполагает в нем не какое-либо несовершенство, а, напротив, высшее совершенство. И снова он — скала, и «дело его совершенно» (Втор. 32:4). Его дело творения завершено, как и дело искупления, и вскоре тайна провидения завершится. и действие благодати на сердце каждого из избранных Его; а что касается Бога, то Его путь совершенен (Пс. 18:30), Его пути провидения не имеют никакого справедливого порицания; с каждого пути милосердия и истины, по которому он идет, он никогда не сойдет, пока не закончит его; и путь, который он предписывает своему народу входить, совершенен; и писания, исходящие от Него, способны сделать человека Божия совершенным (Откр. 15:4; Пс. 25:10, 19:7; 2 Тим. 1:16, 17).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] thn aristhn econta zwhn kai thn autarkestathn diatelei ton apanta aiwna, Аристот. де Коэло, л. 1. в. 9. и это имя, говорит он, произносится древними.
[2] to gar teleion agayon autarkev einai dokei, Аристот. Этика. л. 1. в. 5.
[3] Сами язычники считают, что Бог ни в чем не нуждается; авто мен гар еон анендеев, Саллюстий. де Дийс, ок. 15. yewmen idion einai mhdenov deiyai, Диоген апуд Лаэрт. л. 6. в Вите Менедем.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 25
О БЛАГОСЛОВЕНИИ БОЖЬЕМ.
Что природа Бога благословеннейшая, а также вечная, утверждал сам Эпикур; и Веллиус, эпикурейец, в «Цицероне» говорит[1], что нельзя придумать ничего более блаженного, чем жизнь Божия, и не более изобилующую всеми благами: он радуется своей собственной мудрости и добродетели и, несомненно, знает, что он всегда будет в высших и вечных удовольствиях: этого Бога, говорит он, мы по праву называем блаженным; думал, что он ошибочно представляет его как ничего не делающего и не проектирующего. Ярче выражается Эврифам, пифагорейский философ; Бог, говорит он[2], не нуждается ни в какой внешней причине; ибо он fusei по природе добрый и fusei, по природе благословенный, и сам по себе совершенен.
Из-за этого атрибута блаженства Священные Писания часто называют Бога «благословенным» и
«благословенный Бог»; Христос назван «Сыном Благословенного» (Марка 14:61, 62), а Творец всего сущего назван «Богом, благословенным во веки веков» (Рим. 1:25; 2 Кор. 11:31). ; 1
Тим. 1:11), и Христос, как божественная личность, назван так (Рим. 9:5), и нет ничего более обычного для иудеев в их писаниях и молитвах, чем говорить о Боге как о святом и благословенном Боге. Об этом атрибуте можно сделать строгий вывод на основании последнего рассмотрения; ибо если Бог достаточное, самодостаточное и вседостаточное Существо, он должен быть счастлив; а также из всех совершенств Бога, вместе взятых, прежде чем говорить о них; его простота, неизменность, бесконечность, вечность, вездесущность, всемогущество, всеведение, справедливость, святость, истина и верность, вседостаточность и совершенство; тот, кто обладает всем этим и в ком нет недостатка в совершенстве, должен быть полностью благословен. Это можно объяснить его суверенной, обширной и бесконечной властью и владычеством; и от того света, славы и величия, которыми он облачен; всем, чем он описан (1 Тим.
6:15, 16) «который есть благословенный и единственный властитель» и т. д. он «владыка», имеет власть над другими, но не находится под властью никого; он выше самого высокого, самого высокого Бога; он над ангелами и людьми; он правит сам по себе, в праве творения; не делегированными полномочиями; «Кто дал Ему власть над землей? или кто распорядился всем миром?» (Иов 34:13) он управляет землей и распоряжается всем миром, всеми людьми и вещами в нем; но имеет на это власть от себя, а не от другого; у него нет ни соперника, ни конкурента, ни соратника на его троне; он никому не подотчетен и не подлежит никему контролю; он «Царь царей и Господь господствующих»; и поэтому самый благословенный и счастливый правитель; и поэтому всегда будет продолжаться. «Имеющий бессмертие» только самого себя и дающий его другим; и что омрачает счастье величайших властителей на земле, так это то, что они должны умереть и действительно умирают, как и другие люди (Пс. 82:6,7) и тому подобное. его свет и великолепие, которыми он облачен, настолько поразительны и ослепительны, что никто не может прийти к нему и взглянуть на него; «пребывание в свете» своей сущности; ибо он есть сам свет; и такова его слава и ужасное величие, что «никто не может приблизиться к тому, кого никто не видел и не может увидеть»; и какая слава возникает не от какого-то одного его совершенства, как Его святость, или какого-либо другого, но от совокупности их всех (см.
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Бывший. 33:18, 19, 34:6, 7). В этой славе заключается его полное и совершенное счастье; и которого он не дает другому. Блаженством Бога можно считать: 1. Во-первых, то, что оно есть в Нем Самом; и заключается главным образом в этих двух вещах: в свободе от всякого зла и в обладании всеми благами.
1а. В свободе от всех зол[3]; особенно от зла зол — греха; и так от всех последствий этого. Грех – это зло и горько по своей природе; это чрезвычайно греховно и чрезвычайно пагубно; это источник всех беспорядков, бедствий, бедствий и бедствий, постигающих любое из существ; грех сделал некоторых ангелов, а также Адама и его потомство, когда-то находившихся в самом счастливом состоянии, чрезвычайно несчастными; И несчастье хороших людей в нынешнем состоянии состоит в том, что в них обитает грех, который воюет с ними, нарушает их мир и комфорт, портит их счастье и вынуждает их говорить: «О,
несчастные мы люди! А Бог праведен и истинен, нет в Нем беззакония (Втор.
32:4) никакой такой тьмы, которая могла бы затмить Его свет, славу и блаженство: как святость – это блаженство избранных ангелов и прославленных святых, которые, будучи совершенно святы, совершенно блаженны; так и самая совершенная и совершенная святость есть счастье Божие; да, он настолько счастлив, что не может быть искушен злом греха, да и не может быть (Иакова 1:13), тогда как хорошие люди в нынешнем состоянии часто подвергаются печальным преследованиям и делаются несчастными из-за искушений сатаны; будучи просеян им, как просеивается пшеница; и так много неприятностей им доставляется из-за того, что он защищает их и бросает в них свои огненные стрелы; но Бог недосягаем для всех; и так как он не затронут грехом и не может быть искушен к нему, то он чист от всех злых последствий этого греха, от всех обид и повреждений, причиненных им.
Таково его «знание» всех вещей, что он не может сделать выбор ни в чем, что будет ему во вред; люди по незнанию, принимая одно за другое, выбирают то, что отвратительно, и приводят к их вреду и гибели: и такова его «мудрость», что его нельзя навязать, обойти, обмануть и вовлечь во что-либо, что может сделать он несчастен; как была Ева, благодаря хитрости змея; но «нет ни мудрости, ни разумения, ни совета против Господа» (Притч. 21:30), и такова сила Его, что никто не может ни побороть Его, ни угнетать. часто,
«власть на стороне их угнетателей», чтобы раздавить их, причинить им беспокойство и сделать их несчастными; но нет силы, превосходящей божественное Существо, которая могла бы причинить ему наименьший вред или причинить ему наименьшее беспокойство. Было замечено, что, собственно говоря, у господина нет никаких чувств и страстей, на которые можно было бы воздействовать или возбуждать, чтобы беспокоить и беспокоить его, как это бывает у живых существ; такие, которые потворствуют горю и печали, а гнев и гнев провоцируют и доводят до предела; их приписывают только небу, говоря по-человечески; и потому что небеса совершают некоторые вещи, подобные тому, что делают люди, когда они огорчаются и раздражаются, и т. д. в противном случае он неизменно и неизменно тот же, и поэтому наиболее благословен во веки веков.
1б. Его блаженство заключается в обладании всем добром. В нем есть все хорошее; он постигает все, что можно назвать добром; он ни в чем не нуждается; он совершенен и цельен, ничего не желая; он источник всякого добра; все хорошее исходит от него; он дает все богато, чтобы наслаждаться; он добр и делает добро, да, он добр ко всем;
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он всем дает и ни от кого не получает; и поэтому должен быть счастлив; ибо «блаженнее давать, нежели принимать», по слову Христа (Деяния 20:35), Он есть
«sumum bonum», главное, высшее благо; в котором можно найти только счастье; когда вся природа исследована и исследовано каждое место и вещь, можно думать, что она находится только в Господе, и оказывается, что он таков; «Кто у меня на небе, кроме Тебя? и нет на земле желающего, кроме Тебя» (Пс. 72:25). Таких-то людей и при таких-то обстоятельствах можно считать счастливыми; но счастлив, трижды счастлив народ, у которого Бог — Господь! который, помимо благ, одаренных им здесь, он приготовил для них в будущем такие блага, которых сердце человеческое не может помыслить.
Каким же благословенным и счастливым должен быть он сам! Как бы это ни называлось, в чем состоит счастье, и оно будет найдено в Боге во всем своем совершенстве. Заключается ли оно в величии и владычестве? у Бога страшное величие; он благословенный и единственный властитель; его царство правит всем и является вечным. Заключается ли оно в богатстве и богатстве? «Золото Мое, и Мое серебро, говорит Господь» (Агг. 2:8), все золото и серебро в мире то и все, что наполняет его, — Его; богатства обеих Индий являются его собственностью; рудники и металлы земли, птицы небесные, звери полевые и «скоты на тысяче холмов», в последних из которых прежде находилось существо людей (Пс. 24:1, 50: 10-12). В мудрости и знании ли Соломон искал счастья и имел в нем наибольшую долю из всех людей? они находятся в Господе в высочайшем совершенстве; «О, бездна богатства премудрости и познания Божия!» (Рим. 11:33). Заключается ли оно в могуществе, могуществе и силе, как это было у превосходства Самсона? Бог «могуществен силой: если я говорю о силе», говорит Иов, «вот, он силен»; нет ни силы, ни могущества, сравнимого с его; «Кто такой сильный Господь, как Ты?» (Иов 9:4, 19; Пс. 89:8). Заключается ли оно в удовольствии; в котором и Соломон искал его, но не нашел? «Пред Богом полнота радости, и по правую руку Его удовольствия во веки» (Пс. 16:11), а если таковой, чтобы осчастливить творения Его, ангелов и людей, то, несомненно, чтобы осчастливить и себя самого. . Заключается ли оно в славе, кредите и высоком уважении других? Как прекрасен мир на всей земле! его дела хвалят его, его святые благословляют его, ангелы прославляют его славу; да, его слава выше небес; имя его велико от восхода солнца до захода его.
Для счастья необходимо знание; какими бы достоинствами ни были создания, если они их не знают, они не счастливы в них. Следовательно, счастье лишено животных; хотя есть много вещей, в которых они превосходят друг друга, например, сила, быстрота и т. д. как лошадь и мул, хотя и неразумны, несчастливы: но Бог знает все превосходства и совершенства Своей природы; нет поиска его понимания, и поэтому он наиболее счастлив. Это счастье является величайшим из тех, которые являются независимыми; счастье ангелов и людей зависит от Бога; они не имеют ничего, кроме того, что получили, и поэтому не могут хвалиться, как если бы они не получили этого; и это есть ограничение и ограничение их счастья: но счастье Божие бесконечно и независимо; из Него, через Него и для Него все (Рим. 11:36). Прибавьте ко всему этому, что его блаженство длится вечно; он благословен Богом во веки веков, от века и до века: если бы его счастье прекратилось или было известно, что оно прекратится, это умалило бы его, даже на настоящее время; но это не может прекратиться больше, чем его бытие.
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2. Во-вторых, еще одним доказательством и иллюстрацией блаженства Бога может служить то, что Он является причиной всего блаженства в Своих созданиях, ангелах и людях. Ангелы произошли от него; именно он сделал их такими духами, какими они являются, и какими превосходствами обладает мудрость, знание, сила и т. д. они есть, все от него; что они избраны в Господе и утверждены в Нем благодатью, видят лицо Божие и пользуются Его благосклонностью, в которой заключается их величайшее блаженство, - все это проистекает из Его суверенной воли и благоволения. Временное счастье людей — от Него; что они имеют бытие, сохраняются в нем и имеют все необходимое и удобства для жизни; что они благословлены в корзине и хранилище; чтобы у них было здоровье и богатство, а также прирост в их семьях, стадах и стадах; из-за чего им надлежит сказать: «Благословен Господь, ежедневно обременяющий нас благами» (Пс. 68:19). Их духовные благословения исходят от Него, который сам является их заветным Богом и Отцом, главным из их благословений, и поэтому не могут желать никакого добра и не должны бояться никакого зла, которое они имеют со Христом и всеми благами добра с Ним; Дух и все Его благодати, вера, надежда и любовь, радость и мир; благословения прощающей благодати и оправдывающей праведности, и в которой великое их блаженство, и откуда проистекают мир и утешение (Рим. 4:6-8, 5:1, 11). Они также благословлены словом и таинствами; которые являются средствами возрастания благодати и духовного мира; и в дальнейшем будет благословлен вечным счастьем; они надеются на блаженную надежду или блаженство, хранящееся на небесах, которого они обретают после смерти и наслаждаются всю вечность. Если же такое блаженство исходит от Бога, то насколько блаженным должен быть он сам по себе!
3. В-третьих, Бог есть свое собственное блаженство; оно целиком внутри него самого и от него самого; он ничего не получает извне или от своих созданий; ничего, что могло бы добавить ему счастья; и сам он есть блаженство своих созданий, которых он делает счастливыми; чье блаженство заключается в подобии ему; которое начинается в этой жизни, в возрождении; когда новорожденные души станут причастниками Божественного естества, возрастут видением славы Божией во Христе и будут совершены в будущем состоянии, когда они пробудятся по Его подобию и будут носить Его образ более совершенным образом. : а также оно заключается в общении с Богом; счастье святых сейчас и то, чему они ликуют, когда наслаждаются им, состоит в том, что их общение с Отцом и Сыном Его Иисусом Христом; и блаженством нового государства Иерусалима будет то, что скиния Божия будет с людьми, и Он будет обитать с ними; и что из высшей славы, тогда святые будут иметь вечное и непрерывное общение с Отцом, Сыном и Духом и будут вкушать бесконечные удовольствия в божественном присутствии; и, более того, это будет заключаться в видении Бога; которое из-за его счастья обычно называют блаженным видением; когда они будут
«видеть Бога для себя, а не для другого»; увидьте его таким, какой он есть во Христе, и узрите славу Христа; Смотрите больше не через темное стекло, а лицом к лицу и знайте так, как они известны. Поэтому,
4. В-четвертых, Бог провозглашается, провозглашается и признается благословенным всеми Своими творениями; отсюда и частая форма благословения, которую он использовал: «Благословен Господь Бог» и т. д. (Ген.
9:26; Пс. 72:18; Луки 1:68; Еф. 1:3). Таким образом, он благословляется ангелами, которые, призванные благословить его, воздают ему честь, славу и благословение (Пс. 102:20; Откр.
5:11, 12, 7:11, 12) и святыми, которые призывают свои души и все, что в них, благословить Его святое имя за все дарованные им блага (Пс. 103:1-3, 145: 10). Который
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сделано, не призывая на него благословение; ибо нет никого более великого, чем он, к кому можно было бы призвать и попросить, а тем более даровать что-либо ему; ибо, поскольку он ни в чем не нуждается, существо не может дать ему ничего, кроме того, что принадлежит ему самому. Кроме того, без всякого противоречия, меньшее благословляется большим; творение Творца, а не Творец твари: но это делается посредством поздравления его величия и блаженства, и приписывания его ему, и восхваления его за все блага, временные и духовные, дарованные им им; и которые, поскольку они исходят от него, являются доказательствами блаженства, которое в нем. И здесь заканчивается рассказ об атрибутах Бога; все это сосредоточено и заканчивается в Его блаженстве.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Де Натура Деорум, л. 1.
[2] Фрагмент. ad Culcem, Лаэрт.
[3] Так стоики говорят о Боге, что Он совершенен и интеллектуально счастлив; какоу пантов анэпидектон, невосприимчивый ни к какому злу, Лаэрт. 1. 7. в Вита Зено.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 26
О ЕДИНСТВЕ БОГА.
Рассмотрев атрибуты Бога, я перейду теперь к доказательству того, что этот Бог, обладающий всеми этими великими и славными совершенствами, всего лишь «един». Это первый принцип, и в нем не следует сомневаться; это совершенно несомненная истина, в которую следует верить с полной уверенностью и которую следует утверждать с величайшей уверенностью; Как глуп тот, кто говорит, что Бога нет, так же глуп и тот, кто говорит, что их больше одного; и действительно, как замечает Тертуллиан[1], если Бог не един, то его нет вообще. Это первая и главная заповедь, данная Богом, и она требует согласия и послушания; от которого зависят вся религия, учение и вера (Марка 12:28-30), это голос разума и откровения; его можно различить в свете природы; то, что учит людей тому, что Бог есть, учит их тому, что он только один: и хотя, когда люди пренебрегали истинным Богом и поклонением Ему и не хотели удерживать Его в своих знаниях, он предал их нечестивому уму, судебной слепоте. , верить Отцу лжи, который постепенно привел их к величайшему идолопоклонству; тем не менее, более мудрые и лучшие из них, хотя они и подчинялись обычаям стран, в которых они жили, и оказывали меньшее поклонение толпе низших божеств, в которой они вовсе не могут быть оправданы от идолопоклонства; тем не менее, они владели одним высшим Существом, которого часто называют Отцом богов и людей[2]; главного бога у ассирийцев, как сообщает Макробий[3], звали Адад; что, по его словам, означает «один»; а у финикийцев — Адод, царь богов[4]; то же самое с dxa, «один». То, что есть только один Бог, — это статья еврейского Символа веры, которая действует до сих пор; и неудивительно, ведь в таком ярком свете оно стоит в писаниях Ветхого Завета и столь же ясно и решительно утверждается в Новом; чтобы «мы», христиане, «знали» наверняка,
«нет Бога, кроме Единого» (1 Кор. 8:4). Это истина, с которой согласны все, иудеи и язычники; еврейские врачи[5] и языческие поэты и философы[6]; святыми Ветхого и Нового Завета; святыми ангелами; и даже самими чертами: верить в это должно быть правильно и хорошо. Апостол Иаков высоко оценивает веру в это; «Ты веришь, что есть один Бог; ты хорошо поступаешь; и бесы верят и трепещут» (Иакова 2:19). Но я продолжаю,
1. Во-первых, дать доказательство этой доктрины; которые могут быть взяты частично из отрывков Священных Писаний как в Ветхом, так и в Новом Завете (см. Второзаконие 6:4; Пс. 85:10; Ис.
43:10, 44:6, 8, 45:5, 6, 14, 18, 21, 22, 46:9; Марка 12:29; Иоанна 17:3; ПЗУ. 3:30; 1 Кор.
8:4-6; Еф. 4:6; 1 Тим. 2:5). Смысл этих писаний будет рассмотрен в дальнейшем; и отчасти от совершенств Бога и Его отношений к Своим творениям.
Необходимое существование Бога является доказательством его единства. Существование Бога должно быть либо необходимостью, либо результатом воли и выбора; если по воле и выбору, то это должно быть либо по воле и выбору другого, либо по его собственному; не другого, ибо тогда этот другой был бы
185

прежде и выше него, и поэтому быть Богом, а не им: не по своей воле и выбору, ибо тогда он должен быть прежде себя, и быть и не быть в одно и то же мгновение; это такая нелепость и противоречие, что невозможно терпеть. Следовательно, остается, что он необходимо существует; и если так, то может быть только один Бог; невозможно указать причину, почему должно или может быть более одного необходимо существующего Существа.
Бог — первое Существо, причина всех других существ; он — первая Причина и последняя Цель всего сущего; разум человека от следствий восходит к познанию причин; и от одной причины, к причине той; и так продолжается до тех пор, пока не дойдет до первой причины, которая не имеет причины и является тем, что истинно называется Богом; и, следовательно, существует только одна Первопричина, может быть только один Бог; так, по Пифагору и Платону, единство есть начало всех вещей[7].
Бог, первая Причина, не имеющая причины и являющаяся Причиной всего, независима; все обязаны ему своим существованием и поэтому зависят от него в сохранении, продолжении и комфорте своего существования; все живет, движется и существует в нем; но он, ни от кого не получая своего существа, независим ни от кого; что можно сказать только об одном; существует только одно независимое Существо и, следовательно, только один Бог.
Бог — вечное Существо прежде всего, от века и до века; и может быть только один. Вечный и потому единый Бог; «прежде Меня», говорит он, «не было Бога, и не будет после Меня» (Ис. 43:10), если тогда не будет иного, то, кроме Единого Бога.
Бог бесконечен и непостижим; как он не ограничен временем, так и не ограничен пространством; он нигде не содержится, не включен и никем не постигнут. Чтобы предположить две бесконечности, одна должна либо достичь, постичь и включить другую, либо нет; если нет, то оно не бесконечно и, следовательно, не Бог; если оно достигает, охватывает и включает в себя другого, тогда то, что постигается и включается им, конечно, и, следовательно, не Бог; поэтому ясно, что бесконечностей не может быть больше одной; а если только один бесконечный, то только один Бог.
Всемогущество – это совершенство Бога; он претендует на этот титул, Господь Бог Вседержитель: теперь не может быть более одного Вседержителя; всемогущество не имеет степеней; нельзя сказать, что есть один всемогущий, другой более всемогущий, и третий всемогущий; есть только один Всемогущий, и поэтому только один Бог, который может делать все, что пожелает; для него нет ничего слишком трудного, слишком трудного или невозможного; и никто не может повернуть его руку назад или остановиться и помешать ему действовать. Если предположить двух всемогущих, то либо один может сдерживать другого и препятствовать его действиям, либо он не может; если не может, то он не всемогущ, другой сильнее его; если может, то тот, на кого наложено ограничение и запрещено действовать, не всемогущ, а значит, и не Бог; и поэтому может быть только один Бог.
Бог благ по существу, изначально и производно; источник и источник всего добра; «Нет ничего доброго, кроме Меня», говорит Христос, «то есть Бога» (Мф. 19:17), а потому только один Бог. Язычники называют своего верховного бога «Оптимусом», лучшим; и
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не может быть никого лучше лучшего. Он — «sumum bonum», главное благо; и это всего лишь один и, следовательно, только один Бог.
Бог — совершенное Существо; «Отец ваш Небесный», говорит Христос, «совершен», (Мф. 5:48) он совершенен и весь, ни в чем не нуждающийся, совершенно совершенный: теперь, если богов больше, чем один, то должно быть какое-то существенное различие, посредством которого они отличаются друг от друга, и это должно быть либо превосходством, либо несовершенством; если последнее, то тот, кому оно принадлежит, не есть Бог, потому что не совершенен; если первый, то тот, в ком оно есть, отличается от всех других, в ком его нет, и так же один и единственный Бог.
Истинный Бог — это «Эль-Шаддай», Бог вседостаточный, ни в чем не нуждающийся; для него, и через него, и для него все сущее. Вседостаточность можно сказать только об Одном, о Том, кто есть первопричина и конечная цель всех вещей; и поскольку Он один, то и Бог один.
Еще раз: Есть только один Создатель; от которого все получают свое существование, поддерживаются и подотчетны (Мал. 2:10), только одному Законодателю, который способен спасти и погубить (Иакова 4:12) одного Царя и Правителя мира; одно царство, принадлежащее ему; Кто есть Царь царей и Господь господствующих. Если бы их было больше одного, в мире возникла бы величайшая путаница; если бы было более одного человека, обладавшего суверенной властью, то могли бы быть опубликованы различные и противоречащие друг другу законы, указы и декреты, и подданные не знали бы, кому они должны подчиняться и какие их обязанности они должны выполнять; или чьи законы им следует соблюдать. Я приступаю к следующему: 2. Во-вторых, чтобы объяснить смысл, в котором следует понимать этот артикул единого Бога.
И,
2а. Во-первых, не следует понимать в арианском смысле, что существует один верховный Бог и два подчиненных или низших Бога. Это не что иное, как представление о лучших и мудрых язычниках, как уже отмечалось ранее: и если откровение не ведет нас дальше того, что открывает свет природы, и что после падения и в его испорченном состоянии мы ничего от этого не приобретешь в отношении познания Бога; и выражения о единстве божественного Существа, которые содержатся в Священном Писании, не так сильно противоречат идее о более верховных богах, которая никогда не могла бы широко преобладать среди язычников; и настолько абсурдно и противоречиво, что нет никакой опасности, что люди поддадутся ему; но против мелких и низших божеств у людей может возникнуть искушение принять их и поклоняться им.
Кроме того, если можно допустить существование двух подчиненных и низших божеств, соответствующих одному Богу, то почему не двести или две тысячи? невозможно объяснить, почему одно не должно оставаться столь же исключенным, как и другое: и опять же, эти божества являются либо творцами, либо творениями; если творцы, то они — единый верховный Бог; ибо творить свойственно ему; а если твари, ибо нет среды между Творцом и тварью, то они не боги, сотворившие небо и землю; и таким образом попали под проклятие пророка: «Боги, которые не сотворили неба и земли, погибнут, или исчезнут с земли и из-под небес» (Иер. 10:11). к этому можно добавить, что они не имеют права на религиозное поклонение, что было бы
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поклоняться твари помимо и вместе с Творцом, и было бы нарушением первой заповеди: «Да не будет у тебя других богов пред лицем Моим» (Рим. 1:25; Исх. 20:1, 2).
2б. Эту статью также не следует понимать в савеллианском смысле, что Бог — это всего лишь одна личность; ибо хотя есть только один Бог, в Божестве есть три личности, что отрицают савеллиане; которые названы так по имени некоего Сабеллия, жившего в середине третьего века; хотя это представление было нарушено перед ним Ноэтом[8], последователей которого называли ноэтианцами и патрипассианцами, утверждавшими, исходя из своих принципов, что Отец воплотился, пострадал и умер: а до них Викторин и Праксей[9] были во многом того же мнения придерживается тот, против которого писал Тертуллиан и который говорит[10] об одном роде катафригийцев, которые считали, что Иисус Христос был и Сыном, и Отцом; и даже это можно проследить вплоть до Симона Волхва, который утверждал, что Отец, Сын и Святой Дух были лишь разными именами одной и той же личности, в зависимости от его различного способа действия[11]: и, как и прежде, его притворным обращением он выдал себя за какого-то великого человека (Деяния 8:9), так он и сделал впоследствии, сказав, что Он Отец в Самарии, Сын в Иудее и Святой Дух в остальных народах[12] . Наши социниане и современные унитарии в этом отношении во многом разделяют мнение сабелианцев; и некоторые из тех, кто исповедует евангельские доктрины, приняли его или откусывают от него; воображая, что они получили новый свет, тогда как они лишь впитали в себя старую застаревшую ошибку, древнее дело тьмы, которое опровергалось снова и снова. Если бы Отец, Сын и Дух были одной личностью, они не могли бы быть тремя свидетельствующими, как о них говорится (1 Иоанна 5:7). Свидетельствование — это личное действие; и если Отец — один, свидетельствующий, Сын — другой, а Святой Дух — третий, то они должны быть тремя Личностями, а не Одной только; и когда Христос говорит: «Я и Отец Мой — одно» (Ин. 10:30), он не может иметь в виду одну личность, ибо это значит заставить Его сказать самое нелепое и противоречивое; как что я и я одно, или что я один, и Отец мой, который другой, суть одно лицо; но об этом позже.
2в. Эту доктрину также не следует понимать в тритеистическом смысле, то есть, что существуют три сущности или существа, численно различные, которые можно назвать одним из-за одной и той же природы; как можно сказать, что свободные люди едины по причине одной и той же человеческой природы; но это значит утверждать трех Богов, а не одного; в этом действительно часто обвиняют тринитаристов, и они так же часто отрицают это обвинение; ибо хотя они и утверждают, что Отец есть Бог, Сын есть Бог и Святой Дух есть Бог, однако они не являются тремя Богами, но одним Богом. Для, 2д. Они утверждают, что существует только одна божественная сущность, неделимая и общая Отцу, Сыну и Духу, и в этом смысле только один Бог; поскольку существует только одна сущность, хотя в ней существуют различные способы существования, называемые личностями; и они обладают всей неделимой сущностью; то есть не так, что у Отца есть одна часть, у Сына — другая, а у Святого Духа — третья; но как вся полнота Божества обитает в Отце, так и в Сыне, имеющем все, что имеет Отец (Ин. 15:16; Кол. 2:9), и так в Духе, и потому только один Бог. Это их единство не есть только единство свидетельств; ибо о них не сказано, как о трёх, свидетельствующих на земле, что они «согласны в одном», но что они «одны» (1 Иоанна 5:7, 8), но это единство природы; у них одна и та же бесконечная и неделимая природа; и это единство не есть единство частей, которое образует одно составное целое, как это делают тело и душа человека; ибо Бог есть простой и несложный
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Дух; ни единство рода и вида, под которым может быть множество особей одного и того же рода, но Бог един по числу и природе и противостоит многобожию язычников, у которых было много богов и господ много (1 Кор. 8:4, 5), а также всем номинальным и образным божествам, таким как ангелы, должностные лица, судьи и т. д. даже всем, кто не является по природе Богом (Гал. 4:8). Нельзя также возражать против этого единства Бога и отрицать его многими именами Бога, такими как Эль, Элохим, Иегова и т. д. поскольку это имена одного Бога, как один и тот же человек может иметь разные имена, но при этом быть одним; ни «многими качествами» Бога, которые не отличаются ни от него, ни друг от друга, но все суть одно в Господе и суть Он сам; хотя мы и отчетливо рассматриваем их, поскольку наше понимание слишком слабо, чтобы воспринимать их как в целом, но рассматривать их отдельно, как уже было замечено.
Ни тем, что «личностей» в Божестве больше одной; ибо, хотя они и три личности, они отличаются не от божественной сущности и не друг от друга, но по своим различным способам существования и суть лишь один Бог. И те отрывки Священного Писания, которые утверждают единство Бога, не могут быть присвоены только одному человеку, исключая других; но их следует рассматривать как включающие каждый из них.
Знаменитый отрывок из Второзакония 6:4, представленный торжественно и привлекающий внимание: «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, есть Господь один!» и о котором Христос называет книжника как о первой и главной заповеди (Марка 12:28, 29), утверждается, что есть только один Иегова; но это не значит, что это свойственно Отцу и исключает Сына и Духа; ибо Христос, Сын Божий, есть Иегова, и его часто называют так (см. Исх. 17:7; Числа 21:6 по сравнению с 1 Кор. 10:9; Иер. 23:6; Зах. 12:10), и поэтому Святой Дух (Ис. 6:1, 5, 8, 9 по сравнению с Деяниями 28:25, 26 и другими) с Отцом являются одним Господом или Иеговой; и явно включены в слово «Элоэну», слово во множественном числе, и могут быть переведены как «наши Боги», или, скорее, наши божественные личности — это один Господь; ибо один из них Христос Сын, Который есть тот Бог, престол которого во веки веков; и Дух, которым здесь подразумевается Бог или божественная Личность, помазавший Христа как человека (Пс. 45:6, 7), и что здесь подразумеваются три божественные личности, которые суть один Иегова, — это не только смысл христианства[13]
писателей, но даже древних иудеев[14] и, кроме того, Сын и Дух имеют право на такую же искреннюю и горячую любовь к людям, как и Отец, и которую требуется отдать единому Иегове, а именно Отцу, Сыну и Дух.
Несколько отрывков из Исаии, упомянутых выше и которые так убедительно утверждают единство Божественного Существа, не могут быть поняты без исключения Сына и Духа. В одном из них (Ис. 44:6) единственный Господь Бог называет Себя «первым и последним», титул, на который претендует и Христос, Сын Божий, (Откр. 1:8), да, в том же самом отрывок о том, как единый Бог называет себя Искупителем, имя, очень характерное для Сына, который согласился быть Искупителем; пришел в полноту времени как таковой и приобрел вечное искупление для людей: и в другом из этих отрывков (Ис. 45:21) о единственном Господе Боге говорится как о Спасителе; и в (Ис. 45:22) Христос представлен как Спаситель, приглашающий и ободряющий людей искать у Него спасения, подкрепляя это этой причиной, ибо Я — Бог, и нет иного: ныне, как и Отца, нельзя представить быть исключены этим, так же не следует думать, что Сын и Дух исключены подобными выражениями в других местах; кроме того, следующий стих (Ис. 45:23) явно применён Апостолом ко Христу (Рим. 14:10, 11).
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Слова Господа нашего Иисуса Христа (Иоанна 17:3), утверждающие, что Отец — единственный истинный Бог, не могут быть поняты без Его Самого; «это жизнь вечная, чтобы познали Тебя, единого истинного Бога, и Иисуса Христа, Которого Ты послал»: ибо и Христос назван единственным Господом Богом (Иуды 1:4) и истинным Богом, и жизнью вечной (Иуд. 1:4). 1 Иоанна 5:20) и не соединился бы он так тесно с единственным истинным Богом, если бы он не был таковым; но он считал, что быть равным с ним, а быть одним с ним — не грабеж; той же природы, силы и славы; и, кроме того, вечная жизнь в такой же степени зависит от познания Христа, как и от познания Его Отца; (см. Иоанна 6:47, 53, 54) причина такого способа выражения, отличающего одно от другого, заключается в том, что Христос описывается по Своему служению как посланник Божий.
В Послании к Римлянам 3:30 сказано: «Один Бог оправдает обрезанных верою и необрезанных через веру»; то есть есть один Бог иудеев и язычников, что, как сказано, доказывает (Рим. 3:29), но Христос не может быть исключен из единого Бога, который оправдывает, поскольку Он есть Иегова нашей праведности и Солнце праведности. (Иер. 23:6; Мал. 4:2), и не только Его праведность оправдывает людей, иудеев и язычников; но сам он оправдывает их своим познанием, то есть верой (Ис. 53:11), ни Святым Духом, приближающим Христову праведность и применяющим ее; действует с верой, чтобы получить его, и объявляет людей оправданными этим (1 Кор. 6:11).
Текст (1 Кор. 8:6), выражающий веру христиан, что «есть один Бог Отец, из которого все», противостоит не каким-либо другим личностям в Божестве, а множеству господ. и боги у язычников (1 Кор. 8:5), и Отец не называется Отцом Христа и не противостоит Ему, но Отец всех; то есть Создатель; см. (Мал. 2:10), в какой характер включены Сын и Дух (Еккл. 12:1). Кроме того, если можно было подумать, что Христос исключен из единого Бога-Отца, по тому же правилу толкования, то Бог-Отец должен быть исключен из единого Господа, как сказано о Христе в том же тексте; и эти наблюдения могут быть применены к (Еф. 4:5, 6) и послужат для прояснения и объяснения этих слов в том же смысле.
В 1 Тим. 2:5 также сказано, что «есть один Бог и один Посредник между Богом и людьми, человек Христос Иисус». не иначе, ради упоминания о нем в его должности Посредника; но тогда, если бы он не был одним Богом с другими божественными личностями; или истинный Бог, и великий Бог, он не мог быть Посредником между Богом и человеком; он не мог быть между ними поденщиком и возложить руки на обоих; он не мог приблизиться к небу и умолять его о мире и примирении; и тем более заключать мир с людьми и быть выкупом за них; как в следующем стихе: но в конце концов, хотя есть три личности в Божестве, как это станет более ясно видно из дальнейшего, и ни одна из них не исключена из Божества, все же есть только один Бог; это статья, которую необходимо неукоснительно сохранять.
Учение о единстве божественного Существа имеет большое значение в религии; особенно в вопросах богослужения. Объектом этого является Бог, единственный Бог. В этом смысл первой и второй заповедей, которые запрещают признавать какого-либо другого Бога, кроме Единого, и поклоняться какому-либо существу, ангелам или людям, или любому другому существу, и
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их подобие; что делать, так это поклоняться творению помимо или вместе с Творцом. Но это не препятствует тому, чтобы Сын и Дух могли совершать акты поклонения им, как и Отцу; и по этой причине, потому что они с Ним один Бог; следовательно, крещение совершается одинаково, во имя всех Трех; и им совместно возносится молитва; оба являются торжественными актами религиозного поклонения (см. Матфея 28:19; Откр. 1:4,5). И это учение о единстве божественного Существа, поскольку оно фиксирует и узаконивает предмет поклонения, будучи столь пристально к нему приковано, оно направляет ум правильно при рассмотрении его во время поклонения, без всякой путаницы и разделения в нем; ибо пусть направление или адрес будут адресованы какому-либо лицу, поскольку каждое из них может быть адресовано четко; будь то Отцу, он рассматривается в акте поклонения, как единый Бог, с Сыном и Духом; если обращение к Сыну, то он рассматривается как единый Бог с Отцом и Духом; или, если обращение обращено к Духу, он рассматривается как единый Бог с Отцом и Сыном. И это учение также служит для того, чтобы установить и урегулировать предмет нашей веры, надежды и любви без разделения и рассеяния ума; которые не следует применять к разным объектам и распределять между ними; но должны сосредоточиться на одном объекте, единственном истинном Боге, Отце, Сыне и Духе; кому одному мы должны сделать свою уверенность, свою надежду и центр своих привязанностей (Иер. 17:7; Пс. 73:25). Кроме того, это учение несет в себе сильный и мощный аргумент в пользу единства, гармонии и согласия между святыми; для чего оно используется в Ефесянам 4:3-6.
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[13] Вид. Фулгентии ответы. контр. Ариан. Объект 4. 10.
[14] См. мое Учение о Троице, с. 19, 20.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 27
О МНОЖЕСТВЕННОСТИ БОГА;
ИЛИ, ТРОИЦА ЛИЦ В ЕДИНСТВЕ
БОЖЕСТВЕННАЯ СУЩНОСТЬ.
Доказав единство божественного Существа и объяснив смысл, в котором его следует понимать; моей следующей работой будет доказательство существования множественности Божества; или что людей больше, чем один, и что их не больше и не меньше, чем три; или что существует Троица Лиц в единстве божественной сущности. Некоторые исключают эти термины, потому что они не выражены в Священном Писании буквально и слогово; как Сущность, Единство, Троица и Личность; из них см. Введение, см. тему (пункт 5), 741, Я буду, 1. Во-первых, Докажите, что в одном Боге существует множество личностей; или что их больше одного. Еврейское слово Mynp, которое соответствует греческому слову proswpa, используется по отношению к божественным личностям, например: «Лица Мои пойдут с тобою» (Исх. 33:14), и если Kynp «Лица твои не пойдут со Мною» (Исх. .. 33:15) и «вывел тебя чрез лице Свое» (Втор. 4:37). Это слово используется трижды в (Пс. 27:8, 9), и в каждом предложении Септуагинты есть слово proswpon, и которое, как отмечает Суидас[1], выражает священную Троицу. То, что существует такое множество личностей, станет более ясным, 1а. Из множественных имен и эпитетов Бога. Его великое и непередаваемое имя «Иегова» всегда употребляется в единственном числе и никогда не употребляется во множественном числе; причина в том, что оно выражает его сущность, которая едина; то же самое и с «Я ЕСМЬ То, что Я ЕСМЬ»; но первое мир, с которым мы встречаемся в Священном Писании, и это слово в первом стихе стоит во множественном числе: «В начале Бог (Элогим) сотворил небо и землю» (Быт. 1:1), и поэтому должен создать более одного, по крайней мере два, но не точно два, или только два; тогда оно было бы двойственным; но это множественное число; и, как говорят сами евреи, не может проектировать меньше трех[2]. Моисей мог бы использовать и другие имена Бога в своем описании творения; как его имя Иегова, под которым он открыл себя ему и народу Израиля; или Элоах, единственное число имени Элохим, которое он часто употребляет (Втор. 32:15, 16) и в книге Иова; так что не недостаток имен Бога в единственном числе или бесплодность еврейского языка вынудили его использовать слово во множественном числе; без сомнения, это был выбор, и сделанный с умом; и что станет более очевидным, если заметить, что одна цель писаний Моисея состоит в том, чтобы искоренить многобожие язычников и не допустить в него народа Израиля; и поэтому может показаться странным, что он начинает свою историю с множественного мира; у него должен быть какой-то замысел, который не мог заключаться в том, чтобы внушить множественность богов, поскольку это было бы прямо противоположно тому, что он имел в виду в письменной форме, и тому, что он утверждает:
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(Втор. 6:4). «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, есть один Господь»: ни множественность простых имен и персонажей, которым нельзя приписать творческую силу; но множество лиц, ибо так слова могут быть переданы дистрибутивно, в соответствии с идиомой еврейского языка; «Вначале каждый или каждая из божественных личностей сотворила небо и землю». И затем историк продолжает упоминать о них; которые, кроме Отца, включены в это имя, есть Дух Божий, носящийся над водами, и слово Божие (Быт. 1:2), сказавшее: «Да будет свет, и там было светло»; и Который сказал это и всё из ничего; см. (Иоанна 1:1-3). И далее можно заметить, что слово Элохим во множественном числе в этом отрывке построено с глаголом единственного числа «бара», переведенным как «сотворенный»; которое, по мнению некоторых, предназначено для того, чтобы указать на множественность личностей в единстве божественной сущности; глагол во множественном числе, как в (Быт. 20:13; Быт. 35:7; 2 Цар. 7:23), где говорится, что Элохим, боги или божественные личности заставили Авраама уйти из дома своего отца; явиться Иакову; и выйти искупить Израиль: все это личные действия; и также оно строится с прилагательными и причастиями во множественном числе (Втор. 4:7, 5:26; Нав.
24:19; 2 Сэм. 7:26, 27; Пс. 58:11, Прит. 30:3; Джер. 10:10), в которых Элохим, боги или божественные личности, как говорят, находятся рядом с народом Израиля; быть живым, святым и судить на земле; персонажи, принадлежащие лицам; и теперь, как хорошо заметил один ученый человек[3], «хотя конструкция существительного во множественном числе с глаголом в единственном числе может вызвать у некоторых сомнение, выражают ли эти слова множественность или нет, тем не менее, конечно, не может быть никаких сомнений в том, что тех местах, где глагол или прилагательное во множественном числе соединяются со словом Элохим». На этом слове не делается такого ударения, как если бы оно было самым ясным и сильным доказательством множественности в Божестве; оно только упоминается и упоминается во-первых, потому что это самый обычный мир, который используется в Писании много сотен раз; и акцент на нем делается не только потому, что он во множественном числе, но и потому, что он часто появляется в необычной форме конструкции; используется по отношению к другим, но не в такой форме, как уже было замечено: оно используется по отношению к ангелам (Пс. 8:5), поскольку они не только многочисленны, но часто являются посланниками Бога, божественных Лиц в Божестве. , представляйте их и говорите от их имени. И это слово используется в отношении гражданских должностных лиц (Пс. 82:6), а также в отношении Моисея, как бога фараона (Исх. 7:1), как их вполне можно назвать, поскольку они являются наместниками и представителями Элохимов, божественных Личностей, Триединого Бога; и неудивительно, что иногда это слово употребляется по отношению к одной Личности в Божестве, поскольку оно является общим для них всех; и так как каждый из них обладает всей божественной природой и неделимой сущностью (Пс. 45:6,7). Древние евреи заключали не только множественность, но даже Троицу от слова Элохим[4]. По поводу отрывка из Числа 15:16 они говорят[5]: «Нет суда меньше трёх»; и что три лица, сидящие на суде, с ними божественное Величество, заключают они из (Пс. 82:1) «Он судит среди богов», Myhla. Поэтому они далее отмечают[6], что «ни один синедрион, или суд, не называется Милой, если он не состоит из трех». Отсюда видно, что древние евреи считали, что это имя подразумевало не только множество лиц, но такое множество, которое состояло по крайней мере из трех.
Другое имя Бога во множественном числе — Адоним; «Если я (Адоаим) Лорды, то где мой страх?»
(Мал. 1:6) Хотя это и можно сказать об одном во втором и третьем лицах множественного числа, но никогда о одном в первом лице, как здесь сказано о Боге Самом Себе; «Я Лорды»; и
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мы уверены, что их два: «Господь сказал Господу моему» и т. д. (Пс. 110:1). В Даниила 4:17
Всевышнего Бога называют Стражами и Святыми; «Это дело по указу наблюдателей и требованию по слову Святых»; который уважает революцию и разрушение вавилонской монархии; дело такой важности и важности, что его нельзя приписать ангелам, что некоторые понимают наблюдателями и Святыми; но как бы ни были применимы к ним эти эпитеты, им можно позволить быть исполнителями постановлений Божиих, но не творцами их; и нельзя сказать, что что-либо в этом мире, а тем более дело такой важности, как это, совершается на основании какого-либо их указа; кроме того, этот указ прямо назван указом Всевышнего (Дан. 4). :24), так что наблюдатели и Святые суть не что иное, как божественные Личности в Божестве; которые святы по своей природе и наблюдают за святыми, чтобы делать им добро; и над нечестивыми, чтобы навлечь на них зло: и, поскольку их так называют во множественном числе, чтобы выразить их многообразие в Божестве; поэтому, чтобы сохранить единство божественной сущности, этот же указ называется указом Всевышнего (Дан. 4:24), а они — Страж и Святой, в единственном числе в (Дан. 4:13) .
1б. Множественность Божества может быть доказана с помощью выражений множественного числа, используемых небесами, когда они говорят о себе, уважая дела творения, провидения и благодати. При сотворении человека сказал: «сотворим человека по образу Нашему и по подобию Нашему» (Быт. 1:26) местоимения «нас» и «наш» явно выражают множественность лиц; это личные символы множественного числа; как образ и подобие, находящиеся в единственном числе, обеспечивают единство божественной сущности; и что в сотворении человека участвовало более одного человека, это ясно из множественного числа выражений, используемых в отношении Божественного Существа, когда о Нем говорится как о Творце людей (Иов 35:10; Пс. 149:2; Еккл. 12:1; Ис 54:5) во всех местах, в оригинальном тексте, это Мои Создатели, его Создатели, твои Создатели, твои Создатели; для чего нельзя назвать никакой другой причины, кроме того, что к этому приложило руку больше людей, чем один; что же касается ангелов, то они сами существа, не обладающие творческой силой; они не были заинтересованы в сотворении человека, и он не был создан по их образу и подобию; также нельзя разумно предположить, что Бог говорил с ними и советовался с ними по этому поводу; ибо «с кем он советовался?» (Ис. 40:14). Ни с одним из его созданий; нет, не с высшим ангелом на небесах; они не входят в его тайный совет. Не следует также думать, что Бог в приведенном выше отрывке говорит «regio more», как это делают цари; которые в своих указах и прокламациях используют множественное число, чтобы выразить свою честь и величие; и даже их следует рассматривать не в одиночку, а как нечто, имеющее отношение к своим министрам и тайному совету, по совету которого они действуют; и, кроме того, эта изысканная манера речи не была такой древней, как времена Моисея; ни один из царей Израиля не использует if; ни даже ни один из этих гордых и надменных монархов, фараон и Навуходоносор; Первое упоминание о нем встречается в письмах Артаксеркса, царя Персии (Ездра 4:18, 7:23), которые, возможно, возникли в результате соединения Дария и Кира в Персидской империи, от имени которых могли быть изданы указы. делались и письма писались; но, как замечает ученый человек[7], «это очень экстравагантная фантазия — предполагать, что Моисей намекает на обычая, которого (как видно) не существовало ни в то время, ни долгое время после этого». Сами евреи понимают, что этот отрывок представляет собой аргумент в пользу множественности Божества[8]. Подобный способ речи используется и о людях в (Быт. 3:22). «И сказал Господь Бог: вот, человек стал, как
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один из нас», а не как один из ангелов, ибо они не от Божества, не спутники Бога и не равны ему; какой бы личный тайный смысл ни имел сатана, говоря:
«Вы будете как боги»; он хотел, чтобы Ева поняла, и она это поняла, что они должны быть не просто ангелами, но подобны самому Богу; это была наживка, которую он заложил, которая попалась и доказала гибель человека; на что Господь Бог сказал эти слова либо с сарказмом: «Вот человек, которому сатана обещал, и он ожидал быть как один из нас, как один из личностей в Божестве; посмотрите, как сильно он похож на одного из нас! только что убежал от нас в страхе и трепете, и покрылся фиговыми листьями, и теперь стоит перед нами, одетый в шкуры убитых зверей!» или же как сравнение своего прежнего и настоящего состояния вместе; ибо слова можно перевести так: «он был как один из нас»; сделан по образу и подобию их: но что он теперь? он согрешил и лишен этого славного образа; потерял свою честь и стал подобен погибающим зверям, шкуры которых он теперь носит. Филон[9], иудей, признает, что под этими словами следует понимать не одно, а несколько; en kai polla, «один» и «многие», о которых так много говорили пифагорейцы и платоники; и о которых Платон[10] говорит как о бесконечных и вечных, а познание их — как о даре богов; и который, говорит он, был доставлен нам древними; которые были лучше нас и жили ближе к богам; под которыми он, по-видимому, имеет в виду древних евреев; это, говорю я, хотя их последователи понимают единство Бога и множество идей в Нем, то же самое, что и то, что мы называем постановлениями; Я считаю не кем иным, как одним Богом и множеством личностей в Божестве; какова была вера древних евреев; так что полла Платона и других есть то же самое, что и пхёв Филона, который был великим платонизатором; и оба подразумевают множество лиц.
Бог иногда использует множественное число, говоря о Себе в отношении некоторых конкретных дел провидения, как смешение языков; «Идите, спустимся и там смешаем их язык»; чего также нельзя сказать ангелам; если бы это было так, лучше бы было сказать «вы», и «вы» смешаете их язык; но, увы! эта работа была выше сил ангелов; никто, кроме Бога, даровавшего человеку способность говорить и пользоваться языком, не мог разрушить его; это было таким же великим примером божественной силы, как и дар языков апостолам в Пятидесятницу; и тот же Бог, который сделал одно, сделал и другое; и таким образом мы здесь, в следующем стихе, объясняются Иеговой, которому приписывается смешение языка людей и рассеяние их по лицу земли (Деяния 2:8-11). В другом деле провидения, поразившего еврейский народ судебной слепотой; этот способ речи во множественном числе используется божественным Существом; говорит пророк Исайя: «Я услышал голос Господень, говорящий: кого Мне послать, и кто пойдет для Нас?» (Ис. 6:8) не серафимы говорят это, но Иегова; ибо им не подходят ни имя Иегова, ни дело; и хотя здесь говорит только один Иегова, тем не менее, он подразумевает больше людей, чем одного; о Христе, Сыне Божием, не может быть и речи, так как евангелист применяет их к Нему; и замечает, что Исайя произнес эти слова, когда увидел славу Свою, и говорил о Нем (Иоанна 12:40, 41), а не о Святом Духе, к которому они также относятся (Деяния 28:25, 26).
В Исайи 41:21-23 есть еще один отрывок, где Иегова, царь Иакова, призывает язычников и их богов предоставить доказательства своей Божественности путем предсказания будущих событий; и в котором он все время использует множественное число; «покажите нам, что произойдет, чтобы мы могли рассмотреть это; объявите нам будущее, чтобы мы узнали, что вы — боги, и чтобы мы ужаснулись»; см. также Исаия 43:9.
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И как в делах творения и промысла, так и в делах благодати и в отношении духовного богообщения употребляются множественные выражения; как когда наш Господь говорит: «Если кто любит Меня, он соблюдет слова Мои; и Отец Мой возлюбит его, и Мы придем к нему и сотворим у него обитель» (Иоанна 14:23), какие личные действия о приходе и обустройстве, выражающем общение и товарищество, говорится более чем об одном; и мы не можем сомневаться в отношении двух из них, Христа и Отца Его, которые прямо упомянуты; и поэтому мы читаем об общении с Отцом и Его Сыном Иисусом Христом; а также общения Святого Духа (1 Иоанна 1:3; 2 Кор. 1:14). Ко всем этим примерам множественного числа можно добавить (Песнь 1:11; Иоанна 3:11).
1с. Множественность Божества может быть доказана из тех отрывков Священного Писания, в которых говорится об ангеле Сущего, который также есть Иегова; Итак, если есть посланный Иегова, и поэтому называемый ангелом, и посылающий Иегова, то должно быть больше людей, чем один, который является Иеговой.
Первый пример такого рода находится в Бытии 16:7, где говорится, что ангел Иеговы нашел Агарь, служанку Сарры, в пустыне и приказал ей вернуться к своей госпоже; какой ангел представляется Иеговой, поскольку он обещает сделать это для нее и знакомит ее с будущими вещами, чего не мог сделать ни один сотворенный ангел, и никто, кроме Иеговы (Быт. 16: 10-12), и что доказывает это вне всякого сомнения Сказано, что Он должен быть Иеговой (Быт. 16:13).
«Она назвала имя Господа, или Иеговы, говорившего с ней, ты: Бог, видишь».
В Бытие 18:2 мы читаем о трёх людях, стоявших рядом с Авраамом на равнинах Мамре, которые были ангелами в человеческом обличии, как о двух из них прямо сказано (Быт. 19:1).
Доктор Лайтфут[11] придерживается мнения, что это были три божественные Личности; и не колеблясь сказать, что в такое время Троица обедала с Авраамом; но Отец и Святой Дух никогда не принимали человеческого облика; и их никогда не называют ангелами. Однако одним из них была, несомненно, божественная Личность, Сын Божий в человеческом облике; Который прямо назван Иеговой, Судьей всей земли (Быт. 18:13, 20, 25, 26), и которому приписывается всемогущество и всеведение (Быт. 18:14, 17-19), и которому Авраам проявил величайшее почтение и уважение (Быт. 18:27, 30, 31), и теперь его отличают, будучи Иеговой в человеческом облике на земле, от Иеговы на небесах, от которого он, как сказано, проливает дождь серы и огня на Содом и Гоморра (Быт. 19:24), пожар которой не был устроен служением сотворенных ангелов, но всегда представляется как дело Элохима, божественных Личностей (Иер. 50:40; Амос 4:11).
Ангел также явился Аврааму при принесении в жертву своего сына Исаака и велел ему воздержаться от этого; и который явно похож на того, кто приказал ему это сделать; явно названный Богом (Быт. 22:11, 12 по сравнению с Быт. 22:1, 2) и Иеговой, который клялся Самим Собой и обещал сделать то, что никто, кроме Бога, не мог сделать (Быт. 22:16-18; Евр.
6:13, 14), где сказанное здесь явно приписывается Богу. Добавьте к этому имя, которое Авраам дал этому месту в этом случае: «Иегова-Ире», потому что Господь явился и в дальнейшем появится в этом месте.
Ангел, которого призвал Иаков (Быт. 48:15, 16), поставлен на один уровень с Богом его отцов Авраама и Исаака; да, представлено тем же самым; и дело искупления
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ему от всякого зла, равного тому, чтобы кормить его всю жизнь, приписывается ему; а также благословение на сыновей Иосифа молится от него; всего того, что никогда не было бы сказано и не сделано по отношению к сотворенному ангелу.
Ангел, явившийся Моисею в кусте (Исх. 3:2), был не сотворенным ангелом, а божественной личностью; как видно из имен, под которыми он назван: Иегова, Бог, Бог Авраама, Исаака и Иакова, «Я ЕСМЬ То, что Я ЕСМЬ» (Исх. 3:4, 6, 14), а также из описанного Для него; видя страдания израильтян, приходящих избавить их из египетского рабства и обещая привести их в землю Ханаанскую (Исх. 3:7, 8), к чему можно добавить молитву Моисея о благословении на Иосифа, по благоволению Живущего в кусте (Втор. 33:16) и применению этого отрывка к небу Господом нашим Иисусом Христом (Марка 12:26).
Еще раз: ангел, которому было обещано идти перед детьми Израиля, чтобы охранять и вести их на пути через пустыню в землю Ханаанскую, — это не кто иной, как Иегова; поскольку требуется не только послушание ему сынов Израилевых; но предполагается, что, если бы они ослушались его, он не стал бы, хотя и мог, простить их беззакония; чего никто, кроме Бога, не может сделать: и также сказано, что имя Господне было в нем; то есть его природа и совершенства; а поскольку именно против него восстали дети Израиля, то Он не мог быть никем иным, как Христом, Сыном Божьим, которого они искушали; ангел присутствия Божьего; который, однако, спасал и носил их во все дни древности (Ис. 63:9; 1 Кор. 10:9).
Мы снова читаем об Ангеле Господнем, перед которым был приведен и предстал Иисус Навин, первосвященник, обвиняемый сатаной (Зах. 3:1), который не только называется Иеговой (Зах.
3:2), но берет на себя обязанность совершать и приказывать такие вещи, которые никто, кроме Бога, не мог сделать; как избавивший от него беззаконие Иисуса Навина и облекший его в переменную одежду (см. Ис. 61:10).
К этому можно добавить все подобные места Писания, в которых говорится о двух людях, отличных друг от друга, под одним и тем же именем Иеговы; как в вышеупомянутом тексте (Быт. 19:24), где сказано, что Иегова проливает дождь огня и серы от Иеговы с неба; и в Иеремии 23:5, 6, где Иегова обещает воздвигнуть Давиду праведную ветвь, имя которой должно быть названо «Иегова, праведность наша»; и в Осии 1:7, где Иегова решает, что он спасет свой народ Иеговой, их Богом. Можно упомянуть и другие отрывки, доказывающие множественность Божества; но поскольку некоторые из них также докажут в этом Троицу, они будут рассмотрены в следующем разделе; где будет доказано, 2. Во-вторых, что эта множественность в Божестве не больше и не меньше трех; или что существует Троица лиц в единстве божественной сущности: это я прежде считал само собой разумеющимся и теперь докажу. И не обращать внимания на то, что имя Иегова употребляется три раза, и только три раза, в благословении священника (Числ. 6:24-26) и в молитве Даниила (Дан. 9:19) и в заявлении церкви о своей вере в Господа (Ис. 33:22) и в слове святой, повторенном три раза, и только три раза, во время празднования серафимами славы Божественного Существа (Ис. 6:3). ) и в отношении живых существ в Откровении 4:8, что может показаться случайным или результатом пылкого
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и благочестивый нрав ума; но нет ничего, ни малейшей вещи, сказанной или написанной в Священных Писаниях, без умысла.
Я начну со знаменитого текста в 1 Иоанна 5:7, который дает полное доказательство и свидетельство этой доктрины; «Ибо есть трое, свидетельствующие на небесах: Отец, Слово и Святой Дух; и сии три суть одно»: это не только доказательство Божественности каждого из этих троих, поскольку они не только сказано, что он «один», то есть один Бог; и свидетельство их называется свидетельством Божиим (1 Иоанна 5:9), но Троицы Лиц, в единстве божественной сущности; единство сущности или природы утверждается и обеспечивается тем, что их называют едиными; который уважает не простое единство свидетельства, но и природы; ибо о них не сказано, как о свидетелях на земле, что они «согласны в одном»; но что они «одны». И их можно назвать Троицей, поскольку их «три»; и Троица Лиц, поскольку о них не только говорится как об отличных друг от друга: Отец от Слова и Святого Духа, Слово от Отца и Святого Духа и Святой Дух от Отца и Слова; но каждому из них приписывается личное действие; ибо все трое названы свидетелями или носителями свидетельства; чего нельзя сказать о простых именах и характерах; и не понимать одного человека под разными именами; ибо если единый живой и истинный Бог свидетельствует только сначала в образе Отца, затем в образе Сына или Слова, а затем в образе Святого Духа; свидетельство, правда, будет дано трижды, но свидетельствующий будет только один, а не три, как утверждает апостол. Предположим, это должен сделать один человек, поскольку один человек может носить характеры и стоять в отношениях отца, сына и господина; отца к собственному ребенку; о сыне, поскольку его отец жив; и господина к подчиненным ему слугам; Предположим, говорю я, что этот человек явится в суд и будет допущен к даче показаний по какому-либо делу, зависящему от него, и должен будет дать свои показания сначала от имени отца, затем от имени сына, а затем от имени сына. под характер мастера; каждый придет к выводу, что, хотя здесь было трижды свидетельство, тем не менее, свидетельствовало только одно, а не три. Этот текст является настолько ярким доказательством учения о Троице, что враги его сделали все возможное, чтобы ослабить его авторитет, и прилагали все усилия, чтобы искоренить его из священных писаний. Они возражают, что этого не хватает в сирийской версии; что у старого латинского переводчика этого нет; что его нельзя найти во многих греческих рукописях; и не цитируется древними отцами, писавшими против ариан, хотя это могло бы сослужить им большую службу. На все, на что можно ответить; что касается сирийской версии, хотя она и древняя, это всего лишь версия, и до недавнего времени она казалась очень неполноценной; история прелюбодейной женщины в восьмом послании Иоанна, втором послании Петра, втором и третьем посланиях Иоанна, послании Иуды и книге Откровения - все отсутствовало, пока не было восстановлено по копии архиепископа Ашера, Де Дьё и доктор Покок; и который также из восточного экземпляра снабдил версию этим текстом, так что теперь она стоит в ней. А что касается старого латинского толкователя, то его наверняка можно увидеть во многих латинских рукописях раннего времени, а также в латинской версии Вульгаты лондонской полиглотской Библии; и в латинском переводе, носящем имя Иеронима, оно есть; и который в послании к Евстохию, прилагаемом к переводу этих канонических посланий, жалуется на его упущение неверными толкователями. Что касается его отсутствия в некоторых греческих рукописях, то нужно только сказать, что он встречается во многих других; оно находится в комплутенском издании, составители которого использовали различные копии; из шестнадцати старинных копий Роберта Стивенса девять
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имел это; Говорят, что это старая британская копия. Что же касается того, что некоторые древние отцы не цитировали его, то это не может служить доказательством его неподлинности; поскольку это могло быть в оригинальном экземпляре, а не в том, которым они пользовались, из-за небрежности и неверности переписчиков; или через попавшие в их руки стертые копии, подобные тем, которые были испорчены до времен Ария, даже Артемоном или его учениками, жившими во втором веке; кто считал, что Христос был простым человеком; кем сказано[12], этот отрывок был стерт; и несомненно, что это послание было очень рано искажено; как свидетельствуют древние писатели[13]: или это могло быть в копиях, использованных отцами, но не цитируемых ими, имея не без этого Священные Писания, чтобы доказать и защитить учение о нем; и тем не менее, в конце концов, многие из них явно цитируют его; Иероним, как уже отмечалось, имеет это в своем переводе, сделанном в конце четвертого века; и это цитируется Афанасием[15] примерно в середине; и до него Киприаном[16] в середине третьего века; и явно упоминается Тертуллианом[17] в начале его; и Климентом Александрийским[18] в конце второго века: так что можно проследить в течение ста лет или меньше времени написания послания; этого достаточно, чтобы убедиться в подлинности этого текста.
И, кроме того, следует отметить, что по этому поводу никогда не было никаких споров, пока Эразм не исключил его в первом издании своего перевода Нового Завета; и все же он сам, воспользовавшись упомянутым выше старым британским экземпляром, поместил его в другое издание своего перевода. Да, сами социниане не осмелились опустить это в своей немецкой раковской версии, 1630 г. от Р.Х. К этому можно добавить, что этого требует контекст; на это указывает связь с предыдущим стихом, а также его противоположность и отличие от следующего стиха; и в 1 Иоанна 5:9 есть прямая ссылка на божественных свидетелей в этом; ибо вывод из него не был бы ясен, если бы прежде не было упомянуто о божественном свидетельстве. Но я не буду основывать доказательство учения о Троице на этом единственном отрывке; но по общему действующему и всеобщему согласию писания, где написано как солнечным лучом; согласно которому, Троица Лиц в Божестве является в делах творения, промысла и благодати; во всем, что касается служения и дела Христа; в делах благодати Божией по отношению к Своему народу; и в их богослужении и религиозных обязанностях они предписывали им и исполняли их.
2а. В творениях творения: как через них проявляется вечная сила и Божество, так и в них явные следы Троицы лиц; что Бог Отец сотворил небо, землю и море и все, что на них, и под этим именем апостолы обращались к Нему, как к Нему, отличному от Христа, Сына Его (Деян. 4:24, 27), в этом никто не усомнится; и что во всем этом было задействовано божественное Слово, или Сын Божий, об этом не может быть и речи, если заметить, что сказано: «Все было создано Им, и без Него не было создано ничего, что было бы создано». соделано» (Иоанна 1:3). А что касается Святого Духа, то сказано, что он не только движется над водами, покрывавшими землю, и приводит бесформенный хаос земли и воды в прекрасный порядок, но и украшает небеса, усыпает небосвод звездами. света, и чтобы образовать изогнутую змею, Левиафана, который является величайшим, помещен для всех рыб морских; а также сказано, что он посылается ежегодно и обновляет лицо земли при каждой возвратной весне; которое есть немногим меньше творения и называется так (Быт. 1:2; Иов 26:13; Пс. 104:30), и все три можно увидеть вместе в одном тексте (Пс. 33:6) " Словом Господним сотворены небеса, и все
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воинство их дыханием уст Его», где упоминаются Иегова и Его Слово, вечный Логос, и Его Дух, дыхание уст Его, как все, кто участвует в сотворении небес и всего А так как при сотворении человека, в частности, наблюдалось множество, то это множество было не больше и не меньше, чем три; то, что Бог Отец есть творец людей, не будет возражать; мы не все один отец? не один ли Бог сотворил нас?» (Мал. 2:10), а Сын Божий, Муж Церкви и Искупитель людей, прямо назван их Творцом (Ис.
54:5) и о Святом Духе Елиуй во многих словах говорит: «Дух Божий сотворил меня, и дыхание Вседержителя оживило меня» (Иов 33:4).
2б. Троица лиц проявляется в делах провидения. «Отец мой», говорит Христос,
«доселе делает, и Я делаю» (Иоанна 5:17), то есть с тех пор, как были совершены дела творения, к которым приложили руку оба, они совместно участвовали в делах провидения, в управлении миром. и в упорядочивании и расположении всех вещей в нем; и не исключая Святого Духа, ибо: «Кто направил Духа Господня или, будучи советником Его, научил Его?» то есть в деле управления миром следующим образом; «С кем он советовался, и кто наставлял его, и учил его на пути суждения, и научил его знанию, и показал ему путь разумения?» управлять важными мирскими заботами, делать все мудро и справедливо и преодолевать все ради лучших целей и задач (см. Ис. 40:13,14). И особенно три божественные личности появляются в этом замечательном деле провидения: избавлении Израиля из Египта, а также защите и руководстве его через пустыню в землю Ханаанскую. Кто внимательно прочитает (Ис. 63:7-14), тот легко заметит, что здесь упоминается Иегова, Его милость, человеколюбие и благость к детям Израиля; а затем об Ангеле своего присутствия, в отличие от него, проявляющем к ним любовь и жалость, спасая, искупая, вынося и неся их во все дни древности; и затем от Его Святого Духа, против которого они восстали и которого они огорчали, и все же, хотя он и был раздражен таким образом, он повел их через пустыню и заставил их отдохнуть в земле Ханаанской.
2в. Три божественные личности наиболее ясно различимы во всех делах благодати.
Вдохновленность Священных Писаний — это чудесный пример благодати и благости Божией к людям, которая является основанием и источником духовного познания, мира и утешения; это божественное дело: «Все Писание богодухновенно» (2 Тим. 3:16) Бога, Отца, Сына и Духа; и хотя это в частности приписывается Святому Духу: «святые мужи Божии говорили, движимые Святым Духом» (2 Петра 1:21), тем не менее, никто наверняка не скажет этого, за исключением Отца; и нет никакой причины оградить Сына от этой заботы; и мы видим, что все трое диктовали сочинения, написанные Давидом: «Дух Господень говорил через меня, и слово Его было на языке; Бог Израиля сказал: Скала Израилева говорила со мной» (2 Цар. 23:2, 3), где, кроме Духа Господня, говорившего каждым вдохновленным писателем, есть Отец, Бог Израиля, как Его обычно называют, и Сын, Скала Израиля, Мессия, часто образно называемый Скалой; и таким же образом и теми же людьми Давид был вдохновлен и всеми другими авторами Священных Писаний. Эти писания знакомят нас с заветом благодати, как никакие другие писания, созданные от вечности до возникновения мира; этот завет был заключен Иеговой Отцом и заключен с Его Сыном, который снисходил и
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согласился быть поручителем, посредником и посланником этого дела; да, сказано, что он есть сам завет; и в котором обещан Святой Дух, и чье участие в этом, и на что он согласился, чтобы быть применением его благословений и обетований к тем, кто заинтересован в этом; см. (Пс. 89:3; Ис. 42:6; Мал. 3:1; Евр. 7:22, 12:24; Иез. 36:27; Иоанна 16:14, 15), и все они упоминаются вместе. Что касается этого завета, в (Агг. 2:4, 5), где для ободрения народа Израиля работать над восстановлением храма, сказано: «Ибо Я с вами, говорит Господь Саваоф» , по «слову, которое Я заключил с вами завет»; или, скорее, как это передает Юний, «со Словом», посредством которого я заключил завет «с вами, когда вы вышли из Египта» (в это время завет благодати был более ясно и широко раскрыт); «так что Дух Мой остается среди вас»: где можно наблюдать Иегову, Творца завета, и Его Слово, в котором, через и с которым Он заключил завет; и Дух стоял, как это можно выразить, пребывая и пребывая, чтобы видеть исполнение и применение всего, что было обещано. В священных писаниях нам ясно показана домостроительство спасения человека, в котором мы находим, что три божественные личности по соглашению и согласию принимают свои отдельные части; и можно заметить, что избрание людей ко спасению обычно приписывается Отцу; искупление или обещание спасения Сыну; и освящение, или применение спасения к Духу; и со всеми ними можно познакомиться в одном отрывке (1 Петра 1:2): «Избранные по предведению Бога Отца, через освящение Духа, к послушанию и окроплению кровью Иисуса». То же самое можно наблюдать и в (2 Фес. 2:13, 14), где сказано, что Бог Отец избирает людей от начала ко спасению; и освящение Духа — это средство, посредством которого они избираются; и слава Господа Иисуса Христа, цель, к которой они избраны и призваны; но нигде эти благодатные дела так отчетливо не приписываются каждому человеку, как в первой главе послания к Ефесянам, где Бог Отец Сказано, что Христос благословляет и избирает в Нем Свой народ прежде создания мира и предопределяет его к усыновлению Им детей, в которых они приняты с Ним (Еф. 1:3-6) и где О Христе говорится как об авторе искупления через Его кровь, которое включает в себя прощение грехов и оправдывающую праведность; что дает право на небесное наследие (Еф. 1:7, 11), а затем Святой Дух, в отличие от них обоих, считается залогом их наследства, которым они запечатлены, пока не достигнут полной полноты. обладание им (Еф. 1:13,14). Учение о Троице часто представляется как умозрительная точка зрения, не имеющая большого значения, независимо от того, верят в нее или нет, слишком загадочная и любопытная, чтобы в нее вникать, и что ее лучше оставить в покое, чем вмешиваться в нее; но увы! оно входит во все наше спасение и во все его части; во все учения Евангелия и в опыт святых; без этого никак; как только человек убеждается в своем греховном и жалком состоянии по природе, он осознает, что есть божественная личность, которую он обидел, и что существует потребность в другой божественной личности, чтобы возместить ущерб за его преступления, и в третьей, чтобы освятить ее. ему; начать и продолжить в нем дело благодати и сделать его достойным вечной славы и счастья.
2д. Троица Лиц Божества может быть ясно обнаружена во всем, что касается служения и дела Христа как Искупителя и Спасителя. В миссии Его в этот мир на то: Он, Сын Божий, послан по соглашению, с Его собственного согласия, Отцом и Духом; это утверждается им самим (Ис. 48:16) «Ныне послал Меня Господь Бог и Дух Его»; даже тот, кто говорит (Ис. 48:12, 13): «Я первый
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и последний», и чья рука положила основание земли, и чья правая рука охватывала небо, и с которым продолжает говорить (Ис. 48:16), и который должен быть божественной личностью; могучий Бог, о котором говорится быть посланным Иеговой, Господом Богом, и Его Духом; следовательно, это должны быть три отдельные личности, а не одна только; иначе смысл должен быть таким: «теперь я и я сам послал самого себя», что вовсе не является никаким. Христос, Сын Божий, посланный Спасителем, в нужный момент был сотворен из женщины или воплотился; и хотя Он только принял плоть, в этом деле были задействованы три божественные личности; Отец предусмотрел тело для Его в Его целях и постановлениях, совете и завете; Слово или Сын стало плотью и обитало среди людей, и то, что было зачато от Девы, было от Святого Духа (Евр. 10:5; Иоанна 1:14). ; Матфея 1:20), и в послании к Деве и в сообщении Ей об этом таинственном деле ангелом отчетливо упоминаются все три Лица; есть «высший», Иегова-Отец; и «Сын Всевышнего», принявший плоть от Девы; и Святой Дух, или «сила Всевышнего», осеняющему влиянию которого приписывается таинственное воплощение (Лк. 1:32,35). Христос, Сын Божий, воплотившись, был помазан Святым Духом, Его дарами и благодатью без меры; тем самым, как человек, он был подготовлен и квалифицирован для своей должности Посредника. Говорят, что помазатель — это Бог, его Бог, великий Иегова; помазанник, Сын Божий в человеческой природе, названный поэтому Христом Божиим, истинным Мессией; то, чем он был помазан, было Святым Духом, Его дарами и благодатью, обозначенными маслом радости; см. (Пс. 45:7; Ис. 61:1; Деян. 10:38), когда ему было тридцать лет, он крестился от Иоанна в Иордане, где явились все три божественные личности; Сын в человеческой природе, подчиняющийся таинству крещения: Отец, гласом с небес, объявляющий Его Своим возлюбленным Сыном; и Дух Святой, сшедший на него как голубь (Мф. 3:16, 17). Это всегда считалось настолько полным и ясным доказательством Троицы Лиц в Божестве, что у древних было принято говорить: «Иди на Иордан и там изучи учение о Троице». Перед страданиями и смертью Господа нашего Он давал Своим ученикам различные обещания, что пошлет к ним Духа Святого, Утешителя; в котором есть явные следы Троицы Лиц; как когда он говорит: «Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя» (Иоанна 14:16). Вот Бог Отец Христов, которому молятся, который есть одно Лицо; и вот Сын в человеческой природе, молящийся, второе Лицо, Сын Божий; и поскольку он был таковым, его молитва всегда была преобладающей; и тот, кто говорит так уверенно и авторитетно, не может быть простым существом, он даст вам; и затем молятся за другого Утешителя, Духа истины, отличного от Отца и Сына; то же самое можно наблюдать внутри и внутри (Иоанна 15:26, 16:7). Христос своими страданиями и смертью приобрел вечное искупление для людей. Цена, заплаченная за это, была уплачена Небесам, Отец, поэтому сказано: «Кровью Твоей искупил нас для Неба» (Откр.
5:9). Достоинство цены придавало достоинство Его личности, как Сына Божьего (1 Иоанна 1:7), и именно «духом вечным» Он принес Себя небесам (Евр.
9:14), что некоторые понимают в отношении божественной природы; но обычно не говорят, что Христос сделал то или другое, посредством божественной природы, но Духом, как в (Мф. 12:28; Деян. 1:2), кроме того, в некоторых списках (Евр. 9). :14) читается: «Через Святого Духа».
Опять Христос, страдая и умерев за людей, воскрес для их оправдания; в котором участвовали все трое; Бог Отец воскресил Его из мертвых и дал Ему славу (1 Петра 1:21), и Он воскресил Себя Своей силой, согласно Своему предсказанию (Иоанна 2:19), и был «объявлен Сыном Бога с силой,
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по Духу святости» или Святому Духу, «через воскресение из мертвых».
(Рим. 1:4, см. также Рим. 8:11).
2е. Эта истина о Троице в Божестве сияет во всех действиях благодати по отношению к людям или в них; в акте оправдания; именно Бог Отец оправдывает, вменяя праведность Своего Сына без дел (Рим. 3:30, 4:6, 8:33), и люди оправдываются не только праведностью Христа; но сам он оправдывает своим познанием, или верой в него (Ис. 53:11), и именно Дух Божий произносит приговор оправдания в совести верующих; следовательно, они «оправданы именем Господа Иисуса и Духом Бога нашего» (1 Кор. 6:11) в акте усыновления; признается благодать Отца, даровавшая такую милость любому из детей человеческих (1 Иоанна 3:1), и благодатью Христа через искупление, совершенное Им, открывается путь для принятия этого благословения; и именно Он дает силу верующим в Него стать сынами Божьими (Гал. 4:4, 5; Иоанна 1:12), и Святой Дух свидетельствует об их усыновлении им; поэтому он назван Духом усыновления (Рим. 8:15, 16), и все три появляются в одном тексте, уважая это благословение благодати; «Ибо, как вы сыны, послал Бог Духа Сына Своего в сердца ваши, вопиющий: Авва, Отче» (Гал. 4:6), где об Отце говорится отдельно от Сына, а Сын от Сына. Отец и Дух от них обоих, и все трое вносят свою долю в это чудесное благоволение. Возрождение — это свидетельство усыновления; и пример великой любви и обильного милосердия Божия; и которое иногда приписывается Богу и Отцу Господа нашего Иисуса Христа (1 Петра 1:3), а иногда Сыну Божию, возрождающему и оживляющему, кого хочет (Иоанна 5:21; 1 Иоанна 2:29). ), а иногда и Духу Божию, (Иоанна 3:3, 5) и все трое упоминаются вместе в (Титу 3:4-6), где Бог Отец призвал нашего Спасителя, сказано спасать банею возрождения, и обновление Святого Духа; какая благодать Его излилась на людей через Иисуса Христа, Спасителя нашего. Еще раз: их помазание, или помазание, которое они получают от Святого, исходит от Бога Отца, во Христе, через Христа и Духом; «Утверждающий же нас с вами в Господе и помазавший нас есть Бог, Который и запечатлел нас и дал залог Духа в сердца наши» (2 Кор. 1:21, 22), где Бог Отец представлен как учредитель и помазатель, а Иисус Христос — как особая личность, в которой утверждены и помазаны святые; и Дух, отличный от них обоих, как залог их будущей славы.
2ф. Очевидно, что в Божестве существует Троица лиц, исходя из поклонения и религиозных обязанностей, предписанных добрым людям и выполняемых ими. Таинство крещения, очень торжественная часть богослужения, должно совершаться и совершается, если оно совершается правильно, «во имя Отца, и Сына, и Святого Духа» (Матфея 28). :19), под которыми следует понимать не три имени и характера, но три личности, четко названные и описанные, которые суть лишь один Бог, как означает единственное слово «имя», стоящее перед ними; мужчин следует крестить одним именем трех лиц; но не в одно из трех имен, как заметил древний писатель[19]; ни на три воплощения; но на троих равной чести и славы. Одного Бога следует призывать в молитве, и прошения направляются то к одному Лицу, то к другому; иногда к первому Лицу, Богу и Отцу Христову (Еф.
3:14), иногда самому Христу, второму лицу, как у Стефана (Деяния 7:59), а иногда Господу Духу, третьему лицу (2 Фес. 3:5), а иногда и всем
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втроем (Откр. 1:4, 5), и хотя святые, просвещенные в Господе, нуждаются в увеличении света, о них возносится молитва, чтобы Бог Господа нашего Иисуса Христа, Отец славы , дал бы им Духа премудрости и откровения в познании Его, то есть Христа (Еф. 1:17, 18), где молятся Отцу Христову; молятся о Духе мудрости; и что для увеличения познания Христа, отличного от них обоих: и в то время как святые нуждаются в увеличении силы, а также в свете, о них возносится молитва, чтобы Отец Христов укрепил их Духом Своим в внутреннего человека (Еф. 3:14-16; Зах. 10:12), и в вышеупомянутом тексте возносится молитва к Божественному Духу, чтобы направить сердца добрых людей к любви Божией и терпеливому ожиданию Христа. , (2 Фес. 3:5), где снова ясно различаются три божественные Личности; и которых можно легко различить как отдельные Личности в благословляющей молитве апостола (2 Кор. 13:14), которой я завершу доказательство из Священного Писания, Троицы Лиц в единстве божественной сущности; «Благодать Господа нашего Иисуса Христа, и любовь Божия, и общение Духа Святого со всеми вами».
Аминь. К чему можно добавить; что множественность Лиц в Божестве кажется необходимой по природе самого Бога и Его наиболее полного счастья; ибо, поскольку он лучший, величайший и совершеннейший из Существ, его счастье само по себе должно быть самым совершенным и полным; теперь счастье не в одиночестве, а в обществе; поэтому три личных различия в Божестве кажутся необходимыми для совершенного счастья, которое заключается в том самом славном, непостижимом и невыразимом общении, которое три Личности имеют друг с другом; и которая возникает от непостижимой по бытию и неизреченной близости, которую они имеют друг к другу (Ин. 10:38, 14:10, 11).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 28
ЛИЧНЫХ ОТНОШЕНИЙ;
ИЛИ ОТНОСИТЕЛЬНЫЕ СВОЙСТВА, КОТОРЫЕ
РАЗЛИЧИЕ ТРЕХ БОЖЕСТВЕННЫХ ЛИЦ В
БОЖЕСТВО.
Поскольку есть Трое, которые являются одним Богом; и эти Трое не одно и то же Лицо, а три разные Лица, должно быть что-то, что отличает их друг от друга; и различие между ними не просто «номинальное», которое вообще не является различием; как говорят савеллиане, Бог есть одна Личность, имеющая три имени: Отец, Сын и Дух; здесь нет различия; точно так же, как если бы у человека было три имени, они не различали бы его больше, чем можно было бы; если бы его звали Уильям, Генри, Фредерик, Уильям не отличил бы его от Генри, ни Генри от Уильяма, ни Фредерик от них обоих, поскольку он был одним человеком, имеющим эти несколько имен: и это различие не просто
«модальный»; скорее настоящий модальный; ибо, хотя есть три способа существования Божества, и каждая Личность имеет свой особый образ, однако эта фраза кажется недостаточно сильной; ибо различие реально и лично; Трое в Божестве — это не просто три образа, но три отдельные Личности, находящиеся в разном способе существования, которые действительно отличны друг от друга; так что Отец не есть Сын, ни Сын не Отец, ни Дух Святой ни Отец, ни Сын; но трудность в том, что именно дает или делает различие между ними? Теперь позвольте заметить,
1. Как бы то ни было, то, что отличает божественные Лица, должно быть еще в существовании самого Бога: Бог существует от вечности и до вечности; каким Бог является сейчас, он был всегда; он — вечное и неизменное «Я ЕСМЬ»; он такой, какой был, и будет таким, какой он есть; он есть тот, «который есть, был и грядет»; он вечно и неизменно один и тот же: если бы единый Бог существовал от вечности; и если три Лица являются одним Богом, они должны существовать от вечности и существовать как отдельные Лица; и, следовательно, то, что придает им различие, должно существовать уже давно. Поэтому,
2. Все, что их отличает, не может возникнуть или зависеть от каких-либо дел, совершенных ими во времени, поскольку их различие происходит от вечности; и кроме того, дела Божии «ad extra», или Его внешние дела, являются общими для всех трех Лиц; ибо, хотя одно чаще всего можно приписать одному Лицу, а другое другому, все же три Лица имеют отношение к каждому; и поэтому они не могут отличить их одно от другого.
Сотворение обычно приписывают Отцу Христа, о котором говорят, что он сотворил миры и сотворил все через Него, Своего Сына; не просто как инструмент действия, поскольку он является со-
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действенная Причина их; «без него не делается ничего, что делается»; и Святой Дух заботится об этом; как уже было замечено (см. Пс. 33:6). Спасение людей обычно приписывают Сыну, и Его называют Иисусом Христом, нашим Спасителем; и тем не менее, там же Бог Отец назван Богом нашим Спасителем и спасает «обновлением Святого Духа» (Титу 3:4-6). Чаще говорят, что возрождение — это работа Духа; и все же говорится, что люди рождены от Бога, Отца и Иисуса Христа, а также от Него; и о Боге Отце прямо сказано, что Он снова родит людей по Своей милости (1 Петра 1:3). Я использовал дела Божии как для доказательства Бытия Бога, так и для иллюстрации и подтверждения учения о Троице Лиц в Божестве; но они не заставляют Бога быть, но кажутся тем, чем Он является; если бы они никогда не были созданы, он был бы точно таким же, каков он есть в своем Существе, Совершенствах и Лицах; для,
3. Его дела произвольны и зависят от Его воли: так о творениях сказано: «По Твоему изволению, или по Твоей воле, они существуют и сотворены» (Откр. 4:11), и как все сущее в провидении, как и в благодати, все совершается по изволению Его воли; по своей воле он милует людей, милостив к ним, возрождает и спасает их; а потому это вещи, которые могли бы быть или не быть так, как он считал нужным; но не таковы его Существо, Лица в Божестве и их способ существования в нем; ибо если бы никогда не было творения, ни души спасенной, ни грешника освященного, то Бог был бы тот же, что и есть, три Лица в одном Боге. В домостроительстве спасения человека, которому некоторые приписывают различение Личностей, происходящее отсюда; три божественные Личности проявлены, но не созданы и не различимы; но так было раньше, и так было бы, если бы этого никогда не произошло, чего могло бы и не случиться, поскольку это вытекает из благоволения и благоволения Бога; тогда как,
4. Различие, каким бы оно ни было, обусловлено необходимостью природы; Бог существует необходимо, а не по выбору и воле, как утверждалось ранее; ибо если его существование обусловлено волей и выбором, то оно должно быть либо волей и выбором другого, либо его собственным; не чужой, ибо тогда этот другой был бы раньше и выше него, и таким образом был бы Богом, а не он; не его собственная воля, ибо тогда он должен быть прежде, чем был; иметь волю и выбор до того, как он существовал, что является абсурдом, с которым нельзя мириться: если тогда обязательно существовал единый Бог, и три Лица — это единый Бог, они обязательно должны существовать; и если они существуют как три отдельные Личности, то то, что придает им различие, также должно быть необходимым или возникать из необходимости природы; каков Бог и как Он существует, так и различие в Нем необходимо. Но,
5. Когда я говорю, что это необходимо по природе, я не имею в виду, что божественная природа, в которой существуют божественные личности, различает их; ибо эта природа одна и общая для них всех; природа Сына та же, что и природа Отца; и природа Духа та же, что и у Отца и Сына; и эта природа, которую они все вместе разделяют, неделима; оно не разделено между ними, так что у одного одна часть, у другого вторая, а у третьего третья; ни то, что у одного есть большая, а у другого меньшая часть, которая могла бы их различать; но вся полнота Божества находится в каждом.
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6. Переходить к делу; именно личные отношения, или отличительные относительные свойства, принадлежащие каждой Личности, отличают их друг от друга; как отцовство в первом Лице, родство во втором и инспирация в третьем; или, проще говоря, это
«рождение» (Пс. 2:7), которое особенно принадлежит первому и никогда не приписывается второму и третьему; что отличает его от них обоих; и дает ему с большой уместностью имя Отца; и оно «рождается», то есть личное отношение или относительная собственность второй Личности; поэтому назван «единородным от Отца» (Иоанна 1:14), что отличает его от первого и третьего и дает ему имя Сына; и относительное свойство, или личное отношение третьего Лица, состоит в том, что им дышат первое и второе Лица; поэтому они называются дыханием Всемогущего, дыханием уст Иеговы-Отца и дыханием уст Христа-Господа, чего никогда не говорится о двух других личностях; и так отличает его от них, и очень уместно дает ему имя Духа, или дыхания (Иов 33:4; Пс. 33:6; 2).
Фесс. 2:8). Те люди, к которым я теперь имею уважение, считают, что в Божестве, или божественной природе, существуют три отдельные личности; и поэтому должно быть что-то в божественной природе, а не что-то вне ее, что отличает их; не какие-то дополнительные работы, сделанные ими; ни их забота о домостроительстве спасения человека; ни должности, которые они возлагали на себя, что является произвольными вещами, которые могли бы быть, а могли бы и не быть, если бы это было угодно Богу; и то, что есть в божественной природе, что может различать их, помимо того, что было упомянуто, пусть будет названо, если сможет. Если одна из этих отдельных Личностей есть Отец по божественной природе, а другая — Сын по божественной природе, то в божественной природе должно быть что-то, что является основой отношения и отличает одно от другого; и не может быть ничем иным, как рождением, и это отличает третье Лицо от них обоих, как не рождающее и не рожденное. Из порождения возникает отношение, а из отношения — отдельная личность. И, как говорит древний писатель[1], «нерожденное, рожденное и исходящее» — это не имена сущности (и можно добавить, и не должности), а способы существования; и так различать людей.
В целом легко заметить, что различие Лиц в Божестве зависит от рождения Сына; уберите то, что разрушило бы связь между первым и вторым Лицом, и различие упадет; и что это различие естественно и необходимо, или по необходимости природы, а не произвольно, или по выбору и воле; а если бы это было так, то оно могло бы вообще не быть или было бы иначе, чем оно есть. тот, кого называют Отцом, мог бы быть назван Сыном; и тот, кто назван Сыном, мог бы быть назван Отцом[2]; которое так давило на них, что они были вынуждены признать, что так могло бы быть, если бы так казалось небу и было угодно Его воле[3]. Более того, те, которые придерживаются такого образа мышления, объясняют рождение Сына и считают его не чем иным, как общением природы и сосуществованием с первым Лицом, хотя они и исповедуют наличие трех Лиц в Боже, они не способны ни доказать это, ни указать на то, что отличает одно от другого; и притом не умеют называть их каким-либо именем, только говорят: один — первое Лицо, другой — второе, а тот — третье; и даже причину этого приказа они не могут объяснить; ибо если они имеют свои имена и отличие от домостроительства спасения человека, а также ту роль, которую они принимают в нем, то их нельзя назвать предшествующими упомянутому домостроительству; и все же они должны существовать и рассматриваться как
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существующее до него: если первое Лицо имеет имя Отца, от того, что Он составил и назначил Христа Посредником и Спасителем; а второе Лицо — имя Сына, исходя из его конституции как таковой; хотя причина таких названий отсюда не выявляется; а третье Лицо имеет имя Духа в связи с любой должностью или работой, предпринятой им, чтобы вдыхать людей в творении или возрождении; эти имена не могут быть даны им до того, как произойдет такая экономия, конституция и соглашение; и тем не менее, с той или иной точки зрения, их следует считать предшествующими этому. В такое положение попадают люди, когда они выходят из формы здравых слов, а это опасно и обычно приводит к той или иной ошибке. Но все это станет более очевидным, если рассмотреть каждую божественную личность в отдельности, ее относительные свойства и соответствующее ей имя. Я начну с того,
6а. Во-первых, первое лицо; чье отличительное относительное свойство - «рождение», и которого очень уместно называют Отцом, что отличает его от второго и третьего Лица: и здесь следует отметить, что Он не является Отцом по отношению к творениям, это отличает его; не Отец в творении, промысле и благодати: не в творении; он Отец как Творец всего; все его создания — его потомки; и в особенности Он является Отцом духов, ангелов и душ человеческих; но это не дает ему имени Отца в Троице; таким бы он был, если бы не был создан ни один человек или ангел; и то, что он является Отцом творений, не отличает его от второго и третьего Лица, ибо они одинаково связаны с ним в творении; и будучи единым Богом, сотворившим нас, они суть один Отец нас, даже второе и третье Лицо, равно как и первое: ни в провидении; Бог — Отец, который обеспечивает все свои творения, снабжает их всем необходимым и поддерживает их в их Существе; но это не свойственно первому Лицу; при этом совместно и равно с ним действует второе Лицо, которым все состоит и чью силу все держится; и так третье Лицо; и поэтому по этой причине одинаково имеет право на характер Отца: ни на благодать, ни на усыновление, ни на возрождение; в котором участвуют все три Лица: при усыновлении, как Отец дарует чудесную благодать сыновьям человеческим, сын дает верующим в него силу стать сынами Божьими; и Дух так сильно связан с этим, что Его называют Духом усыновления: в возрождении Отец Христа снова рождает людей с живой надеждой на наследие; Сын оживляет и возрождает, кого хочет; и те, кто рождается свыше, рождены от Духа: поэтому не то, что первое Лицо делает в любом из этих отношений, дает ему право на характер Отца в Божестве и отличает его от других; но это то, что Он является Отцом второго Лица, или Отцом Христа, как Его часто и очень выразительно и многозначительно называют Богом Отцом (Гал. 1:1; Еф. 1:3, 3:14) и это имя он получил от рождения Сына, который поэтому назван Его Сыном, Его рожденным, Его единородным Сыном (Пс. 2:7; Иоанна 1:14, 18), и это личное отношение или относительное свойство является тем, что отличает первое Лицо Троицы, и оно никогда не приписывалось никому другому.
6б. Во-вторых, Второе Лицо, отличительным относительным свойством и характером которого является то, что оно «рождено», чего никогда не говорится о двух других Лицах, и тем самым отличает его от них и дает Ему имя «Сын»; и что Он есть Сын Божий, тому есть множество доказательств; все три Личности свидетельствуют об этом; Отец при крещении и
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преображение Христа, (Матфея 3:17, 17:5; Пс. 2:7, 89:27) Слова, или Самого Сына Божия (Иоанна 19:7, 5:17, 18, 10:30; Марка 14:61, 62; Иоанна 8:13-18) и Духа (Матфея 3:16, 17), об этом свидетельствуют и признают ангелы, добрые ангелы (Луки 1:31, 35; Евр. 1:6). ) злые ангелы, бесы (Матфея 8:29; Марка 3:11; Луки 4:41) со стороны людей всех мастей; добрыми людьми (Иоанна 1:6, 7, 33, 34, 49; Матфея 16:15; 16 Иоанна 6:67, 11:27; Деяния 8:37) плохими людьми (Матфея 27:54). Так что Он всеми признан и признан Сыном Божьим. Сыновство Христа — это статья величайшей важности в христианской религии; он имеет очень большое значение и связь с таинством христианского крещения; это было провозглашено голосом с небес при крещении Господа: «Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое благоволение».
(Матфея 3:17). Это таинство предписано самим нашим Господом совершать «во имя Отца, и Сына, и Святого Духа» (Матфея 28:19), рассматриваемых как по своим естественным относительным свойствам друг к другу, одинаково божественные. лицами, а не занимающими какую-либо должность, которую не выражает ни одно используемое имя или термин; и оно упоминается в первом исповедании веры и как его итог, чтобы быть допущенным к тому таинству, о котором дает отчет Священное Писание; «Верую», — говорит евнух, желающий крещения Филиппа; который требовал явного заявления о своей вере; «Я верю», говорит он,
«что Иисус Христос есть Сын Божий» (Деяния 8:37), и в этом заключалась суть служения апостола Павла, с которого он впервые начал и продолжал утверждать, что Христос есть Сын Божий. , (Деяния 9:20; 2 Кор. 1:19) и, действительно, это отличительный критерий христианской религии, и то, что дает ей преимущество перед всеми другими, и от которого зависят все важные учения ее; даже о сыновстве Христа как божественной личности; и как по родам, так и по родам вечным. Без этого учение о Троице никогда не сможет быть поддержано; Противники этого явления настолько сознательны, как социниане, что всегда выступали против него всеми силами; хорошо зная, что если они смогут разрушить это, то с учением о Троице покончено; ибо без этого никогда не может быть сохранено различие Лиц в Троице; и действительно, без этого вообще ничего нет; уберите это, и все различия исчезнут. Писатель нашего времени, который был первым среди нас, кто возражал против вечного зарождения Сына Божьего, хотя до него Роэль, голландец, пытался объяснить это; или, по крайней мере, в другом смысле; дело, претендует на то, что придерживается доктрины о трех различных Лицах в Божестве, и тем не менее разрушает это: странный парадокс! Он признает, что некоторые богословы усиленно поддерживали и «разумно защищали» учение о Троице, которая утверждала вечное зарождение Сына и исхождение Святого Духа. Почему же тогда мы должны отказаться от этой разумной защиты? он признает, что эти свойства — рождение, рождение и возникновение — «явно доказывают», что Отец, Сын и Святой Дух являются отдельными Личностями; почему же тогда их следует отложить? и особенно потому, что без них невозможно доказать, что они являются отдельными Личностями «в божественной природе». Он говорит[5], что его объяснение сыновства Христа, то есть по должности, а не по природе, не отменяет ни одного аргумента, с помощью которого мы доказываем Его Божественность. Но без его вечного зарождения невозможно доказать, что он является отдельной божественной Личностью «в Божестве», а значит, и его Божеством: далее он говорит, что это не устраняет никаких аргументов, подтверждающих его отличие от Отца. и Святой Дух; тогда как он забирает то, что является единственным доказательством этого, не помещая в свое место достаточного доказательства; и действительно, ничто другое в божественной природе не может быть заменено в ее месте; не должность Христа как Посредника; ибо сначала должно быть доказано, что он является отдельной божественной Личностью, прежде чем его можно будет считать Посредником.
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Учения об искуплении, оправдании, искуплении и прощении грехов зависят от божественности Личности Христа, как Сына Божьего (Гал. 4:4; Рим. 8:3, 4; Евр. 1:2). , 3; 1
Иоанна 1:7).
Я не вижу никаких оснований возражать против использования выражения «вечное поколение» применительно к сыновству Христа, поскольку сказано, что одна Божественная Личность «родит» (Пс. 2:7) и, следовательно, должна быть отец; и о другой божественной личности говорится, что она «рождена» (Иоанна 1:14, 18) и в других местах, и поэтому должна быть Сыном; и если Сын рожденный, как о нем часто говорят, то он должен быть Сыном по роду: ибо действительно должен быть очень неграмотный человек, который не знает, что «родить» и «родить» — одно и то же; и это тоже будет
«рожденный» и «рожденный» — одно и то же; и поэтому с большой уместностью можно использовать зарождение божественных личностей; и если употребляется о божественных лицах, как в божественной природе, как если бы об Отце в божественной природе, то о Сыне в божественной природе; а так как в божественной природе нет ничего, кроме того, что вечно, то это поколение должно быть
«вечное поколение»; в божественной природе нет лиц, которые не были бы вечными: вечный Отец, вечный Сын и вечный Дух; и нет в нем ничего, кроме того, что вечно; каждый атрибут в нем вечен, как вечная сила, вечная мудрость и т. д. каждая воля, постановление и цель в нем вечны, вечное рождение вечных разумов[6]; почему же тогда не Сын Божий, Слово и Премудрость Божия? и действительно, о Мудрости, или Христе, прямо говорится, что он «родился», ytllwx, слово, выражающее рождение, дважды использованное в Притчах 8:24, 25 и там, в некоторых древних версиях, переведенное как «рожденный», как Нвма. «воспитанный» (Притч. 8:30) в некоторых более поздних версиях переводится как «носимый на груди», как сын на лоне Отца; все, о чем говорится, как совершившееся в вечности: теперь, если бы Христос был рожден от вечности или когда-либо существовала земля, прежде чем появились какие-либо источники воды, или горы и холмы, и был еще как сын в лоне Отца Своего , можно было бы подумать, что не может быть никаких трудностей с признанием его вечного поколения. К этому можно добавить, что если ни в вечности, ни во времени нельзя указать или указать ни один момент или момент, в котором Христос не был бы рожденным Сыном Отца, то Он должен быть навечно рожден от Него или быть Его Сын от вечного рода; но ни в вечности, ни во времени нельзя указать или указать ни один момент и мгновение, в котором бы Христос не был рожденным Сыном Отца; следовательно, он должен быть рожден от него навечно; или, другими словами, быть Сыном Отца через вечное зарождение. Говорят, что фраза «вечное поколение» является противоречивой в терминах; конечно, не более, чем «вечное творение» и «вечная тварь»: так могут думать те, кто скажет то же самое о Троице в Единстве или о том, что три суть одно, хотя это прямо утверждается в 1 Иоанна 5. :7, и это не более противоречие, чем Троица Лиц в одном Боге. В самом деле, если бы эта фраза была использована в отношении человеческого поколения и применена к нему, вполне можно было бы подумать, что это противоречие в терминах; но не применительно к божественному зарождению, а применительно к нему; одно находится в природе конечной, другое - бесконечной. Возможно, различие приоритета порядка и приоритета времени поможет устранить кажущееся противоречие; первое может быть в вечных вещах, но не второе. Так, например, Бог вечен, как и Его постановления; как постановление об избрании, или, вернее, действие Бога по избранию людей прежде основания мира; теперь Бога можно представить как предшествующего его акту выбора в приоритете порядка, хотя и не в приоритете времени, что не может быть допущено в вечности.
Таким образом, Отец, порождающий Сына, может рассматриваться в приоритете порядка, предшествующего Сыну, порожденному Им, хотя и не в приоритете времени, которого не может быть в природе.
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вечность; поэтому, учитывая зарождение Сыном Отца от вечности, в приоритете порядка, хотя времени не может быть, это не будет выглядеть противоречием в терминах.
Когда писания приписывают зарождение Божественному Существу, то это надо понимать подходящим для него образом, а не плотское и телесное зарождение; ни один здравомыслящий человек никогда не сможет подумать, что Бог порождает так, как это делает человек; и не верьте, что когда-либо кто-либо придерживался такого понятия о порождении у Господа; однако Социн[7] имеет наглость утверждать, что некоторые, называемые евангелистами, считают, что Бог порождает в божественной сущности подобного себе, «более animantium», как это делают животные. Но под рождением следует понимать такое рождение, которое соответствует природе духа, и бесконечного нетварного духа, каким является Бог; о том, что духи порождают, мы знаем по душам или духам, которые находятся вокруг нас и внутри нас; наши умы, которые являются духами, порождают мысли; мысль — это «зачатие» и «рождение» ума; и поэтому мы говорим об этом в обычной и обычной речи: «Я зачинаю», или такой человек «зачинает».
так и так; таково мое «представление» о вещах, таковы «представления» других и т. д. Так и у философов Платона мысль — это рождение разума; они называют его умом, порожденным умом, как бы другим себе подобным[8]; теперь, когда есть ум, есть мысль, они начинаются вместе и сосуществуют, и всегда будут; и это ум порождает внутри себя; без каких-либо мутаций или изменений в себе. Теперь в некотором отношении они отвечают: ум к небу, который есть нув, вечный разум, и мысль, рождение ума, ко Христу, вечный логов, слово и премудрость Божия; который в некотором роде представлен логов эндиаетов, внутреннего мысленного слова. Так Платон[9] говорит: «мысль есть логов, слово или речь, посредством которых душа заявляет и объясняет себе то, что она считает»; или в другом месте[10]: «мысль — это беседа души с самой собой, без голоса». Аристотель[11] где-то называет его логовом, или словом, tw noi sunaidion, совечным разуму. Итак, если наши конечные созданные духи или умы способны порождать мысль, внутреннее слово или речь, и это без какого-либо движения, изменения или изменения, без какого-либо уменьшения и искажения, без разделения их природы или умножения их сущности; тогда бесконечно более совершенным образом Бог, бесконечный нетварный дух, сможет родить Своего Сына, вечное Слово, мудрость, разум и разумение, в Своем вечном разуме, без которого Он никогда не был и не был прежде него: «В началом было слово» и т. д. (Иоанна 1:1), и об этом самом Слове прямо сказано, что оно
«единородный от Отца» (Иоанна 1:14), и это вполне соответствует смыслу и языку старой иудейской церкви, как явствует из древних парафраз и из Филона[12], который говорит о логовах: или Слово, что Он не нерожден, как Бог, и не рожден, как люди, и что Он есть первородный Сын, с другими выражениями подобной природы: рассмотрение этих вещей может в некоторой степени облегчить наш разум и сделать его более нам легко представить себе это чудесное и загадочное дело.
«Ментальное или метафизическое зарождение, как замечает ученый богослов[13], есть подобие и прообраз божественного зарождения; как ум рождает по природе, а не по силе, так и Бог; как разум порождает рождение сосуществующее и совечное, так и Бог; как разум простой и совершенный порождает рождение простое и совершенное, так и Бог; как разум рождает неизменно (или без мутаций), так и Бога; как ум порождает сам себя в себе, так и Бог; как разум не порождает из материи без себя самого, так и Бог: как разум всегда
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рождает и не может не родить, так Бог Отец; как пребывает метафизическое порождение, так и божественное».
Дело не только в том, что в некоторых отношениях между ними существует большое различие, как замечает тот же автор; ибо разум рождает только способность или несуществующее свойство, а Бог Отец рождает личность, существующую сам по себе; разум начинает рождать во времени, а Бог начинает не рождать, а всегда рождает из вечности и т. д. К этому можно добавить еще одно сравнение, которое может помочь нам в этом вопросе и послужит его иллюстрацией; и это солнце, с которым иногда сравнивают Бога; солнце порождает свой собственный луч света, без всякого изменения, искажения, разделения и уменьшения; оно никогда не оставалось без луча света, как должно было быть, если бы оно было до него; они начались вместе, сосуществуют и будут продолжаться до тех пор, пока существует солнце; и на это, по-видимому, имеется намек, когда Христос назван «сиянием», apaugasma, сиянием, сиянием «славы Отца Своего» (Евр. 1:3) «ut radius ex only», как луч солнца, как выразился Тертуллиан[14].
Хотя подобные намеки не следует затягивать слишком далеко или признавать там, где они подразумевают какое-либо несовершенство.
Допустимо, что фразы «рождение» и «рожденный», приписываемые божественным личностям в Божестве, используются по отношению к человеческому поколению; между которым и божественным зарождением есть некоторое сходство; как сходство, тождество природы, личности,
и т. д. и когда мы рассматриваем божественное зарождение, оно приближается к зарождению в собственном смысле слова, чем любая противостоящая ему схема или гипотеза; но тогда надо позаботиться об удалении из ума нашего всего плотского и нечистого; и что подразумевает несовершенство; как разделение природы, умножение сущности, приоритет и последующее развитие, движение, мутация, изменение, искажение, уменьшение, прекращение действия и т. д. рассуждать от одного к другому, как идущему параллельно друг другу, неразумно; спорить от человеческого к божественному поколению; от того, что является физическим или естественным, к тому, что является гиперфизическим или сверхъестественным; переход от того, что есть в конечной природе, к тому, что есть в природе бесконечной, неограниченной и вечной, — это очень иррационально; и рассуждать от одного к другому, без ограничения, ограничения, осторожности и осторожности, весьма небезопасно и опасно; поскольку это может неосознанно привести к глупым и вредным ошибкам; и когда возражения такого рода выдвигаются, как это часто бывает, в тщетной, нелепой и бессмысленной манере, их следует отвергать и ненавидеть, как нечестивые и богохульные; и с теми, кто их делает, следует не спорить, а презирать: то, против чего возражают скромно и прилично, можно принять во внимание; и главное, с чем я встречался, это то, что сыновство Христа по поколению делает Его более поздним, чем Отец, зависимым от Него и подчиненным Ему; или, другими словами, что это как бы противоречит его вечности, независимости и равенству. Давайте немного рассмотрим каждое из этих возражений.
6б1. Утверждается, что порождающий должен быть перед порождаемым; отец, рождающий, должен быть раньше сына, рожденного от него; и поставив на эту ногу сыновство Христа, он не может быть совечным Отцу, но должен иметь начало. Это старое избитое возражение ариан и самого Ария[15], который споткнулся на этом и начал с этого, рассуждая так: «Если Отец родил Сына, то рожденный должен иметь начало Своей жизни». существование; и отсюда должно быть очевидно, что было время
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когда он не был Сыном; и, следовательно, из этого необходимо должно следовать, что он получает свое существование из ничего».
И вот Аэций[16], его последователь, не мог понять, как рожденное может быть совечным с рождающим. Но небольшое внимание к простому правилу прояснит этот вопрос и устранит это возражение: правило состоит в том, и я думаю, что оно хорошее и будет иметь силу, что «коррелирует взаимно поставленное или предполагающее друг друга». ; то есть они начинаются вместе, они существуют вместе, они сосуществуют, и что одно не существует ни раньше другого, ни одно после другого. Отец и сын — корреляты, они предполагают друг друга; отец предполагает сына, а сын предполагает отца; они начинаются и существуют вместе, они сосуществуют, они не существуют одно прежде и не после другого: отец, как отец, не предшествует своему сыну как таковому; ни сын, как сын, не позже своего отца как такового; пусть у человека будет первенец, как только он у него появится, он станет отцом, а не раньше; и его сын так же рано становится сыном, как и он отец; и предположим, что они проживут вместе несколько лет, будь то сто лет, если угодно, что не является необоснованным предположением, поскольку фактом является то, что отец и сын прожили вместе более длительный срок; теперь, по истечении этих ста лет, отец, как отец, не будет ни на минуту старше сына как такового; ни сын как сын, ни на мгновение моложе отца как такового; их отношения возникают и продолжаются вместе, пока одно или другое из них не прекратится. В этих отношениях нет ни приоритета, ни апостериорности, ни «до», ни «после»; и поэтому, как говорит один древний писатель[17], «у Бога нет ни пост-существования того, кто рожден, ни предсуществования того, кто рождает»; если есть вечный Отец, то должен быть и вечный Сын и, следовательно, он должен быть совечным; не может быть Отца без Сына, это было бы нелепостью, а потому не перед Ним.
Следует ли сказать, что хотя эти взаимоотношения существуют вместе и что одно не предшествует другому; однако, несомненно, тот, кто является отцом, хотя и не как отец, должен существовать перед тем, кто является его сыном. Каким бы правдоподобным это ни казалось, при рассмотрении оно может показаться не таким простым; ибо это возражение может возникнуть из-за ложного представления о порождении животных.
Порождение — это не производство небытия в бытие или приведение к существованию того, чего раньше не существовало; ибо создание того, чего раньше не было, есть не что иное, как творение, а творение — это слишком много, чтобы приписывать отцам нашей плоти; они не наши творцы, они не дают нам нашего существа; они не выводят нас из состояния небытия в состояние существования; Только Бог является творцом. Согласно более поздним открытиям естественной философии относительно зарождения, оказывается, что каждый человек рождается от животного; это, так называемое, поколение есть не что иное, как перемещение животного в более удобное место для питания и роста. Всякое поколение, говорят наши современные философы, есть для нас не что иное, как «питание» или «увеличение».
из частей[18]: они заключают, что «животные» каждого племени существ изначально были созданы всемогущим Родителем, чтобы стать семенем всех будущих поколений животных[19]; и что наиболее вероятно, что «семя», или «выносливость», как всех растений, так и животных, которые были или когда-либо будут в мире, были сформированы «ab origine mundi» всемогущим Творцом. , в пределах первого каждого соответствующего вида[20]; и что это не что иное, как сами целые тела «in parvo»; и содержать всех из одних и тех же частей и членов, с самими полными телами, когда они вырастут до зрелости[21]; все это, говорят, очевидно видно с помощью микроскопов: и это
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на это скорее следует обратить внимание, потому что это так сильно согласуется со священными писаниями, из которых следует, что не только Левий, правнук Авраама, находился в его чреслах, то есть семя в нем, до его отца Иакова. был рожден; но то, что все человечество было в Адаме, то есть в нем как семя, так и представительно; первое является основанием второго (Рим. 5:12; 1 Кор. 15:22). Следовательно, если «семя» всего человечества было создано вместе в первом человеке; и все мужчины были плодовиты, и в
«animalculo» вместе в Адаме, а не друг перед другом, между ними нет ни приоритета, ни потомства: так что эти вещи, правильно рассмотренные, вместо того, чтобы ослаблять, служат укреплению и иллюстрации отстаиваемого учения[22]. Я не скажу, насколько эта философия оправдана; Я наблюдаю это только для того, чтобы смягчить силу возражения; и доверие тех, кто это делает, поскольку опровергнуть указанную гипотезу нелегко.
6б2. Что касается возражения, основанного на зависимости, предполагающего, что учение о сыновстве Христа по роду противоречит независимости Христа как божественной Личности. Можно спросить, какую зависимость имеет Сын от Отца в животном порождении? Зависит ли он от него как от причины своего существования? Он не. Он не приводит его к существованию. Только Бог является действенной Причиной и Создателем Своего Существа. Он, в лучшем случае, лишь инструмент перемещения животного, созданного Богом, в более удобное положение для питания и роста; для того, чтобы в нужное время выйти на свет, согласно вышеизложенной гипотезе: родитель не заботится о формировании своего ребенка; оно образуется без его ведома, и не спрашивая его согласия и воли; он ничего не знает о его форме, особенностях и поле до его рождения; и когда он рождается, его жизнь и продолжение существования не зависят от него; сын живет, когда умирает Отец, а часто и много лет после него: правда, в некотором смысле можно сказать, что он зависит от него в отношении некоторых обстоятельств, особенно в первой части жизни; как за заботу о нем, обеспечение его, помощь и защиту, предоставленные ему; обстоятельства, которые доказывают слабость человеческой натуры; но нельзя найти ни в божественной природе, ни в чем-либо аналогичном им; и разве отец не зависит часто от своего сына, как в случае несчастья, болезни, нужды и старости? Но как бы то ни было, Христос, как считают все здравые богословы, есть autoyeov, «Бог сам по себе», и независим от кого-либо другого, хотя Он и Сын Отца; и как особая личность Сына Божия возникает из его отношения к своему Отцу как таковому, так и особая личность Отца возникает из его отношения к своему Сыну как таковому; следовательно, отчетливая личность одного не более зависима, чем отчетливая личность другого; и то и другое возникает из их взаимного отношения друг к другу; и оба возникают и начинаются вместе, а не один раньше другого; и то и другое основано на вечном зарождении.
6б3. Что касается подчинения, подчинения и неравенства, которые, как предполагается, подразумевает Сыновство Христа через поколение; можно ответить, что Христос в Своем служебном качестве, в котором Он, как Посредник, является Слугой, и поскольку Он человек, и явился в образе одного; будет признано, что он подчинен и подчинен Отцу; но не так, как Он есть Сын Божий: и какое бы неравенство сыновство ни подразумевало среди людей, оно не подразумевает ничего подобного в божественной природе, среди божественных личностей; которые в нем существуют в совершенном равенстве друг с другом; и в частности, Священное Писание представляет Сына Божия равным своему Отцу, как человека, который не считал, что быть равным Богу - не грабеж; будучи одной природы и имея с ним одни и те же совершенства, и что он равен ему в отношении
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к власти и авторитету; ибо относительно власти он говорит: «Я и Отец Мой — одно»; и они представляют его как человека, имеющего такое же право на равную честь, почтение и поклонение; поскольку все люди должны «почитать Сына, как чтут Отца»; не как в подчинении ему, а как на равных с ним. В 1 Коринфянам 15:24, 28 есть отрывок, который некоторые искажают как смысл подчинения и подчинения Сына Божьего Отцу. «Тогда будет конец, когда Он предаст Царство к небу, к Отцу, и когда все покорит Ему, тогда и Сам Сын покорится Ему, и все покорит Ему, да будет Бог все во всем». Следует заметить, что все это говорится о чем-то будущем; и чего пока еще нет, и поэтому нет доказательства того, что есть или было. Кроме того, существует двойное Сыновство Христа, божественное и человеческое; из одного Он именуется Сыном Божьим, а из другого Сыном Человеческим. Теперь Христос в тексте назван только «Сыном», что не определяет, какое Сыновство имеется в виду. Это следует понять из контекста, где о нем повсюду говорится как о человеке, как о человеке, который умер и воскрес из мертвых; откуда различными доводами доказывается всеобщее воскресение; и поэтому о нем продолжают говорить до рассматриваемого отрывка; простой и понятный смысл этого заключается в том, что в конце мира, во время второго пришествия Христа, когда соберутся все избранные Божии и Христос полностью завершит Свою работу как Посредник, Он предаст посредническое царство полное и совершенное, то есть все избранное, царство священников, к Отцу, и скажем: «вот Я и дети, которых Ты дал Мне»; и тогда делегированная власть, в соответствии с которой Он действовал как Сын Человеческий, прекратится и ее больше не будет; и такого рода правило, власть и власть будут подавлены; и Он, как Сын Человеческий, больше не будет наделен такой властью, но подчинится Тому, Кто подчинил все Ему; и тогда Бог, Отец, Сын и Дух будут всем во всем; и между ними не будет больше различия в должностях; только естественные и существенные различия божественных Личностей будут всегда сохраняться. Существуют различные отрывки Священных Писаний, в которых Христос как Сын Божий обращается к своему божественному Отцу без малейшего проявления какого-либо подчинения или подчинения ему, но как к равному себе, как к товарищу Иеговы, особенно в Иоанна 17:24. Но я перейду к более подробному исследованию, в каком смысле Христос есть Сын Божий или какова истинная причина и основание этого отношения. Социниане, не желающие признать вечное сыновство Христа или то, что он был Сыном Божьим до того, как стал Сыном Марии; и не желая признать истинную причину и основание этого, которое только одно, изобрели множество; что показывает замешательство и замешательство, в котором они находятся; Каловий[23] собрал из их сочинений не менее тринадцати причин, или причин сыновства Христа; некоторые из них настолько слабы и ничтожны, что не заслуживают упоминания; а другим нужно лишь немного сказать им: я обращу внимание на некоторые из основных, а затем приступлю к тому, чтобы поставить Сыновство Христа на его истинное основание и указать правильную единственную причину и причину этого; его «рождение» от Отца.
6б3а. Они говорят, что Он назван Сыном Божьим из-за великой любви Бога к нему, и считают возлюбленного и рожденного синонимами; что Христос есть объект любви Божией, Сын Его любви, Его возлюбленный Сын, это совершенно очевидно; но тогда не любовь к нему является основанием и причиной отношения к нему; он не его Сын, потому что любит его; но он любит его, потому что он его Сын; не любовь между людьми порождает такие отношения; может быть великая любовь там, где нет такого отношения;
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Ионафан любил Давида как свою душу; но эта сильная любовь родила его, не сделала его и не назвала его своим сыном. С другой стороны, могут быть отношения, а не любовь; отец может не любить своего сына; ни любовь, ни ненависть не влияют на отношения; один не создает его, а другой не разрушает.
6б3б. Иногда они приписывают Сыновство Христа Его подобию небесам и делают это причиной: что Христос есть образ невидимого Бога, выражение образа Личности Своего Отца и настолько подобен Ему, что Тот, Кто имеет видел одно, видел другое, потому что в обоих одни и те же природа и совершенства, это правда; однако причина, по которой Христос назван Сыном Божьим, не в том, что Он подобен Ему, но Он подобен Ему, потому что Он Его Сын; той же природы и сущности, что и он.
6б3с. В других случаях нам говорят, что Он Сын Божий по усыновлению; о чем Священное Писание не дает ни малейшего намека. На это можно возразить, что Христос есть Сын Божий, Его собственный Сын, Сын Самого себя; и, следовательно, не усыновлен: кто усыновляет собственного сына? или какая может быть причина для этого? усыновление среди людей происходит не от их собственных сыновей, а обычно тогда, когда у них нет своих; как показывают примеры усыновления Моисея дочерью фараона и Есфири Мардохеем: кроме того, Христос есть рожденный Сын Божий; а если рожден, то не усыновлен; они непоследовательны; да, он — Его единородный Сын; тогда как, если бы Он был Его Сыном по усыновлению, то нельзя было бы назвать Его единственным Сыном, поскольку у него много усыновленных; даже те, которые предопределены небесами к усыновлению детей; столько, сколько дал Ему Отец; всех, кого он выкупил, «чтобы они могли получить усыновление детей»; все, кто примут Его, то есть поверят в Него, «которому Он дает силу стать сынами Божиими»; даже столько сыновей, сколько он приведет к славе; это число, которое никто не может сосчитать; но наиболее основные причины сыновства Христа, на которых они настаивают и которые, по-видимому, имеют наибольшую поддержку в Священном Писании, заключаются в следующем, и которые я буду более подробно и подробно рассматривать.
6а3д. Чудесное зачатие и рождение Христа, или чудесное Его воплощение, назначается причиной Его Сыновства; и это основано (Лк. 1:35) на словах ангела Марии в ответ на возражаемые ею трудности, связанные с рождением от нее неба;
«Дух Святой найдет на тебя, и сила Всевышнего осенит тебя; посему и то Святое, которое родится от тебя, наречется Сыном Божьим». Теперь заметим, что ангел не говорит, что Святое, рожденное от Девы, должно «быть», но должно быть «названо» Сыном Божьим; хотя иногда смысл такой фразы такой же, как «быть», как в Исаии 9:6; 1 Иоанна 3:1, но, похоже, здесь это не подразумевается; поскольку это имя, Сын Божий, есть имя, которым был Христос и которым обычно называли; и ангел не объясняет, почему Христос является Сыном Божьим; ибо он был таковым до своего воплощения; но о проявлении и заявлении его как такового в человеческой природе; и ангел не предсказывает, что Христос будет назван Сыном Божьим «по этой причине», из-за Его чудесного рождения; ибо либо он должен был называть себя так, либо другие должны были называть его так по этой причине, чего ни то, ни другое не было; иначе предсказание ангела должно быть ложным, чего нельзя допустить. Более того, частица, следовательно, является не причинной, а последовательной; ангел не объясняет, почему Христа следует называть Сыном Божьим, но почему Его следует принять и признать таковым.
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люди; кто мог бы сделать вывод и сделать вывод на основании его чудесного рождения от девы, что он должен быть Эммануилом, ребенком, который должен родиться, данным Сыном и т. д. о чем пророчествуют в Исаии 7:14, 9:6, где он назван «младенцем», относительно его человеческой природы, и «Сыном данным», относительно его божественной природы[24] (см. Иоанна 3:16). 4:10). И снова частица
«также» не следует пренебрегать; «Поэтому и эта святая вещь» и т. д. не только божественную личность Христа следует признать и назвать Сыном Божьим; но и человеческая природа Христа, чудесно созданная таким образом, взятая в личный союз с Ним, должна носить то же имя: так что не чудесное рождение человеческой природы как бы дает имя; но соединение этой природы с личностью Сына Божия; откуда его и зовут тем же именем, что и он. Причины, по которым Христос не может быть Сыном Божьим в силу Своего чудесного воплощения, заключаются в следующем.
6б3д1. Если так, то Святой Дух должен быть Отцом Христовым, раз уж Он имел в этом столь особую и особенную заботу; как показывает приведенный выше отрывок; и тогда в Троице должно быть два Отца; что внесло бы там ужасную путаницу. Но есть только один, отличный от Слова и Духа (1 Иоанна 5:7; Матфея 28:19). Кроме того, Отец Христов во многих местах отличается от Духа и поэтому не может быть одним и тем же (Ин. 14:16, 17, 26, 15:26; Еф. 1:17, 3:14, 16). К этому можно добавить, что Дух называется Духом Сына (Гал. 4:6), тогда как в этом случае скорее Сын должен был бы называться Сыном Духа; которым он никогда не является.
6б3д2. Если воплощение Христа является причиной Его божественного Сыновства, то в Ветхом Завете не было Бога-Отца Христа; именно это утверждали древние маркиониты; что заставило древних писателей[25] доказывать, как они это делали, что именно Отец Христа создал мир, дал закон, говорил через пророков и редактировал книги Ветхого Завета; все, что следует из Евреям 1:1, 2. Кроме того, Бог существовал как Отец Христа прежде основания мира; ибо столь рано Он благословил народ Свой и избрал его в Господе (Еф. 1:3, 4).
6б3д3. Если бы Христос был Сыном Божьим только в отношении Своей человеческой природы, то отличительная фраза «по плоти», употребляемая в разговоре о Нем, была бы совершенно неуместной; ибо о каком-либо простом человеке никогда не говорится, что он сын такого-то по плоти, но только то, что он его сын; но эта фраза очень уместна для того, чтобы отличить Христа, Сына Божия, по Его божественной природе от Сына Давидова и отцов, по Его человеческой природе (Рим. 1:4, 9: 5).
6б3д4. Воплощение Христа не есть причина того, что Он был Сыном Божьим, но проявление Его как такового; он не был создан, но через это проявился как Сын Божий (1 Иоанна 1:12, 3:8). В назначенное время Бог послал Своего Сына – для чего? не стать Сыном; он был таким до того, как послал его; но чтобы этот Сын мог произойти от женщины или стать мужчиной; чтобы Слово могло стать плотью или воплотиться; и так Бог, Сын Божий, явился во плоти (Гал. 4:4). Для,
6б3д5. Несомненно, Христос существовал как Сын Божий до своего воплощения; и о нем говорится в Ветхом Завете как таковом; даже Навуходоносор, языческий князь, имел представление о Сыне Божием; которые он мог получить от Даниила и других евреев в своем дворце;
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ибо в его владениях было много людей, от которых он мог узнать, что была славная Личность, которая явится в человеческой природе под именем Сына Божия; и увидев четырех человек в огненной печи, хотя только трое были брошены в нее, а вид четвертого необычайно славен, он заключил, что он подобен тому, о котором ему было описано (Дан. 3:25; Иезек. 21:10). Агур задолго до этого знал, что существует божественная Личность, как Сын Божий; ибо, говоря о Всемогущем и непостижимом Существе, он спрашивает: «Как имя Ему и как имя Сына Его, если ты можешь сказать?» предполагая, что, как имя, т. е. природа Бога, неизречена, так и Он имел Сына, единородного с самим собой (Притч. 30:4). Раньше его Давид говорит о Сыне Божием, рожденном им; которому он призывает всех царей и судей земли воздать божественное почтение и поклоняться; и объявляет блаженными надеющихся на Него (Пс. 2:7, 12), а также говорит о Нем как о своем первенце, который должен называть Его своим Богом и Отцом (Пс. 89:26, 27). Да, Христос существовал как Сын не только прежде Соломона и Давида, но и прежде Мелхиседека, ибо сказано, что Он уподобился Сыну Божьему (Евр. 7:3), да, Он существовал как таковой при сотворении мира; ибо Бог через Него, Его Сын, сотворил миры (Евр. 1:2), прежде чем какое-либо творение было создано, Он был Сыном Божьим; и так эти слова могут быть переданы в Псалме 72:17. «Прежде чем появилось солнце, имя Ему было Сын», Сын Божий.
6б3д6. Если бы Христос был только Сыном Божьим, поскольку Он был человеком и назван так потому, что сотворился человеком, то Он не принадлежал бы ни к какому другому классу Сыновства, кроме тварей. Адам, чудесным образом сотворенный и созданный из праха земного, назван сыном Божьим, и все его потомство — потомки Божии (Луки 3:38; Деяния 17:28). Ангелы также являются сыновьями Божиими по сотворению; но «кому из ангелов сказал Он (Бог) когда-либо: Ты сын Мой, ныне Я родил Тебя?» (Евр. 1:5), а если не им, то тем более никому из сынов человеческих; и поэтому происхождение Христа должно быть более высокого класса, чем их родство; и не быть приписанным его воплощению; но должен быть помещен на другой аккаунт.
6б3е. Другая причина или причина, приписываемая социнианами тому, почему Христос назван Сыном Божьим, — это Его воскресение из мертвых; что не может быть истинной причиной этого; потому что 6b3e1. Раньше Он был Сыном Божьим; как доказано, и они сами это признают; ибо если Он был Сыном Божиим, по воплощению Своему, как говорят, хотя и ошибочно, то прежде воскресения Своего; и так не потому: миссия Христа в этом мире, как Сына Божия; свидетельство, данное его божественным Отцом о его сыновстве при его крещении и преображении; признание людей и ангелов, хороших и плохих, уже наблюдалось; покажите Ему, что Он Сын Божий прежде воскресения, и так не через него.
6б3е2. Если бы он был Сыном Божьим на этом основании, он должен был бы родить самого себя и быть творцом своего собственного сыновства, что, как известно, абсурдно; ибо Он воскрес из мертвых, как и предсказал; и как имел власть сделать, так и сделал (Иоанна 2:19, 10:18).
6б3е3. Если так, то его сыновство должно быть метафорическим и образным, а не собственно; тогда как его часто называют собственным Сыном Бога, Его собственным Сыном, Сыном самого себя; и Бог — Его собственный Отец (Рим. 8:3, 32; Иоанна 5:18).
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6б3е4. По этой причине Его нельзя назвать Единородным Сыном Божьим; ибо хотя и можно, по воскресении Своем, назваться, как есть, первенцем из мертвых, и первенцем из мертвых, и первенцем из умерших (Кол. 1:18; Откр. 1:5; 1 Кор 15:20), однако не может называться единородным, так как многие из святых воскресли с Ним при Его воскресении; и все люди воскреснут в последний день.
6б3е5. Если бы воскресение мертвых давало право на сыновство, тогда нечестивцы были бы сыновьями Божьими; поскольку будет воскресение как неправедных, так и справедливых; одних на посрамление и осуждение, а других на вечную жизнь (Дан. 12:2; Иоанна 5:28, 29; Деяния 24:15), однако они никогда не называются сынами Божьими; как не по какому-либо другому, так и не по этому поводу; действительно, о мертвых в Господе, которые воскреснут первыми, говорится, что они являются «детьми Божиими, будучи детьми воскресения» (Лк. 20:36), но это не значит, что они тогда становятся детьми Божиими, а таковыми являются для эта причина; ибо они таковы и прежде; но, будучи воскрешены и введены во владение наследством, они проявятся и будут объявлены детьми Божьими, «наследниками Божиими и сонаследниками Христу»; и так, 6b3e6. Воскресение Христа из мертвых есть лишь проявление Его Сыновства; он был «объявлен Сыном Божьим в силе чрез воскресение из мертвых» (Рим. 1:4), и отсюда слова в Псалме 2:7. Слова «Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя» применяются к воскресению Христа (Деяния 13:25), а не то, что Он тогда был рожден как Сын Божий, ибо Он был таковым прежде, как было доказано. ; но затем он был явлен как единородный Сын Божий; и какие слова применимы к любому времени, когда Христос был провозглашен и явлен как Сын Божий.
6б3ф. Последняя причина, на которую я обращу внимание, которую социниане приводят в отношении Сыновства Христа, — это Его должность Посредника; они говорят, что Он назван Сыном Божьим, потому что Он был освящен или выделен для своего служения как таковой; и был послан в мир, чтобы совершить это, и исполнил это, и ныне вознесён на небеса. И неудивительно, что они утверждают, что Христос — Сын Божий по должности, тогда как среди них широко известно мнение, что Он — Бог только по должности; ради чего они стараются это поддержать: текстом, на котором они строят это понятие, является Иоанна 10:36. «Скажи, кого из Того, Кого Отец освятил и послал в мир, ты богохульствуешь, потому что Я сказал, что Я — Сын Божий?» То, что Христос есть Сын Божий, можно заключить из Его освящения и миссии; потому что ни о ком другом не было предсказано или обещано быть посланным, и никто другой не ожидался, кроме Того, Кто был Сыном Божьим; но из этого нельзя заключить, что его освящение и миссия являются причиной его такого названия; потому что Он был Сыном Божьим прежде, чем был послан. Христос в предыдущих стихах утверждал свое равенство с Богом, говоря, что Он и Его Отец были одним; после этого иудеи обвинили его в богохульстве; чтобы оправдать себя от этого обвинения, он сначала аргументирует свой низший характер, поскольку он занимает должность; что если чиновники без богохульства могут называться богами и детьми Всевышнего, то тем более он может быть назван Сыном Божьим, который был таким выдающимся образом освящен и послан в мир Отцом; но тогда он не позволил подчеркнуть здесь доказательство своего Божества и Сыновства; но продолжает доказывать то же самое, совершая те же дела, что и его Отец; к которому он обращается. Но что Христос не является Сыном Божьим в силу Своей должности Посредника, можно привести следующие причины.
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6b3f1. Потому что если Христос есть Сын Божий не по природе, а по чину, то Он только Сын Божий в несобственном и переносном смысле; как должностные лица называются детьми Всевышнего или сынами Божиими, находящимися под его началом, тогда как Христос в истинном и собственном смысле есть Сын Божий; Он есть Сын Отца воистину (2 Иоанна 5:3), истиннейший и собственно Его Сын; Его собственный, Его единородный Сын, Сын Самого Самого (Рим. 8:3), Его собственный Сын (Рим. 8:32), следовательно, не в неправильном смысле.
6b3f2. Потому что посредническая должность Христа настолько далека от того, чтобы быть основанием Его сыновства, что именно Его Сыновство является основой Его посредничества; ибо до вступления в должность его следует рассматривать как существовавшего ранее под тем или иным характером, и это, по-видимому, является его отношением к небу как его Сына. Таким образом, при вступлении в должность и возведении на царскую должность его Отец, исполняя ее, обращался к нему под этим относительным именем; «Сыну говорит: престол Твой, Боже, во веки веков» (Евр. 1:8), а о его посвящении в священническое служение мы читаем:
«Господь ставит первосвященниками людей, имеющих немощи; но слово клятвы, которое было от закона» (вечный совет и завет, ставшие более ясными и явными после закона, Пс. 110:4), «сотворяет Сына , который посвящен на веки веков»; то есть не Сына делает Сыном, а Сына священником; (Евр. 7:28), так что он был Сыном Божьим до того, как его считали священником: и что касается его пророческого служения, предшествующего его посвящению, входу; и в результате он был Сыном Божьим; и действительно, его родство с небом и близость к нему сделали его единственной подходящей и подходящей Личностью для этого; «Никто не видел Бога никогда; Единородный Сын, сущий в недре Отчем, Он явил Его»; его природа, воля, цели и обещания; всему, чему Он был причастен, будучи единородным Сыном Отца и лежащим на лоне Его (Иоанна 1:18), так что до своего служения Посредника и каждой из его ветвей Он был Сыном Бога; и, следовательно, не так: когда, говорю я, Христа, как Сына Божия, следует рассматривать прежде, чем Он будет Посредником; хотя он оба из вечности; надо понимать не приоритет времени, которого нет в вечности; но приоритета порядка; ибо Христа нужно рассматривать как существующего как божественную Личность, обладающего каким-то характером или отношением, прежде чем его можно будет рассматривать как наделенного должностью; не в порядке времени, оба вечны; но в порядке природы; даже как вечный Бог, его следует рассматривать как существующее до любого его действия; как вечное избрание, а не приоритет времени, поскольку вечные деяния Бога происходят еще с его самого; но в приоритете порядка, поскольку одно должно быть задумано и рассмотрено нашим ограниченным разумом раньше другого.
6b3f3. Потому что его часто называют Сыном, исходя из рассмотрения его в его посреднической должности; как в исповедании веры евнуха; «Верую, что Иисус Христос есть Сын Божий» (Деяния 8:37) и в служении апостола Павла, который, как сказано, проповедовал «Христа в синагогах, что Он есть Сын Божий» (Деяния 9 :20). Теперь фраза
«Иисус Христос» уважает свою должность Спасителя, помазанного Пророка, Священника и Царя; и если другое словосочетание, Сын Божий, также является термином должности, то они совпадают и означают одно и то же; и тогда смысл их только в том, что Христос есть Христос и Посредник; Посредник исповедовал одного и проповедовал другого; которые не несут в себе никаких отчетливых идей; тогда как смысл в том, что один верил, а другой проповедовал, что Иисус, Спаситель и истинный Мессия, недавно явившийся со всеми
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истинный характер Обетованного был не чем иным, как божественной Личностью, Сыном Божьим (см. также 1 Иоанна 4:14, 15, 5:5).
6b3f4. Потому что Христос, как Посредник, есть Слуга Божий; и особенно так он проявляется при исполнении некоторых частей своей должности; как и в Его послушании и претерпении смерти, см. (Ис. 42:1, 49:3, 53:11; Фил. 2:7, 8). Слуга и сын — это совершенно разные отношения и передают совершенно разные идеи; наш Господь соблюдает это различие (Иоанна 8:35), и Христос, как Сын, отличается от Моисея, как слуги в доме Божием (Евр. 3:5, 6), тогда как, если бы Христос был Сыном по должности или в качестве посредника он будет не кем иным, как слугой, каким был Моисей, только более высокого ранга и на большей должности; никого никогда не называют сыном, потому что он слуга; сын действительно может быть слугой, но из-за этого его никогда не называют сыном; так что это значит умалить славу Христа, как единородного от Отца, и свести Его к характеру и состоянию слуги.
6b3f5. Потому что о сыновстве Христа иногда говорят как о добавлении блеска к Его должности Посредника; как когда апостол говорит: «Итак, имея великого Первосвященника, перешедшего на небеса, Иисуса, Сына Божия, будем твердо держаться исповедания нашего» (Евр. 4:14), того, что делает этого Первосвященника таким великим и дающим столь сильный аргумент в пользу постоянного исповедания Его является то, что Он является Сыном Божьим не по должности, а по природе; ибо если бы это был только срок службы, то он не только совпадал бы с его бытием первосвященником, но не было бы в нем ни акцента, ни доказательства его величия; и аргументы, возникшие на его основе, не имели такой силы. Подобным же образом Сыновство Христа представлено как придающее добродетель и эффективность тому, что Он сделал в качестве Посредника, и поэтому должно быть отлично от Его служения как такового; так, в частности, апостол Иоанн приписывает эффективность своей крови в очищении от греха тому, что он является Сыном Божьим; «И кровь Иисуса Христа, Сына Его», (здесь курсив) «очищает нас от всякого греха» (1 Иоанна 1:7). Иногда замечательно замечается, что Тот, Кто является Сыном Божьим, должен выполнять некоторые части своего служения Посредника; как послушание и претерпение смерти; «Хотя Он и был Сын, но страданиями научился послушанию» (Евр. 5:8), но не было бы ничего странного и чудесного, чтобы Он, будучи Посредником, исполнял роль Единого; но здесь заключается в том, чтобы Он, будучи Сыном Божьим, по образу Божию и равный Ему, явился в образе раба и был послушен даже до смерти, даже смерти крестной.
6b3f6. Потому что сыновство Христа используется для выражения и усиления любви Бога в даре Его сынам человеческим (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:9), что не было бы выражено так сильно, и так сильно усиливается и предстает в таком ярком свете, если Христос в таком даре рассматривается не как Сын по природе, а как Слуга и в служебном качестве; Бог дал то, что больше, чем люди или люди, за жизнь избранных Своих; делать то, что было бы любовью; но Он отдал Своего Сына; что является гораздо большим примером любви (Ис. 43:4).
6b3f7. Наконец, если Христос есть Сын Божий и может быть назван Его единородным Сыном, в силу Его конституции как Посредника, то следует показать, что в этой конституции есть что-то аналогичное или отвечающее рождению и Сыновству, и закладывает достаточное основание и основание для того, чтобы Христос был назван Сыном Божьим, Его собственным и
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единородный Сын; что такого в том, что первое Лицо назначило и сделало второго Посредником, что дает ему имя Отца? и что такого в строении второго Лица в такой должности, что дает ему имя Сына, Единородного Сына?
Устранив главные и главные из ложных причин и причин сыновства Христа, приписываемых социнианами; Я приступлю к установлению истинной причины этого; и решить его на его истинной основе; приписывая его истинной и единственной причине, Его вечному зарождению от Отца; что я и попытаюсь сделать с помощью различных отрывков из Священных Писаний.
Я не буду настаивать на некоторых отрывках из Священных Писаний, которые использовались для доказательства вечного зарождения Сына Божьего, особенно на Исаии. 53:8. «Кто объявит свое поколение?» под этим следует понимать ни человеческое, ни божественное зарождение Христа, как это было у древних писателей; не из его человеческого поколения; об этом заявил сам пророк; как будто Он родится, и родится от Девы (Ис. 7:14, 9:6, 7), ни от Своего божественного рода, о котором возвещается и Отцом, и Сыном; хотя, действительно, образ обоих поколений необъясним и невыразим и не может быть объявлен людьми: но слова следует понимать либо как духовное поколение Христово; семя, которое он должен увидеть (Ис. 53:10), свое духовное семя и потомство; поколение, которое нужно учитывать, но не исчислять людьми, число их не должно объявляться, или, скорее, о нечестии того века и поколения, в котором Христос должен явиться во плоти; названное им, нечестивое, прелюбодейное и неверное поколение; нечестие, широко распространенное в то время как в языческом, так и в еврейском мире, было таким, о котором нельзя было объявлять; и в особенности варварство и жестокость иудеев, предавших смерть Христа и преследовавших Его апостолов, были такими, о которых не мог бы полностью рассказать ни язык, ни перо.
В своем «Трактате о Троице» я не настаивал на Михея 5:2 как на доказательстве вечного зарождения Сына Божьего; о которых там сказано: «чьи выходы были издревле, от века»; хотя на этом настаивали и продолжают настаивать великие и добрые люди в качестве доказательства этого; время, или как приход в мир; не по перемене места, но по принятию природы (Ин. 16:28), притом словосочетание во множественном числе;
«идет вперед»; которые, кажется, обозначают различные действия; тогда как рождение — это единственный акт, к которому можно добавить то, что это действие Отца; это кажется действиями Сына; и поэтому может показаться, что его скорее следует понимать как Его выходы в завете, как действия благодати и любви к Своему народу и радость от них; приближаясь к небу заветным путем и испрашивая их у Отца Своего и всех благ благодати для них; стать их Поручителем и стать их Спасителем и Искупителем. Однако эти слова являются полным доказательством вечного существования Христа; иначе эти вещи не могли быть предсказаны о нем и его существовании так рано, в отношении и характере Сына Божия и до того, как он вышел посредническим путем; как уже было доказано.
Однако, в конце концов, я не вижу ничего другого, кроме того, что божественное зарождение Христа может быть включено в эти события; и будь первым и главным и основанием остальных; поскольку контраст в тексте происходит между Божеством и человечеством Христа; или, между двумя его рождениями и сыновствами, божественным и человеческим; и фраза «выйти» очень хорошо подходит к
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современное понятие поколения, наблюдавшееся ранее; и слово ауй часто используется для обозначения рождения (Быт. 46:26; Ис. 11:1, 48:1,19) и даже в самом тексте. Но текст Псалма 2:7, хотя некоторые с ним расстались, в качестве доказательства этого пункта я предпочитаю сохранить; «Господь сказал мне: Ты Сын Мой; ныне Я родил Тебя»; каковы слова Мессии, помазанника Господня; против которого восстали цари земные (Пс. 2:2), Царь поставил и помазал святую гору Сиона (Пс.
2:6) и который говорит в начале этого стиха: «Я объявлю указ»; о чем он говорит либо как король, имея в виду, что он как таковой будет провозглашать и публиковать законы, постановления и постановления; поэтому это слово означает; или как Пророк, который провозгласит завет, как Таргум, завет благодати, все, что в нем содержится; и никто так не подходит, как он, который является посланником этого: или совет и указ, как мы это передаем, план искупления и спасения человека самим собой; или Евангелие, называемое всей волей Божией (Деяния 20:27), ибо оно не имеет отношения к тому, что следует за ним, к сыновству Христову; хотя это основа и фундамент всей евангельской схемы; но это зависит не от какого-либо постановления, совета или воли Бога, а от природы; и упоминание о нем введено, чтобы показать величие и превосходство Личности, о которой говорится в контексте; и таким образом усугубить злобу своих врагов; поскольку Царь, против которого они выступали, есть не что иное, как естественный и истинный Сын Божий; и подобным же образом эти слова цитируются в Евреям 1:5, чтобы показать превосходство Христа перед ангелами; а что касается даты «нынешний день», то ее вполне можно считать выражающей вечность, поскольку один день у Господа, как тысяча лет, и как сама вечность; и что выражено днями вечности в Михея 5:2, поскольку сам вечный Бог назван Ветхим днями (Дан. 7:9), и действительно, этот отрывок применим к любому дню или времени, в котором Христос провозглашается. и проявился как Сын Божий; как при Его воплощении (Евр. 1:6; Ин. 3:8) и при Его крещении и преображении (Мф. 3:17 17:5), как и во время Его воскресения; когда Он был провозглашен Сыном Божьим (Деяния 13:33; Рим. 1:4). И согласно этому смыслу этих слов, поскольку оно касается его вечного рождения и того, что он является естественным и истинным Сыном Божьим, к нему после этого относятся как к его наследнику и просят спросить, чего бы он хотел за свое наследие (Рим. 1). :8,9) и представлен как объект религиозного поклонения и обожания, а также доверия и доверия (Рим. 1:12), которые принадлежат только божественной личности. Так Иустин Мученик[26] интерпретирует этот отрывок о явлении рода Христова людям.
Текст Притчей 8:22 хотя и является славным доказательством вечного существования Христа, тем не менее, раньше мне казалось, что текст о Его вечном поколении не так ясен. Но при более внимательном рассмотрении оно кажется мне очень ясным; как ясно показывают фразы в этом и некоторых последующих стихах, «будучи одержимы, рождены» и «воспитаны»: над ним было рассеяно много тьмы из-за неправильного перевода в греческой версии, которая передает слова: «Господь сотворил меня» и т. д. и что привело к большему числу ошибок. Отсюда Арий заключил, что Христос, как божественная личность, был сотворен Отцом Своим в какое-то мгновение в вечности, и что Он сотворен Им не той же природы, что и он, но подобной ему природы; но если Премудрость Божья, человек, о котором здесь идет речь, была сотворена небесами, тогда Бог должен быть без своего Логоса, слова и мудрость,
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пока он не был создан; тогда как он всегда был с ним; и кроме того, он – Творец, а не творение; ибо все Им создано (Иоанна 1:1-3).
Некоторые в последнее время придали этим словам новый смысл, столь же абсурдный, как и прежние, и истолковали их как сотворение человеческой души Христом в вечности; который, как они говорят, затем был создан и воспринят в союзе с Богом. Но против этого смысла следует возразить: 6b1. Что человеческая душа Христова не есть личность, и даже не вся человеческая природа, называемая вещью, а не личностью (Лк. 1:35), то она никогда не существовала сама по себе, но всегда в Лице Сына. Бога; и в домостроительстве и плане спасения человека есть мудрые причины, по которым так должно быть; тогда как мудрость здесь всегда находится в контексте, представленном как Личность: «Я Мудрость», (Прит. 8:12), «Господь владел мною» (Прит. 8:22, «Я поставлен», Прит. 8: 23 и с).
6б2. Человеческая душа Христа есть лишь часть человеческой природы; тогда как Христос принял всю человеческую природу, истинное тело и разумную душу; и то и другое было необходимо, чтобы стать жертвой; как было (Ис. 53:10; Евр. 10:10). Согласно этому представлению, Христос воспринял человеческую природу по частям, столь же далеким, как вечность и время; одна часть предполагается в вечности, другая часть во времени; какое прискорбное искажение человеческой природы нашего Господа! во всем ли он должен быть подобен братьям своим? из двух было бы приятнее, чтобы вся человеческая природа была заложена так рано; но если бы это было так, то это не было бы ни семя женщины, ни семени Авраама, ни сына Давида, ни сына Марии; и Христос не был бы причастником «нашей» плоти и крови; и следует задуматься, принесло ли бы это нам какую-нибудь пользу.
6б3. Но что самое абсурдное, так это то, что человеческая душа, как говорят, создана в вечности или прежде времени; это противоречие в терминах, поскольку время есть не что иное, как мера продолжительности существования существа; как только было существо, было и время; время начинается с этого, пусть будет, когда будет; и, следовательно, не может быть раньше времени: предположим, что существо было создано за миллионы веков до общей даты времени, сотворения мира, время должно быть отсчитано от существования этого создания; но что хуже всего, так это фатальные последствия этого для божественного откровения; ибо если бы что-либо было создано до времени или до возникновения мира, будь то ангел или человек, или часть человека, человеческая душа или вся человеческая природа Христа, наша Библия должна была бы начаться с лжи; и кто потом поверит сказанному в нем? который утверждает: «В начале сотворил Бог небо и землю»; то есть в начале времен, или когда время впервые началось. И это так приятно для разума, что Платон[27] говорит: время и небо сотворены вместе; и Тимей Локр[28], Бог сотворил мир со временем; и Платон определяет время следующим образом[29]: Время — это движение Солнца и мера движения; это было, как только было создано существо; Первым, что создал Бог, были небо и земля; и поэтому, если что-либо было создано до них, то это должно быть неправда. Насколько осторожными должны быть люди, выражая свои собственные прихоти и фантазии ради дискредитации Библии и риска разрушения божественного Откровения. Следует ли сказать: разве ангелы не были созданы раньше? Я отвечаю: нет[30]; конечно, ни один трезво мыслящий человек не станет утверждать этого: как можно думать, что ангелы небесные, как их называют, должны были быть созданы до того, как появилось небо, в котором они могли бы находиться? Если текст в (Иов 38:7) будет приведен в доказательство этого, пусть это будет
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заметил, что далеко не ясно, имеются ли в виду ангелы, поскольку их нигде больше не сравнивают со звездами и не называют сыновьями Божиими; Здесь имеются в виду довольно хорошие люди, которым подходят оба эпитета; но независимо от того, понимается ли это под ангелами или людьми, это не должно быть связано с (Иов 38:6) и не касается времени закладки основания и краеугольного камня земли; но фразу в Иове 38:4 следует повторить в начале: «Где ты был, когда утренние звезды пели вместе?» и т. д. и это относится к некоторому времени вскоре после сотворения неба и земли; и на собрание ангелов или людей, на котором восхваляли Бога за дела Его, прежде чем Иов появился на свет. Нет, ни ангелы, ни люди, ни какое-либо другое существо не существовало до времени; это свойственно Иегове; это заявление он делает, и никто другой не может его подтвердить; «Прежде дня я есть Он» (Ис. 43:13), то есть прежде, чем был день, прежде времени, Я существовал, когда никто другой не существовал; никто не существовал в вечности, кроме Иеговы, Отца, Сына и Духа; ни ангел, ни человеческая душа: это представление Оригена, осужденное Иеронимом[31] как еретическое, что душа Спасителя была до того, как он родился от Марии; и что это то, что, когда он был в образе Бога, он не считал ни одним грабежом равным Богу. К такому представлению о человеческой природе Христа, частично или полностью сотворенной прежде времени или в вечности, людей привела другая ошибка, или ошибка, поскольку одна ошибка обычно ведет к другой; а это значит, что Христос не мог бы взять на себя роль Посредника без этого; тогда как совершенно очевидно, что божественная Личность может взять на себя должность и исполнять ее, не принимая на себя внутреннюю природу; как это сделал Святой Дух Божий; он, в завете благодати, взял на себя обязанность применять благодать и благословения завета, то, что содержится в нем Христа, к заветным; делая это, он выполняет для них роль утешителя и прославителя Христа; и все же никогда не принимал никакой низшей природы; и это без какого-либо унижения его личности; и среди людей легко заметить, что, когда две силы находятся в противоречии, одна, даже превосходящая их обе, вмешается в качестве посредника, нисколько не умаляя своего достоинства и характера. Христос, как божественная Личность, мог взять на себя должность Посредника, не принимая на себя человеческую природу; для его конституции как таковой было достаточно того, что он согласился принять ее вовремя, когда это было необходимо; и есть различные части его посреднической должности, которые он мог и выполнял в вечности без нее; он мог приблизиться и действительно приблизился к своему божественному Отцу и договориться с ним об условиях мира и примирения для людей; он мог и заключил с ним завет от имени своих избранных; для этого в Нем требовалось не больше человеческой природы, чем в Отце; он мог стать и действительно стал для них Поручителем в завете и получил для них обещания и благословения; и согласился сделать для них все, что может потребовать закон и справедливость: и сделать такие условия, соглашения, обещания и т. д. какую пользу и какую пользу принесла бы ему человеческая душа или вся человеческая природа? Действительно, были и другие части его должности, которые требовали фактического принятия на себя человеческой природы; и когда ему надлежало их совершить, тогда, а не раньше, ему нужно было принять это на себя; такие как послушание закону, пролитие крови и смерть, чтобы установить мир, примирение и искупление для своего народа.
Поэтому, если этот перевод Притчей 8:22. «Он сотворил меня» следует сохранить, лучше интерпретировать это в конституции Христа в Его служении, как Посредника, как слово
«Создать» используется в обычном языке, когда речь идет о назначении царя, пэра, судьи или человека, занимающего какую-либо должность; но это скорее подразумевается в следующем стихе: «Я был поставлен или помазан», наделен
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кабинет медиатора; помазание, используемое при посвящении царей, священников и пророков в их служение, предназначено для самого акта посвящения; ибо Мудрость, или Христос, действует в этом рассказе о Себе очень регулярным и упорядоченным образом; сначала он дает отчет о своем вечном существовании, как Сына Божия, через божественное зарождение; а затем о конституции в качестве Посредника в своем служебном качестве; последнее выражается в том, что он «установлен», а первое — в том, что он «одержим» или «рожден»; так же в той же греческой версии это слово переводится в (Зах. 13:5), а здесь оно может быть переведено как «Господь родил меня», и таким образом овладел Им как Своим Сыном, предъявил права на Него и наслаждался Им как таковым. ; ибо это владение осуществляется не по праву творения, в том смысле, в каком он является обладателем неба и земли (Быт. 14:19, 22), а по праву отцовства, в каком смысле употребляется это слово (Втор.
32:6), поскольку отец претендует на своего сына, владеет и наслаждается им, будучи рожденным от него, или означает владение по роду (Быт. 4:1), следующая фраза «в начале пути своего» должна передаваться без предлога in, которого нет в тексте; ибо Мудрость, или Христос, в этом предложении не выражает дату Его рождения, но описывает Его самого, рожденного от Отца; как «начало пути Его», пути Его благодати; с которого Бог впервые начал, не делая ни шагу ни вне Него, ни вне Него; его цели благодати были в нем, план примирения сформировался в нем, завет благодати, заключенный с ним, и всякая благодать, данная избранным в нем; в котором они были избраны: и все это «прежде его дел древних», дел творения; началом которого является Христос; первая и содействующая причина (Откр. 3:14), и этот смысл слов, понимаемый как рождение Христа, подтверждается некоторыми другими фразами после употребления, как «рождение» (Прит. 8:24) по замыслу, как латинская версия Вульгаты; или рожденный, как в Таргуме и сирийской версии; поэтому греческая версия (Притчи 8:25) такова: он
«родил» меня; слово «рождение» используется в (Иов 15:7; Пс. 51:5) и повторяется (Притч. 8:25) отчасти для того, чтобы привлечь внимание к нему, как к имеющему большое значение и значение, а отчасти для того, чтобы отметить уверенность в этом; вечное зарождение Христа является предметом веры, в который, несомненно, следует верить: Мудрость далее говорит о себе самом; «Тогда я был у Него, как воспитанный с Ним» (Притч. 8:30), будучи рожден от Него и рожден, он был воспитан с Отцом Своим; что выражает самое нежное отношение к нему и крайнюю радость от него. Слово Нвма может быть переведено как «сын на груди»[32] как сын от кормящего отца (Числа 11:12; Иоанна 1:18).
К этим доказательствам можно было бы добавить все те места Писания, которые говорят о Христе как о рожденном, единородном от Отца; о которых говорилось (Иоанна 1:14, 18, 3:16; 1 Иоанна 4:9), которые нельзя понимать о нем как о человеке, ибо как таковой он не был рожден и поэтому был без отца, прообраза Мелхиседека; и чье поколение следует понимать не по его природе; ибо Его природа та же самая, что и природа Отца и Духа, и потому, если бы Он был рожден, то и они были бы также; но о его личности; как в естественном, так и в божественном порождении человек рождает человека, а не сущность порождает сущность; и это рождение происходит не вне, а «в» божественной сущности; это имманентный и внутренний акт в Боге; и в нашем понимании этого, как уже было замечено, мы должны устранить все нечистое и несовершенное, деление и умножение, приоритет и последующее положение, зависимость и тому подобное; а что касается модуса или способа его осуществления, то мы должны довольствоваться тем, что не знаем его, поскольку мы принадлежим к нашему собственному поколению, природному и духовному; и о воплощении Христа, и о соединении человеческой природы с Его Божественной Личностью. Если мы не должны верить ни во что, кроме того, что можем постичь, или
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Учитывая способ или «как» это происходит, мы должны быть вынуждены не верить некоторым совершенствам Бога; как вечность, необъятность и всеведение и т. д. да, что Бог существует, или что в Божестве есть три отдельные Личности; которые, однако, ясно раскрыты в Священном Писании, «что» они есть, однако способ или «как» они существуют, как они отчетливо существуют как три Лица, и, тем не менее, только один Бог, непостижимы и необъяснимы для нас: и в этом случае , в природе и в философии[33] есть много вещей, от которых следует отказаться, но которые, однако, несомненны; поскольку то, как они существуют, не может быть объяснено; достаточно того, что они очевидны, хотя «как» сказать нельзя; как союз наших душ и тел; и влияние, которое материя и дух оказывают друг на друга; и в данном случае достаточно того, что Христос открывается как рожденный от Отца; хотя способ его рождения не может быть объяснен: Афанасий [34] хорошо выражает это; "'Как'
Отец родил Сына, я не спрашиваю любопытно; и «как» он послал Духа, я также не интересуюсь любопытством; но я верю, что и Сын рожден, и Дух Святой исходит образом неизреченным и непроходимым». И говорит[35] Григорий Назианзин: «Род Божий да прославится в молчании; для тебя (очень важно) узнать или узнать, что он рожден; но «как» он рожден, не дано понять ни тебе, ни даже ангелам». «Достаточно для меня, говорит тот же древний божественный[36], что я слышу о Сыне; и что он «от» Отца; и что один есть Отец, а другой Сын; и ничего кроме этого я с любопытством не спрашиваю. Слышишь ли ты о рождении Сына? не спрашивайте с любопытством pwv,
«как» это: Слышишь ли, что Дух исходит от Отца? не спрашивайте с любопытством opwv, «манеры», как он это делает[37]; ибо если ты с любопытством исследуешь рождение Сына и исхождение Духа; Я также, в свою очередь, с любопытством расспрошу тебя о темпераменте души и тела; как ты прах, но в то же время образ Божий; что движет тобой или что движет; как одно и то же движется и движется; как чувство пребывает в одном и притягивает то, что находится вовне; как ум пребывает в тебе и рождает слово в другом уме; и как оно передает понимание посредством слова: и, не говоря уже о более великих вещах, что такое окружность неба, что движение звезд, или их порядок, или мера, или соединение, или расстояние; каковы границы моря; откуда дуют ветры; или смена времен года и проливные дожди? Если ты не знаешь ничего из этого, о человек, чему свидетелем является чувство, то как ты можешь думать, что познаешь Бога точно, «как» и
"какой" он? это очень неразумно». Не следует также возражать против фразы «вечное зарождение», потому что она не выражена в Священном Писании слогово; достаточно того, что вещь есть то, что под ней подразумевается; и слова «Троица Лиц» не являются «или три отдельные Личности в одном Боге; ни слово «удовлетворение», выражающее доктрину, от которой зависит наше спасение. Совершенно очевидно, что Христос есть Сын Божий; и столь же несомненно, что Он есть
«рожденный» Сын Божий; а если рожден, то к нему можно применить слово рождение, ибо рожденное порождается; и поскольку Он является Собственным Сыном Бога или Его собственным Сыном, Он должен быть таковым в результате надлежащего рождения, а не в результате неправильного или образного рождения, что должно иметь место, если Сын по должности; и если он Сын Божий по собственному порождению, то он должен быть таковым либо как человек, либо как божественная Личность; не как человек, ибо как таковой он вообще не был рожден; но был создан от женщины и рожден от девы: остается, что его следует считать божественной Личностью; и поскольку это было от вечности, прежде чем была земля или какое-либо существо имело существо, он был рожден, и рожден, и воспитан так рано, как
229

Сын со своим Отцом; Ему с максимальной безопасностью и уместностью можно приписать вечное зарождение; и действительно, ни в каком другом смысле Он не может быть Сыном Божьим.
Закрыть все; это словосочетание «Сын Божий» подразумевает то, что для Него существенно и естественно; и внушает нам, что Он есть истинный и естественный Сын Божий; не Сын в несобственном и переносном смысле, или не по должности, а по природе; что, как таковой, он есть божественная Личность, Бог, Бог истинный (Евр. 1:8; 1 Ин. 5:20), что он равен Богу, как его понимали иудеи; в чем они не ошиблись, поскольку наш Господь никогда не пытался их исправить, что Он сделал бы, если бы они неправильно поняли Его (Иоанна 5:17, 18, 10:30), и следует отметить, что Он был пришел к выводу, что он Сын Божий на основании его божественных совершенств и дел; от его всеведения (Иоанна 1:48, 49), от его всемогущества (Матфея 14:33) и от чудес, произошедших при его распятии (Матфея 27:54). Короче говоря, фраза «Сын Человеческий» обозначает истинного человека; поэтому фраза «Сын Божий» должна означать того, кто истинно является Богом, божественной Личностью; и как Христос назван Сыном Человеческим, по природе, в которой Он есть человек; поэтому Он называется Сыном Божьим, по природе, в которой Он есть Бог. Я дольше говорил о Сыновстве Христа, потому что именно от него зависит различие в Божестве; уберите это, и невозможно будет доказать, что в этом есть какое-либо различие между людьми. Я продолжаю,
6в. В-третьих, рассмотреть третье Лицо и его личное отношение; или отличительная относительная собственность; то есть быть «дыхаемым» или быть «дыханием» Бога; чего никогда не говорится об Отце и Сыне; и что вполне уместно дает ему имя «Дух», или
«Дыхание», как его называют (Иез. 37:9). Я расскажу об этом очень кратко, поскольку в Священных Писаниях об этом говорится скупо. Следует заметить, что хотя Его чаще всего называют Святым Духом, однако не то, что Он имеет святую природу и духовную субстанцию, отличает Его от Отца и Сына; ибо, поскольку они имеют одну и ту же природу, которая совершенно чиста и свята, они должны быть столь же святы, как и он: и поскольку Бог, по существу рассматриваемый, есть Дух или духовный, таков и Бог, рассматриваемый лично; или такова каждая личность в Божестве. Он также не берет свое имя Духа или Дыхания от каких-либо своих действий над существами, внутри них или по отношению к ним; как вдыхая в Адама дыхание жизни (Быт. 2:7) или вдыхая дыхание духовной жизни, в возрождении и обращении людей (Иезек. 37:9; Иоанна 3:8), ни от его вдохновения Священных Писаний (2
Тим. 3:16; 2 Петра 1:21), ни от учеников, получивших Святого Духа через дыхание Христа на них (Иоанна 20:22). Хотя все это символизирует, аналогично и служит иллюстрацией его первоначального характера, а также личных отношений и различий, которые называют его дыханием Всемогущего (Иов 33:4) и отличают его от Иеговы-Отца, дыхания Всемогущего. чьими устами он назван (Пс. 32:6) и от Христа, Сына Божия, о дыхании уст которого Он и называется (2 Фес. 2:8) и Духом, или дыханием, Сын (Гал. 4:6), и как Иегова-Отец никогда не был без Своего Слова, Сына, так и ни Отец, ни Слово никогда не были без своего Дыхания или Духа: никто да не соблазнится, чтобы третье Лицо называется Духом или Дыханием, поскольку оно предполагает не просто силу или качество, но создает Личность; так называется человеческая личность (Плач. 4:20), а здесь божественная Личность; кому приписываются личные и божественные действия; такие как утверждение небес, сотворение человека, редактирование Священных Писаний и наполнение апостолов необычайными дарами (Пс. 33:6; Иов 33:4; 2 Петра 1:21; Иоанна 20:22).
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чья особая личность и собственное Божество вместе с личностью и Божеством Отца и Сына будут более подробно рассмотрены в следующих главах. Я не обращаю внимания на исхождение Духа от Отца и Сына, которое хотя и иллюстрирует Его отличие от них, но, по-видимому, скорее понимается как Его исхождение от них не в отношении Его Личности, а в отношении Его служения, в их путь миссионерской деятельности – быть Убеждателем и Утешителем людей и Применителем к ним всякой благодати (см. Иоанна 15:26, 16:7, 8).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 29
ВЫСОКОЙ ЛИЧНОСТИ,
И БОЖЕСТВО ОТЦА.
Хотя то, что уже было замечено, ясно показывает, что существует различие Лиц в Божестве и в чём заключается это различие; однако можно добавить и другие вещи, которые послужат иллюстрацией и подтверждением этого; и который будет произведен не как создающий его, а как создающий его более ясно. Человек определяется некоторыми[1] словами: «Индивидуум, который существует, жив, разумен, не поддерживается другим и не является частью другого»; и это верно в отношении каждой из трех Личностей: Отца, Сына и Духа. Я начну с личности Отца; слово «Человек» прямо используется в отношении Него в Послании к Евреям 1:3.
где Христос, Его Сын, через Которого Он сотворил миры, назван «выраженным образом Своей личности»: использованное здесь слово upostasiv в Послании к Евреям 11:1 переведено как «субстанция», и некоторые хотели бы, чтобы оно было переведено здесь именно так; и некоторые латинские писатели действительно использовали слово
«substantia, субстанция»: но тогда они это понимали и употребляли точно в том же смысле, как мы употребляем слово «человек»; но обнаружив, что это двусмысленное слово и что оно имеет тенденцию побуждать людей воображать, что существуют три различных божественных Существа, они отказались от него и выбрали слово «человек», как менее исключительное; греческие писатели, а некоторые даже до Никейского собора, понимали употребленное здесь слово в том же смысле, что и мы, ибо
«существование» или человек[2]; и так здесь передают его многие ученые мужи, такие как Валла, Ватабл, Эразм, Кальвин, Беза, Пискатор, Паней и другие; с каким переводом мы можем спокойно согласиться.
Определение человека согласуется с Отцом Христовым, как уже отмечалось. Отец Христа является индивидуальностью и поэтому отличен от божественной природы, которой он обладает, общей с Сыном и Духом; он существует сам по себе, он не обязан своим бытием другому и не поддерживается им в нем; и при этом он обладает не только частью, но и всем Божеством; Он — Отец живой, имеет жизнь в Себе Самом, а не от другого (Ин. 5:26, 6:57), и разумен, знает Себя, Сына Своего и Духа и все сущее (Мф. 11:27).
О личности Отца можно судить по тем личным действиям, которые ему приписывают; ибо, кроме рождения Сына, что и отличает его от двух других личностей, есть и другие действия, которые иллюстрируют и подтверждают проведенное различие, хотя и не проводят его; как,
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1. Ему приписывается создание всего сущего; о нем сказано, как об Отце Христа, сотворившем миры Своим Сыном и сотворившем все сущее Им; не как инструмент, а как содействующая причина (Евр. 1:2; Еф. 3:9).
2. Ему, в отличие от Его Сына, приписываются дела провидения, заключающиеся в поддержании и поддержании всех созданий в их существе, снабжении их всем необходимым, управлении миром, упорядочивании и распоряжении всеми людьми и вещами в нем, хотя в соединении с Ним «Отец Мой доныне делает, и Я делаю» (Иоанна 5:17).
3. Миссия Его Сына в мире, призванная стать Спасителем людей, показывает Его отличную от Него личность, что о Нем часто говорят; теперь тот, кто посылает, и тот, кто послан, не могут быть одним и тем же лицом, но должны быть разными; действительно, сказано, что Дух Божий также посылает Христа, а также Отца (Ис. 48:16), но тогда, хотя Сын послан обоими, а Дух послан и Отцом, и Сыном, все же Никогда не говорится, что Отец был послан кем-то из них; он всегда отправитель и никогда — посланный.
4. Несколько отдельных актов благодати по отношению к избранным в Господе послужат проявлению особой личности Отца. Сказано, что люди избраны по предведению Бога Отца (1 Петра 1:2), и сказано, что они избраны Им в Господе ко спасению, через освящение Духа, и поэтому должны отличаться от Христа, в кого и для чьего спасения они избраны; и от Духа, через освящение которого они избираются к получению славы Христовой (Еф. 1:4; 2 Фес. 2:13, 14), планируя план спасения человека небесами; примирение или формирование плана примирения у господина; советоваться с ним на совете мира по этому поводу, являются личными действиями и отличают его от Христа; заключив завет со Своим Сыном ради избранных людей, предав их личности в Его руки, благословив их всеми духовными благословениями в Нем и дав им благодать в Нем прежде создания мира; поскольку это личные действия, они показывают, что Он отличается от Сына Своего, с которым Он заключил завет и которому Он доверил упомянутые лица и вещи: то, что Он привлек их могущественным влиянием Своей благодати во времени, чтобы они пришли ко Христу. и веруйте в него (Иоанна 6:44), обещая и даруя Духа как обличающего, утешительного, просвещающего и укрепляющего, а также многое другое, что служит иллюстрацией и подтверждением его особой личности. Теперь мы называем Отца первым лицом, но не потому, что Он таков в порядке времени или причинности, а как если бы Он был
«fons Deitatis», источник Божества, как его ошибочно называли некоторые хорошие люди; ибо, скорее, Божество есть источник божественных личностей, из которого они возникают вместе и в котором они существуют, и в котором они не имеют превосходства и превосходства друг над другом; но так как о них необходимо говорить в каком-то порядке, то представляется наиболее правильным поставить на первое место Отца, откуда мы называем Его первым Лицом, затем Сыном, а затем Духом; в каком порядке они обычно располагаются в Священном Писании; хотя, чтобы показать, что между ними существует полное равенство, этот порядок иногда меняют на противоположный.
Что Отец Христов, как личность, так и божественная личность, не подлежит сомнению; и его Божество не подвергается сомнению; и все же, возможно, было бы уместно сказать что-нибудь об этом и доказать это; это можно сделать, не только заметив, что Он прямо и ясно назван Богом (Рим. 15:6; Гал. 1:1; Фил. 2:11), но это можно доказать,
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1. Из своих божественных совершенств: Бог необходимо существует, не обязан своим бытием никому другому, существует сам по себе и независим ни от кого; Таков Отец Христов, Он «имеет жизнь в Себе» и от Себя, и не получает ее от другого (Ин. 5:26). Бог от века и до века, без начала и конца; так и Отец Христов, он есть он
«что есть, и что было, и что будет» (Откр. 1:4). Бог огромен и вездесущ, его нельзя ограничить пространством, он наполняет небо и землю и не содержится ни в том, ни в другом; таков Отец Христов, о котором Он часто говорит как на небесах, но вместе с тем с Ним на земле, и со всем народом Его, во все времена и во все века (Ин. 14:23, 16:32). Бог всеведущ, знает всех людей и вещи; и так же Отец Христов, Он знает Сына в таком смысле, как никто другой, и знает то, чего не знают ни ангелы, ни Сын, как человек, даже день и час суда (Мф. 11:27; Марка 13:32; Деяния 1:7; 2 Кор. 11:31). Бог всемогущ, Он может все; и так же может Отец Христов: «Авва Отче», говорит Христос, «все возможно Тебе»
(Марка 14:36; Матфея 19:26; Иоанна 10:29). Еще раз: Бог неизменен, не подвержен никаким изменениям и вариациям; Бог, Отец Христа, есть Отец светов, у Которого нет перемены и ни тени перемены (Иакова 1:17), Он неизменен в Своих намерениях и обетованиях, данных в Господе, и в Своей любви, которая в Господь Иисус Господь.
Короче говоря, нет никакого совершенства в Божестве, кроме того, которым обладает Бог, Отец Христов.
2. Его Божественность проявится из дел, которые ему приписывают и которые никто, кроме Бога, не мог совершить; например, создание неба, земли и моря и всего, что в них; и к кому как к Создателю их обращается апостол (Деяния 4:24-27) и, следовательно, небеса, называемые Отцом, Господом неба и земли (Матфея 11:25), и дела провидения, прежде наблюдаемые, Ему приписывают поддержку мира Своей силой, управление им Своей мудростью и обеспечение его Своей благостью, чего никто, кроме Бога, не мог сделать: (см. от Матфея 6:26, 32). грешников, умерших во грехах, в этом проявляется та же сила, что и в воскресении Христа из мертвых (Еф. 2:1, 1:19), и в прощении грехов людей, чего никто, кроме Бога, не может сделать (Марк. 2:7) и о котором Христос молился Своему Отцу за Своих врагов (Лк. 23:34), к чему можно добавить воскресение мертвых, которое является чисто божественным делом и требует всемогущей силы. Ему чаще всего приписывают воскресение Христа, и Он воскресит мертвых в последний день (1 Кор. 6:14). Из этих и из многих других божественных дел можно сделать вывод о Божественности Отца, а также: 3. Из поклонения, причитающегося Ему и воздаваемого Ему. Никто, кроме Бога, не является и не должен быть объектом религиозного поклонения и поклонения; «Господу Богу твоему поклоняйся, и Ему одному служи» (Мф. 4:10), теперь истинные поклонники Бога «поклоняйтесь Отцу в духе и истине, ибо таких поклонников Отец ищет Себе», (Иоанн 4:23), а Отец Христа часто изображается как объект веры, надежды и любви; кому следует молиться, и кому молились и Христос, и Его апостолы; как часто в нескольких посланиях от него желают благодати и мира? и он стоит первым в форме крещения, которое представляет собой торжественный акт божественного и религиозного поклонения.
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ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Видео. Венделин. Христос. Богослов. л. 1. в. 2. п. 93, 94.
[2] См. мое Учение о Троице, с. 93.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 30
ВЫСОКОЙ ЛИЧНОСТИ,
И БОЖЕСТВЕННОСТЬ СЫНА.
То, что Сын Божий есть личность, причем божественная личность, отличная от Отца и Духа, не подлежит сомнению; ибо, поскольку его Отец — личность, а он — «выраженный образ своей личности», то и он должен быть личностью; и он должен быть выражением Его образа, так как Сам есть Божественная Личность, Сын Божий и истинно Бог; а не потому, что он человек и посредник; не так, как он человек, или как имеющий человеческую природу, ибо Отец Его никогда не имел ее, и поэтому он не мог быть Его образом в этом отношении; ибо хотя человек и есть образ Божий в отношении некоторых своих качеств, тем не менее, он никогда не называется его характером или выражением образа, а тем более выражением образа какой-либо из личностей в Божестве: ни в качестве посредника, ни в служебном качестве, ибо его Отец никогда не был посредником и не занимал какую-либо должность: поэтому остается, что это должно быть выражением Его личности, поскольку Он сам является божественной личностью, абстрагированной от любого рассмотрения его человеческой природы и его служения. Ибо, как Платон[1]
говорит, что подобное должно обязательно принадлежать к тому же виду, что и то, чему оно подобно.
С ним согласуется определение Личности: он есть индивидуальность, отдельная, хотя и не отделенная от божественной природы, имеющая общее с Отцом и Духом; он существует сам по себе в этой природе отчетливо и независимо; не является частью другого, в нем обитает вся полнота Божества; и его человеческая природа, которую он принял во времени, не является частью его личности и ничего не прибавляет к его личности; но, будучи воспринят в союзе со своей личностью, существует в ней; он имеет жизнь в себе и есть живой Бог; умен, обладает пониманием и волей; знает себя, своего Отца и Духа, и все твари и вещи, и делает все, что Ему угодно.
Помимо отличительного, относительного свойства или личного отношения Сына, который должен быть рожден и который дает и делает отличие Его, как божественной личности, от Отца и Духа, о которых никогда не говорится, что они были рождены; есть много других вещей, которые показывают или заставляют его казаться отдельной личностью.
1. Его пребывание с Богом как Словом[2] (Иоанна 1:1) и со своим Отцом как Сыном, как воспитанным с Ним (Притчи 8:30), ясно выражает его особую личность; он должен быть человеком, с которым можно быть рядом и воспитываться вместе с другим; и он должен отличаться от того, с кем он находится; о нем нельзя с полным основанием сказать, что он находится сам с собой или воспитывается сам с собой.
2. Он был назначен от века посредником и главой завета избранных; Отец заключает с Ним завет и ставит избранных со всеми
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благодатные блага для них, в его руки, показывают его как личность; нельзя сказать, что простое имя и характер были созданы, заключены с ним в завете или переданы людям и вещам под его попечение и попечение; и это показывает, что он отличается от того, кто поставил его и доверил ему все эти лица и дела (см. Прит. 8:23; Пс. 89:3, 28; Втор. 33:3; Еф. 1). :3; 2 Тим. 1:9).
3. Его послание в полноту времени, чтобы стать Спасителем Своего народа, и это в образе Сына Божьего, показывает, что Он отличается от Отца, Сыном которого Он является и кем Он был послан; если бы он был не личностью, а просто именем, его нельзя было бы послать; и он должен отличаться от того, кто его послал; посылающий и посланный не могут быть одним и тем же лицом; или же надо сказать, что он послал самого себя, что слишком грубо и абсурдно, чтобы его можно было признать; см. (Рим. 8:3; Гал. 4:4; 1 Иоанна 4:9, 14).
4. То, что Он стал жертвой и искупил грехи людей, став, таким образом, Искупителем и Спасителем их, ясно провозглашает Его особую личность. Если бы он не был личностью, он не мог бы принести себя в жертву, и он должен был бы отличаться от того, кому он принес себя; если бы он не был личностью, он не смог бы удовлетворить или примирить людей с небом; или, другими словами, совершить примирение и искупление греха; это личные действия, и он должен отличаться от того, кому совершаются удовлетворение, примирение и искупление; или с которым люди примиряются им; если он искупил людей на небо своей кровью, как он это сделал, он должен быть человеком, который является искупителем людей, и он должен отличаться от того, кому он их искупил; ибо нельзя с полным основанием сказать, что он примирил и выкупил их себе; см. (Еф. 5:2; Евр. 9:14; Рим. 5:10, 11; Отк.
5:9). 

5. Его вознесение на небо и пребывание по правую руку Бога показывают, что Он был человеком, который вознесся и сев; и хотя в человеческой природе он взошёл и сел, всё же в этой природе был Бог: «Бог вознесся с восклицанием» (Пс. 46:5). «Ты», Господь Бог, «восшел на высоту» (Пс. 68:17, 18). «Господь сказал Господу моему: сядь одесную Меня» (Пс. 110:1), и Он должен быть отличен от Бога Своего и Бога нашего, от Отца Своего и Отца нашего, к которому Он вознесся, и не может быть тот же человек, что и тот, по правую руку от которого он сидит (Иоанна 20:17; Евр. 1:13).
6. Его защита и ходатайство перед Отцом являются ярким доказательством его особой личности. О нем сказано, что он «защитник пред Отцом» (1 Иоанна 2:1) и, следовательно, должен быть человеком, способным выступать в роли защитника; и должен отличаться от того, с кем он выступает; если только нельзя думать, что он защитник самого себя; он сам говорит: «Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя», имея в виду Дух истины, как объясняется далее (Иоанна 14:16, 17). Теперь он должен отличаться от Отца, которому он молится, потому что, конечно, он не может платить самому себе; и он должен отличаться от Духа, за которого он молится. Он предстает перед Богом за свой народ и всегда живет, чтобы ходатайствовать за него, и для этого он должен быть человеком; и должен отличаться от того, в чьем присутствии он появляется и перед кем ходатайствует; ибо он не может с каким-либо приличием, как он сказал, предстать в своем присутствии за свой народ, а также посредничать и ходатайствовать за него перед самим собой (см. Евр. 7:25, 9:24).
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7. Его суд над миром в последний день со всеми его обстоятельствами; собрав перед собой все народы, разделив их и посадив одних по правую руку, других по левую, и вынеся им окончательный приговор, докажи, что Он — личность, божественная личность, отличная от Отца и Дух; ибо что касается «Отца, Он не судит никого, но весь суд отдал Сыну» (Иоанна 5:22), и окончательный суд над миром никогда не приписывается Духу (см. Матфея 25:31-41; Деяния 10:42, 17:31).
8. Святым обещано, что они будут со Христом, где Он; увидь его таким, какой он есть, и узри славу его, и будешь царствовать с ним во веки веков; и он представлен как объект их восхваления, удивления и поклонения на всю вечность; и это в отличие от Отца и Святого Духа; все это и многое другое показывает, что он личность и отличается от них обоих; ибо, несомненно, он должен быть личностью, божественной и особой, с которой святые будут жить и обитать во веки веков; и кого они будут восхвалять, служить и поклоняться на протяжении бесконечных веков.
Далее можно рассмотреть и доказать Божественность Христа; или что он является божественной Личностью, истинным и собственно Богом. Не сотворенный или созданный Бог, как говорят ариане. Он стал плотью и сделан из женщины; но не сделался Богом; ибо тогда он должен создать себя, что абсурдно; поскольку «без Него не было создано ничего, что было создано, но все Им было создано» (Иоанна 1:3). Ни Бога по должности, как говорят социниане; ибо тогда он был бы Богом только в несобственном смысле; как магистратов называют богами; и не истинно и собственно Бог: и не только Бог по имени; поскольку есть много названных господ и много богов; Таковы были языческие боги, неодушевленные, иррациональные, безжизненные существа, и поэтому не могли иметь в себе никакой божественности. Но Он Бог по природе; поскольку это не было; имеющий в себе всю сущность и природу Бога. Это появится,
1. Во-первых, по именам, данным ему; у него те же славные имена, что и у Всевышнего Бога; как Еех, Я ЕСМЬ то, что Я ЕСМЬ (Исх. 3:14), о котором говорит наш Господь и принимает к себе (Иоанна 8:58), и Иегова, который несознателен для творения и свойственен Всевышнему, (Пс. 83:18) ангелам не дано; ибо там, где так называется ангел, имеется в виду не тварный, а нетварный ангел; ни к ковчегу (2Цар 6:2), ибо не ковчег, но Бог, Которому был ковчег, называется там именем Господа Саваофа, ни к Иерусалиму (Иер. 33:16), но к Мессии (Иер. 23:6), ибо слова можно перевести так:
«Вот имя, которым он будет называться у нее: Господь, праведность наша»: не для церкви абсолютно (Иез. 48:35), но в составе или с добавлением; и является лишь символом присутствия Иеговы с ней; то же самое можно сказать и о горе Мориа; и некоторых жертвенников, называемых Иегова-Ире, Иегова-Нисси и Иегова-Шалом; которые носят лишь символический характер и призваны напомнить о чудесном явлении Иеговы; милостивую помощь и божественное содействие, которое Он даровал Своему народу в тех местах (Быт. 22:14; Исх. 17:15; Суд. 6:24); и это имя не дается священникам и судьям (Вт. 19:17). ) ибо Иегова не подлежит объяснению ими; но отличается от них; и хотя он присоединился к ним, это лишь означает его присутствие в судебных делах, приемлемое (Пс. 82:1). Если, следовательно, можно будет доказать, что имя Иегова дано небу, это докажет, что Он есть Самый Высокий над всей землей.
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Теперь нам сказано, что Бог проговорил к Моисею и сказал: «Я Господь», или Иегова; под каким именем он не был известен Аврааму, Исааку и Иакову; то есть не только этим, или им не было так полно известно, как это было Моисею и израильтянам через него (Исх. 6:2, 3, 3:14), какой человек явился к Моисею и сказал те слова, называется Ангелом Господним (Исх. 3:2) не сотворенным ангелом (Исх. 3:6), но нетварным; и это следует понимать не как Бога-Отца, которого никогда не называют ангелом; но Сына Божия, Ангел присутствия Его, который вывел сынов Израилевых из Египта, шел пред ними и провел их через Красное море и пустыню в землю Ханаанскую (Исх 3:8, 13:21, 14:19, 23:20; Ис. 63:9) тот, кого израильтяне искушали в пустыне, прямо назван Иеговой (Исх 17:7), и нет ничего более очевидного, чем то, что этой Личностью был Христос. (1 Кор. 10:9) тот, кого Исаия видел на престоле, производивший весьма величественный вид, назван не только Адоная (Ис. 6:1), но и серафимом, Иеговой (Ис. 6:3). и так через Исайю (Ис. 6:5), которому было велено сказать иудеям (Ис. 6:8, 9). «Воистину слушайте» и т. д. какие слова Христос применяет к Себе; и замечает, что
«это сказал Исаия, когда увидел славу Его и говорил о Нем» (Иоанна 12:39, 40, 41).
В (Исаии 40:3) есть пророчество. «Глас вопиющего в пустыне: приготовьте путь Господу», или Иегове: «прямым сделайте в пустыне и прямой путь Богу нашему», что, по словам евангелиста Матфея, относится к: и истолковано Иоанном Крестителем (Матфея 3:1-3), а потому Иегова, Которому путь Он должен был приготовить, и наш Бог, Чьи стези Он должен был сделать прямыми, не мог быть никем иным, как Христос; чьим предвестником и предшественником был Иоанн, и чей путь и стези были приготовлены и выпрямлены им через его проповедь учения о покаянии, совершение таинства крещения и провозглашение приближения Царства Небесного, или Мессии. Более того, Мессия, или Христос, прямо назван Господом или Иеговой, нашей праведностью, в (Иер. 23:6), что является Его работой как Посредника, чтобы принести вечную праведность; и для него цель закона, и делается праведностью для всякого верующего. Еще раз Иегова обещает излить Дух благодати и мольбы на некоторых людей, описанных в (Зах. 12:10), а затем добавляет: «Они взглянут на Меня», Иегову, «которого они пронзили»; что исполнилось во Христе, когда один из воинов копьем пронзил Ему ребра (Ин. 19:34, 37), о тех же словах говорится и применительно к небу (Откр. 1:7). Итак, поскольку в этих и во многих других местах Христос предназначен Иеговой, он должен быть истинным и собственно Богом, поскольку это имя непередаваемо никакому другому.
Можно также заметить, что в некоторых местах Писания Христос безоговорочно назван Богом; как в Псалме 45:6: «Престол Твой, Боже, во веки веков»; где Он отличается от Бога, Отца Своего (Пс. 44:7), и эти слова прямо относятся к Нему как к Сыну Божию (Евр. 1:8). «А Сыну говорит: престол Твой, Боже» и т. д. да, Христос называет себя Богом; как он вполне мог бы, так как он в образе Бога, и поэтому не считал, что быть равным ему - не грабеж; говоря: «Ко Мне обратитесь, и будете спасены, все концы земли; ибо Я Бог, и нет иного; Я поклялся Собою» и т. д. (Ис. 45:22, 23), причем последние слова апостола Павла в связи с остальными относятся к небу (Рим. 14:10-12). Евангелист Иоанн говорит о Слове, или Сыне Божием, который стал плотью и обитал среди людей и поэтому не может быть понят ни о ком, кроме Христа, что «Слово было Бог» (Иоанна 1:1, 14). и тот же боговдохновенный писатель замечает: «Тем познаем мы любовь Божию, потому что Он душу Свою положил за нас» (1 Иоанна 3:16), откуда
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Отсюда следует, что тот, кто положил жизнь свою за людей, что можно сказать только о Христе, и в чем проявилась Его любовь к ним, должен быть Богом.
И Христос не только назван Богом абсолютно, но и с некоторыми дополнительными эпитетами, с притяжательными местоимениями, как, Бога нашего, ждали иудеи, а Иоанн был предтечей, (Ис. 25:9, 40:3) «твоего» Бог», который должен прийти, когда будут совершаться чудеса в качестве доказательства этого, (Ис. 35:4, 5), «их Бог», (Лк. 1:16), «Господь мой и благость моя», Фома (Иоанна 20 :28). Хотя ангелы, судьи и судьи называются богами в неправильном и метафорическом смысле; но никогда не называл наших богов вашими богами и т. д. О Христе говорится, что это Еммануил, Бог с нами, Бог в нашей природе, то есть Бог, проявленный во плоти (Матфея 1:22; 1 Тим. 3:16). О Христе приводятся некоторые дополнительные характеристики, когда Его называют Богом; которые показывают, что Он истинный и настоящий Бог; как «Бог крепкий» в (Ис. 9:6), что явно является пророчеством о Нем; и кто в другом месте назван Сильнейшим, Вседержителем (Пс. 45:3; Откр. 1:8) и «над всем» Богом благословенным во веки веков» (Рим. 9:5) над всеми тварями, ангелами и людьми , которые созданы им; и он благословен на веки в себе самом.
Он назван «великим Богом», славного явления Которого, а не Отца, призваны искать святые; кроме того, этот великий Бог объясняется Иисусом Христом, нашим Спасителем, в следующем пункте, Титу 2:13: сравните с этим Откровением 19:17, где тот, кого называют великим Богом, есть могучий воин, имя которому — Слово Бог, Царь царей и Господь господствующих (Откр. 19:11, 13, 16). Христос также назван «живым Богом» (Евр.
3:12), ибо только о нем говорится в контексте; и это сказано только о Боге Всевышнем; что отличает Его от всех других божеств (Иер. 10:10), и, чтобы не добавлять больше, он назван «истинным Богом», в отличие от всех ложных и вымышленных божеств (1 Иоанна 5:20), за что там сказано, сказано прямо о Сыне Божием.
2. Во-вторых, Божественность Христа может быть доказана на основании божественных совершенств, которыми Он обладает; «ибо в Нем обитает вся полнота Божества» (Кол. 2:9), не исключая ни одного совершенства Божественной природы; иначе нельзя было бы сказать, что вся полнота Божества была в нем. Бог необходимо, самосуществующ и независим ни от кого; таков Христос, он аутоев, Бог сам по себе: как человек и посредник он имеет жизнь, данную ему для себя и других, и живет Отцом; но, как Бог, он никому не обязан своей жизнью и существованием; оно не происходит от другого; Он над всем, благословен Бог во веки веков. Вечность — это совершенство Бога; Бог существует от вечности и до вечности; Христос был не только до Авраама, но и до Адама; и до того, как появилось какое-либо существо; ибо Он есть первородитель, начало, первопричина творения Божия (Откр. 3:14) первенец, или, лучше сказать, прародитель и производитель всякой твари; как слово првтотоков, путем удаления ударения[3], можно передать так, как лучше всего согласуется с рассуждениями апостола в следующем стихе; где все вещи, как говорят, созданы им; и потому, как утверждает апостол, Он должен быть прежде всего (Кол. 1:15-17), как Посредник, Он поставлен от века; его выход в завете был издревле; избранные были избраны в Нем прежде создания мира; и имел благодать, дарованную им в Нем прежде, чем это началось; все, что предполагает его вечное существование. Поэтому его называют Альфа и Омега, первый и последний, начало и конец; что есть, было и грядет; Прообраз Мелхиседека, не имеющий ни начала дней, ни конца жизни (Откр. 1:8; Евр. 7:3). Вездесущность или необъятность – еще одно совершенство Божества (Иер. 23:23, 24). Христос, как Сын Божий, был на небесах, в лоне Отца Своего; когда Он, как Сын Человеческий, был здесь, на земле,
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(Иоанна 1:18, 3:13), которым он не мог бы быть, если бы не был вездесущ; и не мог он выполнить свои обещания, данные своим служителям, церквям и людям, быть с ними во все времена, во все времена и во всех местах, где бы они ни находились (Матфея 18:20, 28:20), и не мог ходить в среди золотых светильников его — несколько церквей в разных местах; и наполни ими все вещи и личности, как и Он (Откр. 1:13; Еф. 4:10). Всеведение — еще одно божественное совершенство, наиболее явно проявляющееся во Христе; он знал, что было в человеке, и не нуждался в том, чтобы кто-нибудь свидетельствовал ему о том, что было в человеке; он мог рассказать самарянке все, что она когда-либо делала; он знал с самого начала, кто поверит ему, а кто предаст его; он знал тайные мысли книжников и фарисеев; и это то Слово, которое различает помышления и намерения сердца; и в дальнейшем он сообщит всему миру и церквям, что он исследует сердца и поводья. Короче говоря, он знает все, как сказал ему Петр (Иоанна 2:24, 25, 4:29, 6:64; Матфея 9:4; Евр. 4:12; Откровение 2:23; Иоанна 21: 17), и хотя сказано, что Он не знает Судного дня, о Нем говорится как о Сыне Человеческом, а не как о Сыне Божием (Марка 13:32). Всемогущество — это совершенство, принадлежащее небу и свойственное небу, которое только может делать все; Христос всемогущ, и Его дела подтверждают это; сотворение всего сущего, поддержание вселенной, искупление и сохранение своего народа и его воскресение в последний день; все сущее «по могучей силе Своей, Который может все покорить Себе» (Флп. 3:21). Не замечу больше: неизменность принадлежит исключительно Богу; кто лишен всякой изменчивости и тени поворота; и таков Христос, сегодня, вчера и во веки Тот же (Евр. 13:8; см. Пс.
102:26 по сравнению с Евр. 1:12), и поскольку, следовательно, такие совершенства Божества находятся в Господе, Он должен быть истинно и собственно Богом.
3. В-третьих, истина истинной божественности Христа может быть доказана на основании дел, совершенных Им; это то же самое, что сделано Отцом; и в котором он является содействующей причиной с ним; и совершаются Им всегда, как и Отцом (Ин. 5:17, 19), как сотворение всего из ничего; всего мира и всего, что в нем, видимого или невидимого (Ин. 1:2, 3; Кол. 1:16), сотворение миров, неба и земли особенно приписывается Слову и Сыну Божию. ; и Тот, Кто построил все, есть Бог (Евр. 11:3, 1:10, 3:4). Делом провидения, управлением миром и устройством всего в нем занимается Христос. отец; «Отец Мой доныне делает, и Я делаю», то есть с Ним (Ин. 5:17). Христос держит все Своей силой; держит столпы земли; и Им стоит все (Евр. 1:3; Кол. 1:17) чудеса, которые Христос творил на земле в человеческой природе, поскольку они были доказательствами как Его Мессианства, так и Его Божественности; например, исцеление хромых, слепых, немых и глухих и даже воскрешение мертвых посредством говорения слова; это было то, что никто, кроме Бога, не мог сделать: это доказывает, что Отец был в Нем, и Он в Отце (Матфея 11:4, 5; Иоанна 10:37, 38). Если бы он не был могущественным Богом, он никогда не смог бы совершить и получить искупление и спасение своего народа своей собственной рукой: то, что придавало силу и эффективность его крови, чтобы купить свою церковь и народ и очистить его. их от грехов – его Божество; и, следовательно, к его праведности, чтобы сделать ее оправдывающей перед Богом; и к его жертве, чтобы сделать ее искупительной от греха и приемлемой для небес. Деяния прощения греха и оправдания от него свойственны небесам. Никто не может простить грех, кроме Бога; однако Христос сделал это и, следовательно, должен быть Богом (Марка 2:7, 9, 10). Именно Бог оправдывает людей от греха и освобождает их от греха.
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осуждение (Рим. 8:1, 33), и то же самое делает Христос (Ис. 53:11). Воскресение мертвых — это дело всемогущей силы, и никто, кроме Бога, не может его совершить; и все же Христос воскрес из мертвых и тем самым объявлен Сыном Божьим в силе; то есть истинно и истинно Бог (Рим. 1:4; Иоанна 2:19, 10:18), и Он воскресит всех мертвых в последний день Своей могущественной силой; и по повелительному голосу Его мертвые выйдут из гробов своих, в которых они лежали (Ин. 5:28, 29; 1 Фес. 4:16, 17). Суд мира вверен ему; «Отец не судит никого, но весь суд отдал Сыну» (Иоанна 5:22). Итак, если бы он не был Богом всемогущим и всеведущим, он никогда не был бы в состоянии сделать то, что он сделает; собери перед собой все народы, отдели их и поставь одни по правую руку от него, а другие по левую; обнажай намерения сердечные, и суди тайны его, и воздай каждому человеку за дела, сделанные в теле, добрые или злые; произнести несколько решающих приговоров и привести их в исполнение (Мф. 25:31-46; Рим. 2:16; 1 Кор. 4:5; 2 Кор. 5:10).
4. В-четвертых, в качестве дальнейшего доказательства Божественности Христа можно наблюдать поклонение Ему как ангелами, так и людьми; ибо, когда Он, первенец Божий, был приведен в мир, Он сказал: «Да поклонятся Ему все Ангелы Божии» (Евр. 1:6), какой приказ небесным обитателям никогда не был бы дан, если бы Он был не Бог: это также провозглашенная воля божественного Отца Христа, «чтобы все люди чтили Сына, как они чтят Отца»; то есть поклоняться ему тем же божественным поклонением; чего никогда бы не объявил тот, кто не отдаст славы Своей другому, кроме себя самого, если бы Христос, Сын Его, не был с Ним единым Богом (см. Пс. 2:12). Людям предписано проявлять к нему веру и надежду; да, Сам Христос направляет к этому, и это должно быть применено как к нему, так и к его Отцу; чего он никогда бы не сделал, если бы Он и Его Отец не были едины, едины по природе, а значит, по силе и славе (Иоанна 14:1, 10:30), да, если бы Он был не Богом, а простым человеком, вместо того, чтобы люди были благословлены и счастливы, которые возлагают на него свою надежду и доверяют Ему, они будут прокляты за это (Иер. 17:5, 7). Крещение, торжественное таинство религиозного поклонения, должно совершаться во имя Его, равно как и во имя Отца (Матфея 28:19), что, если бы оно было простым творением, было бы идолопоклонством и богохульством; по этой причине апостол Павел был так осторожен, чтобы кто-нибудь не подумал, что он крестил его во имя свое (1 Кор. 1:13-15). Молитва, еще одна ветвь религиозного поклонения, часто возносится к небу; и это не только один человек, как Стефан в свои последние минуты (Деяния 7:59), но целые церкви и общины; о которых говорят во всяком месте, чтобы взывать к миру, нашему Господу; и как часто апостолы желают благодати и мира, как от Бога Отца нашего, так и от Господа Иисуса Христа? (1 Кор. 1:2, 3) все, что никогда не было бы совершено святыми и не было допущено Богом, не было Христом истинным и собственно Богом; нам не нужно стесняться поклоняться Ему или бояться, чтобы не дать Ему слишком много; и мы должны иметь великое ободрение вручить наши души и их спасение в Его руки и доверить Ему все, что у нас есть; поскольку Он Бог единственный Спаситель.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] В «Пармениде», с. 1113.
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[2] Об этом имени Сына Божьего, Слова, см. мое Учение о Троице, c. 5. с. 98-120
[3] Видео. сидор. Пелузиот. Эпист. л. 3. эп. 31.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 1 — Глава 31
ВЫСОКОЙ ЛИЧНОСТИ,
И БОЖЕСТВО СВЯТОГО ДУХА.
Что остается теперь рассмотреть в рамках статьи о Троице, так это личность и божественность Святого Духа; доказать, что он есть Личность, отличная от Отца и Сына Личность; и божественная Личность, или истинно и собственно Бог.
1. Во-первых, Он является Личностью, а не просто именем и характером, силой или атрибутом Бога; который появится при наблюдении,
1а. Что описание Человека согласуется с ним; что оно существует и живет само по себе, наделено волей и пониманием или является добровольным и разумным агентом. Таков Дух Божий; как Отец имеет жизнь в Самом Себе и Сын имеет жизнь в Самом Себе, так и Дух Святой; поскольку он является творцом природной и духовной жизни в людях; который он сохраняет для вечной жизни; и поэтому назван Духом жизни; которым он не мог бы быть, если бы не имел в себе жизни; и если он имеет жизнь в себе самом, он должен существовать сам по себе: у него есть сила желать всего, что он пожелает: апостол, говоря о своих влияниях, управлении и действиях, говорит: «Все это действует одно и то же». Дух, разделяющий каждого по отдельности, как он хочет» (1 Кор. 12:11), и что он является разумным деятелем, ясно из его познания вещей Божиих, которых никто, кроме него, не может знать; и от того, что он учил людей всему, и наставлял их на всякую истину, и давал дух мудрости и знания друг другу; теперь «тот, кто учит людей знанию, не должен ли он знать?» (1 Кор. 2:11, 12:8; Иоанна 14:26 16:13; Пс. 94:10).
1б. Ему приписываются личные действия; говорят, что он обличитель и обличитель людей; обличить или убедить мир в грехе, праведности и суде (Иоанна 16:8).
Теперь тот, кто убеждает другого в своих ошибках, приводит его к осознанию и признанию их, а также к покаянию в них, должен быть Личностью, а не просто именем и характером. О нем говорится как об учителе, который учит всему, всем учениям, необходимым для спасения, и всем обязанностям религии: человеческий учитель — это личность, тем более божественная (Иоанна 14:26; 1 Иоанна 2: 27) он обещан как Утешитель (Иоанна 16:7), и на что он отвечает, изливая любовь Божию в сердца народа Господня; взяв вещи Христа и показав им их; применяя к ним чрезвычайно великие и драгоценные обетования; объявив им о прощении их грехов; вынося в своей совести приговор оправдания; и будучи залогом и печатью их будущего счастья; все это личные действия: он один из трех свидетелей на небесах (1 Иоанна 5:7), который особенно свидетельствует о Христе, о Его Божественности,
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сыновство, служение и благодать (Иоанна 15:26) и свидетельствует духам святых, что они — дети Божии (Римлянам 8:16), чего не могли бы сделать простое имя и характер; но человек. Он представлен не только как Дух благодати и моления и помощник в немощах святых в молитве, но и как ходатайствующий за них по воле Божией (Зах. 12:10; Рим. 8:26). , 27). Ныне, как ходатайство и ходатайство Христа, докажите, что Он есть Личность, отличная от Отца, Которому Он ходатайствует; к этому можно добавить, что Дух есть даятель даров людям, посредством которых они становятся пригодными для дела служения (1 Кор. 12:8-11), и он призывает их к этой работе, и назначает и ставит их блюстителями отдельных церквей, чтобы питать их знанием и пониманием (Деяния 13:2, 20:28) и, чтобы больше не соблюдать, его часто описывают как обитателя святых, который обитает в их телах и в их душах и всегда будет пребывать в них, пока не возбудит их к тому же самому: вечной славе и счастью; теперь жить с каким-либо человеком или в каком-либо месте — это личное действие, и оно описывает человека (Иоанна 14:16, 17; 1 Кор. 3:16, 6:19; Рим. 8:9, 11).
1с. Личные привязанности приписываются Духу; как любовь, горе и т. д. мы читаем о любви Духа, а также Отца и Сына; и которое проявляется в возрождении и освящении людей и в применении к ним благодати (Рим. 15:30), а также в огорчении Духа грехами народа Божьего и их неподобающим поведением по отношению к Богу и друг к другу, (Еф. 4:30) и о том, что он восставал против него, раздражался и раздражался; как он был у израильтян (Ис. 63:10). Всего того, чего нельзя было бы сказать о нем, если бы он не был человеком. Более того, говорят, что ему лгали; как через Ананию и Сапфиру (Деяния 5:3), и подвергнуться хулы и согрешить непростительным грехом (Матфея 12:32, 33), которого никогда не могло быть и не было бы уместно сказать, если бы Он не был Личностью, и божественная Личность тоже.
2. Во-вторых, Святой Дух есть не только Личность, но и Личность, отличная от Отца и Сына; и, кроме того, его отличительное относительное свойство, вдохновение или дыхание их обоих, и поэтому отличное от каждого; можно наблюдать следующие вещи: 2a. Его исхождение от Отца и Сына: об исхождении Его от Отца прямо упоминается в (Иоанна 15:26), и поэтому его следует отличать от Отца, от которого Он исходит; что, касается ли оно его природы или его служения, доказывает одно и то же: когда-то между греческой и латинской церквями был жаркий спор о том, исходит ли Дух от Сына или от Отца; что отрицалось первым и утверждалось вторым; и что кажется наиболее правильным; поскольку Он назван Духом Сына (Гал.
4:6), однако, поскольку он есть Дух Сына, он должен отличаться от того, чьим Духом он является.
2б. Миссия Святого Духа через Отца и Сына ясно показывает Его отличную от них личность; о том, что он был послан Отцом, см. (Иоанна 14:16, 26), и о том, что он был послан Сыном (см. Иоанна 15:26, 16:7). Но нельзя сказать, что послано просто имя и характер, качество, сила и атрибут, но Личность; поэтому посланный Дух должен быть отдельной Личностью от Отца и Сына, которые, как сказано, послали Его.
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2в. Святой Дух назван иным Утешителем, (Иоанна 14:16) Отец Христов – один; он Бог всякого утешения; который утешает Свой народ во всех их скорбях (2 Кор. 1:3, 4), и Иисус Христос также является Утешителем; одно из его имен у иудеев — Менахем, Утешитель[1]; имя, хорошо известное евреям: поэтому говорят, что старый добрый Симеон ожидает «Утешения Израиля» (Лк. 2:25), то есть Мессии; которого иудеи ожидали как Утешителя: и теперь Святой Дух является другим Утешителем, отличным от обоих; от Сына, который молился за него как такового; и от Отца молился об этом.
2д. Святой Дух представлен совершающим некоторые дела, отличные от Отца и Сына; в частности, как направляющее в любовь Бога, т. е. Отца; и в терпеливого ожидания Христа; и этим отличается от них обоих (2 Фес. 3:5), а также тем, что он берет от Христа, называемое также и от Отца, и показывает это тем, кто Христов; этим он также отличается от Отца и от Христа, Которого Он берет и показывает (Иоанна 16:14, 15). Песня Возрождение, обновление, освящение и обращение — это разные вещи, очень специфичные для Духа.
2е. Есть некоторые отчетливые проявления Духа, которые показывают Его особую личность; как при крещении Христа, когда он спустился голубем и осел на него; и тем отличался от Отца, чей голос был слышен с небес; и от Сына, крестившегося в Иордане, и на Которого возсиял Дух (Мф. 3:16,17), и в день Пятидесятницы Дух сошел на Апостолов, в виде разделяющихся языков, как бы огненных; и по этому поводу апостол Петр говорит, что Христос, «быв вознесся десницей Бога и приняв от Отца обетование Святого Духа, излил то, что вы ныне видите и слышите»; имея в виду излияние Святого Духа и его необычайные дары; и Который явно отличается от Отца, который дал обетование Ему, и от Сына, который получил это обещание и излил Свои дары таким же образом, как Он это сделал.
2ф. Святой Дух представлен как отдельная личность в таинстве крещения; и форма его должна была совершаться во имя Его, в отличие от имени Отца и Сына, во имя которого оно также должно было совершаться (Матфея 28:19), и поэтому Он упоминается как отдельный свидетельство от Отца и Слова, записанное на небесах; ибо если бы Он не отличался от них, то не могло бы быть трех свидетельствующих или трех свидетельствующих на небесах (1 Иоанна 5:7).
3. В-третьих, Святой Дух — это не только личность, отличная от Отца и Сына, но божественная личность, или истинно и собственно Бог; что отрицали македоняне в древности[2] и социниане в последнее время[3]; но Божество Духа должно быть доказано теми же средствами и аргументами, которые следует черпать из тех же источников, что и Божество Сына. И, 3а. Из имен, данных ему; в частности, имя Иегова, свойственное Всевышнему; это был Иегова, Господь Бог Израиля, который говорил устами всех святых пророков от начала мира; и несомненно, что они говорили, движимые Святым Духом (Луки 1:68, 70; 2 Петра 1:21), это был Иегова, Скала
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и Бог Израилев, говоривший через Давида; и ясно, что через него говорил Святой Дух; ибо так говорит Петр: «Надо исполниться сему Писанию, которое Дух Святой устами Давида прежде изрек об Иуде» (2 Цар. 23:2, 3; Деян. 1:16). Это был Иегова, Господь Бог, Которого искушали израильтяне, испытал и раздражил в пустыне; и Святой Дух говорит об этом как о сделанном самому себе; «Посему, как говорит Дух Святой: Ныне, если услышите голос Его, не ожесточите сердец ваших, как в провокацию, в день искушения в пустыне, когда отцы ваши искушали Меня, испытали Меня», Меня, Святого Призрак (Пс. 95:6, 7; Евр. 3:7-9; см. Ис. 63:10) это Иегова сказал Исайе: «Пойди и скажи этому народу, истинно слушай» и т. д. и по словам апостола Павла, это был Святой Дух; ибо иудеям он говорит: «Хорошо сказал Дух Святой через пророка Исайю, сказав: пойдите к народу сему и скажите: слушая, вы услышите»,
и т. д. (Исаии 6:8, 9; Деяния 28:25, 26). Греческое слово kuriov, используемое в Новом Завете, соответствует Иегове и Адонаю в Ветхом Завете; и это сказано о Святом Духе, Он есть тот Дух, который есть Господь, и называется Господом Духом (2 Кор. 3:17, 18; см. также 2).
Фесс. 3:5). Более того, Святой Дух в Священном Писании очень ясно назван Богом: когда Анания солгал Святому Духу, сказано, что он солгал не людям, а Богу; а потому, если ложь Святому Духу — это ложь небу, из этого следует, что Святой Дух должен быть Богом (Деяния 5:3, 4). Святые Божии называются храмом Божьим, и причина, доказывающая это, состоит в том, что, поскольку Дух Божий обитает в них, и поскольку тела их являются храмом Духа Святого, они призываются прославлять Бога в своих телах: если Святой Дух не назван Богом или не подразумевается под небом в этих отрывках, то в них нет никакой силы рассуждения (1 Кор. 3:16, 6:19, 20). Более того, апостол дает Святому Духу божественные имена Духа, Господа и Бога, когда говорит о разнообразии Его даров, правлений и действий; ибо о нем одном говорит тот, через которого все это (1 Кор. 12:4-6).
3б. Божественность Духа может быть доказана из совершенств Божиих, которые в Нем явлены, как вечность; поэтому, как думают некоторые, Он называется вечным Духом (Евр.
9:14), однако он присутствовал при сотворении неба и земли и участвовал в этом (Быт. 1:2; Иов 26:13), и, следовательно, должен был существовать прежде всякого творения, прежде времени, и поэтому из вечности; как Бог Отец никогда не был без Своего Сына, так и никогда без Своего Духа; когда в некоторых местах говорится, что Духа еще не было, и что были некоторые, которые не слышали о существовании какого-либо Святого Духа; под этим следует понимать чудесное излияние даров Святого Духа на апостолов в Пятидесятницу, которое должно было произойти только после прославления Христа; и о каком устроении ученики в Ефесе тогда еще не слышали (Иоанна 7:39; Деяния 19:2).
Духу приписывается вездесущность, или необъятность, другое божественное совершенство; — говорит Давид: «Куда мне идти от Духа Твоего? и куда мне бежать от лица Твоего?»
(Пс. 139:7) его нельзя остерегаться и избегать; от него никуда не уйти, ибо он повсюду, иначе его можно было бы избежать; а если везде, то Он должен быть вездесущим Богом: святые — Его храмы, в которых Он обитает, и Он обитает в них всех, во всякое время и во всех местах; чего он не смог бы сделать, если бы не был огромен и вездесущ.
Всеведение — еще одно божественное совершенство, которое следует наблюдать в Духе Божьем; он знает все, даже глубины Божьи, мысли, советы и цели своего сердца; чего он не мог бы знать, если бы не был всеведущим Богом (1 Кор. 2:10, 11), и не мог бы Он научить святых всему, ни наставить их на всякую истину, а тем более показать будущее (Иоанна 14). :26, 16:13), как он делал в Ветхом Завете, когда свидетельствовал
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заранее, через пророков, страдания Христовы и славу, которая последует, (1
Петра 1:11) и в Новом Завете, свидетельствуя апостолу Павлу, что узы и скорби будут преследовать его в каждом городе, что он считал истиной; и предсказание Агава о том, что во всем мире будет великая нужда, что и произошло во времена Клавдия Цезаря (Деяния 20:23, 11:28). Ему присуще всемогущество; его называют силой Всевышнего и перстом Божиим; его забота о творении и об образовании человеческой природы Христа, чудесные знамения и чудеса, творимые его силой, дары, которые он дарует, и благодать, которую он творит в сердцах людей, громко провозглашают его всемогущество; и если в нем можно найти такие совершенства, которые свойственны Божеству, то он должен быть истинным и собственно Богом.
3в. Дела, которые ему приписывают, являются ясным и полным доказательством его божественности: ему приписывают творение, дело божественной силы; он не только ходил по поверхности вод, покрывавших землю при первом творении, и приводил грубый и бесформенный хаос в прекрасный порядок, и украшал небеса, и усыпал их светилами и звездами света; но им, Дыханием, или Духом Господним, были сотворены и утверждены небеса и воинство их (Быт. 1:2; Иов 26:13; Пс. 32:6). да, человек, самый превосходный и любопытный часть творения создана Им, как говорит Елиуй: «Дух Божий сотворил меня, и дыхание Вседержителя оживило меня» (Иов 33:4). Работой провидения он занимается совместно с Отцом и Сыном;
«Кто направил Дух Господень или, будучи советником Его, научил его? С кем советовался он (Дух Господень) и учил его на пути суда?
и научил его знанию, и показал ему путь разумения?» (Ис. 40:13, 14), то есть, как управлять миром, управлять и направлять все дела в нем. Редактирование Священного Писания принадлежит Ему. ; «Все Писание богодухновенно»; Духом или Духом Божьим (2 Тим. 3:16) это дело чисто божественное и исходит от Духа; «святые люди говорили, движимые Духа Святого» (2 Петра 1:21). Именно Дух Святой образовал человеческую природу Христа; то, что было зачато в Деве, было от Духа Святого; то, что было страшно и чудесно сотворено Им и любопытно совершено Он был в преисподних частях земли (Мф. 1:20; Пс. 139:14, 15) и был обильно помазан Им Своими дарами и благодатью, даже выше своих собратьев и без меры (Пс. 45: 7; Ис. 61:1; Иоанна 3:34), и чудеса Христа были через Него, перста Божия, и те, которые апостолы совершали для утверждения Евангелия, были силой Святого Духа ( Матфея 12:28; Луки 11:20; ПЗУ. 15:19; Евр. 2:3, 4) дело благодати в сердце — это Его дело; возрождение и обновление — от Святого Духа; освящение называется освящением Духа; это происходит не силой и силой человека, но Духом Божьим; и в котором происходит такое проявление чрезвычайного величия божественной силы, какое было проявлено при воскрешении Христа из мертвых (Титу 3:5; 1).
Петра 1:2; Зах. 4:6; Еф. 1:19) да, воскресение самого Христа из мертвых приписывается Духу святости; и именно через Него Духа, живущего в святых, Бог оживит их смертные тела (Рим. 1:4, 8:11).
3д. Поклонение, которое принадлежит Духу Божьему и оказывается Ему, доказывает, что Он есть Бог; ибо если бы он этого не сделал, ему бы никогда не оказали такое поклонение; не только Им воздвигаются храмы, но и Ему, в которых Ему поклоняются и прославляют (Еф. 2:22; 1 Кор.
3:16, 6:19, 20). Крещение, торжественный акт религиозного поклонения, совершается во имя Его.
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как во имя Отца и Сына (Мф. 28:19). Клятва, которая является еще одним актом поклонения, торжественным обращением к всеведущему Богу и упоминается как часть служения Ему (Втор. 6:13), совершается Духом, и Он призывается как свидетель фактов. (Рим. 9:1). И молитва, очень важная часть поклонения, обращена к Нему, иногда отдельно, как в (2 Фес. 3:5; Песнь 4:16), а иногда в сочетании с другими божественными Личностями (Откр. 1:4, 5). Все, что доказывает, что он истинный и настоящий Бог; и поэтому мы должны быть осторожны, чтобы воздать Ему честь и славу, причитающиеся Ему, как Отцу и Сыну; и поскольку мы доверяем Сыну все дело нашего спасения и доверяем Ему в этом; поэтому мы должны доверить Духу Божьему работу благодати в наших душах; и будь уверен, что начавший это выполнит; поскольку «это Бог действует в нас, желая и делая по Своему благоволению».
Мой «Трактат о Троице» был написан около сорока лет назад, когда я был молодым человеком; и если бы я теперь отошел от некоторых слов и фраз, которые я тогда употреблял, этому не нужно было бы удивляться на таком расстоянии; но настолько далеко от этого, что при позднем пересмотре я не вижу причин отказываться все, что я написал, как по смыслу, так и по выражению; за исключением одного или двух отрывков из Священного Писания, которые я уже заметил ранее и которые тогда не были так ясны в моем сознании, как доказательства вечного зарождения Сына Божьего; но, при более зрелом рассмотрении их, я склонен думать иначе и соответственно изменил свое представление о них; это изменение, поскольку оно никоим образом не противоречит доктрине, которой я придерживался ранее, служит лишь еще более сильным ее подтверждением.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Талмуд Баб. Синедрион, л. 98. 2.
[2] Видео. Август де Эр. в. 52. & Даная там же.
[3] Уловы. Рацов. в. 1. п. 35. и в. 6. с. 214.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 1
ВНУТРЕННИХ АКТОВ И
ДЕЛА БОЖЬИ;
И ЕГО УКАЗОВ В ОБЩЕМ.
Рассмотрев природу, совершенства и личности Бога, я перейду теперь к рассмотрению Его действий и действий; которые достойны Существа, обладающего теми совершенствами, которые были описаны; и поэтому должно быть достойно нашего внимания. Бог это
«actus purus et simplicissimus»; он весь действует; если можно так сказать; не имея в себе ничего пассивного; и поэтому должен быть активным и оперативным; «Отец Мой доныне делает, и Я делаю» (Иоанна 5:17), в этих словах зафиксирован срок, над которым работал Бог, тогдашнее настоящее время, когда Христос изрек их; но не откуда он начал действовать: он не только работал в провидении до сих пор, от создания, и не только при творении, но и от вечности; его активный и вечный ум всегда работал; мысли его сердца всегда были заняты замыслом, оформлением и решением дел, которые надлежало сделать вовремя; и как три божественные Лица находили бесконечную радость и удовольствие друг в друге, так и в предвидениях того, что будет сделано каждым из них во времени, для проявления и проявления их славы.
Деяния и дела Божии можно разделить на внутренние и внешние.
«внешние» действия и дела Божии — это такие, которые совершаются во времени, видимы для нас или известны нам; как творение, провидение, искупление и т. д. Его «внутренние» деяния и дела, которые будут рассмотрены прежде всего и которые являются совершенными в вечности, принято различать на личные и существенные. Личные поступки суть такие, которые свойственны каждому человеку и отличают одного от другого; и на которые уже обращали внимание при рассмотрении учения о Троице. «Существенные» действия — это такие, которые являются общими для всех; ибо, поскольку они имеют одинаковую природу и сущность, они имеют одинаковые разумение, волю и чувства; и те же самые действия, соответствующие им, принадлежат им как по отношению к ним самим, так и по отношению к созданиям, которые они намеревались создать; то есть они взаимно знают друг друга, любят друг друга и желают друг другу счастья и славы; и иметь такое же знание, волю и привязанность к существам, которые будут созданы ими; и среди этих внутренних действий разума Бога есть Его цели и постановления; и они «предназначены в Нем Самом» (Еф. 1:9), ибо то, что верно в отношении одной из Его целей, верно и для всех; и что такие есть в Боге, это несомненно; и которые уважают не только дела благодати, но и дела провидения; всю землю и все, что на ней (Рим.
9:11; Еф. 1:11, 3:11; Это. 14:24, 27) и которые в Священном Писании называются по-разному; иногда их называют «мыслями сердца его»; это глубины Божии,
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которые лежат в самых сокровенных уголках его разума; известны только ему самому и исследуются его Духом; как мысли человека могут быть познаны только духом человека внутри него (Пс. 32:11; Иер. 29:11; 1 Кор. 2:10, 11). Иногда их называют «советами» Божиими, говорят, что они «древние», древние, даже от вечности; и быть «верностью и истиной»; верно и верно исполненные во времени (Ис. 25:1), и их так называемые не предполагают какой-либо степени невежества или недостатка знания у господина, или как будто он не знал, на что решиться; и поэтому советовался с самим собой или с другими, что лучше всего определить; а потому, что такие решения, принимаемые после зрелого обсуждения и консультаций, обычно принимаются самым мудрым образом; и обычно наиболее успешны в их исполнении; поэтому цели Божии, сотворенные с высочайшей мудростью, отсюда и имеют название «советы». Их иногда называют «декретами», и мы обычно называем их так; будучи определениями разума Бога; что он установил, определил и решил (Дан. 4:17; Соф. 2:2), и таким образом
«определенный совет» Бога (Деяния 2:23), иногда они выражаются
«предопределение» и предопределение; так и о Христе говорится, что он «предназначен» прежде создания мира (1 Петра 1:20), а о людях говорится, что они «предназначены» к усыновлению детей и к наследству (Еф. 1:5, 11) то есть заранее назначенные для этого постановлениями Божиими; и часто они обозначаются его «волей» и «удовольствием»; по «совету своей воли»; и благодаря его «совету» и «удовольствию» (Рим. 9:19; Еф. 1:11; Ис. 46:10) они содержат и выражают его мысли и волю; каким должно быть его удовольствие. Что касается этого, то можно заметить:
1. Во-первых, необходимо предоставить доказательства того, что у господина есть постановления и цели; не просто идеи о будущих вещах, но и устоявшиеся определения относительно них; что можно вывести из природы и совершенства Бога. Бог — это Дух, нетварный, бесконечный, действующий и активный: Он — чистый акт, как уже отмечалось ранее; и, должно быть, всегда был активен сам по себе; его вечный разум должен был всегда быть занят и постоянно работать; как разум человека никогда не бывает без своих мыслей, и разум имеет свои действия, а воля — свои воления; так и Бог никогда не был без помыслов своего сердца, действий своего разумения и воли своей воли. «Суверенитет» Бога над всем и его «независимость» ясно показывают, что все, что делается во времени, соответствует Его указам в вечности; ибо если что-нибудь произойдет без воли Божией, или вопреки ей, или то, что Он не повелел, то есть постановлено (Плач. 3:37), то каково будет суверенное Существо, которое творит по воле Своей на небесах? и на земле, и все творит по изволению воли Своей? (Дан. 4:35; Еф. 1:11), и если что-либо происходит случайно и случайно, или просто вследствие действия вторичных причин и свободной воли людей, независимо от воли Божией, и если Он действует под если они подчиняются им и берут от них меры своей деятельности, то он должен зависеть от них; и как же тогда можно с истиной сказать, что «все из Него, через Него и к Нему?» (Рим. 11:36).
«неизменность» Бога требует в Нем вечных постановлений относительно всего, что находится во времени; ибо если что-то сделано во времени, что не попало в поле его внимания и воли в вечности, это должно быть для него новым и произвести в нем перемену; или если во времени у него возникает послеволение относительно всего, что он хотел бы сделать, чего он не желал прежде, это говорит о перемене в нем; тогда как в нем нет «ни изменчивости, ни тени поворота». Познание Бога предполагает, ясно доказывает и утверждает постановления Божии; он «Бог знания, и дела у Него взвешиваются» (1 Цар. 2:13) он обладает знанием
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всех действий, совершенных вовремя; и такое точное знание их, как будто они были взвешены им и перед ним; и это знание о них не является последовательным, по мере их выполнения; «Вественны Богу все дела Его от начала», или от вечности (Деяния 15:18), как то, что Он хотел бы сделать сам, так и то, что Он желает, чтобы делали другие: и это знание основано на Его постановлениях; он знает, что будет то-то и то-то, потому что он определил, что так будет. Опять же, «мудрость» Бога делает необходимым, чтобы в Нем были вечные цели и постановления относительно будущего; он — всемудрый и единственно мудрый Бог, и в мудрости творит все дела Свои; которые нельзя построить без предварительных размышлений и определений относительно них: какой мудрый человек возьмется за строительство, не определив предварительно, каким оно должно быть, из каких материалов оно должно быть построено, в какой форме и каким образом, а также с какой целью ? И можем ли мы представить себе, что премудрый Бог, создающий все вещи, будет действовать вокруг них без заранее согласованных мер и твердых определений относительно них; «Кто замечательный в совете и превосходный в работе?» (Ис. 28:29).
2. Во-вторых, масштабы постановлений и целей Божиих заслуживают внимания и рассмотрения: они касаются всего, что происходит в мире, от начала до конца. Мир и все, что в нем, были сотворены по воле и изволению Бога (Откр. 4:11). Небеса, их сотворение, устойчивость, продолжительность и исчезновение, а также смена новых небес созданы по указу, который не может пройти (Пс. 148:6). Земля, в ее различных формах, до и после потопа, ее существование и окончательное разрушение, с указанием дня и времени его, происходят по слову или постановлению Бога (2 Петра 3:5-7, 10). Море и место, вместилище его, и граница его — песок, который не могут пройти воды его, — определены вечным постановлением (Иов 38:10, 11; Прит. 8:29; Иер. 5:21). Дождь, истощающийся из него, имеет свой указ; и дождь не выпадет иначе, как по воле Божией; дана ли она как милость, чтобы создать плодотворные времена, или ее удерживают или проливают в слишком большом количестве в качестве суда; все это согласно слову, воле и указу Бога (Иов 28:26; Амос 4:7, 8, 5:8). Заселение мира; различие наций; возникновение, прогресс и разрушение государств, королевств и империй происходят согласно постановлениям Бога; даже каждое мелкое государство и королевство, а также четыре великие монархии; разрушение первой из них, Вавилонской монархии, как это было по указу Стражей и по требованию Святых; то есть по указу Всевышнего; таково его происхождение и его возникновение во всей своей славе и величии; и то же самое относится и ко всему остальному (см. Втор. 32:8; Дан. 2:38-44, 4:17, 20). В частности, народ Израиля, избранный и выдающийся народ среди всех остальных; их происхождение от Авраама, Исаака и Иакова; их рабство на чужой земле в течение четырехсот лет; их поселение в земле Ханаанской; их правительство под руководством судей и королей; и все их пленения были определены; а также их последнее разрушение, когда опустошение окончательное, было излито на опустошенных; так же происходит и с их будущим обращением и восстановлением (Быт. 15:14; Исх. 15:17; Дан. 9:26, 27; Рим.
11:25, 26). Церковь Божия в различных ее состояниях, в соответствии с законным устроением; время, назначенное Отцом, когда оно было под властью наставников и правителей (Гал. 4:1, 2) и под евангельским домостроительством, мир грядущий, время преобразования, когда все стало новым; прежний завет ветшал и исчез, а постановления его и новые вступили в силу; и который продолжает оставаться общепринятым временем и днем спасения; все они созданы по божественному назначению. Преследования и страдания
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Церковь Христова при десяти римских императорах, обозначенных десятью днями (Откр. 2:10) и при папском Риме, на время, и времена, и полвремени; хотя бы сорок два месяца или одну тысячу двести шестьдесят дней или лет; время пребывания церкви в пустыне, и свидетелей, пророчествующих во вретище, и царствования антихриста – все определено постановлением Божиим; и когда время истечет, Ангел поклянется Богом живым, что времени уже не будет; то есть антихристианское время (Откр. 10:6, 11:2, 3, 12:14, 13:5), а также слава церкви в последние дни; для которого есть установленное время; и которое Бог ускорит в свое время; когда будет великий свет и процветание, многочисленные обращения, великое распространение Евангелия и расширение интересов Христа, а также много чистоты и праведности (Пс. 101:13; Ис. 60:1-22). Короче говоря, все, что касается всех людей в мире, что было, есть или будет, соответствует постановлениям Божиим и соответствует им; приход человека в мир, время его и все сопутствующие ему обстоятельства; все события и происшествия, с которыми они встречаются на протяжении всего времени жизни; их места проживания, их положения, призвания и занятия; их обстоятельства богатства и бедности, здоровья и болезней, невзгод и процветания; время их ухода из мира со всем, что этому сопутствует; все соответствует определенному замыслу и воле Бога (Еккл. 3:1, 2, 7:14; Деяния 17:26; Иов 14:5), и особенно все, что относится к народу Божьему, а также к их духовное и вечное, как временные проблемы; их избрание Богом, их искупление Христом, их действенное призвание, соответствующее цели Божьей; время, способ и средства этого; все их изменения в жизни; их скорби и скорби, избавления и спасения от искушений и бед; да, даже окончательное состояние и состояние хороших людей и плохих людей установлено и определено: но это будет более подробно рассмотрено в особых постановлениях Бога, касающихся разумных существ.
Все, чем Христос должен был стать, что сделать и пострадать за свой народ, — это то, что прежде определила рука и совет Божий; его воплощение, время его прихода в мир; все, с чем он встретился, от руки Божией, от людей и бесов, находясь в нем; его страдания и смерть, а также все сопутствующие им обстоятельства (Гал. 4:4; Деян. 4:28, 2:23; Лук. 22:22, 37). Словом, все, что происходит в этом мире, от начала до конца его, предопределено; все, хорошее и плохое; хорошо своими действенными указами; то есть такие, посредством которых он определяет, что он будет делать сам или что будут делать другие; и злые дела - его дозволительными указами, которыми он позволяет делать вещи; и который он отвергает ради своей славы; да, вещи случайные, которые по отношению к вторым причинам могут казаться или не быть свободными действиями людей; такие, как пророчества, основанные на указах, об именах Иосии и Кира и о действиях, совершаемых ими по своей собственной воле, за многие сотни лет до их рождения; более того, даже вещи наименьшего значения, как и величайшие; волосы на головах людей сочтены; два воробья, стоимостью не более гроша, но не упавшие на землю без ведома, воли и намерения Бога (Матфея 10:29, 30).
3. В-третьих, далее можно рассмотреть свойства целей и постановлений Бога.
3а. Поскольку это внутренние действия, они имманентны; они в Господе, и в Нем пребывают и пребывают; и пока они таковы, они ничего не вводят в действительное бытие, о чем они заботятся, пока не произведут или не будут приведены в исполнение: затем они переходят к своим соответствующим объектам, заканчиваются на них и заканчиваются в действительном действии; а потом
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их называют «переходными» актами; а до тех пор они являются тайнами в груди Божией и неизвестны людям.
3б. Они вечны; как сам Бог вечен, так и они; ибо, как выражаются некоторые богословы, постановления самого Бога являются постановлениями, и поэтому, если Он существует от вечности до вечности, то и они таковы; если познание Бога относительно всех дел Его от начала или от вечности, которое происходит из Его постановлений, то и сами они должны быть от вечности; и если конкретный постановление об избрании было прежде основания мира, как это было (Еф. 1:4), то то же самое должно быть верно и для всех постановлений Божиих, которые все относятся к определенному времени; ибо ни новая воля, ни новый акт воли Божией не возникают в нем во времени.
3в. Постановления Божии наиболее свободны; они являются свободными актами его воли, без какой-либо силы или принуждения, и не находятся под влиянием каких-либо мотивов извне; как «он помилует, кого помилует», и проявляет это свободно и над кем пожелает; поэтому он свободно постановил миловать, как ему заблагорассудится; как он скрывает евангельское от мудрых и разумных и открывает младенцам, как угодно Ему; он добровольно решил так поступить: действительно, издав эти указы, существует необходимость их исполнения; но изготовление их было совершенно бесплатным.
3д. Это самые мудрые указы; поскольку Бог — мудрое Существо и творит все Свои дела с мудростью, так и Его постановления заложены в глубочайшей мудрости; которые, хотя и непостижимы для нас и могут быть нам неподотчетны; однако есть, как выражает это апостол, говоря о них, «бездна богатства, и премудрости, и познания Божия в них» (Рим.
11:33). 

3в. Они неизменны и неизменяемы; это медные горы, из которых выходят кони и колесницы, исполнители божественного провидения; означаются горами из-за их неподвижности и медными горами из-за их большей устойчивости и твердости (Зах. 6:1-8). Постановления Мидян и Персов, подписанные и скрепленные печатью, не подлежали ни изменению, ни изменению; но они более неизменны и неизменны, чем были: мы читаем о неизменности воли Божией (Евр.
6:17) его цели и постановления, которые, как и он сам, сегодня, вчера и вовеки одни и те же; без какой-либо изменчивости или тени поворота.
3ф. Постановления Бога всегда эффективны; их нельзя расстроить, отменить или потерять силу; «Ибо Господь Саваоф определил, и кто отменит его? и рука Его простерта, и кто обратит ее?» (Ис. 14:27). Цели людей часто расстраиваются из-за недостатка дальновидности, неспособности предвидеть, что может произойти, что может помешать осуществлению их замыслов; но никакая непредвиденная случайность не может произойти, чтобы положить конец исполнению постановлений Божиих; поскольку все вещи одновременно находятся в его вечном взгляде, который видит конец с самого начала: люди иногда не могут привести в исполнение свои решения из-за недостатка силы; но Бог всемогущ и может сделать, и поэтому делает все, что Он радует; он единодушен, и никто не может повернуть его; и что он желает, он делает; его совет верен, и он делает все, что пожелает; и мысли сердца его ко всем поколениям. Не говоря уже больше; конец постановлений Божиих — Его собственная слава; он «сделал», то есть определил «все для себя», для
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прославляя Его совершенства (Притч. 16:4), могут быть и есть низшие цели, такие как благо Его творений и т. д. но его слава есть высшая цель, а все остальные подчинены ей.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 2
ОСОБЫХ ПОКАЗАНИЙ БОГА,
ОТНОСИТЕЛЬНО РАЦИОНАЛЬНОГО
СУЩЕСТВА, АНГЕЛЫ И ЛЮДИ;
И ОСОБЕННО ВЫБОРОВ.
Особые постановления Бога относительно разумных существ обычно называются
«предопределение»; хотя иногда это понимают в широком смысле, чтобы выразить все, что предопределил Бог; и таким образом он учитывает все, что наблюдалось в предыдущей главе; которое некоторые называют вечным провидением, исполнением которого является временное провидение; ибо у Бога есть не только обеспечение будущего, но и обеспечение того, чтобы оно наверняка осуществилось; и совет и воля Божия есть источник и источник всего, а также правило и мера, согласно которым Он действует (Еф. 1:11), но предопределение обычно рассматривается как состоящее из двух частей и включающее в себя две ветви. об избрании и осуждении как в отношении ангелов, так и в отношении людей; ибо каждое из них имеет место в обоих. Ангелы; некоторые из них названы «избранными» ангелами (1 Тим. 5:21), о других говорится, что они «сохраняются в узах», в цепях замыслов и промысла Божия, «на суд» великого дня (2 Петра 2:4). Люди; некоторые из них — сосуды милосердия, заранее приготовленные для славы; другие сосуды гнева, готовые к уничтожению; некоторые являются избранными или избранными людьми, которые обретают праведность, жизнь и спасение; а другие — это остальные, оставшиеся и преданные слепоте (Рим. 9:22, 23, 11:7).
Хотя иногда предопределение касается только той его части, которая называется избранием, а предопределенные означают только избранных; ибо кто еще призван, оправдан и прославлен, имеет усыновление и небесное наследие? конечно, не неизбранные (Рим. 8:29, 30; Еф.
1:5,11). Эту ветвь предопределения, избрание, следует рассмотреть в первую очередь; Я начну с того,
1. Избрание ангелов; об этом в Священных Писаниях говорится лишь скудно, и поэтому меньше нужно говорить об этом: что есть некоторые избранные ангелы, это несомненно, исходя из уже приведенных доказательств: существует сходство между их избранием и избранием людей; хотя в некоторых вещах есть небольшая разница.
1а. Избрание ангелов, как и людей, от Бога; он является действенной причиной этого; именно Бог избрал их и отличал от других, и поэтому они названы «ангелами Божиими» (Лк. 12:8, 9) не только потому, что они Его творения, но и потому, что они — Его творения.
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злые ангелы; а потому, что они его избранные, его любимцы и назначены быть счастливыми с ним на всю вечность.
1б. Их избрание, как и избрание людей, заключается в отличии и отделении от остального своего вида; они не только отличаются от них своими характерами: одни — святые ангелы, другие — ангелы-согрешители; но по своему состоянию и положению тот сохранился от отступничества и остался в своем первом состоянии; другой остался в грехе и вышел из своего прежнего состояния и остался для суда.
1с. При избрании они считались находящимися на равных с другими неизбранными, как и мужчины; как люди считаются при избрании, как в чистой массе не сделавшими ни добра, ни зла, так и ангелы; по отношению к ним это должно быть исключено, поскольку избранные ангелы никогда не падали, никогда не находились в каком-либо развращенном состоянии и не могли так рассматриваться; кроме того, их сохранение от отступничества и их утверждение благодатью в состояние, в котором они были созданы, являются следствием их избрания; и, следовательно, должно предшествовать падению остальных, которых вместе с тобой следует рассматривать в чистой массе тварей; а потому выбор одного и отказ от другого должны быть полностью обусловлены суверенной волей Бога.
1д. Их избрание, хотя и не сказано, что оно производится господином, как избрание людей; и это не могло быть сделано в нем, рассматриваемом как Посредник; так как они никогда не грешили против Бога и не оскорбляли Его, то они нуждались в нем не для посредника между Богом и ними, а для заключения мира и примирения; тем не менее, они могут быть избраны в нем, как кажется, в качестве Главы охраны; как высокопоставленный глава, чтобы управлять ими, защищать и сохранять их в их состоянии; и влияния, чтобы сообщить им благодать и силу; подтвердить их в том состоянии, в котором они находятся; ибо Христос есть «глава всякого начальства и власти» (Кол. 2:10).
1е. Хотя ангелы не избраны для спасения, как люди, поскольку это означает избавление от греха и страданий: поскольку они никогда не грешили и, следовательно, никогда не находились в несчастном состоянии и не нуждались ни в Спасителе и Искупителе; однако сейчас они избраны для счастья, для общения с Богом, лик которого они всегда видят; и к подтвержденному состоянию святости и безупречности, и к наслаждению Богом, и к обществу избранных людей во веки веков. Если на очереди следует рассмотреть избрание людей к благодати и славе; и, возможно, прежде всего следует обратить внимание на избрание Христа как человека и посредника; кто первый и главный избранник Божий; и по достоинству назван его избранником; «Се, раб Мой, которого Я поддерживаю, избранный Мой, в котором благоволит душа Моя» (Ис. 42:1) и часто избранный Божий (Пс. 89:3; Луки 23:35; 1).
Петра 2:4). Этот характер не только указывает на его избранность и превосходство, а также на высокое уважение, которым он пользуется у Бога; который, хотя и отвергается, не уважается и отвергается людьми, избран Богом и драгоценен; но либо,
2а. Оно уважает выбор человеческой природы Христа в пользу благодатного соединения с Ним как с Сыном Божьим. Бог приготовил для него тело или человеческую природу в Своих вечных целях и постановлениях; в книге, в которой записаны все члены ее, которые впоследствии были созданы, когда еще прежде не было ни одного из них (Евр. 10:5; Пс.
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139:16). Среди всех индивидуумов человеческой природы, возникших в божественном разуме и призванных быть им рожденными, этот был выделен из их числа и назначен к соединению со вторым Лицом в Божестве; это было освящено, отделено и отправлено в мир; в котором Иосиф был прообразом этого, который был отделен от своих братьев: и, следовательно, эта человеческая природа Христа была помазана Святым Духом больше, чем Его собратьи, и приветствую дары и благодати Духа без меры; и был возведен в такую честь и достоинство, каких никогда не был и не будет ни один из ангелов (Евр. 1:13).
2б. Характер избранных, данных небесам, уважает выбор его на должность Посредника, на которую он был поставлен, которой он был облечен и которой прославился еще до начала мира. Он был первым выбран и назначен главой; и затем его люди были выбраны в качестве членов его; он был избран Спасителем тела, церкви; поскольку они назначены Им ко спасению, Он назначен Спасителем их; это означает оказание помощи тому, кто могущественный; и поскольку их спасение происходит через его страдания и смерть, ему было предначертано еще прежде создания мира быть закланным Агнцем; через чью драгоценную кровь будет получено их искупление; Он был поставлен, по вечному постановлению и замыслу Бога, чтобы умилостивить грех, совершить искупление и удовлетворение за него, а также обеспечить его прощение (1 Петра 1:18-20; Рим. 3:25). . Христос назначен судьей живых и мертвых; и назначен день, в который Бог будет праведно судить вселенную, через Человека Иисуса Христа, которого Он предназначил для этой цели (Деяния 10:42, 17:31). Но чему сейчас будет уделено больше всего внимания и о чем так много говорят в Священных Писаниях, так это избранию людей в Господе к вечной жизни.
Некоторые придерживаются мнения, что это учение об избрании, признавая его истинность, не следует публиковать, ни проповедовать с кафедры, ни излагать в школах и академиях, ни обсуждать в человеческих трудах; причины, которые они приводят, заключаются в том, что это тайна, а тайные вещи принадлежат небесам; и потому что оно имеет тенденцию наполнять умы людей сомнениями в их спасении и приводить их в отчаяние и даже в отчаяние; и поскольку некоторые могут злоупотребить этим, предавшись греховному образу жизни и утверждая, что, если они будут избраны, они будут спасены, пусть живут, как могут; и так оно открывает дверь всякой распущенности: но причины эти легкомысленны и беспочвенны; учение об избрании не является тайной, оно ясно и полно открыто и записано как солнечный луч в священных писаниях; правда, нельзя сказать об отдельных лицах, что такой-то человек избран, а такой-то порицается; и особенно когда оба кажутся невозрожденными; тем не менее, когда можно надеяться, что люди, судя по милосердию, будут призваны благодатью, они могут быть заключены как избранные Божии, хотя это нельзя сказать с точностью; с другой стороны, на некоторых людях могут быть черные пятна отвержения, или, по крайней мере, вещи имеют на них такой очень темный аспект, что мы склонны говорить, когда слышим, как человек ругается и ругается, и видим его в всякое избыток злобы с дерзновением и дерзостью, что это за нечестивое существо! хотя на самом деле ни один человек, каким бы мерзким он ни был, не находится вне досягаемости могущественной и действенной благодати; и поэтому нельзя абсолютно сказать, что он отвергнут Богом; нельзя с уверенностью сказать, что такой человек является избранным, однако в милосердии можно заключить и так; однако истинно милостивый человек может сам знать свое «избрание Божие», как говорит апостол
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утверждает; и что таким образом «евангелие» «пришло» к тому «не в слове только, но в силе и в Святом Духе» (1 Фес. 1:4, 5), который через него имел начал, и будет продолжать и совершать в нем дело благодати; а потому такие люди не будут наполнены сомнениями и страхами по поводу своего спасения и не будут введены в бедствие и отчаяние из-за учения об избрании; и не должен огорчаться об этом тот, кто ищет путь спасения или имеет какое-либо знание о нем; ибо первый вопрос, который следует задать человеку самому, не в том, избран ли я; но родился ли я свыше? я новое существо? призван ли я благодатью Божией и действительно ли обращен? Если человек может прийти к удовлетворению в этом вопросе, он не может сомневаться в своем избрании; тогда это очевидный случай и не подлежит никакому сомнению.
Учению о возрождении, которое утверждает, что человек должен родиться свыше, иначе он не сможет увидеть и войти в Царство Небесное, можно возражать с таким же успехом, как и учению об избрании; поскольку о возрождении человека так же трудно прийти к удовлетворению, как и о его избрании; и когда один случай очевиден, то и другой должен быть таким же; и когда это происходит, какую благодарность и радость это вызывает! И если апостол считал себя обязанным благодарить Бога за избрание Фессалоникийцев ко спасению; сколь больше оснований было у него благословлять Бога и Отца Христова за свое избрание, как он это делает (2
Фесс. 2:13; Еф. 1:3, 4). С каким ликованием и торжеством верующий в Господа может воспринять слова апостола и применить их к себе: «Кто будет обвинять избранных Божиих?» (Рим. 8:33) да, Господь наш Иисус Христос увещевает Своих учеников скорее радоваться тому, что их имена написаны на небесах, чем тому, что им подчиняются духи или что они обладают необычайными дарами, как изгонять бесов . В семнадцатой статье англиканской церкви с великой правдой и уместностью выражено, что рассмотрение этого учения «полно сладкого, приятного» и
«неизреченное утешение» для «благочестивых» людей; а что касается обвинения в распущенности, то что же тут, как не то, чем нечестивый человек может злоупотреблять, чтобы ободрить себя в грехе? как и терпение и долготерпение Божие; нечестивые люди могут обратить благодать Божию в распутство и всякое учение о ней; и это противоречит его природе, использованию и тенденциям. Странный! что это учение само по себе должно привести к распущенности, когда сама вещь, содержащаяся в нем, является источником всякой святости; Согласно этому учению, люди избираются святыми; они избраны через освящение Духа, которое обеспечивается этим постановлением так же несомненно, как и само спасение; поэтому этих причин недостаточно, чтобы запугать и удержать нас от принятия этой доктрины, ее исповедания и публикации; и тем более, поскольку это учение Христа и Его апостолов, часто предлагаемое и провозглашаемое ими; что еще имеется в виду, когда наш Господь говорит об избранных Божиих, ради которых должны быть сокращены дни скорби; и что избранные не могли быть обмануты; и что Бог отомстит за своих избранных? (Матфея 24:22, 24; Луки 18:7) насколько ясно и полно апостол Павел развивает это учение об избрании в девятой и одиннадцатой главах Послания к Римлянам, в первой главе Послания к Ефесянам, во второй главе во Втором Послании к Фессалоникийцам и в других местах! и поскольку об этом так много говорится в Библии, и это часть Священного Писания, данная по вдохновению Божию, и полезно для учения, и написано для нашего обучения, чтобы научить нас смирению, подавить гордыню человека и возвеличить суверенную благодать Божию в своем спасении; нам не нужно этого стыдиться и скрывать; и апостол призывает делать наше «избрание» так же, как и призыв «надежным» (2
Петра 1:10), но как людям это делать, если они не научены учению об этом; привел к знакомству с ним; проинструктирован об истине, природе и использовании этого, а также о способах и средствах, с помощью которых это можно сделать? Тогда я продолжу,
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2б1. Во-первых, наблюдать за фразами, которыми это выражено в Священных Писаниях, благодаря чему можно узнать, каково истинное значение слов «избрание» и «избирать», используемых в Священных Писаниях по отношению к этому учению. Это выражается в посвящении к вечной жизни (Деяния 13:48).
Уверовали все, кто был предназначен к вечной жизни; под этим рукоположением подразумевается не что иное, как предопределение, выбор и назначение людей к вечной жизни и спасению на небесах; и откуда явствует, что это касается отдельных лиц, некоторых, а не всех, хотя и многих; что речь идет не о временных привилегиях и удовольствиях, а о благодати и славе; и что вера является не причиной, а верным и несомненным плодом и следствием ее; и что и вечная жизнь через Христа, и вера в Него непогрешимо обеспечены этим актом благодати. Некоторые, чтобы уклониться от силы и очевидности этих слов в пользу избрания, хотели бы, чтобы их перевели как «все, кто был расположен к вечной жизни, уверовали»; но это не соответствует употреблению этого слова божественным историком во всей книге Деяний, где оно всегда означает определение и назначение, а не расположение; и поэтому наши переводчики перевели это в Деяния 15:2 как «определенное» и
«назначен» в Деяниях 22:10, 28:23, а здесь «предопределен» в латинской версии Вульгаты и Арием Монтаном; и кроме того, нет в людях добрых расположений к вечной жизни прежде веры; все, что не по вере, является грехом; а люди, находящиеся в состоянии неверия и невозрождения, глупы и непослушны, служа различным похотям и удовольствиям; живя в злобе, ненавидя и ненавидя друг друга; без надежды и без Бога в мире; и вредно для добрых людей (Рим. 14:23; Титу 3:3; Еф. 2:12; 1 Тим. 1:13) и допускает наличие того, что можно назвать предрасположенностью к вечной жизни; пусть желание этого и стремление к нему считаются таковыми; может быть, здесь не следует веры в Господа; как в случае с молодым человеком, который спросил, что ему нужно сделать, чтобы получить это; и все же, получив наставление небес, он был так далек от того, чтобы принять его наставления и поверить ему, что повернулся к нему спиной и ушел от него в печали (Матфея 19:16, 22). Пусть внимательное слушание Слова будет считаться добрым расположением к вечной жизни; это было обнаружено у многих слушателей Христа, и все же они не поверили его слухам, на которые он жалуется; и весьма вероятно, что многие из тех внимательных слушателей Его через несколько дней оказались среди тех, кто кричал: распни Его, распни Его (Лк. 19:48, 23:18, 21; Ис.
53:1) и ведь можно было бы подумать, что иудеи, внешне религиозные и ожидавшие Мессию; и особенно благочестивые и благородные женщины были более склонны к вечной жизни, чем невежественные и идолопоклоннические язычники; и однако последний обрадовался, услышав слово, прославил его и уверовал; когда первые не делали, а преследовали проповедников оного: откуда следует, что вера верующих язычников не произошла от прежних расположений к жизни вечной; но было плодом и следствием божественного установления.
Это действие Божие также выражено в «именах» людей, «написанных на небесах», и в «книге жизни», называемой «книгой жизни Агнца»; потому что Его имя стоит в нем первым, присутствовало при его написании и связано с той вечной жизнью, к которой оно имеет отношение (Лк. 10:20; Евр. 12:22; Фил. 4:3; Откр. 13). :8). Все это показывает, что это действие Бога на небесах и что оно уважает счастье людей там; относится к конкретным людям, чьи имена особым образом известны Богу и отличаются от других; и он верен и определен, и пребудет. Но чаще всего по этому поводу используются фразы «избранный» и «избранный»; поэтому объекты его называются избранными Божиими и избранием; то есть избранные лица (Еф. 1:4; 2 Фес. 2:13; Рим. 8:33 11:7), которые
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ясно подразумевают, что объектами этого являются лишь некоторые, а не все люди; «Я говорю не обо всех вас», — говорит Христос; «Я знаю, кого Я избрал» (Иоанна 13:18) не всех, но некоторых из вас; там, где взяты все, будь то люди или вещи, не делается никакого выбора; если одни выбраны, другие нет, но оставлены; и в этом случае выбранное число невелико; «Много званых, но мало избранных» (Мф. 20:16), поэтому избранные называются «остатком, по избранию благодати»; а неизбранные — остальные, которые остались (Рим. 11:5,7). Поэтому речь идет не о выборах,
2б1а. Избрание нации некоторых внешних привилегий, как у народа Израиля, который был избран Богом, чтобы быть особым народом, стоящим выше всех людей на земле; не из-за их количества или качества, их числа или их доброты; но потому, что таково было угодно Богу: но этот выбор их как нации был лишь к некоторым внешним выгодам и благословениям; как, кроме доброй земли Ханаанской, слова, и богослужения, и постановлений Божиих и других, упомянутых в (Рим. 9:4,5), но в том же контексте замечено, что не все они были Израилем, или Божьи избранные, искупленные и призванные люди в самом особом смысле; ни все дети Божии, приняв благодать; и не все были предопределены к усыновлению детей небесами: это был лишь остаток из них, которые были таковыми, которые должны были быть спасены навечно; и которыми, если бы Бог не сохранил, они были бы, как Содом и Гоморра (Рим. 9:6-8, 27, 29). Итак, этот наш народ выбран и отличается от многих других различными благами доброты и особенно наличием средств благодати; однако нельзя думать, что все ее личности избраны объектами особой благодати и вечной славы;

2б1с. Ни о выборах на должности; как сыновья дома Аарона были избраны для священнического служения Господу; и как Саул был избран царем Израиля; и двенадцать были избраны апостолами Христа; ибо среди священнослужителей было много очень плохих людей; и Саул вел себя так плохо, что Бог отверг его от права быть царем, то есть от продолжения царства в его семье; и хотя Христос избрал двенадцать Своими апостолами, один из них был дьяволом, так что хотя они и были избраны на должности, и даже на высшие должности в церкви и государстве, но не для вечной жизни.
2б1с. Ни об избрании целых тел и сообществ людей под видом церквей для пользования средствами благодати: Ефесянам 1:4 не является примером этого. Не факт, что апостол написал это послание к Ефесянам как к церкви, но к некоторым, описанным там, как к святым и верным во Христе Иисусе; и совершенно несомненно, что те, о ком он говорит, что они были «избраны во Христе», были не только ефесяне, но и другие; апостол и другие, которые не были членами этой церкви, но разделили эту благодать и другие благословения, упомянутые ниже, и были теми, кто первыми доверился Господу; и хотя ефесяне могут быть включены в это число, однако о них не говорится как о церкви; кроме того, фраза «избранный в Господе» иногда используется по отношению к одному человеку и поэтому не подходит для общин и церквей (Рим. 16:13). Ко всему этому можно добавить, что о тех, о ком говорят, что они избраны во Христе, не говорят, что они избраны как церковь, или быть ею, или иметь церковные привилегии; но к святости здесь и к непорочному состоянию или состоянию совершенства в будущем; даже к благодати и славе. Колоссянам также не присвоен характер «избранных» (Кол.
3:12) дано им как церковь; ибо о них можно заметить то же, что и о ефесянах, что они не написаны как церковь; но описывается теми же эпитетами, что и
15

они есть; а если бы и были, то это можно было бы сказать о них в осуждение милосердия, поскольку все они исповедовали веру во Христа; и большая часть из них, несомненно, в действительности обладала им как плодом и следствием и, таким образом, свидетельством своего избрания; посредством которого апостол усиливает их взаимные обязанности по отношению друг к другу. Подобным образом и о фессалоникийцах сказано, что они избраны Богом и знают свое избрание Божие, поскольку к ним пришло Евангелие, сопровождаемое силой и Духом Божьим (1 Фес. 1:4, 5; 2).
Фесс. 2:13), и все они исповедовали Христа, и поэтому можно милосердно надеяться, что они были избранниками Божиими; выбран не просто ради внешних средств; но, как сказано, ко спасению небесами и к обретению славы Своей. И когда апостол Петр говорит о некоторых, которым он пишет как об избранных, по предведению Божию и как об избранном поколении (1 Петра 1:2, 2:9), он не пишет им и не говорит о них, как церковь; ибо он пишет странникам, разбросанным по нескольким странам; не как избранные только ради благодати и внешних привилегий, но ради благодати и славы: поскольку сказано, что они избраны «через освящение Духа, к послушанию и окроплению кровью Иисуса».
2б1д. Этот акт избрания также не рассматривается, если понимать его как фактическое призвание отдельных лиц; хотя иногда это выражается в выборе людей из мира сего; когда они отделены и отличаются от людей этого; и избирая, то есть называя неразумное мира, и избирая бедных его, которые богатеют верою и кажутся наследниками Царства (Иоанна 15:19; 1 Кор.
1:26, 27; Иакова 2:5), причина этого в том, что призвание является определенным плодом и следствием избрания, а также верным и несомненным доказательством этого; «Кому Бог «предопределил, тех и призвал» (Рим. 8:30). Но тогда избрание и призвание различаются, как причина и следствие, дерево и его плод, вещь и ее свидетельство. Но, 2бле. Под этим следует понимать избрание некоторых людей небесами от вечности к благодати и славе; это действие, посредством которого люди избираются по благоволению и благоволению Божьему до того, как был мир, к святости и счастью, к спасению небесами, к участию в Его славе и к наслаждению вечной жизнью, как бесплатному дару Бог через него (Еф. 1:4; 2 Фес.
2:13; Деяния 13:48). И это первое и основополагающее благословение; согласно которому раздаются все духовные благословения; и апостол поставлен впереди всех; и является первым звеном в золотой цепи спасения человека (Еф. 1:3, 4; Рим. 8:30).
2б2. Во-вторых, следующее, что следует рассмотреть, это то, кем производится избрание и в ком оно производится: оно совершается небесами, и оно совершается в Господе.
2б2а. Оно создано небесами как действующая причина этого; Бог, который является суверенным Существом, который делает и может делать все, что пожелает, на небесах и на земле, среди ангелов и людей; и имеет право делать со своим что хочет; как и со своими вещами, мирскими и духовными благами; то же самое и с его собственными созданиями. Неужели ему будет отказано в том, на что, по мнению каждого человека, он имеет право и что он делает? не короли выбирают своих министров; господствует над своими слугами; и у каждого человека свои любимцы, друзья и товарищи? И пусть Бог не изберет, кого пожелает общаться с Ним, и здесь, и в будущем; или к благодати и славе? Он это делает, и поэтому это называется «избранием Божиим»; действующей причиной которого является Бог (1 Фес. 1:4), а избранные люди называются избранными Божиими (Рим. 8:33;
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Луки 18:7). Этот поступок иногда и по большей части приписывают небесному Отцу, Богу и Отцу Господа нашего Иисуса Христа; как сказано, что он благословляет людей духовными благословениями, так и избирает их в Господе прежде создания мира (Еф. 1:3, 4), а избранные называются «избранными по предведению». Бога Отца, через освящение Духа, в послушание и окропление кровью Иисуса Христа» (1 Петра 1:2), где Лицо, избирающее, не только описывается как Отец, но и отличается от Духа, через чье освящение и от Иисуса Христа, к чьему послушанию и окроплению чьей кровью люди избираются Им.
Иногда это приписывается Христу, и он берет это на себя: «Я говорю не о всех вас; Я знаю, кого Я избрал» (Иоанна 13:18). Этого нельзя понимать в отношении избрания Христом Своих учеников на служение или апостольство. , ибо все двенадцать были избраны для этого; но о том, что Он избрал их к вечной жизни; и этого он не мог сказать о них всех, ибо один из них был сыном погибели; и поэтому избранные называются избранными Христовыми; не только потому, что выбран в нем и дан ему, но и потому, что избран им; Он (Сын Человеческий) «пошлет ангелов Своих, и они соберут избранных Его от четырех ветров»
(Матфея 24:30, 31). Не следует исключать и благословенного Духа; ибо, поскольку он имеет место в указе средств, чтобы цель могла быть достигнута, и ему приходится так много делать в благословениях, дарах и действиях благодати, ведущих к исполнению указа; он должен иметь отношение к Отцу и Сыну в самом действии как к его действенной причине. И это теперь, будучи действием Бога, это навсегда; ибо что бы Бог ни сделал по особой благодати, это навсегда; оно неизменно и необратимо; мужчины могут выбрать некоторых из них в качестве своих любимцев и друзей на какое-то время, а затем передумать и выбрать других в своей комнате; но Бог никогда не действует таковой, Он в одном разуме, и никто не может повернуть Его; его цель, согласно избранию или по отношению к нему, остается твердой, твердой и неизменной.
2б2б. Это действие совершается во Христе, «как Он избрал нас в Нем» (Еф. 1:4).
Избрание не находит людей у господина, а помещает их туда; это дает им существование в нем и союз с ним; что является основанием их открытого бытия во Христе при обращении, что является проявлением и свидетельством этого; «Если кто во Христе», даже тайно, по избранию благодати, «тот есть новая тварь», рано или поздно; что является тому доказательством; ибо когда он становится новым творением, это показывает, что он прежде был в Господе, откуда и исходит эта благодать; но эти два, открытое и тайное существо в Господе, различаются тем, что один находится во времени, а лишь немного назад, другой - от вечности; одно является свидетельством другого; «Я познал человека в Господе четырнадцать лет тому назад», — говорит апостол, —
(2 Кор. 12:2), имея в виду самого себя; который примерно в то время, а не раньше, был призван, обратился и уверовал в Господа, и таким образом имел открытое пребывание в Господе; и в этом смысле один святой может быть в Господе раньше другого; «Приветствуйте Андроника и Юнию, которые и были во Христе прежде меня», — говорит тот же апостол (Рим. 16:7), — они были призваны и обращены прежде него; но что касается избрания благодати, то один не предшествует другому: все тело избранных вместе избирается в Господе; в чем смысл текста Послания к Ефесянам: и что не следует понимать как избрание ради Него; ибо хотя им предопределено быть сообразными с Его образом, чтобы Он мог быть первенцем среди многих братьев и во всем иметь первенство; и ко спасению через Него, чтобы иметь славу от этого; и к приобретению славы Его примите участие в ней и имейте
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общение с ним навеки, чтобы он мог иметь от них похвалу во всю вечность; однако не его заслуги, его кровь, праведность и жертва, не его послушание, страдания и смерть не являются причиной избрания; это похвальная причина искупления, прощения грехов, оправдания и спасения; не избрание: люди избираются не потому, что Христос пролил Свою кровь, умер за них, искупил и спас их; но Христос сделал все это для них, потому что они избраны; «Я полагаю жизнь Мою за овец», — говорит Христос (Иоанна 10:15). «Овцы» и «избранные» — это термины, обратимые, и обозначающие одни и те же лица, даже до того, как они будут призваны и обращены; как явствует из следующего стиха: ныне не Христос, положивший за них жизнь Свою, делает их овцами и избранными; они настолько предшествуют этому; но так как они овцы и избранные в Господе и данные Ему от Отца Его, то Он положил за них жизнь Свою. Сам Христос является объектом избрания; его называют избранником Божьим; и сказано, что он был предопределен еще прежде создания мира быть Спасителем и Искупителем Своего народа (Ис.
42:1; 1 Петра 1:20). Теперь, хотя он и является божественной Личностью, он вместе со своим Отцом является действенной причиной избрания; тем не менее, как Посредник, он своим послушанием, страданиями и смертью является средством исполнения этого постановления: люди избираются в Нем как их Глава, а они - как его члены; не один перед другим; он и они избираются вместе одним и тем же указом; они даны ему в нем, и он им; они отдаются в его руки и сохраняются в нем; и, следовательно, иметь в нем тайное существо и союз с ним; следовательно, они причащаются всякой благодати и духовных благословений; они сначала «от Бога в Господе», избрав благодать, а затем Он стал для них всем; и получают от Него все, что хотят (1 Кор. 1:30).
2б3. В-третьих, объектом избрания следует затем выяснить: кто такие мужчины; ибо только об этом сейчас наша забота; и это не такие-то и такие-то персонажи, а именно призванные, обращенные, верующие в Господа, святые и добрые люди, стойкие в вере и святости до конца; ибо их избирают не потому, что они призваны, обращены и т. д. но поскольку они избраны, они становятся всем этим; и если они не будут избраны, особенно до тех пор, пока они не выстоят до конца, я не вижу никакой необходимости в их избрании; ибо, когда они выстоят до конца, они сразу же оказываются на небесах, в наслаждении вечной жизнью, и у них нет необходимости выбирать для нее; и все эти качества, собранные вместе, сводятся только к такому предположению, что тот, кто верующий и претерпевший до конца, спасётся. Но Бог избирает не предложения, а личности; не персонажи, а люди, рассмотренные обнаженно и абстрактно; и это не все люди, но некоторые, как предполагает природа избрания и самый смысл слова: как и в действительном призвании, плоде и свидетельстве его, люди взяты из мира и отделены от людей. между которыми они беседовали в прошлые времена; так и при выборах они отличаются от других; как при искуплении искупаются люди из всякого рода, языка, народа и племени; так и при избрании они избираются из одного и того же: избрание и искупление принадлежат одним и тем же лицам и соизмеримы друг с другом; они отличаются от остального человечества; сосуды милосердия в отличие от сосудов гнева; семя, остаток, по избранию благодати; и само избрание, в отличие от других, называло остальных; в то время как одни отдаются вере лжи, чтобы быть заштопанными, другие, будучи возлюблены Богом, от начала избраны ко спасению небесами; несомненно, что все люди человечества не пользуются средствами, установленными в указе об избрании, освящении Духа и вере в истину; ни дойти до конца
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о нем, что по отношению к людям есть вечная жизнь и счастье; ибо не все люди освящены Духом Божьим; и не все люди верят в Господа, путь, истину и жизнь; и не все люди входят в жизнь и спасаются навечно; некоторые идут на вечное наказание. Но число избранных не ограничивается каким-либо конкретным народом: ибо Бог есть Бог и иудеев, и язычников; так и те, кого Он избрал, приготовили к славе, вследствие чего Он призывает их Своей благодатью; они не только из иудеев, но и из язычников; и которые в конечном итоге по большей части являются бедняками этого мира (Иакова 2:5), людьми подлыми и презренными в глазах мира сего; и это лишь немногие по сравнению с людьми не только мира сего, но даже и тех, которые призваны извне; «Много званых, но мало избранных» (Матфея 20:16) они лишь малое стадо, Отцу их небесному угодно дать Царство, уготованное им от создания мира: хотя и считается совершенно сами по себе они составляют великое множество, которого никто не может сосчитать (Лк. 12:32; Откр. 5:9). И здесь самое подходящее место для обсуждения этого вопроса: считались ли люди в замысле Божием в указе об избрании падшими или непадшими; как в развращенной массе, через грехопадение; или в чистой массе существ, предшествующих ему; и как создаваться? Некоторые думают, что последние, с такой точки зрения, были объектами избрания божественного разума; кого называют супралапсарианцами; хотя некоторые из них придерживаются мнения, что человек считался сотворенным или сотворенным; и другие, как созданные, но не падшие. Первое кажется лучшим; что из огромного числа личностей, возникших в божественном разуме, которых могла создать его сила, тех, которых он намеревался вызвать к жизни, он намеревался тем или иным образом прославить себя ими; декреты о выборах, соблюдая любую их часть; можно разделить на указ цели и указ средства. Указ о конце для некоторых либо подчинен их вечному счастью, либо окончателен; что более точно является целью, славой Божией; а если и то, и другое соединено вместе, то это состояние вечного общения с Богом для прославления богатства Его суверенной благодати и благости (Еф. 1:5, 6). Указ о средствах включает в себя указ создать людей, позволить им пасть, восстановить их через искупление небесами, освятить их благодатью Духа и полностью спасти их; и которые следует считать не множеством декретов по существу, а как издающие один формальный декрет; или их следует рассматривать не как подчиненные, а как координирующие средства и как составляющие одно целостное средство; ибо не следует думать, что Бог постановил сотворить человека для того, чтобы допустить его падение; и что он постановил позволить ему упасть, чтобы искупить, освятить и спасти его; но Он постановил все это, чтобы прославить Свою благодать, милосердие и справедливость. И таким образом, рассматривая постановления Божии, они думают, что они в достаточной степени устраняют и устраняют клеветническую клевету, наложенную на них в отношении другой ветви предопределения, которая оставляет людей в том же состоянии, когда выбираются другие, и что для слава Божия. Какая клевета состоит в том, что, по их мнению, Бог создал человека, чтобы наказать Его; тогда как, согласно их истинным чувствам, Бог постановил сотворить человека и создал человека не для того, чтобы наказать его или спасти его, а для своей собственной славы; на какой конец в них так или иначе дается ответ. Опять же, они утверждают, что цель стоит прежде всего перед средствами; и постановление цели по природе предшествует постановлению средств; и что первое по намерению, то последнее по исполнению: теперь, как слава Божия последняя по исполнению, то она должна быть первой по намерению; поэтому люди должны рассматриваться в конечном счете как еще не сотворенные и не падшие; поскольку создание и разрешение греха относятся к постановлению средств; что по порядку природы происходит после
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указ о конце: и к этому добавляют, что если Бог сначала постановил сотворить человека и допустить его падение, а затем из падения избрал некоторых к благодати и славе; он должен постановить создать человека без цели, то есть заставить Бога сделать то, чего не сделал бы ни один мудрый человек; ибо когда человек собирается сделать что-либо, он предполагает цель, а затем придумывает и фиксирует пути и средства для достижения этой цели: и нельзя думать, чтобы всемудрый и единственно мудрый Бог поступал иначе; который все дела свои совершает с мудростью и мудро сотворил их для славы Своей (Притч. 16:4). девятый из римлян; где сказано, что он желает того-то и того-то только потому, что он этого желает; и поэтому противник суверенных постановлений Бога приводится к высказыванию: «Почему он все еще находит вину? кто противился его воле?», и ответ на него взят из верховной власти горшечника над своей глиной; к этому добавляется: «Что, если Бог пожелает» и т. д. сделать то или иное, кому есть что сказать против этого?
он никому не подотчетен (Рим. 9:15, 19, 20, 22). Считается, что такой способ рассуждения лучше соответствует примеру Иакова и Исава, поскольку дети еще не родились и не сделали ни добра, ни зла, чтобы осуществилось намерение Божие по избранию (Рим. 9). :11) чем с предположением лиц, рассматриваемых в предопределении, как уже созданных, и в развращенной массе; и особенно он лучше всего подходит к неоформленной глине горшечника, из которой он делает один сосуд для чести, а другой для бесчестия; на что Беза замечает, что если бы апостол считал человечество развращенным, он бы не сказал, что некоторые сосуды созданы для чести, а некоторые для бесчестия; но, скорее, видя, что все сосуды будут достойны бесчестия, некоторые остались в этом бесчестии, а другие перешли от бесчестия к чести. Далее они отмечают, что избранные ангелы не могли
быть рассмотренным в коррумпированной массе, если его выберут; так как они никогда не пали, и потому наиболее разумно, что как они, так и те ангелы, которые не были избраны, считались одной и той же чистой массой твари; и таким же образом люди; к чему они добавляют человеческую природу Христа, которая является объектом избрания на большее достоинство, чем у ангелов и людей, не могла рассматриваться в развращенной массе, поскольку она не впала в Адама и никогда не входила в какое-либо развращенное состояние. ; и все же оно было избрано из народа (Пс. 89:19), и, следовательно, народ, из которого оно было избрано, должен считаться еще не падшим и не развращенным; и которые также были избраны в нем и поэтому не считались таковыми.
Это намеки на некоторые аргументы, используемые по этой стороне вопроса.
С другой стороны, те, кого называют сублапсариями и за людей, считающихся сотворенными и падшими, в постановлении об избрании призывают (Иоанна 15:19): «Я избрал вас от мира». Ныне мир полон зла, он лежит в нем, находится под властью лукавого; жители его живут во грехе, и все они развращены и мерзки; и поэтому избранные из них тоже должны быть такими: но этот текст следует понимать не как вечное избрание, но как действенное призвание; которым люди призваны и отделены от мира, среди которых они общались до обращения и в соответствии с этим жили. Далее они отмечают, что избранные называются «сосудами милосердия»; что предполагает, что они были несчастны и грешны и нуждались в милости; и это должно учитываться при их избрании; но хотя избранные различными способами достигают счастья, которое происходит благодаря
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милость Божья; такие как миссия Христа по их спасению, прощение их грехов, их возрождение и спасение; и так справедливо названные «сосудами милосердия»; однако из этого не следует, что они считались нуждающимися в милосердии в своем выборе счастья. Также сказано, что люди избраны Господом в качестве Посредника, Искупителя и Спасителя; что подразумевает, что оскорбление дается и принимается, и должно быть совершено примирение, и искупление греха, и проклятие закона разрушено, и полное спасение, которое должно быть осуществлено Христом; но тогда люди избираются Господом не как похвальная причина избрания, а как средство или средство приведения их к счастью, для которого они избраны. Более того, следует отметить, что переход в Священном Писании происходит не от избрания к творению, а к призванию, оправданию, усыновлению, освящению и спасению. Но, например, можно ли предположить призвание без творения?
Считается, что этот способ считать людей падшими в указе об избрании более мягок и мягок, чем другой, и лучше всего отражает справедливость Бога; что, поскольку все находятся в развращенной массе, то с его стороны не может быть несправедливо выбрать из нее некоторых к незаслуженному счастью; и оставлять в нем других, которые справедливо погибают в нем за свои грехи; или что, поскольку все заслуживают гнева Божия за грех, то где же несправедливость назначать одних не на тот гнев, которого они заслуживают, а на спасение небесами, тогда как другим предназначено справедливое осуждение и гнев за свои грехи? Но, с другой стороны, какое же основание может быть также и для того, чтобы обвинять Бога в несправедливости, что, поскольку все рассматриваются в чистой массе тварей, одни должны быть избраны в ней, а другие в ней пройдены; и оба ради своей славы? Вот некоторые из основных аргументов, используемых обеими сторонами; разница не так велика, как может показаться на первый взгляд; ибо оба согласны в главных и существенных вещах учения об избрании; как,
2б3а. То, что оно является личным и особенным, касается людей поименно, чьи имена записаны в книге жизни Агнца.
2б3б. Что оно абсолютно и безусловно, не зависит ни от воли людей, ни от того, что творение должно сделать.
2б3с. Что это полностью происходит по воле и желанию Бога; а не к вере, святости, послушанию и добрым делам человеческим; ни к предвидению всего или какого-либо из них.
2б3д. Что избранные и неизбранные считаются одинаковыми и находятся на равном основании в указе предопределения; как те, которые за развращенную массу, они полагают, что оба считались в ней одинаково одинаковыми, так что в одном не было ничего такого, чего не было бы в другом, что и было причиной, почему надо было выбрать одного, а другого оставить; так и те, кто за чистую массу, полагают, что оба считаются одним и тем же, еще не рожденными и не сделавшими ни добра, ни зла.
2б3е. Что это вечное действие в Господе, а не временное; или которое началось не во времени, а от вечности; ибо сублапсарии не считают, что Бог издал указ об избрании после того, как люди действительно были сотворены и падшие; только то, что они рассматривались в божественном разуме от вечности, в указе избрания, как если бы они были сотворены и падшие; а потому, хотя они и расходятся во взглядах на объект избрания, как на то и такое-то различное, тем не менее они сходятся во мнении и соглашаются различаться, как
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им следует, а не обвинять друг друга в несостоятельности и инакомыслии; для чего нет причин. Кальвин был за развращенную массу; Беза, который был его сопастором в женевской церкви и его преемником, был за чистую мессу; и все же они жили в великом мире, любви и согласии. Контра-ремонстранты в Голландии, когда среди них впервые появилось арминианство, не были едины в этом пункте; кто-то стоял на одной стороне вопроса, кто-то на другой; но они оба объединились против общего противника, арминиан. Доктор Твисс, который был самым великим супралапсарианцем, как, возможно, когда-либо был, и поднимал вещи так высоко, как любой человек когда-либо, и так внимательно изучал эту проблему, и так же хорошо понимал ее, и, возможно, лучше, чем кто-либо другой, и все же он признает что это было всего лишь
«apex Logicus», точка логики; и что разница заключается только в упорядочении и ранжировании постановлений Бога; и, со своей стороны, я думаю, что оба могут быть приняты; что в установлении конца, конечной цели, славы Божией, ради которой Он творит все, люди могут рассматриваться в божественном разуме как сотворенные, еще не сотворенные и не падшие; и это в определении средств, которые, среди прочего, включают в себя посредничество Христа, искупление Им и освящение Духа; их можно считать сотворенными, падшими и греховными, что и подразумевает все это; это также не предполагает отдельных действий и постановлений господина или какого-либо приоритета и последствия в них; которые в Господе едины и вместе; но наш ограниченный разум вынужден рассматривать их одно за другим, не имея возможности охватить их вместе и сразу.
2б4. В-четвертых, в ближайшее время будет рассмотрена дата выборов. И несомненно, что это было до рождения людей; «Дети еще не родились, чтобы осуществилось намерение Божие по избранию» (Рим. 9:11), и не может быть никакой трудности в признании этого; ибо если нет ничего в признании, что человек может быть избран и назначен на должность еще до его рождения, поскольку ее не может быть, поскольку Бог утвердил ее от Иеремии;
«Прежде чем Я образовал тебя во чреве, Я познал тебя, и прежде, чем ты вышел из утробы, Я освятил тебя», или отделил тебя, «и поставил тебя пророком для народов» (Иер.
1:5), то никто не может допустить, что человек так рано может быть избран к благодати и славе. И это также перед новым рождением или перед призванием; ибо призвание – это плод и результат избрания; апостол говорит о фессалоникийцах: «Бог избрал вас ко спасению» (2 Фес. 2:13), а не с начала проповеди им Евангелия или пришествия оного к ним; ибо это может прийти к людям и проповедоваться среди них, но не к их выгоде; может быть безуспешно, да, запах смертоносный на смерть (Евр. 4:2; 2 Кор. 2:16), и когда Евангелие впервые пришло в Фессалоникийцы и было проповедано среди них, одни уверовали, а другие не; да, верийцы предпочтительнее их из-за их быстрого восприятия слова; действительно, к некоторым в Фессалониках оно пришло не только в слове, но и в силе и в Святом Духе; и это было доказательством их избрания, и по которому они могли узнать об этом. Но тогда это было лишь проявлением их избранности; само это было до прихода к ним Евангелия и его действия на них; это было показано там, и тем самым; но это началось раньше; (см. Деян. 17:1-4, 11; 1 Фес. 1:4, 5) и не было у них выбора с самого начала их обращения, или когда они были действенно призваны Евангелием; ибо это, как уже отмечалось, является следствием и свидетельством избрания; избрание – это то, согласно чему существует призвание, и поэтому оно должно быть перед ним; «кого Он предопределил, тех и призвал» (Рим. 8:30; 2 Тим. 1:9). Эту фразу «с самого начала» также не следует понимать как начало времени или творения; как в (Иоанна 8:44;
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1 Иоанна 3:8), ибо хотя избрание начало действовать и проявляться в отдельных семени женщины и змея, в Авеле и Каине, непосредственных потомках первого мужчины, и с тех пор это различие продолжается; однако сама вещь, которая проводит это различие или является его основанием, существовала задолго до этого; к этому можно добавить, что эта фраза выражает вечность; «Я создан от века, от начала, или когда была земля» (Прит. 8:23), то есть еще до начала мира, даже от вечности; то, что оно заключено в такие фразы, которые выражают одно и то же, показывает: и в этом смысле его следует понимать в тексте Фессалоникийцам; и апостол во многих словах подтверждает, что этот выбор людей к святости и блаженству был сделан «во Христе прежде создания мира» (Еф. 1:4), а в другом месте сказано, что Книга жизни Агнца, в которой записаны имена избранных Божиих и опущены имена других, была написана еще раньше (Откр. 13:8 17:8). И что этот акт избрания является вечным актом или происходящим из вечности, можно заключить,
2б4а. От предведения Божия, которое вечно; Бог от вечности наперед знал всех людей и вещи; во времени нет ничего, кроме того, что было известно ему от вечности (Деяния 15:18). Ныне люди избраны по предведению Божию; и «кого Он предузнал, того и предопределил» (1 Петра 1:2; Римлянам 8:29), а потому, поскольку предвидение Божие вечно, выбор, который Он делает на нем, также должен быть таким же; и тем более, что это предвидение представляет собой не простое предвидение людей и вещей, но то, что к нему соединено любовью и привязанностью к объектам этого предвидения: а потому 2b4b. Вечность избрания может быть заключена из любви Бога к Своему народу; ибо именно этому он обязан; «electio praesupponit dilectionem» избрание предполагает любовь; следовательно, апостол ставит на первое место характер «возлюбленных Господом», а фессалоникийцев «избраны» им для «спасения» (2 Фес. 2:13). Это непосредственное следствие любви, и оно неразрывно связано с с этим; да, выражается этим; «Я возлюбил Иакова» (Рим.
9:13). Любовь Божья — это вечная любовь; не только пребывает во всю вечность, но был от вечности: Бог возлюбил Христа, как он утверждает, прежде основания мира; и там же говорит: Отец Его возлюбил народ Свой, как возлюбил Его (Ин. 17:23, 24).
2б4с. Это можно утверждать на основании завета благодати, который является вечным заветом, от вечного и в вечный; где Христос как Посредник появился в древности, а обетования были даны еще до начала мира; и дары благодати были предоставлены, и благословения благодати были предоставлены еще раньше; и какой завет был заключен с «избранными» Божиими; со Христом, избранным Главой, и с Его народом, избранным в Нем; так что если этот завет был от вечных и заключен с избранными в Господе, их представителем, то избрание их в Нем должно быть как можно раньше (2 Цар. 23:5; Титу 1:2; 2 Тим. 1). :9; Пс.
89:3; микрофон. 5:2), и нет ничего более ясного, чем то, что он был поставлен Посредником этого завета от века; и что Его народ был избран в Нем, Главе их завета, прежде основания мира (Прит. 8:22; Еф. 1:4).
2б4д. Это видно из раннего приготовления благодати и славы: благодать была дана им в Господе прежде бытия мира, и они благословили так скоро духовными благословениями в Нем; поскольку это народ, заранее приготовленный для славы, то есть для замысла Божьего; так что слава это
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царство, уготованное им от создания мира; что есть не что иное, как пункт назначения, или, вернее, предопределение того для них, и их к тому (2 Тим. 1:9; Еф. 1:3, 4 Рим. 9:23; Мф. 25:34).
2б4е. Из природы постановлений Божиих вообще должно показаться, что это вечно; ибо если постановления Божии вообще вечны, как было доказано Его предвидением всего, что произойдет; который основан на уверенности в его постановлениях, что так и будет; и от его неизменности, которая не могла бы быть установлена, если бы какие-нибудь новые мысли и решения не возникали в нем или новые постановления во времени издавались им; и поэтому можно с уверенностью считать, что такой особый указ, как этот, касающийся такого важного дела, как спасение всего Его народа, а также Его собственная слава, должен быть вечным. спасение человека небесами, «общение тайны»
сокрыто в нем, в котором такое удивительное проявление мудрости Божией,
«по вечному изволению, которое Он избрал во Христе Иисусе, Господе нашем» (Еф.
3:9-11), и это не что иное, как его цель согласно избранию или соблюдению этого.
2б5. В-пятых, импульсивная или движущая причина этого поступка в Господе, или каковы были мотивы и побуждения Бога предпринять такой шаг, как этот: и это не было...
2б5а. Добрые дела людей; ибо это действие длилось в вечности, прежде чем были совершены какие-либо дела; «Дети еще не родились и не сделали ни добра, ни зла, чтобы совершилось измышление Божие по избранию» (Рим. 9:11), и поскольку это было сделано до них, они никогда не могли быть движущаяся причина этого; они являются плодами и последствиями ее и поэтому не могут быть ее причиной ни в каком смысле: именно благодаря избранной благодати любые добрые дела совершались людьми со времени грехопадения Адама; ибо то, что пророк говорит о народе Израилевом, истинно и для всего мира; «Если бы Господь Саваоф не оставил нам семени», остатка, по избранию благодати, немногих, которых, согласно этому постановлению, Он делает святыми и добрыми и дает им возможность творить добрые дела, «мы имели бы были, как Содом, и уподобились Гоморре», Римлянам 9:29, должны были быть подобны жителям тех городов, как в грехе, так и в наказании; как публичные и заброшенные грешники, предавшиеся самым гнусным похотям, без всякого сдерживания и сдерживания. Добрые дела – это то, что Бог предопределил, чтобы избранные Его ходили в них (Еф. 2:10), и поэтому избрание одного и предопределение другого должны предшествовать им, а не они являются причиной того или иного; одно и то же не может быть одновременно причиной и следствием по отношению к одним и тем же вещам: кроме того, не бывает истинных добрых дел до действенного призвания, которое есть плод избрания; до этого они имеют только видимость добрых дел, но на самом деле таковыми не являются, поскольку совершаются не с верой; а все, что не по вере, есть грех; ни из любви к небу, что есть конец заповеди; ни во имя и силу Христа; ни ради славы Божией. Люди должны быть сначала сотворены во Христе или стать новыми творениями в Нем, должны быть верующими в Него и иметь в себе Дух Христа и Его благодать, прежде чем они смогут совершать добрые дела: все это делается по действенному призванию. , и не раньше. Более того, Бог действует не по делам людей; они также не являются для него движущей силой в других действиях Его благодати; ни в миссии Сына Своего (1 Ин. 4:10), ни в призвании (2 Тим. 1:9), ни в оправдании (Рим. 3:20, 28), ни во всем спасении (Тит. 3:5; Еф. 2:8, 9), и поэтому не на этом первом шаге к спасению, избрании; ибо тогда это не было бы от благодати, от чистой свободной благодати, несмешанной и незаслуженной.
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благодать, как говорится. И самым решительным образом отрицается, что оно связано с делами, и это доказывается аргументом, на который нет ответа (Рим. 11:5,6).
2б5б. Святость людей, ни в принципе, ни на практике, ни в том и другом, не является движущей силой избрания к вечной жизни; это цель, ради которой выбирают людей; "Он избрал нас в Нем, чтобы мы были святы" (Еф. 1:4) не потому, что мы были святы, но чтобы мы могли быть таковыми, и это означает нечто будущее, и то, что следует за этим; и это средство, установленное в указе об избрании, для достижения другой цели, спасения; для которого выбирают мужчин,
«через освящение Духа» (2 Фес. 2:13) да, освящение избранных Божиих является предметом Божьего постановления; является ли это постановлением, и поэтому не может быть причиной постановления; «Вот воля Божия и освящение ваше» (1 Фес. 4:3), а не просто одобряющая воля Божия, соответствующая Его святой природе и святому закону; и не просто воля его наставления: «Будьте святы»; кроме того, святость в принципе и на практике не имеет места до тех пор, пока не произойдет действенное призвание, и является работой Духа Божьего во времени, Который призывает людей святым призванием. вызов; не только к святости, но и действует в них принцип благодати и святости, посредством чего они оказываются под влиянием и получают возможность, под силой Его благодати, жить трезво, праведно и благочестиво.
2б5с. Вера также не является движущей силой избрания; одно во времени, другое в вечности: пока люди находятся в состоянии невозрождения, они находятся в состоянии неверия; они как без надежды на Господа, так и без веры в Господа; и когда они имеют это, они имеют это не сами по себе, а по своей собственной власти и свободной воле; но они имеют это как дар Божий и действие Его Духа, проистекающее исключительно по Его благодати; и поэтому не может быть причиной избрания благодати: кроме того, она есть следствие того, это следствие, которое следует за ней и страхуется ею; «Уверовали все, предназначавшиеся к вечной жизни» (Деяния 13:48) – это свойственно и свойственно избранным Божиим; причина, по которой некоторые люди не верят, заключается в том, что «они не из овец Христовых» (Иоанна 10:26), избранных Его, данных Ему Отцом; и причина, по которой другие верят, заключается в том, что они принадлежат к овцам Христа или Его избранникам, и поэтому им дана вера; что называется «вера избранных Божиих»
(Титу 1:1). Вера не является причиной призвания и тем более избрания, которое предшествует этому: причина, по которой люди призваны, не в том, что они верят, а в том, что они призваны для того, чтобы они могли верить; в котором им дается действенный призыв веры как свидетельство их избрания. Еще раз, в указе об избрании вера закреплена как средство; и поэтому не может быть причиной этого (2 Фес. 2:13). К этому можно добавить, что если вера является движущей причиной избрания, то можно сказать, что люди скорее выберут Бога и Христа, по крайней мере, в первую очередь, чем они изберут Его; тогда как наш Господь говорит: «Не вы Меня избрали, а Я вас избрал» (Иоанна 15:16), апостолы избрали Его, но не первыми; он первым выбрал их; так что их выбор Его не имел никакого влияния на его выбор их: но если вера является движущей причиной избрания, то люди скорее выбирают Христа, чем он их; ибо что такое вера, как не высокое уважение к Христу, избрание и предпочтение Его как Спасителя всем остальным? выбор той хорошей части, которая никогда не будет отнята; и о пути истины, или о Христе, который есть Путь, Истина и Жизнь.
2б5д. Настойчивость в вере, святости и добрых делах также не является движущей силой избрания; но результат этого и то, что им обеспечивается: причина, по которой люди упорствуют, заключается в том,
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потому что они избранные Божии, которых нельзя обмануть полностью и окончательно, чтобы их вера была подорвана и свергнута, как это может быть вера номинальных профессоров; потому что фундамент, на котором они стоят, стоит прочно; запечатаны этой печатью: «Господь знает Своих» (Матфея 24:24; 2 Тим. 2:18, 19). Следует ли сказать, что именно предвидение этих вещей в людях побуждает Бога избрать их; можно ответить, что Божье предвидение или предвидение будущих событий основано на определениях Его воли относительно них; Бог предвидит или предвидит, что такой-то человек уверует, станет святым, будет творить добрые дела и упорствовать в них к славе; потому что Он решил дать им веру, творить в них святость, дать им возможность совершать добрые дела и заставить их упорствовать в этом до конца и таким образом быть спасенными; и что это, как не учение, за которое боролись? это не что иное, как постановление давать благодать и славу одним людям ради его собственной славы и отказывать в них другим.
Истинность всего этого можно проиллюстрировать и подтвердить на примере младенцев, умирающих в младенчестве; которые, как только они появляются в мире, почти изымаются из него. Никогда нельзя думать, что такое количество, какое оно есть, создано напрасно и без какой-либо цели, на которую нужно ответить; и в чем, без сомнения, есть слава Божия, Который есть и будет прославлен в них так или иначе, как и во взрослых людях: ныне хотя их избрание и есть тайна для нас, и неоткрыто; можно разумно предположить, да, с точки зрения милосердия скорее можно заключить, что все они избраны, чем что никто не избран; и если будет позволено выбрать любого из них, этого будет достаточно для моей настоящей цели; поскольку избрание их не может быть обусловлено их верой, святостью, послушанием, добрыми делами и настойчивостью или предвидением того, чего в них нет.
Короче говоря, эти максимы, конечно, верны и бесспорны, что ничто во времени не может быть причиной того, что было сделано в вечности; верить, быть святым, творить добрые дела и упорствовать в них — это действия во времени и поэтому не могут быть причинами избрания, которое совершалось в вечности; и что ничто из Бога не может быть причиной какого-либо постановления или воли в Нем; он не пассивное существо, на которое без него могут воздействовать мотивы и побуждения; ибо если его воля чем-то движима без него, то это должно быть выше его, и его воля должна стать от этого зависимой; а сказать о Боге — значит сказать о Нем весьма недостойно.
Бог желает вещей, потому что Ему это нравится; предопределение происходит по благоволению Его воли; избрание происходит по Его предвидению; что есть не что иное, как Его свободная благосклонность и благоволение к людям (Еф. 1:5; 1 Петра 1:2). Никакая другая причина не может быть указана в отношении воли или постановления Божьего, чтобы даровать людям благодать и славу ради Его собственной славы. , и его фактического пожертвования из них, кроме того, что дает наш Господь; «И так, Отче, ибо так показалось Тебе угодно» (Матфея 11:25, 26).
2б6. В-шестых, следующие должны быть исследованы средства, установленные в указе о выборах, для его исполнения или для достижения намеченной цели; главными из них являются посредничество Христа и искупление Им, освящение Духа и вера в истину. Посредничество Христа; Христос, как Бог, является действенной причиной избрания; в его должности Главы избранные избираются в нем как его члены; и хотя его посредничество, кровопролитие, страдания и смерть не являются достойной причиной избрания, тем не менее Христос в них является средством его исполнения; то есть из
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приведение избранных благодатью в славу, через которую прославляется Бог, и таким образом достигается цель: говорится, что люди избираются «на послушание и окропление кровью Иисуса Христа» (1 Петра 1: 2) эти слова, хотя и кажутся выражающими цели избрания, тем не менее имеют характер средств для достижения дальнейших целей, спасения людей и славы Божией в нем. Послушание может означать послушание Христу, как активное, так и пассивное, или его подчинение закону и его исполнение, как в отношении его заповедей, так и в отношении наказания, посредством которого люди оправдываются в глазах Бога и, таким образом, имеют право на вечная жизнь и счастье; Крови Иисуса Христа обязаны искуплением людей, отпущением их грехов и искуплением их, которые вытекают из их спасения и открывают путь для прославления справедливости Божией, а также благодати. Бога в нем: и «кропление» этой кровью означает применение ее к совести, посредством чего она очищается от мертвых дел, а сердце окропляется от порочной совести; и который говорит мир, и доставляет утешение, и заставляет душу радоваться надеждой славы Божией. Более того, люди избираются ко спасению «через освящение Духа и веру в истину» как средство достижения этой цели (2 Фес. 2:13). Освящение Духа — это работа благодати в сердце, начатая в возрождении и продолжаемая Духом, пока она не будет совершена Им; и это необходимо для спасения, ибо без святости, даже совершенной святости, никто не увидит Господа; и поэтому оно установлено как средство и делается таким же верным и несомненным постановлением избрания, как и цель, само спасение; И это доказывает, что учение об избрании не может быть безнравственным учением, но учением о благочестии; поскольку оно обеспечивает такое же надежное обеспечение как святости, так и счастья. «Вера в истину» может означать не просто веру в Евангелие и его истины; ибо хотя в них должны верить все спасенные, однако именно здесь никогда не происходит ни избрания, ни призвания, ни освящения; даже в нечестивцах и самих бесах: но вера во Христа, Путь, Истину и Жизнь; и веру в Него сердцем, к праведности, и с которой связано спасение, и для которого оно необходимо и является средством его; и что, будучи зафиксировано в указе о выборах, как таковое закрепляется им и, безусловно, следует за ним.
2б7. В-седьмых, цели, установленные в указе о выборах, являются как второстепенными, так и высшими; подчиненные действительно имеют природу средств по отношению к конечному: есть много вещей, для которых избранные Божии, предопределенные или избранные, как в отношении благодати, так и славы, подчинены великой цели, славе Божией. Бог. Поэтому сказано, что Бог «предопределил» их «быть сообразными с образом Сына Своего», уподобиться Ему не столько в своем сыновстве и страданиях, сколько в своей святости: человек был создан по образа Божия, которого он лишился, согрешив; в возрождении запечатлевается образ Христа, рисуются линии Его благодати, и Сам Он формируется в сердцах Своего народа; и в какой образ они все более и более преображаются через преображение взглядов на его славу; и который будет полным в будущем состоянии, когда святые увидят его таким, какой он есть; и для этого они предназначены, и для другой цели, чтобы Христос «был первенцем среди многих братьев»; братья — это предопределённые, братья друг другу; и их много, многих сыновей Христос приводит в славу; и он первенец среди них; и чтобы Он мог казаться таковым, Он поставлен по образцу тех, по образу которых они предопределены.
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сообразоваться, чтобы во всем иметь первенство (Рим. 8:29); более того, о них сказано, что они «предназначены к усыновлению детей» (Еф. 1:5), что можно понимать как благодать усыновления, само благословение, предназначение которого к нему есть не что иное, как приготовление его в целях и постановлениях Божиих, в Его совете и завете (2 Кор. 6:18) или усыновленном наследстве, к которому они обретут в Господе, будучи предопределены к Нему по божественному изволению (Еф. 1:11), равно и они избраны быть «святыми и непорочными», (Еф. 1:4) даже к непорочной святости, которая начата в этой жизни и совершенствуется в другой; когда они предстанут перед престолом пред очами Божиими непорочными, без пятна, или порока, или чего-либо подобного: также сказано, что они избраны к вере; «Бог избрал бедных мира сего, богатых верою» (Иакова 2:5), не то чтобы они были или считались богатыми верой, когда Бог избрал их, но Он избрал их, чтобы они были богаты верой, как сказано в словах: могут быть обеспечены, а также быть наследниками королевства; и эта цель всегда достигается, избранные верят; «уверовали все, предназначенные к вечной жизни» (Деяния 13:48). Еще раз избранные избраны для послушания и добрых дел; текст в (1 Петра 1:2), который уже обсуждался, можно истолковать как послушание избранных вследствие их избрания и их освящения; и несомненно, что добрые дела - это то, что «прежде предопределил Бог, чтобы избранные Его поступали в них» (Еф. 2:10). Это второстепенные цели, которые уважают благодать и служат для достижения дальнейшей цели - славы. и счастье, которое иногда выражается спасением; «Бог определил нас не на гнев, но к получению спасения через Господа нашего Иисуса Христа» (1 Фес. 5:9) и еще: «Бог от начала избрал вас ко спасению» (2 Фес. 2:13). ) спасение было сосредоточено на спасении, и способ его достижения был изобретен в вечности; Христос был послан в мир и пришел, чтобы совершить это; он стал автором этого своим послушанием и страданиями; это не только опубликовано в Евангелии, но и применяется к обращенным небесным избранникам; но полное наслаждение ею еще впереди (Рим. 13:11). Святые теперь являются наследниками этого, сохранены для него, и Христос явится, чтобы передать им во владение это, и для этого они избраны. (1 Петра 1:2, 5; Евр. 1:14, 9:28) эта цель также выражается вечной жизнью: «Все предназначаются к вечной жизни» (Деяния 13:48). Это начато сейчас в благодати, которая является источником живой воды, текущей к нему; тот, кто верит, уже имеет это в каком-то смысле; познание Бога и Христа является началом, залогом и залогом этого; и в дальнейшем оно будет заключаться в жизни совершенного знания и святости, а также в непрерывном общении с Богом на всю вечность; и к этому посвящены избранные.
Все эти цели, как в отношении благодати, так и в отношении славы, подчинены великой и конечной цели всего — славе Божией; ибо как Бог клянется Самим Собой, поскольку Он не мог поклясться ничем большим, так и поскольку невозможно было предложить более великую цель, чем Его собственная слава, Он поставил ее как высшую цель всех Своих постановлений; Он сотворил, то есть определил «все для себя», для славы своей (Притч. 16:4), поскольку все от него, как первопричина, все для него как конечная цель. (Рим. 11:36), а что касается постановления об избрании, то слава благодати Его, смешанная с правосудием, является целью его; избрание людей к непорочной святости и предопределение их к усыновлению детей названы «к похвале славы благодати Его» (Еф. 1:4-6), что Его свободная и суверенная благодать таким образом можно было бы показать и прославить; и чтобы люди, являющиеся избранным поколением и особым народом, могли воздавать хвалу этому; как они делают это отчасти сейчас и сделают это совершенно в будущем; ибо это народ, который он сформировал
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для себя как в избрании, так и в действительном призвании, для этой цели и цели (Ис. 43:21; 1 Петра 2:9) его великая цель в избрании состоит в том, чтобы «являть богатство славы Своей на сосудах милосердия Своего». "; то есть богатство, полнота и изобилие Его славной и суверенной благодати и милости к объектам ее (Рим. 9:23), а не слава только Его благодати и милосердия, но и Его справедливости; для чего в постановлении о средствах предусмотрено, что Христос будет «быть умилостивлением» или совершить искупление «за грех; провозгласить Его праведность», справедливость Божию». чтобы он был праведен и оправдал верующего в Господа» (Рим. 3:25, 26), и так проявляется слава Божия, Его справедливости и святости, а также Его благодати и милосердия. быть великим в спасении людей; здесь милость и истина встречаются вместе, и правда и мир целуют друг друга; и Бог прославляется во всех своих совершенствах, что является великой целью.
2б8. В-восьмых, благословения и выгоды, проистекающие из избрания, многочисленны, и все они действительно являются духовными благословениями; это как бы правило, мера и стандарт, согласно которым они передаются; несколько цепей спасения человека связаны с ней, висят и зависят от нее (Еф. 1:3,4; Рим. 8:30). Их нужно только назвать по порядку, поскольку они были предложены под первыми цепями. головы.
2б8а. Эффективный призыв. «Кого Он предопределил, тех и призвал»; все предопределенные, или избранные, призваны во времени и призваны согласно вечному замыслу и благодати Божией в избрании (Рим. 8:30; 2 Тим. 1:9).
2б8б. Вера и святость, и всякая благодать Духа. Святость является одновременно целью и средством в этом указе, как было отмечено ранее и подтверждено им; за ним следует вера как бесплатный дар благодати, а также надежда, любовь и всякая другая благодать.
2б8с. Общение с Богом. «Благословен человек, которого Ты изберешь и приведешь к Тебе» (Пс. 65:4), чтобы прийти к Нему и насладиться этим в Его доме, Его слове и постановлениях.
2б8д. Обоснование; которое тайно является ветвью его, а открыто по проявлению его вытекает из него; «Кто будет обвинять избранных Божиих? Бог оправдывает»; то есть избранные; которые, поскольку они избраны в Господе, они оправданы в Нем (Рим. 8:33).
2б8е. Принятие; которым избранные предопределены и названы детьми Божьими, будучи отданы на небо как таковые, когда они избраны в Нем, до воплощения Христа, искупления Им или получения от Него Духа (Евр. 2:13, 14). ; Иоанна 11:52; Гал. 4:6).
2b8f. Прославление; «Кого предопределил, того и прославил» (Рим. 8:30) избранные, сосуды милосердия, «заранее приготовлены к славе», к вечной славе и блаженству; и избраны и призваны к получению славы Христа, которую Отец дал Ему, чтобы даровать им, и которой они непременно насладятся (Рим. 9:23; 2).
Фесс. 2:13,14).
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2б9. В-девятых, из того, что было сказано о нем, можно понять различные свойства избрания; как,
2б9а. Что оно вечно; оно начинается не с веры и тем более с стойкости в вере и святости; но это было действие Господа прежде создания мира (Еф. 1:4).
2б9б. Оно свободно и суверенно; Бог не был обязан выбирать кого-либо; и как бы то ни было, он выбирает, кого хочет, и ни по какой другой причине, кроме своей собственной славы, а потому, что он хочет;
«а что, если Бог даст» и т. д. и разница в выборе одного, а не другого происходит исключительно по его воле (Рим. 9:18, 22, 23).
2б9с. Оно абсолютно и безусловно; свободен от всех мотивов человека или условий, которые он должен выполнять; ибо «не от дел зависит, но от призывающего», воля призывающего (Рим. 9:11).
2б9д. Оно полное и совершенное; оно не начинается в вечности и не завершается во времени, не берет свое начало от воли Божией, а завершается волей человека; и не совершенствуется верой, святостью, послушанием и настойчивостью в добрых делах, но полностью находится в воле Божией сразу.
2б9е. Оно неизменно и безвозвратно; Бог никогда не раскаивается и не отменяет сделанный Им выбор; некоторые выбирают себе друзей и фаворитов, меняют свое мнение и выбирают других; но Бог единодушен и никогда не меняет сделанного Им выбора; и, следовательно, их состояние безопасно и надежно.
2б9ф. Оно особенное и особенное; то есть те, кто избран, избраны как особый народ среди всех остальных и являются особыми людьми, чьи имена записаны в книге жизни; не вообще люди такого-то характера, а люди, хорошо известные небесам и явно привязанные к нему.
2б9г. Выборы могут быть известны лицам, их объектам; отчасти благословениями, вытекающими из него и связанными с ним, ранее замеченными и дарованными им; ибо к кому будут применены такие благословения благодати, тот должен быть избранным Божиим (Рим.
8:30), они могут узнать это по действию Евангелия на них, в их призвании и обращении (1 Фес. 1:4, 5) и по Духу Божьему, свидетельствующему об их усыновлении, к которому они предопределены. (Рим. 8:15, 16), и они могут быть в состоянии рассказать об этом другим своей святой жизнью и беседами; что подразумевается под укреплением их призвания и избрания, даже благодаря их добрым делам, как написано в некоторых экземплярах (2 Петра 1:10), поскольку и призвание, и избрание должны быть подтверждены, и, следовательно, чем-то третьим: действительно, ни один человек может знать свое избрание Богом, пока не будет призван; с его стороны было бы самонадеянно претендовать на этот характер, пока он не родится свыше; и никто не должен считать себя отверженным из-за грешника, поскольку все люди грешники; даже избранные Божии, которые по природе и ничем не лучше других, но дети гнева, как и другие.
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Есть много возражений против этой доктрины избрания; но поскольку это ясно и ясно из Священного Писания и написано словно солнечным лучом, все возражения против него должны быть простой придиркой. Утверждается, что Бог «добр ко всем и милостив ко всем Своим делам» (Пс. 144:9), что кажется несовместимым с тем, что Он выбирает одни и оставляет другие; но под этим надо понимать не особую благодать Его, а Его промыслительную благость, которая простирается на избранных и неизбранных, злых и добрых, праведных и неправедных (Мф. 5:45), и в этом смысле Он — спаситель, хранитель и щедрый благодетель всех людей, но особенно верующих (1 Тим. 4:10). Замечено, что Христос говорит, что Он послан не для того, чтобы «осудить мир, но чтобы мир через Него спасся», и, следовательно, не только некоторые, но и все; но понимать это обо всех людях в мире неверно, потому что не все спасаются; и поэтому эта цель миссии Христа, понимаемая таким образом, остается без ответа; но под миром разумеем мир избранных Божиих, которых Он примирил в Господе и за которых Христос отдал Свою жизнь и сделался умилостивлением за грехи их, даже для всех избранных во всем мире, и особенно среди Язычники. В 1 Тимофею 2:4 нет никаких возражений против этого учения.
«Который хочет, чтобы все люди спаслись и пришли к познанию истины»; ибо не все люди в конечном итоге спасаются и не все приходят к познанию истины Евангелия; но смысл в том, что все спасаемые Бог желает спастись; или что Его воля состоит в том, чтобы люди всех видов и всех наций, иудеи и язычники, были спасены; что согласуется с контекстом (1 Тим. 2:1, 2, 7). И когда о Боге говорится, что Он «не желает, чтобы кто погиб, но чтобы все пришли к покаянию» (2 Петра 3:9), это следует истолковывать не в отношении всего человечества, а в отношении избранных, кому написано это и предыдущее послания, и которые в (2 Петра 3:8) названы «возлюбленными», а в этом стихе — «нами», по отношению к которым «Бог долготерпелив»; ныне воля и благоволение Божие, чтобы никто из них не погиб, но все в свое время были приведены к вере в Господа и к покаянию пред Богом; но возражений отсюда, а также других подобных, недостаточно. опровергнуть эту истину, столь прочно закрепленную в священных писаниях.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 3
ПОСТАНОВЛЕНИЯ ОБ ОТКАЗЕ,
НЕКОТОРЫЕ АНГЕЛЫ И НЕКОТОРЫЕ ЛЮДИ.
В этой статье я использую слово «отвержение» отчасти потому, что это библейская фраза, приписываемая Богу, а отчасти потому, что это то деяние Бога, которое дает любому имя отверженного; и является основой этого характера: «Нечестивым серебром назовут их люди, потому что Господь отверг их» (Иер 6:30) и противостоит избранию (1
Сэм. 15:26, 10:24), но главным образом потому, что другое слово «отвержение», поскольку к нему прикреплены неправильные и ужасные идеи, несет в себе множество резких и неприятных звуков; или в противном случае они имеют одно и то же значение, и в доктрине или ее смысле не делается никаких изменений путем использования одного вместо другого. Об этом учении об отвержении некоторых ангелов и некоторых людей от божественного благоволения говорится в Священном Писании лишь скудно, но ясно и ясно; хотя в основном остается сделать вывод из выбора, и из которого это наиболее естественно и рационально вытекает. Я начну с того,
1. Отвержение некоторых ангелов, состоящее из двух частей: 1а. Неизбрание или отказ от них, обхождение их или мимо них, когда были избраны другие; и который можно заключить по выбору других; ибо если бы одни были избраны, то другие должны были бы быть неизбранными; если одни были выбраны, другие нет; если одни были взяты, то других надо пройти мимо и оставить: что некоторые из них избраны, это несомненно, они прямо названы «избранными ангелами», (1 Тим. 5:21) и, следовательно, отличаются от других, не избранных; иначе титул и характер «избранных» должны быть незначительными и дерзкими. Оба они считались одинаковыми, на равных, когда один избирался, а другой нет; их рассматривали как еще не созданных и падших, а лежащих в чистой массе творения или творения; Бог видел в Своей власти, какие существа такого рода Он мог произвести на свет, как Он видел и в Своей воле, кого Он хотел; и из тех, кого он мог и хотел создать, он решил выбрать одних и оставить других, и то и другое ради своей славы; ибо их нельзя было считать падшими созданиями или частью развращенной массы, поскольку избранные ангелы никогда не пали; и в тот момент, когда они были избраны, остальные были проигнорированы или отвергнуты; и поэтому должно быть под тем же рассмотрением; и, следовательно, избрание одного и отвержение другого должны быть полностью обусловлены суверенной волей Бога: оба они были созданы так, как Бог определил, что они должны быть, и в равной степени являются Его творениями (Пс. 103:4). ) и оба сотворились чистыми и святыми существами, ангелами света, яркими утренними звездами, сияющими в чистоте и святости своей природы; ибо такими были сатана и его ангелы в их первоначальном творении; дьявол, говорит наш Господь, «не пребывал в истине» (Иоанна 8:44), что подразумевает, что он был в истине, хотя и не оставался в ней; в его преданности и верности Богу, своему создателю; в его
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целостность, чистота и святость как создание правдивости; но излагая ложь, он стал отцом ее. То, в чем он находился, но не пребывал, – это «первое состояние» непорочности, невинности и счастья, в котором он был создан, но не сохранил его (Иуды 1:6). Некоторым ангелам Бог постановил дать и дал благодать, чтобы утвердить их в том состоянии, в котором они были созданы; это избранные ангелы, о которых говорят, что они «могучие» и «превосходятся силой»; не только природной, но и духовной силой. Другим он постановил не давать подтверждающей благодати, а отказывать им в ней; и что он не был обязан давать, поскольку это не могло быть оспорено законами и обязанностями творения, и было просто милостью к тем, кому оно было даровано; поэтому остальные были предоставлены изменчивости своей воли, то есть той слабости и безумию, в которых были обвинены ангелы в состоянии их творения (Иов 4:18), поэтому по своей собственной воле они согрешили, пали и покинули свое жилище (Иов 4:18). 2 Петра 2:4; Иуды 1:6), в чем заключался их грех, из-за которого они пали, будет рассмотрено, когда мы подойдем к падению Адама и их грехопадению; это приводит к соблюдению другой части указа, касающейся их.
1б. Назначение их на гнев и осуждение; в этом на них смотрели как на грешных, падших существ; под этим указом подразумевается их пребывание «в вечных узах, под мраком, на суд великого дня» (Иуды 1:6; 2 Петра 2:4), ибо под цепями подразумеваются цели и постановления Божии, под которыми они связаны и крепко удерживаются, и от которых они не могут освободиться; и как постановления Божьи названы «медными горами» (Зах. 6:1), так их можно назвать цепями из железа и меди по тем же причинам; а именно, их твердость, изменчивость и продолжительность; это «вечные» цепи, и в них они сохраняются под тьмой; имея в виду либо состояние тьмы, в котором они находятся, будучи лишенными того света и знаний, которые у них были; а также находясь под ужасом и черным отчаянием, без малейшего проблеска света радости и утешения; или то состояние тьмы, для которого они назначены и сохранены, даже та «чернота тьмы», для которой сохранены блуждающие звезды, как их можно назвать (Иуды 1:13), и, более того, они назначены и сохранены «на суд великого дня», на великий день последнего суда; когда они будут выведены в цепях перед судилищем Христовым, и им будет вынесен и приведен в исполнение последний приговор, чего, похоже, еще не произошло (Матфея 8:29), тогда Христос сядет на престол поэтому и сказано, что святые «судят ангелов», как и мир нечестивых (1 Кор. 6:2, 2). 3) то есть злые ангелы, на суд которых они назначены по указу Божию; и претерпеть вечный гнев и осуждение; обозначается
«огонь вечный, уготованный», по постановлениям и целям Божиим, «диаволу и ангелам его» (Матфея 25:41). Я приступаю к,
2. Указ об отвержении некоторых сынов человеческих. Можно заметить, что мы можем слышать и читать о неизбрании и отвержении ангелов, а также об их предопределенности к осуждению и гневу, с очень слабым умственным волнением: бесы могут быть сброшены на погибель, чтобы быть навечно проклятыми. и быть назначенным на эту должность, и это не вызывает большого беспокойства; никаких суровых мыслей против Бога не возникает, никаких обвинений в жестокости, недостатке доброты к Его созданиям и потомкам и несправедливости по отношению к ним; но если на что-нибудь подобное намекнут в отношении кого-либо из отступнических сыновей Адама, то вскоре против этого поднимется протест; и все вышеперечисленное предлагается. В чем причина этого
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разница? Возможно только то, что последнее приближается к нам и сильнее влияет на нас; это происходит из-за пристрастия к себе, нашей природе и расе; в противном случае к падшим ангелам применяется гораздо большая строгость, если это можно так назвать, чем к падшему человеку; ибо Бог не пощадил ни одного из согрешивших ангелов, не предоставил им спасителя и не дал им средств благодати; но предал их всех сразу на вечный гнев и гибель, между тем как падшим людям не только Спаситель уготован и средства благодати дозволены им, но тысячи, и десятки тысяч, миллионы и миллионы из них спасаются обильным милость и благодать Божия через Христа. Но продолжим: 2а. Во-первых, я докажу, что имеет место неизбрание или отвержение некоторых сынов человеческих, когда были избраны другие; и действительно, из избрания одних можно справедливо сделать вывод о неизбрании других. Здравый смысл подсказывает нам, что из лиц или вещей, если одни избраны, другие должны быть оставлены: если есть остаток сынов человеческих, по избранию благодати, то есть и другие, не включенные в него, которые оставлены невыбранными и называются остальными. «Избрание», то есть избранные люди, «приобрело» праведность и жизнь вечную; «а остальные ослепли» (Рим. 11:5, 7). Наш Господь говорит: «Я не говорю обо всех вас; Я знаю, кого Я избрал» (Иоанна 13:18), явно намекая на то, что не все были избраны, и несомненно, что один не был избран, и кого Он называет «сыном погибели»; тот, кто не только заслуживает этого, но и назначен на него; ибо, хотя он и избран на должность апостола, но не для благодати и славы (Иоанна 17:12), а сколько их будет, никто не может претендовать на то, чтобы сказать; но очевидно, что есть такие, которые обычно характеризуются отрицательными персонажами; как неведомо небесам и Христу; избранные — это народ Божий, которого Он знает; они избраны по Его предвидению; который несет в себе любовь и привязанность к ним; но о других Христос говорит: «Я никогда не знал вас»; он знал их по своему всеведению, но не таким знанием, каким знает избранных Божиих; он никогда не считал их объектами любви своего Отца и своей собственной; он никогда не считал их объектами выбора своего Отца и себя самого; он никогда не знал их в даре Своего Отца ему (Матфея 7:23), поэтому они представлены как «нелюбимые», что подразумевается под ненавистью:
«Исава я возненавидел»; то есть не любил его, как любил Иакова; ибо ее нельзя понимать как положительную ненависть, ибо Бог не ненавидит никого из Своих творений как таковых, а только как делателей беззакония; но негативной ненависти или нелюбви к нему; которую, по сравнению с любовью, которую он питал к Иакову, можно было бы назвать ненавистью: в этом смысле это слово используется в Луки 14:26. Более того, о них говорится как о «не» данных небесам; ибо если есть такие, которые «даны» ему «от мира», то должен быть мир, который не дан, и о котором он не столько заботится, сколько даже молится о них (Ин. 17: 6, 9) их часто описывают как людей, чьи имена не написаны и их нельзя найти записанными в книге жизни Агнца (Откр. 13:8, 17:8, 20:15). Так как избрание обозначается записью имен в книге жизни, то неизбрание выражается неписанием там имен некоторых; и если те, чьи имена там написаны, являются избранными, то те, чьи имена здесь не написаны, но опущены, должны быть неизбранными; к этому можно добавить, что наш Господь говорит об этих людях: «Вы — не из овец Моих», и приводит это как причину, почему они не уверовали в Него (Ин. 10:26). А козлов он поставит по левую руку от себя, вынесет им приговор осуждения и отправит в вечное наказание (Матфея 25:33, 41, 46).
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Кроме того, из того, что избрание не имеет места для некоторых людей, можно заключить, что есть такие, которые не избраны. Действенное призвание — это определенный плод и результат избрания; «Кого предопределил, тех и призвал» (Рим. 8:30) не только внешне, но и внутренне, святым и небесным призванием, к благодати здесь и к славе в будущем. Но все ли призваны таким образом? Нет; есть такие, у кого нет даже внешнего призвания через служение слова, нет внешних средств благодати; а как без закона грешат, без него погибнут (Рим. 10:14, 2:12). Избранные предопределены быть сообразными с образом Христа; они избраны для святости и через освящение Духа. Но все ли уподоблены небу и соподобны Его образу? не многие ли носят образ сатаны, подражают ему и исполняют его похоти? все ли люди освящены или имеют освящение Духа? Кого Бог предопределяет, того оправдывает праведность Своего Сына. Но все ли люди оправданы? Нет; ибо хотя он и оправдывает некоторых из всех родов и народов; как обрезанные иудеи по вере, так и необрезанные язычники по вере, но не каждый по отдельности; да, есть мир, который будет осужден и, следовательно, не предопределен к жизни (1 Кор. 11:32). Избранные предопределены к усыновлению детей и пользуются как благодатью, так и наследством детей. Но все ли дети и наследники? нет ли такого различия между людьми, как детьми Божиими и детьми диавола; между кем есть и будет вечная разница? (1 Иоанна 3:10), и поэтому среди них должно быть избрание и неизбрание. Более того, кого Бог предопределил или избрал к жизни и блаженству, тех Он прославляет (Рим. 8:30), они обретают славу Христову, которую Отец Его дал Ему за них и к которой они избраны и призваны (Рим. 8:30). Иоанна 17:22; 2
Фесс. 2:13, 14). Но все ли прославлены? не идут ли некоторые в погибель, даже в вечное наказание? и поэтому их следует считать неизбранными (Откр. 17:8; Матфея 25:46). Ко всему этому можно добавить, что те, которые даны небесам, — это всего лишь еще одно слово для обозначения избранности в Нем; они, говорит, придут к нему, и он никоим образом не изгонит их вон; да, что они — его овцы, которых он должен привести к своему Отцу, к себе, в свое стадо, к благодати и славе (Иоанна 6:37 10:16). Но нет ли кого-нибудь, кого Христос отгонит от себя и тогда скажет: «Отойдите от Меня, проклятые, в огонь вечный» (Матфея 7:23, 25:41). Все это вместе взятое яснее и полнее доказывает, что есть такие, которые не избраны Богом, но отвергнуты Им.
2б. Во-вторых, части этого указа, касающиеся отвержения людей, обычно называют предубеждением и предварительным осуждением.
2б1. Истребование — это то, что Бог проходит мимо одних людей, когда Он избрал других: и в этом действии или части указа люди рассматриваются как чистая масса творения или творения; в каком состоянии они находятся, когда их пропускают или отвергают, и в каком они остаются, как и были найдены, в них ничего не вложено; но остались в чистой массе, пока лежали, и поэтому никакого вреда им не причинили; и Бога нельзя обвинять в какой-либо несправедливости по отношению к ним: в этом поступке грех не принимается во внимание, как в последующем; ибо в этом случае люди считаются несотворенными и, следовательно, не падшими; но как нерожденный, и не сделавший ни добра, ни зла (Рим. 9:11). И это чистый акт верховной власти господина, и его суверенной воле следует приписать это; который имеет такую же верховную власть, и большую, чем горшечник над своей глиной, чтобы сделать один сосуд для почета, а другой для бесчестия
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(Рим. 9:19, 20, 22). Это выражение, как уже отмечалось ранее, отрицательными фразами, некоторые называют отрицательным осуждением.
2б2. Предварительное осуждение — это Божье назначение или предопределение людей к осуждению за грех; и именно об этом говорится в Иуды 1:4. «Некоторые люди прокрались врасплох, которые прежде были подвергнуты такому осуждению»; и которые описываются следующими персонажами: «нечестивцы, обращающие благодать Божию в распутство и отвергающие единого Господа Бога, или даже Господа нашего Иисуса Христа»; чего, если его соблюдать, достаточно, чтобы очистить этот указ Божий от обвинений в жестокости и несправедливости: и это некоторые называют положительным осуждением. Слово «крима», переведенное как «осуждение», в цитированном выше тексте некоторые переводят как «суд» и интерпретируют его как судебную слепоту и жестокосердие; которое проявлялось в людях, принимающих и распространяющих ложные и пагубные доктрины, о которых говорилось; и это действительно то, что им предначертано или назначено в качестве наказания за прежние грехи; для этой твердости и т. д. предполагает прежние грехи и упорное продолжающееся поведение в них; либо против света и закона природы, по которому они не хотят поступать, и потому Бог предает их, по Своему постановлению, превратному уму, чтобы делать неудобные дела (Рим. 1:24, 28) или против божественного откровения, повелений, советов и увещеваний, как древний Израиль, не слушая голоса Господа в Его слове и не обращая никакого внимания на Его наставления; и поэтому Он предает их, как и решил сделать, похотям их сердца и поступать по своим собственным советам (Пс. 81:11, 12), и в этом смысл слова в Иоанна 9:39. . Бог ожесточает сердца некоторых людей, как Он сделал это с сердцем фараона, и Он желает ожесточить их, или Он ожесточает их согласно Своей воле; «Кого хочет, тот ожесточает» (Рим. 9:18) это он делает не каким-либо положительным действием, вселяя ожесточение и слепоту в сердца людей; что противоречит его чистоте и святости и сделало бы его виновником греха; но оставляя людей с их естественной слепотой и жестокосердием; ибо разум естественно затемнен; и есть естественная слепота, ожесточение и черствость сердца, по причине испорченности природы, и которая увеличивается привычками грешить; люди находятся во тьме и предпочитают идти по ней; и поэтому Бог, как Он постановил, предает их их собственной воле и желаниям, и сатане, богу мира, за которым они предпочитают следовать и быть водимыми в плен, который еще больше и больше ослепляет их разум, чтобы не к ним должен проникнуть свет (Еф. 4:18; Пс. 82:5; 2 Кор. 4:4), а также можно сказать, что Бог ожесточает и ослепляет, отказывая им в той благодати, которая может только излечить их от их болезни. ожесточенность и слепота, которую он по своей щедрой милости дает избранным своим (Иез. 36:26, 27), но не обязан давать ее никому; а поскольку он не дает ее, о нем говорится, что он скрывает, как и решил скрыть, вещи своей благодати от мудрых и разумных, даже потому, что это казалось ему благом (Матфея 11:25, 26). Следовательно, эта слепота, ожесточенность, бесчувственность и глупость представляются как следствие неизбрания; не как непосредственный эффект этого, а как его последствия; и такие, которых не могут устранить ни суды, ни милости; и привести людей к правильному осознанию греха и покаянию в нем (Рим.
11:7-10). Грех и падение Адама привели его в состояние неверия, в которое заключил его Бог: и он не считает нужным давать каждому человеку ту благодать, которая может только излечить его от его неверия, и без которой, и если всемогущая сила и благодать сопутствуют имеющимся у них средствам, в которые они не могут поверить; посредством чего в них исполняются постановления, предсказания и заявления Бога (Иоанна 12:37-40), да, как сказано, что Христос поставлен или назначен «на падение многих в Израиле» (Луки 2: 34) их так много
36

назначены претыкаться о Слово, о Него, о Камень преткновения и Скалу соблазна, будучи детьми противления, и оставлены таковыми; когда для избранного поколения Он является драгоценным краеугольным камнем, и они веруют в Него и спасаются Им (1 Петра 2:7-9), поэтому мы читаем о некоторых, которые, поскольку они не получили из любви к истине, чтобы они могли спастись, им посланы от Бога сильные заблуждения, и они отдаются вере лжи, чтобы быть заштопанными; Это не значит, что Бог вселяет в них какое-то заблуждение или обман, но из-за их неверия и неуважения к Нему и Его Слову Он позволяет их развращенности прорваться и преобладать, не давая им сдерживающей благодати; чтобы они стали добычей для тех, кто подстерегает обман; и будучи легкими и доверчивыми, они верят лжи, сказанной в лицемерии; что приводит к их осуждению; а другие, возлюбленные Господом и избранные от начала ко спасению, обретают славу Христову (2 Фес. 2:10-14). Но хотя все это является совершенно достоверной истиной и содержится в постановлении, о котором мы говорим, тем не менее, в цитируемом отрывке, по-видимому, имеется в виду осуждение или вечное наказание; или, однако, именно к этому предначертаны некоторые люди.
Некоторые считают, что это относится к чему-то заранее написанному, как они предпочитают передавать это слово; к некоторому пророчеству относительно осуждения этих людей, в частности Еноха (Иуды 1:14, 15), но нет уверенности в том, что пророчество когда-либо было написано; кроме того, пророчество или предсказание чего-либо будущего основано на предшествующем предопределении и назначении; Бог предсказывает через Своих пророков, что будет, потому что Он определил, что так будет; следовательно, если осуждение этих людей было предсказано в каком-либо письменном пророчестве, то это произошло потому, что Бог постановил, что оно должно постигнуть их или они будут вовлечены в него. Похоже, что это имеет тот же смысл, что и Божье назначение людей на гнев; что, хотя и не выражено столь многими словами, явно подразумевается; как когда апостол говорит: «Бог не определил нас на гнев», хотя мы были детьми гнева и заслуживали его, как и другие; «но чтобы получить спасение от Господа нашего Иисуса Христа»: это предполагает, что, хотя он и не назначил их, тем не менее, он назначил других на гнев, и которые поэтому называются «сосудами гнева, готовыми к погибели», за их собственные грехи. и преступления (1 Фес. 5:9; Рим. 9:22). С этим согласуется то, что сказано о некоторых нечестивцах, которые «сдержаны» в целях и постановлениях Бога «до дня разрушения»; вследствие чего «они будут приведены в день гнева», который Бог назначил для исполнения Своего гнева; и поэтому извержение ярости Его гнева во всех ужасных случаях называется «долей нечестивому от Бога и наследием, назначенным ему от Бога» (Иов 21:30, 20: 23-29), и в этом смысл Притчей 16:4, ибо смысл текста не таков, как и не наш смысл, как некоторые искажают его, как будто Бог создал человека, чтобы наказать его; мы не говорим ничего подобного, и текст тоже; мы считаем, что Бог создал человека не для того, чтобы спасти его, но и для того, чтобы его спасти; но Он сотворил его для Своей славы, и Он прославится в Нем, так или иначе: и не для того, чтобы Он сотворил человека злым, чтобы наказать его; ибо Бог сотворил человека правым; люди сделали себя злыми из-за своих собственных изобретений; которые являются причиной осуждения; но истинный смысл этого отрывка заключается в том, что «Господь сотворил», то есть определил «все для Себя», для Своей славы; и если возразить, что нечестивые не могло быть ради славы Его, добавляется: «Да, даже нечестивцев в день зла»; то есть Он назначил нечестивцев на день зла, чтобы они справедливо страдали за свои грехи, во славу Его справедливости.
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2в. В-третьих, Причины этого поступка.
2с1. Действующая причина — Бог; Господь творит все во славу Свою, а нечестивых – на день зла; именно Бог назначает гнев и предопределяет осуждение; что, если «Бог желает показать Свой гнев» и т. д. (Прит. 16:4; 1 Фес. 5:9; Рим. 9:22). И,
2с1а. Это акт его суверенитета: кто делает то, что пожелает, на небе и на земле; он поступает по своей воле в воинствах небесных и среди жителей земли; как Он делает все, так и это по совету воли Своей; ибо, хотя оно и суверенно, оно не в таком смысле произвольно, чтобы быть лишенным разума и мудрости; это его мудрый совет ради его собственной славы. Возражающий, представленный апостолом, предполагает, что это действие его суверенной воли; и поэтому говорит: «Почему он еще порицает? Ибо кто воспротивился его воле?» и что апостол не отрицает, но рассуждает и подтверждает (Рим. 9:19-22).
2c1b. Это соответствует его справедливости: тот же апостол, рассуждая на эту тему, спрашивает: «Есть ли неправда у Бога?» то есть любить одного и ненавидеть другого, выбирать одно, а не другое, прежде чем они родились или еще не сделали добро или зло; и он отвечает: «не дай Бог»; так как, проходя мимо одного, когда он выбрал другого, он оставил его таким, каким нашел его, не вкладывая и не предполагая в нем никакого беззакония; без каких-либо обвинений в каком-либо грехе и без необходимости его совершать. В акте предосуждения он считает его грешником и предопределяет ему наказание за грехи; и если нет несправедливости со стороны Господа наказывать людей за грех, то не может быть несправедливо с Его стороны решить наказать за него; несправедливо с его стороны постановлять налагать эти кары на него и его последователей здесь и в будущем: если справедливо по отношению к Богу воздавать скорбь тем, кто смущает Его народ, а также тем, кто совершает любой другой грех, это должно будьте согласны с Его правосудием направить их на негодование и гнев, скорбь и муку; даже всякую душу человека, делающую зло, если ей угодно.
2c1c. И этот поступок не противоречит Его доброте; все люди и вещи принадлежат ему, и он может делать с ними все, что пожелает, без упреков в этом или каком-либо другом своем совершенстве; «Неужели око твое зло, — говорит он, — оттого, что я добр?» (Матфея 20:15). Какая выдающаяся благодать и доброта была проявлена к падшему человеку, тогда как к падшим ангелам не было проявлено никакого щадящего милосердия! и какое доброе было задумано и совершено для многих сыновей Адама, хотя другие были отвергнуты! и даже тем, кто отвергнут, какое богатство провиденциальной благости было дано и даровано им самым обильным и щедрым образом! с какой кротостью, терпением, долготерпением и «долготерпением» Бог «терпел сосуды гнева, приспособленные к погибели», приспособленные ими самими! (Рим. 2:4 9:22). Это деяние Божие не противоречит ни милосердию, ни мудрости Божией, ни истине и искренности Бога в Его обещаниях, заявлениях, призывах и т. д. ни святости и справедливости Бога; как я уже сделал в другом месте[1] в изобилии.
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2с2. Движущей или импульсивной причиной принятия Богом такого постановления, которым Он отверг некоторых представителей рода Адама из Своей благосклонности, является не грех, а благое удовольствие Его воли: грех является похвальной причиной вечной смерти, гнева. и осуждение; открывается с неба гнев на всякую неправду и нечестие человека и приходит на детей противления, которых оставляет в нем Бог; Платой или наказанием за грех является смерть, даже смерть вечная: но тогда она не является импульсивной причиной самого постановления; не по предубеждению, потому что это, как и избрание, было до того, как было совершено добро или зло, и независимо от того и другого; ни предварительного осуждения, Бог, действительно, никого не наказывает, кроме как за грех; и он не постановил казнить кого-либо, кроме как за грех; но, тем не менее, хотя грех и является причиной осуждения и смерти, постановленного, он не является причиной самого постановления: он является причиной желаемого, но не движущей причиной воли Божией; ибо ничто из Бога не может поколебать его волю; если бы это было возможно, воля Божия зависела бы от воли и действий людей; тогда как его цель, будь то в отношении избрания или отклонения, стоит не на делах и воле людей, а на его собственной воле и удовольствии: кроме того, если грех был причиной самого постановления или воли Божией отвергнуть людей , то все было бы отвергнуто, поскольку все пало в Адаме; все под грехом, все согрешили и лишены славы Божией; все по природе являются детьми гнева и заслуживают его: что же тогда могло побудить Бога выбрать одного и отвергнуть другого, как не Его суверенная благоволение и удовольствие? тогда это единственная движущая и импульсивная причина такого указа; когда мы наиболее тщательно исследовали Священные Писания, применили наши мыслительные способности до предела и изо всех сил старались изобрести свои изобретения; нельзя указать никакой другой причины действий Бога в этом деле, кроме той, которую выразил Христос;
«И так, Отец, ибо так показалось Тебе благом»; как скрыть от одних вещи Его благодати и Евангелия и открыть их другим; так постановить и определить в себе поступить таким образом (Мф. 11:25, 26).
2с3. Конечная причина или конец этого указа — Его собственная слава; в этом конечная цель всех его постановлений и назначений, а значит, и назначения нечестивцев на день зла; именно для этой цели он воздвиг фараона и постановил все, что он делал относительно него, чтобы он мог показать свою власть над ним, свое владычество и власть над ним, и чтобы его имя и слава могли быть объявлены по всей земле: и тот же взгляд он имеет в отношении всех сосудов гнева, а именно, чтобы показать свой гнев и показать свою силу в их уничтожении, которое происходит само по себе; не смерть и осуждение грешника, которые ему не доставляют удовольствия, являются его конечной целью; это Его собственная слава, слава Его совершенства и особенно слава Его справедливости и святости (Притч. 16:4; Рим.
9:17, 22). 

2д. В-четвертых, дата этого указа древняя, как сама вечность; злые люди
«прежде веков», как сказано, «предназначены к осуждению» (Иуды 1:4). Некоторые, кто хотел бы перевести слово «прежде написанного», как уже отмечалось, полагают, что этот текст относится к письменному пророчеству об осуждении этих людей, и что здесь имеется в виду параллельное место во 2 Петра 2:1-3. . Итак, Гроций. Но если бы у Иуды было такое мнение, он бы никогда не сказал, что они были «древними», давным-давно, еще до того, как были написаны и о которых пророчествовали; поскольку, по общему исчислению, то послание Петра было написано в том же году, что и это послание Иуды, то дата избрания и отвержения должна быть одна и та же; Исава ненавидели, как только любили Иакова, или отвергали, когда его избирали; и оба были сделаны еще до их рождения. Если бы люди были выбраны с самого начала, т. е. из
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вечность ко спасению; тогда те, которые не были избраны или не предназначены к вечной жизни, были заранее предназначены к осуждению; то же самое относится и к сирийской версии текста Иуды:
«были рукоположены с самого начала»; та же дата, которая указана для выборов в 2
Фессалоникийцам 2:13. И действительно, не может быть никакого нового указа, назначения или цели, данных Небесами во времени; если указ об избрании исходил от вечности, то и указ об отвержении должен быть таким же; поскольку не может быть одного без другого; если одни были избраны прежде основания мира, другие должны быть оставлены или пройдены как можно раньше; и действительно, о тех, чьи имена исключены из книги жизни, прямо сказано, что они «не записаны в книге жизни от создания мира» (Откр. 17:8). И из всего, 2е. В-пятых, свойства этого указа, по-видимому, во многом совпадают со свойствами указа о выборах, и их достаточно лишь упомянуть:
2е1. Это вечный указ Божий. Это не возникло в уме Божием во времени, как не возникает ни одно новое действие, но было совершено прежде основания мира.
2е2. Что оно свободно и суверенно, благодаря его собственной воле и желанию, не побуждаемое к этому ничему из него самого; «Кого хочет, милует, а кого хочет, ожесточает» (Рим. 9:18), и так Он решил поступить.
2е3. Оно неизменно и безвозвратно; выражено ли оно указом, предопределением? все постановления Божии неизменны, в Его совете есть неизменность, как бы то ни было. Выражается ли оно посредством письма или преднаписания, как в Иуды 1:4? Это такое письмо, которое всегда остается в полной силе. Сказал ли Пилат: «Что Я написал, то Я написал», имея в виду, что это должно остаться без каких-либо изменений? (Иоанна 19:22). Тогда можно сделать вывод, что то, что написал Бог, останется и никогда не будет отменено; ибо он в одном разуме, и никто не может повернуть его.
2е4. Речь идет о конкретных людях; он не просто уважает события, персонажей и действия; но личности человеческие; поскольку они являются людьми, избранными Господом и назначенными не для гнева, но для обретения через Него спасения; таким образом, это люди, которым предначертано осуждение, чьи имена исключены из книги жизни, тогда как другие записаны в ней.
2е5. Это самый справедливый и праведный указ; и никто другой, кроме такого, не может быть сотворен небесами, который праведен во всех путях своих и свят во всех делах своих.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] См. мою книгу «Дело Бога и Истины», часть 3. гл. 1, 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 4
ВЕЧНОГО СОЮЗА
ИЗБРАННЫЕ БОЖЬИ ЕМУ.
Соединение с Ним избранных Божиих, усыновление их Им, оправдание пред Ним и принятие с Ним, суть вечные, внутренние и имманентные действия в Боге; Я не знаю, где лучше разместить их и принять во внимание, чем рядом с постановлениями Божьими и в особенности постановлением об избрании; так как это вытекает из любви Божией и находится в Господе от вечности, то, конечно, должно быть соединение с Ним так рано; и поскольку предопределение к усыновлению детей и принятие в возлюбленном являются его частями и ветвями (Еф. 1:4-6), они должны быть одного и того же времени. Я начну с союза избранных Божиих в Господе.
Я не буду здесь рассматривать какие-либо союзные акты; как и нашей природы Сыну Божию по Его воплощению, когда Он стал нашим братом, нашим близким родственником, плотью от нашей плоти и костью от нашей кости; и мы и он были одного, то есть одной природы (Евр. 2:11, 14, 16) и не имели жизненного союза наших личностей с Ним в возрождении, когда мы оживляемся силой и благодатью Божией. Христос формируется в наших сердцах, и мы становимся в Нем новыми творениями и находимся в Нем, как живые плодоносные ветви в Нем, живая лоза; которое является нашим открытым существом во Христе вследствие тайного пребывания в Нем от вечности по избранной благодати (см. Рим. 16:7; 2 Кор. 5:17, 12:2). Ни о более открытом и явном союзе святых с небом в будущем; которые, будучи однажды в господине, всегда находятся в нем; умереть в союзе с ним, воскреснуть из мертвых благодаря этому союзу; и кто тогда душой и телом будет един в Господе, Отце, Сыне и Духе; как Отец в Сыне, так и Сын в Отце; чей союз друг с другом является их образцом и примером; и о открытом проявлении которого молится Христос (Иоанна 17:21, 23).
Но я буду рассматривать союз избранных с небом, как он есть в его изначальном виде, и как вечное имманентное действие в Господе; и это есть не что иное, как выход его сердца с любовью к ним и тем самым соединение их с собой; любовь, как бы от века (Иер.
31:3; Иоанна 17:23, 24), поэтому оно имеет скрепляющую и объединяющую природу; и действительно, это узы союза между Богом и Его избранным народом, или то, посредством чего Он привел их в близкий союз с Собой: любовь — это узы союза между людьми, дружбы друг с другом; именно это соединило душу Ионафана с душой Давида, так что он полюбил его как свою собственную душу; это узы союза святых друг с другом; их сердца «связаны любовью»: поэтому «любовь», или любовь, называется «узами совершенства», или совершенной связью, которая соединяет и удерживает их вместе (Кол. 2:7 3:14). Именно любовь так тесно скрепила сердца первых христиан друг с другом, что у многих из них было «одно сердце и одна душа» (Деяния 4:32). И теперь любовь должна
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бесконечно сильнее действовать в сердце Божием, притягивая и соединяя к себе предметы его, давая им такую близость и соединение с Ним, которые не могут быть расторгнуты; ничто не может «отделиться от любви Божией»; не падение избранных Божиих в Адаме; ни их действительные грехи и проступки в состоянии невозрождения; ни их отступничество и отступничество после обращения (Рим. 8:38, 39; Еф. 2:3, 4; Осия 14:4). Эта связь союза неразрывна благодаря совместной власти людей и дьяволов. В силу этого народ Божий становится частью Его самого, близкой, родной и нежной частью, даже как зеница ока Его; занимают место в его сердце, выгравированы на ладонях его рук и всегда в его мыслях; желания и привязанности его души всегда направлены к ним, и он всегда придумывает и формирует планы для их благополучия; как велика Его благость, которую Он накопил и сотворил для них! (Зах. 2:8; Пс. 139:17; Песнь 7:10; Ис. 59:16; Пс. 31:19).
Любовь Христа к избранным возникла так же рано, как любовь Его Отца к Нему и им, и которая, по-видимому, была любовью самодовольства и удовольствия; прежде чем мир был его

«наслаждение было у сынов человеческих» (Ин. 15:9; Прит. 8:30, 31), и это имеет ту же скрепляющую и объединяющую природу, что и у Его Отца; именно это заставляет его держаться своего народа ближе, чем брат; и ничто не может отделить от Его любви к ним, как и от любви Отца; полюбив своих, он любит их до конца. Эти узы союза остаются прочными и надежными и дают ему такую близость, которой желала церковь; «Положи меня, как печать, на сердце твое, как печать на руку твою» (Песнь 8:6; Притч. 18:24; Рим. 8:35). То же самое можно сказать и о любви Духа; ибо это вечная любовь Бога, Отца, Сына и Духа, которая является узами союза избранных Божиих со священными тремя; все трое возлюбили избранных вечной любовью; и тем самым прочно и навсегда соединили их с собой; и, следовательно, благодаря любви Духа к ним и союзу с ними, Он со временем становится Духом жизни и благодати в них (Рим. 15:30). Теперь у этого любовного союза есть несколько ответвлений, или которые являются столь многими иллюстрациями и подтверждениями его, и все в вечности; как: 1. Избирательный союз во Христе: он вытекает из любви Божией, «electio praesupponit dilectionem», избрание предполагает любовь; (см. 2 Фес. 2:13) говорится, что отдельные личности избраны в Господе, как Руф (Рим. 16:13), и апостол говорит о себе и других, что Бог избрал их «в Господе», и это прежде основания мира (Еф.
1:4). Избрание дает бытие господину, своего рода существование в нем; хотя и не «esse actu», реальное существо, но, по крайней мере, «esserepresentivum», репрезентативное существо; даже такой, что они способны получить дарованную им благодать от Господа и благословиться всеми духовными благословениями в Нем, и это прежде начала мира, (2
Тим. 1:9; Еф. 1:3, 4), и как можно сказать, что они существуют в Господе, но при этом не имеют с Ним соединения, я не могу себе представить. Кроме того, в избрании между Христом и избранными возникает тесная связь; он дан им главой, а они даны ему членами; и как таковые они выбираются вместе: он первый по природе, как глава; и тогда они как члены его; нет ничего более обычного для здравомыслящих богословов, чем выражаться подобным образом, когда говорят об избрании Христа и Его народа в Нем; в частности, говорит д-р Гудвин[1], «чрево, голова и члены мыслится не отдельно, а вместе, как имеющие отношение друг к другу; так мы и Христос (как составляющие одно мистическое тело на небесах) были созданы вместе». в вечном чреве избрания». И там же говорит: «Иисус Христос был главою избрания и
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избранники Божии; и так в порядке природы избирались первыми, хотя в порядке времени мы были избраны вместе; во чреве избрания первым вышел он, глава, а потом мы, члены».
Какое же отношение можно считать более близким или более выразительным для тесного союза, чем отношение главы и членов? Христос — избранный Глава Церкви, Церковь — избранное Тело Христово, полнота Наполняющего все во всем (Еф. 1:22, 23). Отсюда безопасность и безопасность святых, находящихся во Христе через избрал благодать и соединился с Ним; и поэтому говорят, что он «сохранился» в нем; этим и этим отданы в руку Его, сделаны овцами руки Его, из рук которых никто не может их вырвать, и они никогда не упадут (Иуды 1:1).
2. Между Христом и избранными существует супружеский союз, который также проистекает из любви и начался в вечности. Благодаря институту естественного брака лица, между которыми он заключен, становятся одной плотью, как это сделали Адам и Ева; и более тесного союза, чем этот, невозможно себе представить; чей брак был тенью и представлением брака между Христом и Его церковью; которого, обручив, он питает и лелеет, как свою плоть; и они становятся одним, и имеют одно и то же имя: Христос, то есть Христос мистический (Еф. 5:29-32; 1 Кор. 12:12). Хотя открытые брачные отношения между Христом и отдельными людьми имеют место при обращении, то есть в день их обручения с Ним (Иер. 2:2), и более публичное извещение об этом будет, когда соберутся все избранные Божии. в одном теле будет, как невеста, украшенная для мужа своего, и наступит брак Агнца; и об этом было объявлено самым открытым образом, и свадьба была отпразднована самым пышным образом (Откр. 21:2). Но тайный акт обручения был в вечности, когда Христос, любя избранных, просил их у Отца Своего быть Его супругой и невестой; и, будучи отданы ему, он обручил их себе по человеколюбию и с тех пор смотрел на них как на находящихся в таком отношении к нему; и что является основанием всех других действий благодати к ним: следовательно, из-за его брачных отношений со своей церковью он стал ее поручителем и отдал себя за нее, пролил свою драгоценную кровь, чтобы освятить и очистить ее от всей нечистоты. о падении и других преступлениях; чтобы он мог представить ее себе славной церковью без пятна, ни порока, или чего-либо подобного; именно в такой церкви и в такой славе он увидел ее, когда впервые обручился (Еф. 5:25-27). Песня: у иудеев было частное обручение перед открытым браком и до его совершения; во время обручения начались отношения мужа и жены (Втор. 22:23, 24), и поэтому сказано, что Христос был мужем языческой церкви еще до того, как она появилась в действительности (Ис. 54:5).
3. Между Христом и избранными существует федеральный союз, и они имеют заветное существование в Нем как в своем главе и представителе. Завет вытекает из любви, благодати и милости Божьей и является их следствием; о них говорится вместе с ним как о его основании (Пс. 89:2, 3, 33, 34; Ис. 54:10), поэтому его обычно называют заветом благодати, и он был заключен от вечности; Христос был поставлен посредником в этом, и Его выход в этом был настолько ранним (Прит. 8:23; Мих. 5:2), что вечная жизнь была обещана еще до сотворения мира, и благословения благодати так скоро были дарованы, (Титу 1:2; 2 Тим. 1:9) все это доказывает древность этого завета, о котором подробнее в дальнейшем. Теперь этот завет был заключен со Христом не как с одной личностью, но как с общим главой; не для
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сам или только за себя, но за и за свой народ; как завет дел был заключен с Адамом, как федеральным главой всего его потомства; поэтому он назван прообразом или прообразом будущего (Рим. 5:14), поэтому завет благодати был заключен со Христом как единым главой Его духовного потомства; и по этой причине между ними проводится параллель (Рим. 5:1-21; 1 Кор. 15:1-58), как будто они были единственными двумя людьми в мире: один назван первым, другой второй мужчина. Христос представлял Свой народ в этом завете, и они имели в нем представительный союз с Ним; все, что Он обещал и обещал сделать, Он обещал и выполнил от их имени и за их счет; и когда оно было исполнено, то же самое было и с Богом, как если бы это было сделано ими; и то, что он получил, обетования и благословения благодати, он получил во имя их, а они получили это в нем, будучи едины с ним как их общий глава и представитель.
4. Между Христом и избранными существует законный союз, узами которого является Его поручительство за них, вытекающее из Его сильной любви и привязанности к ним. В этом отношении Христос и они едины в глазах закона, как раб и должник едины в юридическом смысле; так что если один из них уплатит обязательный долг, это то же самое, как если бы это сделал другой. Христос — гарант лучшего завета; он приблизился к Богу, отдал свой залог, взял на себя обязательство выплатить долги своего народа и искупить их грехи; кто как таковой был принят Богом, и он и они считались одним; и это является основанием и основанием для уплаты Им их долгов, для удовлетворения их грехов, для вменения Ему их грехов и вменения им Его праведности. Короче говоря, именно предшествующий союз святого и его отношение к Христу в вечности, в различных взглядах на него, в которых оно рассматривалось, является основой и причиной всего того, что Христос сделал и пострадал за них, а не за других. ; причина, по которой Он воплотился ради них и принял на себя человеческую природу с особым уважением к ним, заключалась в том, что они были детьми. отданный ему; и почему он отдал за них жизнь свою, потому что они были его овцами; и почему он отдал себя за них, потому что они были его церковью; и почему Он спас их от грехов их, потому что они были Его народом (Евр.
2:13, 14; Иоанна 10:14, 15; Еф. 5:25; Матфея 1:21). Одним словом, соединение с небом есть первое, первое благословение благодати, исходящее из любви и совершаемое ею; отсюда и применение всех остальных; «от Него вы в Господе Иисусе», сначала возлюбленные и соединенные с небом, а затем следует: «Который от Бога сделался для нас премудростью и праведностью, освящением и искуплением» (1 Кор. 1:30). Сонг Доктор Гудвин[2] отмечает, что союз со Христом – это первая фундаментальная вещь оправдания, освящения и всего остального. Христос сначала берет нас, а затем посылает Свой Дух; он схватывает нас первым; не мое возрождение дает мне право на все эти привилегии; но это Христос берет меня, а затем дает мне Свой Дух, веру, святость и т. д.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Сочинения, вып. 1. часть 1. п. 62.
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[2] Сочинения, т. 2, с. 3. часть 2. с. 347.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 5
ДРУГИХ ВЕЧНЫХ И
ИММАНЕНТНЫЕ ДЕЙСТВИЯ В ГОСПОДЕ,
ОСОБЕННОСТИ ПРИНЯТИЯ И
ОБОСНОВАНИЕ.
Я не буду здесь рассматривать их как доктрины во всей их полноте; или как благословения благодати, действительно дарованные верующим и которыми они наслаждаются, со всеми вытекающими отсюда привилегиями и преимуществами; или как преходящие действия, проходящие над ними и заканчивающиеся в их сознании верой; но как внутренние и имманентные действия, воспринятые разумом Бога от вечности и пребывающие в Его воле; в котором они имеют свое полное «эссе», или бытие, как и вечное избрание, будучи одного рода и природы, и причисляются к нему в одно и то же время и являются его ветвями (Еф. 1:4-6). ). С другой точки зрения на них они будут рассмотрены далее, конечно, в своем месте. Я начну с: 1. Усыновления; поскольку предопределение к нему стоит рядом с избранием (Еф. 1:5), которое есть не что иное, как Его желание усыновить избранных, что является Его усыновлением их; ибо как воля Бога избрать кого-либо является Его избранием из них, так и Его воля принять то же самое является Его принятием их; и полная сущность его лежит в его воле и является как таковым вечным имманентным ее актом; точно так же, как избрание является и может рассматриваться как его ветвь, по крайней мере, той же природы; и это соответствует смыслу слова «adopto», откуда происходит усыновление, которое состоит из слов «ad» и «opto» выбирать; таким образом, усыновление — это выбор Бога или избрание некоторых людей Его детьми; и по этому выбору или по его выбору они становятся таковыми. Греческое слово, обозначающее усыновление в Новом Завете, — это уиойесия, что означает «помещение среди детей»; фраза, используемая небесами (Иер. 3:19). «Как мне поместить их среди детей?» или помещение одного за и в комнату сына, то есть чужого, а не сына по рождению; и божественное усыновление есть действие суверенной благодати и благой воли Божией (Еф. 1:5), к которому он не побуждается любой мотив вне себя; не каким-либо превосходством в творении; ни из-за отсутствия сына; то или иное из них имеет место при усыновлении людей; как о Моисее, прекрасном сыне от дочери фараона; и об Есфири, прекрасной женщине и родственнице Мардохея; но божественное усыновление бывает у лиц чрезвычайно недостойных и недостойных, ничем не занимающихся в них; не только чужие, но и дети гнева, как и другие, и как несчастный младенец внутри (Иез. 16:1-63). Это акт особой благодати; оно принадлежит людям, а не ангелам; которые являются слугами, а не сыновьями, по крайней мере, не по усыновлению; и некоторых людей, а не всех,
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хотя все одинаковы в своем природном состоянии; и это самый удивительный акт незаслуженной любви и даровой благодати (1 Иоанна 3:1). Вот это вечное благодать: 1а. Во-первых, Оно началось не во времени, а началось из вечности; это акт воли Божией, и в нем заключена вся его сущность; и воля Божия вечна, ни новая воля, ни какой-либо новый волевой акт не возникает у Бога во времени; иначе он не был бы тем неизменным Богом, которым он является.
1а1. Это действие, которое сначала не происходит во время веры; действительно, святые являются «всеми детьми Божиими по вере в Господа Иисуса», открыто и явно (Гал. 3:26), но тогда не вера делает их детьми, а то, что заставляет их казаться таковыми; усыновление — дело Божие, а не веры; это Бог говорит: «Как Мне поместить их среди детей?» и еще: «Я буду их Отцом, и они будут Моими сынами и дочерями» (Иер. 3:19; 2 Кор. 6:18). Получение благословения усыновления – это дело и дело веры. оно не могло бы сделать, если бы это не было заранее предусмотрено по уму и по воле Божией, и по завету Его благодати; ибо принятие которого Христос открыл Своим искуплением, одна цель которого состоит в том, чтобы «получить усыновление» (Гал. 4:5), то есть верою; ибо Бог назначил веру быть главным приемником Христа и всех благ благодати через Него, и это среди прочего; и всем, кто принял Христа, он дает exousian, силу, власть, достоинство и привилегию открыто стать сынами Божьими; то есть заявлять об этом как о своей привилегии и достоинстве; какое утверждение сделано верой; но не то, что требовалось; «даже тем, кто верует во имя Его», и которые описаны как возрожденные люди; что является свидетельством их сыновства, хотя и не самой вещью; «рожденные не от крови, ни от хотения плоти, ни от хотения человека, но от Бога» (Иоанна 1:12, 13). Но хотя это описывает тех, кто открыто являются сынами Божьими и веруют; еще,
1а2. Усыновление не начинается сначала с возрождения; усыновление и возрождение — два разных благословения, и одно предшествует другому; хотя богословы обычно путают их. Не возрождение — основа усыновления, а усыновление — основа возрождения; или причина, по которой людей усыновляют, не в том, что они возрождены, а в том, что они возрождаются, потому что их усыновляют. Через усыновление они становятся детьми, а через возрождение им придается природа, подходящая для этого отношения; и становятся причастниками божественной природы, чтобы они могли быть признаны наследниками и иметь кротость в отношении владения, наслаждения и использования этого наследия на небесах, к которому они усыновлены; для, 1а3. Акт усыновления предшествует любой работе Духа Божьего в сердцах Его народа; «Потому что вы уже сыны, сыновья, сыновья по благодати; Бог послал Духа Сына Своего в сердца ваши», как для того, чтобы убедить, обратить, возродить и действенно призвать Своей благодатью, и освятить, а также для утешения. и дать возможность кричать «Авва Отец», свидетельствуя духу своему, что они — дети Божии; и поэтому его называют «Духом Усыновления»; и именно его влияние, учения и водительство являются свидетельствами усыновления; «Ибо все, водимые Духом Божиим, суть сыны Божии»; не то чтобы эти влияния, действия и водительства делали их таковыми, но делали их очевидными (Гал. 4:6; Рим. 8:14-16).
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1а4. Божественное усыновление, или сыновство, имело место до того, как какое-либо дело Христа было совершено во времени для любого из сынов человеческих; это было до его воплощения и рождения; потому что, или потому, что «дети суть причастники плоти и крови», дети Божии, которые таковыми являются, приняв благодать; поэтому «и он», Христос, «сам принял участие в том же»; ибо хотя природа, которую он принял, была общей для всего человечества, тем не менее, он принял ее с особым взглядом на детей Божиих, духовное семя Авраама; чью природу он, как сказано, принял и ради которого он был рожден и Сын дан (Ис. 9:6; Евр. 2:14, 16), и, следовательно, они должны быть детьми Божьими до Христа. страдал и умер; и действительно, он пострадал и умер за них под этим именем, считаясь детьми Божьими, приняв благодать; ибо он умер не только за избранных Божиих среди «иудеев, но и для того, чтобы собрать воедино детей Божиих, рассеянных повсюду»; то есть те, которые уже были детьми Божиими по принятию благодати, которые были рассеяны по всему языческому миру. Это относится к собранию всех избранных в одного, у Господа, в устроение полноты времен; когда Христос пострадал как их Поручитель, Глава и Представитель; и когда все они считались детьми Божьими, на небесах ли, или на земле, и среди ли иудеев, или язычников (Еф. 1:10; Иоанна 11:51, 52), и чтобы привести этих многих сыновей к славе Ему надлежало сделаться совершенным посредством страданий, и чтобы через Его искупление их они могли получить фактически в своих личностях усыновление, ранее предусмотренное для них, как было отмечено ранее; см. (Евр. 2:10; Гал. 4:5).
1б. Во-вторых, усыновление – это акт даровой благодати Божией от вечности.
1б1. Об избранных Божиих часто говорят как об отдельном числе людей, данных на небо и предшествующих их приходу к Нему по вере, которая является несомненным плодом и следствием этого дара; видите (Иоанна 17:2, 6, 9, 24, 6:37), да, они были отданы Христу прежде создания мира; ибо если благодать была дана им в Нем прежде начала мира, то и они сами должны быть даны Ему и быть в Нем прежде начала мира (2 Тим. 1:9).
Они были отданы на небо как дети и, следовательно, должны были стать детьми так рано; «Вот я и дети, которых дал Мне Бог» (Евр. 2:13).
1б2. Избранные Божии были обручены Христу в вечности; как было показано в предыдущей главе; что служит иллюстрацией и доказательством связи сыновства с небом на столь раннем этапе; ибо, как и в естественном и гражданском браке, если мужчина женится на дочери короля, он становится его зятем; как Давид Саулу: или если женщина выйдет замуж за сына царя, она станет дочерью царя: так избранные Божии, Его церковь и народ, будучи обручены Сыну Божию, становятся сыновьями и дочерями Господа Бога Вседержителя , Царь царей; и поэтому церковь названа дочерью Царя (Пс. 45:13), и эти люди, будучи обрученными с небом, Сыном Божьим, в вечности, поскольку они были супругами Христа, они должны быть и должны рассматриваться как будучи сыновьями Божьими так рано.
1б3. Избранные Божии были приняты им в завет благодати Своей, еще будучи детьми; суть и суть которого таковы: «Я буду вам Отцом, и вы будете Моими сынами и дочерями, говорит Господь Вседержитель» (2 Кор. 6:18). Этот завет был вечным; как скорое установление Христа Посредника в этом; и обетования и благословения, данные и предоставленные еще до сотворения мира, обильно свидетельствуют об этом. Кроме того, в
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В соответствии с этим заветом, эти самые люди так рано были даны на небо, как Его семя и потомство, Его дети, и Он положил начало вечному Отцу их (см. Ис. 9:6 53:10).
1б4. Предопределение к усыновлению детей упоминается наряду с избранием, как в одно и то же время с ним, и как иллюстрация его, и как дополнение к нему, или, лучше сказать, ветвь его; поскольку люди по избранию избираются не только к святости, но и к усыновлению и приложенному к нему наследию (Еф. 1:4, 5). Усыновление — это приговор благодати, задуманный божественным разумом, установленный божественной волей и произнесенный в божественном предопределении, которое является вечным действием Бога; и так говорит д-р Эймс[1]: «Усыновление — это милостивый приговор Божий, который произносится в тех же степенях, что и оправдание; ибо впервые он был произнесен в божественном предопределении (Еф. 1:5), а затем в Господь (Гал. 4:5), то и в самих верующих» (Гал. 4:6).
И все эти произношения, а также все, что сделал Христос в искуплении в отношении этого, или Дух Божий делает, открывая, применяя и свидетельствуя об этом, да, все, что будет сделано в будущей вечности; ибо хотя теперь святые «являются сынами Божиими, еще не ясно и полно, какими они будут», даже как сыновья, или до какого достоинства и славы они будут воздвигнуты вследствие этого отношения. ; Я говорю, что все это во времени и в вечности служит только для того, чтобы открыть и расширить первоначальный акт воли Бога, назначая и конституируя их Своими сыновьями в вечном прошлом.
2. Оправдание – это действие Божьей благодати, проистекающее из Его суверенной доброй воли и благоволения; Говорят, что избранные Божии «оправданы Его благодатью»; и как будто это выражение было недостаточно сильным, чтобы выразить его свободу, слово «свободно» добавлено в другом месте; «Будучи оправданы даром по благодати Его» (Титу 3:7; Рим. 3:24). Оправдание многими богословами подразделяется на активное и пассивное. Активное оправдание – это действие Божие; это Бог оправдывает. Пассивное оправдание – это действие Божие, оказывающее влияние на совесть верующего, обычно называемое преходящим действием, переходящим на внешний объект. Я буду сейчас говорить не об этом, а о первом; которое есть действие внутреннее и вечное, воспринятое божественным разумом от вечности и являющееся имманентным, пребывающим в нем; это, как выразился д-р Эймс[2], «приговор, задуманный божественным разумом по указу оправдания».
Как уже отмечалось ранее, как Божья воля избрать — это избрание Его народа, так и Его воля оправдать их — это их оправдание; поскольку это имманентное действие Господа, это действие Его благодати по отношению к ним, совершенно вне их, полностью пребывающее в божественном разуме и заключающееся в Его оценке, учете и признании их праведными через праведность Его Сын; и, как таковое, началось не во времени, а из вечности.
2а. Во-первых, оно не начинается во времени или с момента веры, но предшествует любому акту веры.
2а1. Вера — не причина, а следствие оправдания; это ни в каком смысле не является его причиной; это не движущая причина, а свободная благодать Божия; «Оправдавшись даром по благодати Своей» (Рим. 3:24), ни действующей причиной этого; «Бог оправдывает» (Рим. 8:33), а не похвальное дело, как выражаются некоторые; или дело в этом, это послушание и
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кровь Христа (Рим. 5:9, 19) или праведность Христа, состоящая из Его активного и пассивного послушания; ни даже инструментальная причина; ибо, как утверждает сам г-н Бакстер[3],
«Если вера является орудием нашего оправдания, то это орудие либо Бога, либо человека, но не человека, ибо оправдание есть действие Божие; Он единственный Оправдатель (Рим. 3:26). Человек не оправдывает себя; Бога, ибо не Бог верит»: и это не «causa sine qua non», как показывает случай с избранными младенцами; оно не относится ни к какому классу причин; но это результат оправдания: не все люди имеют веру, и причина, по которой некоторые не верят, заключается в том, что они не из овец Христовых; они не были избраны в Нем и не оправданы через Него; но справедливо оставлены в своих грехах и поэтому подвергнуты осуждению; Причина, по которой другие верят, заключается в том, что они предназначены для вечной жизни, им предоставлена оправдывающая праведность, и они оправдываются ею и никогда не войдут в осуждение: причина, по которой кто-либо оправдан, не в том, что у них есть вера; но причина, по которой они имеют веру, заключается в том, что они оправданы; если бы не было такого благословения благодати, как оправдание жизни во Христе, для сынов человеческих, не было бы дарованной им веры во Христа; драгоценная вера обретается через праведность Бога и Спасителя нашего Иисуса Христа (2 Петра 1:1), и действительно, для нее не было бы ни места, ни какой-либо пользы от нее, если бы ранее не была обеспечена оправдывающая праведность. С этим согласуются рассуждения и утверждения Твиссе[4], Макковиуса[5] и других. Итак, если вера является не причиной, а следствием оправдания; тогда, поскольку каждая причина предшествует своему следствию, а каждое следствие следует за своей причиной, оправдание должно быть прежде веры, а вера должна следовать за оправданием.
2а2. Вера есть свидетельство и проявление оправдания, и поэтому оправдание должно предшествовать ей; «Вера есть свидетельство невидимого» (Евр. 11:1), но она не есть свидетельство того, чего еще нет; то, свидетельством чего оно является, должно быть, и оно должно существовать до него. «Праведность Божия», Богочеловека и посредника Иисуса Христа, «открывается от веры в веру» в вечном Евангелии (Рим. 1:17), и поэтому должна быть прежде ее открытия и до веры. , которому открывается: вера — это та благодать, посредством которой душа, увидев свою вину и недостаток праведности, видит в свете Божественного Духа полную праведность во Христе, отказывается от своей собственной, отказывается от того, что , надевает его как одежду, радуется ему и хвалится им; Дух Божий свидетельствует духу его, что он оправданный человек; и поэтому он явно и декларативно «оправдан именем Господа Иисуса и Духом Бога нашего» (1 Кор. 6:11).
2а3. Вера ничего не добавляет к «esse» только к «bene esse» оправдания; это не его часть и не какой-либо ингредиент; это совершенное действие в вечном разуме Бога, без учета веры или какого-либо ее предвидения; человек настолько же оправдан прежде, насколько и после этого, в глазах Бога; и после того, как он уверовал, его оправдание не зависит от его дел веры; ибо хотя «мы не верим, но Он остается верным»; то есть Бог верен Своим заветным обязательствам со Своим Сыном как их Поручитель, чьим поручительством праведность они оправдываются; но благодаря вере люди обретают удобное чувство, восприятие и понимание своего оправдания и наслаждаются тем покоем души, который вытекает из этого; только благодаря этому, под свидетельством божественного Духа, они узнают свою заинтересованность в этом, смогут претендовать на это и таким образом получить от этого утешение. Но,
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2а4. Оправдание — это цель, а вера — действие, связанное с ней. Теперь каждый объект предшествует действию, которое с ним связано; за исключением случаев, когда действие придает бытие объекту, чего здесь нет; ибо вера, как уже было видно, не является ни причиной, ни предметом оправдания; что глаз для тела, то и вера для души: глаз в силу своей зрительной способности созерцает чувственные предметы, но не производит их; они существуют до того, как их увидят, и если бы они не существовали прежде, глаз не мог бы их увидеть; солнце существует еще до того, как его можно увидеть; и так же в бесчисленных других случаях: вера для души, как рука для тела, принимает вещи для своего использования; но тогда эти вещи должны быть до того, как они будут получены; вера получает благословение оправдания от Господа, а именно ту праведность, которой она оправдывается, от Бога своего спасения; но тогда это благословение должно существовать, прежде чем вера сможет его принять (Пс. 24:5). Праведность Христа, которой оправдываются люди, сравнивается с ризой или одеждой, которую надевает вера; но тогда, как одежда должна быть выделана и полностью изготовлена, прежде чем ее надеть, так должна быть и оправдывающая праведность Христа, прежде чем ее можно будет надеть по вере.
2а5. Все избранные Божии были оправданы в Господе, своем Главе и Представителе, когда Он воскрес из мертвых, и поэтому они верят: Христос выступил Поручителем за весь свой народ от вечности, грехи которых были вменены Ему, и за это он взял на себя ответственность; в положенный срок он вознаградил их страданиями и смертью, а по воскресении был оправдан и освобожден; ныне, как страдал и умер не как частное, но как публичное лицо, так воскрес и был оправдан как таковой, даже как представитель своего народа; поэтому, когда он воскрес, они восстали вместе с ним; и когда он оправдался, они оправдались в нем; ибо Он был «предан за преступления их и воскрес для оправдания их» (Рим. 4:25; 1 Тим. 3:16), и это мнение и суждение многих здравомыслящих и ученых богословов; как, помимо наших Сэндфордов[6] и Dr.
Гудвинса[7], ученого Амезиуса[8], Хорнбека[9], Витсиуса[10] и других. Но 2б. Во-вторых, Оправдание не только до веры, но оно от вечности, будучи имманентным действием божественного разума, а потому внутренним и вечным; как можно сделать вывод,
2б1. Из вечного избрания: объекты оправдания — избранники Божии; «Кто будет обвинять избранных Божиих? Бог оправдывает»; то есть избранные. Итак, если Божьим избранникам, как таковым, ничего не может быть предъявлено в вину; но Богом оправданы, освобождены и оправданы; и если они носили этот характер избранных от вечности или были избраны во Христе прежде начала мира; тогда они должны быть оправданы, освобождены и оправданы настолько рано, чтобы ничего нельзя было предъявить им в вину; кроме того, по избранной благодати люди были помещены во Христа и считались как бы в Нем прежде основания мира; и если бы они считались такими, как в Нем, то их надо было бы считать праведными или неправедными; не обязательно как неправедный, неоправданный и находящийся в состоянии осуждения; для
«Нет осуждения тем, кто в Господе» (Рим. 8:1), и поэтому их следует считать праведными и, следовательно, оправданными: «Тогда мы были оправданы», — говорит д-р Гудвин[11].
когда он был впервые избран, хотя и не в нашем личном лице, но в нашем Главе, поскольку тогда ему были переданы наши личности, и мы обрели существо и интерес к нему».
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2б2. Оправдание вполне можно рассматривать как часть избрания; это не что иное, как выражаются некоторые, как избрание избранных быть причастниками праведности Христовой; и выделение праведности Христа только для избранных; оно упоминается наряду с избранием, на одну и ту же дату с ним; «Тем», то есть по благодати Божией, особенно по избирающей благодати Божией, о которой говорилось выше, «Он сделал нас принятыми в Возлюбленных»
(Еф. 1:6). Что такое принятие во Христе, как не оправдание в Нем? и это выражается как прошлый акт, на том же языке, как и другие вечные вещи в контексте, он
«благословил» нас, и Он «избрал» нас, и «предопределив» нас, поэтому Он сделал нас принятыми; и действительно, как Христос всегда возлюблен Богом и угоден Ему; поэтому все, данное ему и в нем, было возлюблено Богом, угодно Ему и принято с Ним или оправдано в Нем от вечности.
2б3. Оправдание – это одно из тех духовных благословений, которыми избранные благословляются в Господе по благодати избрания прежде основания мира (Еф. 1:3, 4). Это оправдание является духовным благословением, которое никто не будет отрицать; и если избранные были благословлены всеми духовными благами, то и этим; и если таким образом благословляются по избранию или при избрании, то прежде основания мира: и эта благодать оправдания должна быть немалой частью той «благодати, которая была дана во Христе Иисусе прежде создания мира» (2 Тим. 1:9). О всех духовных благословениях в Господе мы можем сказать, говорит д-р Гудвин[12], то же самое, что сказано о Христе, что Его исшествие происходит от века – во Христе мы были благословлены всеми духовными благословениями (Еф. 1:3). ) как мы блаженны со всем прочим, так и с тем, что мы оправдались тогда в Господе!
2б4. Христос стал Поручителем Своего народа от века; заняты выплатой своих долгов, несут на себе их грехи и удовлетворяют их; и был принят как таковой небесами, его Отцом, который с тех пор смотрел на него, ожидая вознаграждения и удовлетворения, и смотрел на них как на освобожденные, и такими они были в его вечном разуме; и, как замечает Макковий[13], будет действовать правило: «как только один становится поручителем за другого, другой немедленно освобождается, если поручительство будет принято»; в данном случае это именно так, и это всего лишь часть обычного благоразумия, когда у человека есть безнадежный долг и имеется хорошее обеспечение по нему, рассчитывать не на главного должника, который никогда не сможет выплатить ему долг, а на его хороший поручитель и поручитель, кто способен; и поэтому д-р Гудвин [14] отмечает, что Бог в вечном союзе со Христом «как бы сказал ему, что он будет искать свой долг и удовлетворение от него, и что он действительно отпустил грешников на свободу; и поэтому они в этом отношении оправданы от вечности».
2б5. Вечная сделка, думает тот же превосходный писатель, импортируется в 2
Коринфянам 5:19. «Бог во Христе примирил с Собою мир, а не вменял им преступления их». И весьма ученый Виций[15] придерживается мнения, «что это деяние Божие можно назвать общим оправданием избранных».
И действительно, поскольку это было определение Бога, а также схему и метод, которые Он предлагал принять Господу для примирения избранных, не вменять их грехи им, но Своему Сыну, их Поручителю; тогда видя, что они вменены не им, а ему; и если ему причитаться и отчитываться, то не им; и если ему предъявлены обвинения, то они должны быть от них освобождены и тем оправданы; и невменение греха избранным,
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есть не что иное, как оправдание их; и таким образом апостол убедительно завершает вменение праведности Христа; что есть «formalis Ratio», или форма оправдания от невменения греха и прощения его (Рим. 4:6-8).
2б6. Воля Божья от вечности заключалась в том, чтобы не наказывать грех в лицах Его избранных, но наказывать его в личности Христа; и что Его воля заключалась в том, чтобы наказать за это не свой народ, а своего Сына, видно из того, что Он поставил Его в Своих целях и постановлениях как умилостивление за грех; и из-за того, что он послал его в подобии греховной плоти, чтобы осудить грех во плоти; и от того, что он стал грехом и проклятием, чтобы его народ стал в нем праведностью перед Богом. Теперь, как часто наблюдалось, у господина не может возникнуть никакой новой воли; Бог не желает ничего во времени, кроме того, чего Он желал от вечности; и если вечная воля Божия заключалась в наказании за грех не Своего народа, а Своего Сына, тогда они были навеки освобождены, оправданы от греха и защищены от вечного гнева и разрушения; и если бы они были навечно освобождены от греха и освобождены от наказания, они были бы навеки оправданы: д-р Твисс[16] полагает, что сама суть и сущность оправдания и прощения грехов, которые он считает одним и тем же, лежат в воля Божия не наказывать; и утверждает, что это не воля к наказанию, поскольку это имманентный акт, исходивший от вечности.
2б7. Заслуживает внимания и внимания тот факт, что святые в Ветхом Завете были оправданы той же праведностью Христа, что и святые в Новом, и что до того, как была принесена жертва, дано удовлетворение и принесена вечная праведность; ибо кровь Христа была пролита для прощения прошлых грехов, а Его смерть была для искупления преступлений по первому Завету (Рим. 3:25; Евр. 9:15).
Итак, если бы Бог мог и действительно оправдал кого-то за три или четыре тысячи лет до того, как праведность Христа была фактически осуществлена, взяв слово и союз Своего Сына в качестве своего Поручителя и с учетом Его будущей праведности; почему он не мог и почему нельзя думать, что он сделал это, оправдать всех своих избранных от вечности словом и залогом их Поручителя и на основании своей будущей праведности, которую он обязался осуществить и которую он прекрасно знал, что наверняка справится? и если нет затруднений в постижении одного, не может быть затруднений и в постижении другого.
Против этой истины выдвигается множество возражений; некоторые настолько пустяки, что не заслуживают внимания; на некоторые из наиболее принципиальных из них я кратко отвечу, и в основном это те, которые сделаны, по большей части, ученым Турретином [17].
2б7а. Возражают, что люди не могут быть оправданы до того, как они существуют; они должны быть таковыми, прежде чем их можно будет оправдать; поскольку «non entis nulla suntacciacia» и т. д. О ничтожестве ничего нельзя сказать и ничего ему не приписать. На что я отвечаю: что бы ни содержалось в этом возражении, оно так же сильно противоречит вечному избранию, как и вечному оправданию; ведь с таким же успехом можно сказать: как может быть избран человек до того, как он существует? он должен быть таким, прежде чем его можно будет выбрать или стать объектом выбора. Я признаю вместе с Макковиусом[18], что это верно в отношении не-сущностей, которые не имеют ни «esse actu», ни «esse cognitum», не имеют ни актуального бытия, ни достоверно, ни известно, что они будут иметь какое-либо будущее бытие: но хотя избранные Божии не имеют реального существа от вечности, тем не менее, по предвидению и предопределению Бога, они наверняка будут иметь его; ибо «ведомы Богу все дела Его от
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от начала», или от вечности (Деяния 15:18). И, кроме того, у них есть «esserepresentivum», представительное существо во Христе; это больше, чем имеют другие творения, чье будущее существование несомненно; даже такое существо, как делает их способными быть избранными во Христе и благословенными в Нем прежде создания мира и иметь благодать, данную им в Нем прежде бытия мира, и почему бы тогда не оправдаться в Нем? (Еф. 1:3, 4; 2 Тим. 1:9).
«Оправдание есть моральный акт, который не требует существования субъекта вместе с ним; достаточно того, что он когда-нибудь будет существовать».
2б7б. Далее возражают, что если избранные Божии оправданы от вечности, то они были оправданы не только до того, как они сами существовали, но и до того, как ими был совершен какой-либо грех; и кажется абсурдным, что люди должны быть оправданы за грехи до того, как они были совершены, или до того, как им было предъявлено какое-либо обвинение. На это можно ответить, что утверждать, что избранные Божии были оправданы от своих грехов до того, как они были совершены, не более абсурдно, чем утверждать, что они были вменены небу, и Он умер за них и возместил удовлетворение. для них перед совершением; что, безусловно, верно для всех тех, кто живет со времени пришествия и смерти Христа: те, кто верят в доктрины вменения греха Христу и Его удовлетворения за него, никогда не должны выдвигать этого возражения; и если они это сделают, они должны быть полностью удовлетворены ответом. Что касается обвинения в грехе против избранных Божьих, то оно не выдвигается впервые, когда оно доводится до совести пробудившегося грешника; справедливость выдвинула обвинение против всех избранных в вечных отношениях между Отцом и Сыном; или как Христос стал за них поручителем и поручителем? или как иначе могло произойти перенесение заряда с них на небо? и где же благодать невменения им греха и вменения его небу, если бы он не был вменен им и не был вменен им?
2б7с. Утверждается, что, строго и точно, нельзя сказать, что оправдание вечно, потому что постановление об оправдании — это одно, а само оправдание — другое; как и воля Божия освящения – это одно, а само освящение – другое; а потому, хотя постановление об оправдании вечно и предшествует вере, оно само находится во времени и следует за ним. На это можно ответить, что избрание людей к вечной жизни и спасению является Божьим указом и волей; и его желание не вменять им грех есть невменение его; и его желание вменить им праведность Христа является вменением ее им; поэтому его указ или воля оправдать их является оправданием их, поскольку это имманентное действие господина; что имеет свою полную сущность в его воле, как и избрание; находится целиком внутри себя, а не преходяще на внешний предмет, производя в нем любые реальные, физические, присущие ему изменения, как это происходит и происходит освящением; и поэтому дело обстоит иначе: одно дело, когда Бог желал совершить действие благодати в отношении людей, другое дело – желать совершить в них дело благодати; в первом случае воля Божия есть его акт оправдания; в последнем это не его акт освящения; а потому, хотя воля Бога оправдать, сама по себе оправдание является совершенным действием в Его вечном разуме, без участия людей; однако его желание освятить не является освящением, потому что это работа, совершаемая в людях и требующая не только фактического существования их, но и воздействия на них могущественной и действенной благодати: было ли оправдание, как говорят паписты, вливанием присущей людям праведности, есть
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в возражении была бы некоторая сила; но это не так, и потому в нем ничего нет.
2б7д. Замечено, что апостол, подсчитывая по порядку блага, проистекающие из любви Божией к избранным, в своей знаменитой цепи спасения ставит призвание выше оправдания, как нечто предшествующее ему (Рим. 8:30). ), откуда делается вывод, что призвание происходит в порядке времени, прежде оправдания. На что я отвечаю, что порядок вещей в Священном Писании часто перевернут. У евреев есть поговорка[20], что в законе нет ничего предшествующего и последующего; то есть порядок вещей не соблюдается строго; ставить на первое место то, что первое, и последнее, что является последним; но порядок изменен, и поэтому отсюда нельзя ничего строго заключить; даже порядок лиц в Троице не всегда соблюдается, иногда Сын ставится перед Отцом, а Дух Святой перед ними обоими; который, хотя и может быть превращен в аргумент в пользу их равенства, но не для разрушения порядка между ними; и что касается призвания, можно заметить, что иногда оно ставится перед избранием (2 Петра 1:10), но никто, кроме арминианина, не будет утверждать, исходя из этого, что оно действительно предшествует ему по времени или что люди не избираются, пока они не призваны: с другой стороны, спасение предшествует призванию (2 Тим. 1:9). «Кто спас нас и призвал нас» и т. д. откуда мы могли бы с таким же большим основанием утверждать, что спасение и, следовательно, оправдание предшествуют призванию; как утверждать, исходя из другого текста Послания к Римлянам, что призвание предшествует оправданию в порядке времени. В самом деле, из таких способов и форм выражения, так или иначе, нельзя сделать никаких выводов с уверенностью. Оправдание, как преходящий и декларативный акт, следует за призванием; но как имманентный акт Богу он предшествует тому, о чем мы только говорим, о чем всегда следует помнить.
2б7е. Утверждается, что те различные места Писания, где говорится, что мы оправданы через веру и справедливо, не имеют никакой другой цели, кроме как показать, что вера является чем-то необходимым условием оправдания, чего нельзя было бы сказать, если бы оправдание было от вечности. На что ответ таков: те места Писания, которые говорят об оправдании через веру, не выступают против оправдания до веры и не опровергают его; ибо хотя оправдание верой и до нее различно, тем не менее они не противоположны и не противоречивы.
Они различаются: одно является имманентным действием владыки; все подобные действия вечны, и так до веры; другой является преходящим декларативным актом, заканчивающимся на совести верующего; и так происходит через веру и следует этому. Но тогда они не противоречат друг другу, поскольку одно является декларацией и проявлением другого. То, что в Священных Писаниях говорится о вере как о предпосылке оправдания, нельзя понимать как о предпосылке существования оправдания; ибо вера не имеет на него причинного влияния, она ничего не прибавляет к его бытию, не является его составной частью, не является его причиной или материей; в лучшем случае их можно понимать только как разговоры о вере как о предпосылке познания и утешения ее, а также как о притязании на интерес к ней; и легко допустить, что ни один человек не может быть оправдан явно и декларативно, пока он не уверует; то есть он не может ни знать об этом, ни иметь от этого никакого утешения; и он не может претендовать на свою заинтересованность в этом без веры; и это замечание устраняет другое возражение, что если оправдание предшествует вере, то вера ненужна и бесполезна. Это не так; бесполезно оправдывать людей, о чем никогда не говорится; но полезно получить благословение оправдания и насладиться его утешением.
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2b7f. Утверждается, что оправдание не может быть от вечности, а только во времени, когда человек действительно уверует и покается; иначе следовало бы, что оправданный и, следовательно, перешедший от смерти в жизнь и ставший чадом Божьим и наследником жизни вечной, тот еще пребывает в смерти и есть дитя гнева, потому что тот, кто еще не обратился, лежит во грехе, пребывает в смерти (1 Иоанна 3:14), от диавола (1 Иоанна 3:8) и находится в состоянии осуждения (Гал. 5:21), но это последнее особенно нельзя допустить в отношении избранных небес, даже если они не обращены. И теперь, чтобы устранить эту кажущуюся трудность, заметим, что избранных Божиих можно рассматривать под двумя разными категориями.
«главы», Адам и Христос, и применительно к двум заветам одновременно; поскольку они являются потомками Адама, они связаны с ним как с главой завета и, как таковые, согрешили в нем, и суд постиг их всех, к осуждению и смерти, и поэтому они по природе являются детьми гнева, даже как и другие. Но с точки зрения Господа они любимы вечной любовью, избраны в Нем прежде создания мира, всегда рассматриваются и считаются праведными в Нем и таким образом защищены от вечного гнева и осуждения; следовательно, не будет противоречием сказать, что избранные Божии, как в случае с Адамом, и согласно завету дел, подлежат осуждению; и что, как в Господе, так и в соответствии с заветом благодати и его тайными делами, они оправданы и спасены от осуждения. Это не более противоречие, чем то, что они были любимы вечной любовью, но в то же время являются детьми гнева, как это, несомненно, и есть; а также то, что Иисус Христос был одновременно объектом любви и гнева Своего Отца, Он поддерживал две разные способности и находился в двух разных отношениях, когда Он страдал в комнате и вместо Своего народа; как Сын Божий, он всегда был объектом Его любви; как Поручитель Своего народа, несущий на себе их грехи и страдающий за них, Он был объектом Его гнева (Пс. 89:38).
2б7г. Необходимо то, что говорит апостол (1 Кор. 6:11). «Теперь вы оправданы»; как будто они не были оправданы прежде; но слова теперь нет в тексте; и было ли это так, и если признать, что в этом смысл, из этого не следует, что они не были оправданы прежде: ибо так они могли быть «in foro dei», на суде Божием и в Его отчете от вечности, и в господине их Главе и Поручителе, и особенно, когда Он воскрес из мертвых, прежде настоящего; однако до сих пор они не могут быть оправданы «foro conscientiae», своей совестью и Духом Божьим; вот об оправдании, о котором говорит апостол. Одним словом, приговор оправдания, вынесенный Христу, представителю Его народа, когда Он воскрес из мертвых, и тот, который произносится Духом Божьим в совести верующих, и то, что будет произнесено перед людьми и ангелы на общем суде представляют собой лишь определенное количество повторений или обновленных заявлений этого великого первоначального предложения, задуманного в разуме Бога от вечности; это и есть вечное оправдание, о котором идет речь; и это не что иное, как то, что утверждали, как отмечалось ранее, многие выдающиеся богословы, обладающие высочайшим авторитетом в учености и суждении; и именно о них говорит д-р Оуэн[21], когда отвечал г-ну Бакстеру, который обвинял его в вечном оправдании; «Я не придерживаюсь и никогда не придерживался такого суждения, хотя, как это можно объяснить, я знаю людей лучше, мудрее и образованнее, чем я сам (и он мог бы добавить, чем мистер Бакстер), которые были и являются."
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 6
ВЕЧНОГО СОВЕТА
МЕЖДУ ТРЕМЯ БОЖЕСТВЕННЫМИ
ЛИЦА,
О СПАСЕНИИ ЧЕЛОВЕКА.
Рассмотрев внутренние и имманентные действия божественного разума, которые вечны; Далее я рассмотрю действия и действия между тремя божественными личностями, когда они были одни, до возникновения мира или существования какого-либо существа; и которые представляют собой главным образом совет и завет Божий о спасении людей: они обычно смешиваются богословами; и действительно, трудно рассмотреть их отчетливо, с точностью и точностью; но я думаю, что их следует различать и считать один ведущим, подготовительным и вводным к другому, хотя оба имеют вечное значение; и начнется с совета Божьего, проводимого между тремя божественными личностями, Отцом, Сыном и Духом, относительно дела спасения человека прежде создания мира. И будет уместно поинтересоваться.
1. Во-первых, в каком смысле советы, консультации и размышления можно приписать небу, божественным личностям; и,
1а. Это не следует понимать как выражение какого-либо недостатка знаний или малейшей степени невежества у господина, или его растерянности в формировании плана спасения; поскольку Он — Бог знания, всякого знания, совершенен в познании, ни в чем не нуждаясь; есть единственный мудрый и всемудрый Бог, чье разумение безгранично и достигает всего, и ничто не может ускользнуть от него: недостаток знания часто бывает у людей, и потому они рассуждают сами с собой и советуются с другими; но не так с Богом; поэтому,
1б. Совещание у него не для того, чтобы получить больше знаний или получить больше удовлетворения и, следовательно, больше удовольствия от рассмотрения вещей; ибо, поскольку его разумение бесконечно, не может быть ни присоединения к нему, ни увеличения познания в нем: люди советуются сами с собой и рассуждают о вещах в своем уме или советуются с другими, чтобы получить больше знаний; и если это не результат этого, тем не менее это доставляет им удовлетворение и удовольствие, когда те, о ком они высокого мнения, соглашаются с ними и одобряют их планы; это облегчает их ум, укрепляет и успокаивает их; и таким образом при множестве советников есть безопасность и радость (см. Прит. 11:14, 27:9). Ни,
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1с. Предполагает ли совет, проводимый между тремя божественными личностями, какое-либо неравенство между ними? действительно, обычно с людьми в важных и трудных вопросах советуются с людьми, предположительно обладающими высшими способностями, и принимают их суждения; как Ахитофел от Давида и израильтян, совет которых с ними был как пророчество Божие; но здесь не следует предполагать, что, когда Отец советуется с Сыном и Духом, это не потому, что они обладают превосходящими его знаниями, или что Ему нужны какие-либо сведения от них; они едины по своей природе; и равны в знаниях и понимании; Отец всеведущ, Сын знает все, и Дух проницает глубины Божии; и все же могут советоваться друг с другом; и три человека, обладающие равными знаниями и суждениями среди людей, могут советоваться друг с другом по поводу важного дела, не предполагая в них какого-либо превосходства или неполноценности.
1д. Совещание с Богом не продолжается, не продолжается и не затягивается до какой-либо продолжительности, как это часто бывает с людьми, которые, когда перед ними стоит трудный вопрос, не решаются внезапно и сразу; но найдите время и рассмотрите это со всех точек зрения, чтобы они могли выбрать самый мудрый и самый рациональный метод действия; консультации по какому-либо делу проводились иногда много дней подряд; но с Богом не так, совет с Ним так же быстр, как мысль, да, это не что иное, как Его мысль, и потому они идут вместе (Пс. 33:11). Но,
1д1. Когда совет о спасении человека приписывается небу, это имеет целью выразить его важность; Люди совещаются и размышляют не о пустяковых, а о важных вещах; Такова работа человеческого спасения, имеющая величайшее значение не только для людей, для их комфорта и счастья здесь и в будущем, но и во славу Божью; слава всех, чьи совершенства ярко проявляются в нем, поскольку он так мудро задуман для этой цели; поэтому оно не поставлено ни на какую основу; ни в какие руки, но в руки Сына Божия (Пс. 21:5; Ин. 17:4).
1d2. Этот способ изложения используется, чтобы изложить мудрость Божью, проявленную здесь; замыслы, являющиеся плодами совещаний и размышлений, обычно составляются наиболее мудро и достигают наилучшего успеха: в замысле спасения небесами Бог изобиловал всякой мудростью и благоразумием; это многообразная мудрость Божья, в которой она проявляется в величайшей полноте и разнообразии; настолько, что ангелы, эти мудрые и знающие создания, желают все больше и больше всматриваться в него (Еф. 1:7, 8, 3:10).
1д3. Это результат совета трех божественных личностей, показывающий их единодушие в нем; как они едины по природе, так и сходятся в одном; и как во всем, так и в этом спасение человеков; Отец показал, что Его Сын должен быть послан Спасителем людей, тогда как можно было предположить, что Он задал такой вопрос, как в Исаии 6:8.
«Кого мне послать и кто пойдет за нами?» Сын, зная волю Отца и соглашаясь с ней, заявил о своем согласии с ней: «Вот Я, пошли меня»; и Дух, одобряющий движение Отца и согласие Сына, присоединился к Божественному Отцу в Его миссии; «Ныне послал Меня Господь Бог и Дух Его» (Ис. 48:16), и какое невыразимое удовольствие должно доставлять верующей душе такое единодушие, чтобы объявить, в чем состоит замысел Божественного совета. Наблюдая за этими вещами, я постараюсь,
59

2. Во-вторых, чтобы дать некоторое доказательство того, что между божественными личностями существовал совет относительно спасения людей.
2а. Аргументом в пользу этого может служить замысел Божий; все цели которых называются Его советами, потому что они основаны на высшей мудрости (Ис.
25:1) Итак, цель Божья относительно спасения людей является основанием и основанием совета, проводимого по этому поводу, в котором, как и в совете, участвуют все три человека; ибо план спасения, то есть «многообразная премудрость Божия, соответствует вечному замыслу, который Он» (Бог Отец) «предложил в Господе Иисусе, Господе нашем» (Еф. 3:10, 11) и Сын не только был причастен к этой цели или совету и согласился с ним; но и Дух, исследующий «глубины Божии» и одобряющий то, что есть не что иное, как намерения и намерения сердца Его (1 Кор.
2:10). 

2б. Похоже, что было проведено совещание о спасении людей от Евангелия, которое представляет собой демонстрацию и провозглашение плана спасения, называемого советом Божьим (Деяния 20:27), и мудростью Божией, скрытой мудростью. предначертан перед миром (1 Кор. 2:6), ибо он есть не что иное, как запись совета и завета благодати; сумма и суть слова и служения примирения — это вечный договор между Богом и Христом, касающийся этого дела, который таким образом выражает апостол; Бог во Христе примирил с Собою мир, не вменяя им преступлений (2 Кор. 5:19).
2в. На основании совещания между божественными Лицами относительно образования человека можно разумно заключить, что оно было выражено следующим образом: «И сказал Бог: сотворим человека по образу Нашему»; что было сказано не ангелам, но двум другим Божественным Лицам, Сыну и Духу; и не обязательно понимать слова, сказанные в данный момент или непосредственно перед сотворением человека, но как сказанные в вечности, на совете между божественными Лицами; ибо это можно перевести как «Бог сказал»; и действительно, Бог определил это в постановлении об избрании; ибо, как и в конце концов, он избрал некоторых из созданий, которые могла создать его сила, чтобы они были счастливы с ним, ради своей славы; так в указе о средствах он постановил их создание; как уже было замечено ранее; однако, как бы то ни было, это совещание было непосредственно перед сотворением человека, поскольку все три Лица были заинтересованы в этом и в его творении; можно разумно возразить, что если сначала было совещание божественных Лиц о сотворении человека, то тем более об искуплении и спасении его. Но,
2д. Что могло бы положить конец всем сомнениям в этом вопросе, так это смысл отрывка из Захарии 6:13, данный некоторыми учеными людьми, если его можно установить; «И совет мира будет между ними обоими»: некоторые, действительно, истолковывают это как собрание царских и священнических должностей в господине и их единодушие в нем; поскольку прежде сказано: «Он будет священником на престоле»; но, похоже, оно скорее уважает людей и вещи. Другие думали о князе Зоровавеле и первосвященнике Иисусе Навине, которые единогласно согласились построить второй храм; которое приписывается только одному Человеку. Скорее, под «советом мира» можно понимать
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Евангелие, названное советом Божьим, и Евангелие мира, которое должно было быть и было среди иудеев и язычников, проповедано им, как ближним, так и дальним, как в Захарии 6: 15 и которое было средством примирения между ними и примирения их вместе (Еф. 2:17, 6:15), и в этом смысле слов я прежде согласился[1]: но есть и другой смысл их охватываемых образованными людьми, к мнению которых я отношусь с большим уважением; таких как Хайдеггер[2], Де Дье[3], Кокцей[4], Витсиус[5], доктор Оуэн[6] и другие, что это уважает совет о мире и примирении в вечности между Иеговой и Ветвь между Отцом и Сыном, которому со временем предстояло стать человеком. Мои возражения против этого смысла заключались в том, что этот совет в вечности происходил между тремя Лицами, а не только между двумя; и это то, что прошло; тогда как об этом говорится как о будущем: но когда я учитываю, что Иегова и Отрасль - единственные Лица, упомянутые в тексте, и поэтому о них можно было бы говорить только с уместностью, хотя совет был между тремя; и что в еврейском языке времена часто обозначают друг друга, прошедшее вместо будущего и, таким образом, будущее вместо прошлого; и о вещах говорят, что они есть, когда они кажутся существующими, хотя они есть раньше; смысл может быть в том, что когда Человек, Ветвь, вырастет из своего места, и построит храм, и будет нести славу, и сядет священником на свой трон, тогда ясно станет ясно, что был совет. мира между ними обоими, который был основой и фундаментом всего: и в этом свете этот смысл этого отрывка может быть принят и, таким образом, является доказательством рассматриваемого пункта. Но если это не истина этого текста; еще, 2е. То, что между Отцом и Сыном произошла такая сделка, которую с полным правом можно назвать «советом мира», мы имеем достаточное подтверждение из 2 Коринфянам 5:19. «Бог был в Господе, примиряющем мир с Собою, не вменяя преступлений их»; под «миром» подразумеваются избранные Божии, которых Он так возлюбил, что послал Сына Своего Спасителем и за жизнь которого Христос отдал Свою плоть (Иоанна 3:16, 6:51) и о мир и примирение тех, или каким образом, чтобы заключить для них мир и искупление, Бог был во Христе или со Христом, советуясь, придумывая и планируя его план; это было сделано не для того, чтобы вменить их грехи им, а небу, ныне призванному стать их Спасителем; и это содержит сумму того, что мы подразумеваем под советом мира. Я продолжаю,
3. В-третьих, отметить, что в этом совете участвовали только три божественные Личности: Отец, Сын и Дух.
3а. Не ангелы, ибо их тогда еще не было, они не были созданы до тех пор, пока не появились небеса.
Но этот совет был прежде сотворения небес и земли; и кроме того, ангелы — создания Божии, его служебные духи, и поэтому он никогда не советовался бы с ними; они ничего не знали об этом соглашении, пока оно не было открыто им: и когда это произошло, многие из них, как некоторые думают, обиделись на это, оставили свое жилище и отступили от Бога; не в силах вынести, чтобы Сын Божий, по человеческой природе, был им Главою, и чтобы природа возвысилась над их, что они и постигли этой ступенью, так и будет: а что касается тех, которые стояли и хранили их первое положение, они были настолько далеки от участия в этом совете, что были совершенно не знакомы с ним, пока он не стал им известен; и когда это было так, хотя они и высоко одобряли это, их знание о нем казалось несовершенным; поскольку они хотят выглядеть все больше и больше
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в него и «даже научитесь» от церкви многообразной мудрости Божией в ней (1 Петра 1:12; Еф. 3:10).
3б. Мужчины также не были участниками этого совета; «Ибо кто познал мысль Господню, или кто советник Его?» (Рим. 11:34) ни один из сынов человеческих; ибо их тогда еще не существовало, а когда они существовали, они были всего лишь тварями и вскоре стали грешными, лишенными истинной мудрости и знания и настолько неподходящими для участия в таком совете, если бы это было во времени; и если бы Бог собрал всех индивидуумов человеческой природы вместе и предложил им это, то, если бы они могли найти способ своего спасения, соответствующий Его божественным совершенствам, Он охотно спас бы их; после столь долгого времени, отведенного им на консультации по этому поводу; и даже если бы им помогли все ангелы на небесах, они, должно быть, вернулись «невеждами» и признались, что не знают ни одного. Нет, никто, кроме благословенных Троих в Одном, не входил в этот совет и не был достоин быть в нем; обсуждался вопрос «nodus Deo vindice dignus», достойный только Бога.
3б1. Можно разумно предположить, что Иегова-Отец, первая Личность в порядке природы, а не времени, руководит этим делом и предложил предмет для обсуждения и о чем советовался; тот, кто относительно сотворения человека предложил это двум другим Лицам, мог бы с большим правом предложить совет о его спасении: кто есть Ветхий днями, у которого мудрость, и у которого есть совет и разумение, да, он прекрасен в совете, а также превосходен в работе; и поэтому он бесконечно подходит для ведения дела такого рода (Иов 12:12, 13; Ис. 28:29).
3б2. Иегова Сын обладает той же мудростью, советом и пониманием, что и его Отец; ибо все, что у него есть, принадлежит ему; и Христос не считает равным Ему грабежом; он есть сама мудрость, или «мудрости», он обладает самой совершенной мудростью; в нем, как в Посреднике, сокрыты все сокровища мудрости и знания; и сам он говорит: «Совет Мой и здравая мудрость» (Прит. 1:20, 8:14; Кол. 2:3).
«Чудесный Советник» (Ис. 9:6), который не только уважает его способность и способность давать людям лучший совет и совет, как он это делает, но и помогать в совете Самого Бога; и поэтому толкователи «Септуагинты» поняли этот отрывок, переведя его как «Ангел великого совета»; при этом создается впечатление, что эти евреи тогда имели представление об этом великом событии и о причастности к нему Мессии; к которому принадлежит весь стих: к этому можно добавить, что Христос, Сын Божий, был как бы воспитан со своим божественным Отцом, лежал на его груди, был причастен к Его замыслам, должен был быть в Его совете и был на всех счетах, подходящих для этого.
3б3. Святой Дух имел отношение к этому совету и был достоин быть в нем; Епифаний говорит[7], что как Сын есть Ангел великого собора, так и Дух Святой; Он не только Дух мудрости для людей, через которого им дается одно слово мудрости, а другому слово знания; и поэтому сам должен обладать совершеннейшей мудростью и познанием (Еф. 1:17; 1 Кор. 12:8), но он есть Дух премудрости и разумения, совета и ведения, который ко Христу и почивает на нем, как Посредник (Ис. 11:2) и, следовательно, должен быть очень подходящим Человеком, чтобы заботиться об Отце и Сыне на этом великом совете; ибо никогда еще не было такого совета, как этот, между такими Лицами и по такому важному и интересному делу. Который,
62

4. В-четвертых, следует рассмотреть более подробно и отчетливо. Дело, о котором обсуждались, заключалось не просто в спасении людей; и кто должен быть спасен вместе с ним; ибо и это было решено, и лица, которые должны были им пользоваться, в указе об избрании, который твердо и уверенно опирается на неизменную волю Бога; но кто должен быть Спасителем или автором этого спасения; и человек, подходящий для этой работы, никогда не мог быть изобретен, найден и выбран людьми и ангелами; это было делом этого великого совета. По указу избрания сосуды милосердия были приготовлены для славы или предназначены для вечной жизни. Бог решил помиловать их и спасти их; но вопрос о том, кто должен стать спасителем, был передан на этот совет для согласования; действительно, это было в некотором отношении включено в замысел Отца, согласно избранию, Который поставил некоторых не на гнев, но для получения спасения через Господа нашего Иисуса Христа (1 Фес. 5: 9) но затем, хотя это и было целью Отца, необходимо было, чтобы воля Сына была выражена, и имелись Его одобрение и согласие; для чего был созван и проведен этот совет.
Дело обстоит так: в мыслях Иеговы Отца было спасти людей через Своего Сына; он в своей бесконечной мудрости увидел, что он самый подходящий человек для этой работы, и мысленно выбрал его для нее; и это подразумевается под возложением помощи на Могущественного, возвышающего избранного из народа; нашел Давида, своего слугу, и помазал его святым маслом (Пс. 89:19, 20). Теперь на вечном совете он предложил это и предложил своему Сыну как наиболее разумный шаг, который можно было предпринять для осуществления задуманного спасения; который с готовностью согласился на это и сказал: «Вот, Я пришел исполнить волю Твою, Боже» (Евр. 10:7) из Псалма 40:7, 8, и Святой Дух выразил свое одобрение Ему, как наиболее достойному человек должен стать Спасителем, присоединившись к Отцу в Его миссии, как отмечалось ранее; и формируя его человеческую природу во времени и наполняя ее своими дарами и милостями без меры. Удовольствие и удовлетворение, которые три Божественные Личности получили в этом деле, получив такие советы, советы и одобрение, наиболее ясно можно увидеть и наблюдать во время крещения нашего Господа (Матфея 3:16, 17).
Но на этом совете обсуждался не только вопрос о том, кто должен быть Автором спасения; но также, каким образом и каким образом это должно осуществляться как для безопасности людей, так и для проявления славы божественных совершенств. Теперь следует отметить, что избранные Божии, лица, подлежащие спасению, рассматривались в этом деле как падшие существа, что и предполагает спасение Христом; как грешники в Адаме, над которыми суд пришел к осуждению, как противные проклятиям праведного закона и негодованию божественной справедливости; и поэтому необходимо удовлетворить закон и справедливость Бога, закон должен быть исполнен, а справедливость удовлетворена посредством совершения искупления; это было указано найденному Спасителю, который одобрил это как самое подходящее дело; поэтому Бог милостив и говорит: «Избавь его от падения в яму; Я нашел выкуп» (Иов 33:24). Это было найдено бесконечной мудростью на этом совете; и поскольку этот выкуп, удовлетворение и искупление должны быть осуществлены путем подчинения предписаниям закона и страданиями смерти, наказания за нее; этого закон требует от нарушителя его; «Ты обязательно умрешь»; и так о Поручителе за него; а потому, так как надлежало, чтобы Начальник и Автор спасения, приведя многих сынов к славе, был совершен через страдания; было правильно, что он принял такую природу, в которой он
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был бы способен повиноваться и страдать, даже природа того же рода, что и та, которая согрешила; об этом было сообщено на совете Сыну Божьему, и Он одобрил это как правильное и подходящее, и сказал: «Тело Ты приготовил мне», всю человеческую природу, с целью; и теперь на совете, это означало, что он был готов принять это вовремя. Более того, считалось правильным и целесообразным, чтобы человеческая природа считалась святой и чистой от греха, чтобы ее можно было без порока принести в жертву небесам; и быть жертвой для устранения греха, чего не могло быть, если бы оно было греховным; теперь здесь возникает затруднение, как могло прийти к такому естеству, ведь человеческое естество было бы осквернено грехом Адама; и кто сможет сделать чистое из нечистого? Эту трудность бесконечная мудрость преодолевает, предполагая, что Спаситель должен родиться от Девы; что эта индивидуальная природа, которую следует принять, не должна произойти от Адама путем обычного зарождения, но быть сформирована необычным образом силой Святого Духа; и это было одобрено на совете и Сыном, и Духом, так как один легко принял эту природу таким образом, а другой образовал ее. И снова оказалось необходимым, чтобы эта природа была принята в личный союз с Сыном Божьим; или, что Спасителем должен быть Бог и человек в одном лице; что он должен быть человеком, чтобы ему было что предложить и тем самым совершить примирение за грехи людей; и что он должен быть Богом, чтобы придать силу своим делам и страданиям, сделать их эффективными для достижения поставленных целей, и что он должен быть подходящим Посредником, дневным человеком между Богом и людьми и заботиться о вещах, принадлежащих обоим. Короче говоря, предметом обсуждения и совещаний между тремя божественными личностями был мир и примирение избранных Божьих на небесах, а также способы и способы достижения этого; и поэтому, как уже отмечалось, эту сделку можно с большим правом назвать советом мира; и который заключен в мирном договоре, который будет рассмотрен следующим; на этом совете все, что касалось этого, советовалось, обсуждалось и придумывалось; и в завете все было устроено и улажено; и поэтому я рассматривал совет как подготовку и введение в завет.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] См. мое «Изложение Заха». VI. 13. См. Джилл в «Зах 6:13».
[2] Корпус богослова. лок. 11. с. 12. с. 376.
[3] В лок.
[4] Сумма де Федере, ок. 5. с. 88.
[5] Экономика. Федерум, л. 2. в. 1. с. 7, 8.
[6] В Послании к Евреям, т. 2. Упражнение. 4. с. 10. с. 54.
[7] В Анкорато, с. 70.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 7
ВЕЧНОГО ЗАВЕТА
БЛАГОДАТИ,
МЕЖДУ ОТЦОМ, СЫНОМ И
СВЯТОЙ ДУХ.

Совет, о котором говорилось выше, является основанием и основанием Завета благодати, и оба они относятся к одному и тому же и касаются одних и тех же людей. В первом случае все придумывали, планировали и советовали; в последнем — фиксированным и устоявшимся. Завет благодати — это договор или соглашение, заключенное навечно между божественными Лицами, особенно между Отцом и Сыном, о спасении избранных. Для лучшего понимания этих федеральных сделок между ними, прежде существования мира, когда еще не было ни существ, ни ангелов, ни людей; и которые закладывают основание всей благодати и славы, утешения и счастья святых во времени и в вечности; возможно, было бы уместно рассмотреть,
1. Этимология и значение слов, используемых для обозначения «завета» в писаниях Ветхого и Нового Завета, из которых видно, с какой уместностью эти сделки могут быть названы «заветом». Книги Ветхого Завета были написаны на иврите, и еврейское слово «завет» во всех этих текстах звучит как тирб.
«Берит»; которое у разных людей происходит от разных корней. Недавно восстала группа людей[1], которые получили это слово от rrb «Барар», что означает «
«очистить»; и потому что слово, которое мы переводим как «сделать», которое обычно идет вместе со словом
«Завет» означает «отсечь», они горячо утверждают, что везде, где мы встречаем эту фразу, ее следует переводить как «отсечь Очистителя», под которым они понимают Господа Иисуса Христа. Хотя и допустимо, что Христа иногда называют Очищающим и Очистителем (Мал. 3:3), но не каким-либо словом или именем, происходящим от этого корня; маловероятно также, что «Очиститель» или «тот, кто очищает» должен выражаться существительным женского рода, как
«Берит» есть; а не существительным мужского рода или причастием, принадлежащим этому корню; и хотя такая версия фразы может оказаться вполне подходящей для одного или двух отрывков; тем не менее, есть много мест, в которых, если бы они были переданы таким образом, они не имели бы никакого смысла. Если это слово имеет значение чистоты, как слово, состоящее из тех же букв, хотя и с разной остротой, дважды переведенное как «мыло» (Иер. 2:22; Мал. 3:2), которое имеет очищающее, очищающее, и очищение природы. Скорее, поскольку это слово используется для обозначения завета, оно может обозначать чистоту намерений и искренность сердца, которые должны быть у всех людей, вступающих в завет друг с другом; и это особенно верно в отношении чистых и святых божественных личностей в их заветных обязательствах. Но слово «Берит, завет»,
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скорее может быть получено, как это обычно бывает, либо от arb «Бара»; что в первом смысле слова означает «творить»; завет был заключен с человеком почти сразу после его сотворения, и этот завет он нарушил (Осия 6:7), но завет благодати был заключен до сотворения человека; хотя впервые это проявилось вскоре после его падения, то есть вскоре после его сотворения; суть и суть которых заключаются в этих словах: «Семя жены поразит главу змея» (Быт. 3:15). Во вторичном смысле это слово может означать приказывать или распоряжаться вещами; как при сотворении вещи были расположены и приведены в порядок, и с этим могут согласиться слова diatiyemai и diayhkh, используемые в отношении завета в Новом Завете, которые означают распоряжение вещами в соответствии с заветом или завещанием. Далее некоторые отмечают, что то же самое еврейское слово в другом спряжении означает «разрезать» на части и разделять, и полагают, что завет получил свое название отсюда, потому что при заключении заветов обычно убивали существ ради принесите жертву, и разрубите их на куски, и положите их друг возле друга, и заветы пройдут между ними; какого обряда (см. Быт. 15:9, 10, 17; Иер.
34:18), на какой способ заключения завета посредством жертвы намек может быть в Псалме 50:5. Или же это слово может происходить от слова «Бара»; что, среди прочего, означает «есть» пищу; обычно, когда заветы были заключены и подтверждены, стороны, заключающие завет, вместе ели и пировали; как это сделали Авимелех и Исаак, Лаван и Иаков (Быт. 26:30, 31:46), и можно заметить, что Вечеря Господня, которая является праздником, является воспоминанием утверждения завета благодати, кровь Христа, и чем и посредством чего вера народа Божьего укрепляется и утверждается, что касается их интереса к ней. Но в конце концов, возможно, лучше всего было бы вывести это слово от этого корня, поскольку он означает выбирать и выбирать, и тем более, поскольку все эти корни, rrb, arb hrb, имеют это значение; и который хорошо согласуется с заветом, в который вступают люди по своей воле и выбору; выбирать людей, которые будут иметь с ними дело, условия, на которых они заключают соглашение друг с другом, а также вещи и людей, о которых они заключают соглашение; все, что полностью согласуется с этим федеральным соглашением или заветом благодати, о котором мы собираемся говорить.
Слово, используемое в Новом Завете для обозначения «завета», — диаихх, под этим словом толкователи Септуагинты почти всегда переводят еврейское слово «берит» в Ветхом Завете, и оно происходит от слова, означающего «распоряжаться», и это в путь завета, как в Луки 22:29, где сказано, что Отец назначает или распоряжается посредством завета царством Своему Сыну, как и сказано, что Он также назначает или распоряжается посредством завета царством Своему народу; и слово из него используется для обозначения завета в (Деяния 3:25) и в других местах; а иногда для завещания или последней воли человека (Евр. 9:16, 17), и мы увидим употребление этого слова в этом смысле в дальнейшем, поскольку оно может быть применимо к завету благодати; это слово означает и завет, и завещание, и некоторые называют его заветом завета или заветным заветом; поэтому различные исполнения завета благодати во времени называются первым и вторым, Ветхим и Новым Заветом; и даже книги Священных Писаний, написанные при этих различных устроениях, столь выдающиеся (см. Евр. 8:1-13; 2 Кор. 3:6, 14). Далее, возможно, будет нелишним заметить: 2. В каком смысле слово «завет» используется в Священном Писании, что может помочь понять его природу. И,
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2а. Иногда его используют для обозначения таинств, заповедей и повелений; так и порядок возношения возношения сыновьям Аарона называется заветом соли, вечным постановлением (Числ. 18:19), закон об освобождении рабов после шестилетней службы имеет название завета (Числ. 18:19). Иер. 34:13, 14), и это может объяснить, почему Декалог, или Десять заповедей, назван заветом (Втор. 4:13), ибо все, что Бог повелевает людям, они обязаны соблюдать, и у них нет право отказаться от его подчинения; и действительно, завет дел, заключенный с Адамом, был во многом такой же природы, только у него была воля, согласившаяся повиноваться, причем ее склонность была к воле Божией, а также сила для исполнения.
2б. Завет, приписываемый небесам, часто является не чем иным, как простым обещанием; «Вот Мой завет с ними, говорит Господь, Дух Мой, который на тебе» и т. д. (Ис. 59:21), поэтому мы читаем о «заветах обетования», или заветах обещания (Еф. 2:12), и действительно, завет благодати по отношению к избранным является не чем иным, как свободным обещанием. о вечной жизни и спасении Иисусом Христом, что включает в себя все остальные обещания благодатных благословений; «Это обетование, которое Он обещал нам», великое всеобъемлющее обетование, «даже жизнь вечная» (1 Иоанна 2:25), которое является абсолютным и безоговорочным по отношению к ним; какое бы условие ни было в этом завете, возложите его исполнение только на Христа; он и его работа — единственное условие этого. И так, 2в. Мы часто читаем о заветах Божиих только с одной стороны; Такого рода Его завет дня и ночи (Иер. 33:20), который есть не что иное, как обещание, что так будет всегда, без требования каких-либо условий со стороны творения (Быт. 8: 22) и завет, который Он заключил с Ноем и его потомством, и со всяким живым существом, особенно с последним, не могло быть никакого повторного соглашения (Быт. 9:9-17), и поэтому завет, который Он обещал заключить для себя, люди и полевые звери не могли быть ничем иным, как простым обещанием защиты от вреда с их стороны (Осия 2:18). Но 2д. Завет, должным образом заключенный между человеком и человеком, заключается в оговорке и повторной стипуляции, в которой они дают взаимные обещания или условия, которые должны быть ими выполнены; поддерживать ли дружбу между собой и укрепляться против своих общих врагов, или оказывать взаимную услугу друг другу и своим потомкам; таков был союз между Авраамом, Анером, Эшколом и Мамре; и завет между Авимелехом и Исааком и между Давидом и Ионафаном (Быт.
14:13, 26:28; 1 Сэм. 20:15, 16, 42, 23:18). Сейчас,
2е. Такой завет, собственно говоря, не может быть заключен между Богом и человеком; ибо что может человек возразить Богу из того, что в его власти сделать или дать ему и на что Бог не имеет преимущественного права? Действительно, Бог может снизойти и пообещать человеку то, чего в противном случае Он не был бы обязан дать; и он может требовать от человека того, от чего он не имеет права отказаться и на что имеет право Бог, не давая при этом никаких подобных обещаний; и потому, собственно говоря, все это формально не может составлять завета, который должен быть заключен по свободному выбору обеих сторон; и особенно такой завет не может иметь место в падшем человеке, у которого нет ни склонности воли к требуемому послушанию, ни силы для его исполнения. Но,
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2ф. Завет благодати, заключенный между Богом и Христом и с избранными в Нем, как их Главой и Представителем, является надлежащим заветом, состоящим из условий и повторных положений; Бог Отец в нем обговаривает со своим Сыном, что Он будет совершать такую-то работу и служение, при условии чего обещает воздать ему и избранным в нем такие-то почести и блага; и Христос, Сын Божий, подтверждает и соглашается сделать все, что предложено и предписано, и после исполнения ожидает и требует исполнения обещаний: в этом договоре есть взаимные обязательства, в которые каждая сторона вступает, оговаривает и повторяет, о которых заключите надлежащий формальный завет (см. Ис. 49:1-6, 53:10-12; Пс. 40:6-8; Иоанна 17:4, 5). Какие отрывки из Священных Писаний будут приведены и более полно раскрыты в дальнейшем.
3. Имена и эпитеты, данные этому федеральному соглашению, или завету благодати, между Отцом и Сыном, как в Священных Писаниях, так и среди людей, могут заслуживать некоторого внимания, поскольку они могут помочь дать лучшее и более ясное представление об этом соглашении. .
3а. Он назван «заветом жизни» (Мал. 2:5), ибо хотя это и сказано о Левии, но о нем как о прообразе Христа; и если так можно назвать завет с Левием, то тем более завет с Христом. Некоторые богословы называют завет дел, заключенный с Адамом, заветом жизни, и так оно и есть; но только тогда, когда оно уважало ту естественную счастливую жизнь, которую тогда жил Адам, и поскольку она содержала обещание продолжения ее и подтверждения в ней, он должен выдержать испытание своего послушания; но не обещание вечной жизни и счастья, каким наслаждаются святые на небесах; ибо такая жизнь никогда не предназначалась для завета дел и не могла прийти через него (см. Гал. 3:21). Но завет благодати содержит такое обещание, обещание, данное небесами, которое не может лгать, еще до возникновения мира; то есть обещание, данное небесам в завете благодати от вечности, который тогда существовал как федеральный Глава своего народа, которому оно было дано и в чьи руки оно передано для них; он просил для них жизни у Отца Своего в этом завете, и Он дал Ему долготу дней во веки веков; и поэтому с большим правом можно назвать этот завет заветом жизни (см. Титу 1:2; 2 Тим. 1:1; Пс. 21:4).
3б. Он назван «заветом мира» (Мал. 2:5, Ис. 54:10). Поскольку сделка между вечными Тремя, в которой обсуждались план и метод мира и примирения избранных Божиих, может быть названа «советом мира»; потому что это была основная статья, рассматриваемая в нем; поэтому по той же причине завет можно назвать заветом мира; ибо то, что было согласовано на мирном совете по этому поводу, было зафиксировано и решено в завете: как, что Сын Божий в человеческой природе должен быть Миротворцем и должен установить мир через пролитие Своей крови; и поэтому, когда пришло время, Он был послан стать Человеком, Миром, согласно обетованию и пророчеству, основанному на этом завете (Мих. 5:2, 5), и на него было возложено «мирное наказание». ему; то есть наказание за грехи избранных, наложенных на него, посредством чего был достигнут их мир и примирение (Ис. 53:6), все это было по его собственному согласию и в результате завета, заключенного между ним и его Отцом. , и который поэтому по праву называется «заветом мира».
3в. Люди обычно называют его «заветом благодати»; и вполне справедливо, поскольку оно всецело вытекает и имеет свое основание в благодати Божией: это происходит благодаря
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вечная любовь и свободное благоволение Бога Отца, что Он предложил Своему Сыну такой завет; и именно по благодати Сына Он так свободно и добровольно вступил в отношения со своим Отцом; суть, сумма и сущность этого — благодать; оно состоит из дарования и благословения благодати избранным в Господе; и конечная цель и замысел этого — слава благодати Божией.
3д. Некоторые богословы называют его «заветом искупления»; и это очень верно, потому что искупление избранных Божьих является главной статьей в нем: Отец предложил Сыну, чтобы он воскресил, восстановил, искупил Израиль, Своих избранных; Сын согласился на это, и поэтому Он был объявлен, обещан и ожидаем как Искупитель, задолго до того, как Он пришел в этот мир, чтобы совершить это служение; Иов знал его как своего живого Искупителя, и все ветхозаветные святые ждали его как такового, имея обетование, основанное на этом заветном соглашении; ибо как ему было предложено, и он согласился на это, стать Искупителем, так и ему было обещано, что при условии отдачи себя, искупления и выкупной цены за избранных они будут избавлены от всех своих грехов. и от последствий их, и от рук всех врагов их; см. (Ис. 49:5, 59:20; Иов 33:24). Но потом,
3е. Этот завет аналогичен завету благодати; некоторые богословы действительно заключают с ними отдельные заветы; Они говорят, что завет искупления был заключен со Христом в вечности; завет благодати с избранными или с верующими во времени: но это очень неправильно сказано; есть только один завет благодати, а не два, в котором участвуют Глава и члены, Искупитель и лица, подлежащие искуплению, Христос и избранные; в котором он является их главой и представителем, действует от их имени и от их имени. То, что называется заветом искупления, есть завет благодати, возникающий из благодати Отца, предложившего Своему Сыну стать Искупителем, и из благодати Сына, согласившегося быть таковым; и даже почести, предложенные Сыну в этом завете, пошли на пользу избранным; а суть и суть вечного завета, заключенного со Христом, — это спасение и вечное блаженство избранных; все благословения и дары благодати, полученные ими, закреплены в этом вечном договоре; ибо они были благословлены всеми духовными благословениями в Нем и имели благодать, данную им в Нем прежде создания мира; поэтому не может быть никакого основания для такого различия между заветом искупления в вечности и заветом благодати во времени.
4. Далее следует более подробно и отчетливо рассмотреть договаривающиеся стороны, участвующие в настоящем соглашении. Этот завет обычно представляют так, как если бы он был заключен только между Отцом и Сыном; но я не понимаю, почему следует исключить Святого Духа, поскольку Он определенно обещан в нем как Главе, так и членам; и вследствие этого ниспосылается в сердца заветных Божиих, чтобы применить к ним благословения, обетования и благодать завета и совершить в них дело благодати; все это должно быть по соглашению и с его согласия; и я думаю, что есть некоторые следы и шаги всех трех Лиц, причастных к этому, в устроении и проявлении этого завета народу Израиля (Агг. 2:4,5). Однако, как и во всех соглашениях, договаривающиеся стороны:
69

4а. Отличаются друг от друга, так в этом; завет бывает не одного, а более чем одного; никто не заключает завет сам с собой; по крайней мере, такой завет не является таковым в собственном смысле слова; Действительно, сказано, что Иов заключил завет с глазами своими (Иов 31:1), но это было не что иное, как внутреннее решение ограничить свои глаза и не использовать их таким образом, чтобы это могло склонны грешить. Божественные Лица Святой Троицы — отдельные Лица, как доказано в статье на эту тему. И поэтому они, похоже, участвуют в своих федеральных сделках друг с другом. Тот, Кто призвал Своего Сына к служению и направил его или предложил работу, которую он должен был совершить, «чтобы поднять колена Иакова и восстановить сохраненный Израиль» и т. д. (Ис. 49:3, 5, 6) должен отличаться от того, кому он все это предложил; и тот, кто в соответствии с этим сказал: «Вот, я пришёл исполнить твою волю, о моя благость!» (Пс. 40:7, 8; Евр. 10:7) должен отличаться от того, чью волю он был так готов исполнить и кого он называет своим Господом и Богом, каким он был, в силу своих заветных отношений с ним. И Дух, посланный ими обоими по соглашению завета, чтобы быть Утешителем заключивших завет, должен отличаться от того и другого.
4б. Поскольку они являются отдельными Личностями, они имеют различные акты воли; ибо хотя их природа и сущность одна, которая общая им всем, и поэтому их воля одна; тем не менее, существуют отдельные акты этой воли, исходящие и присущие каждой отдельной Личности: таким образом, поскольку их природа одинакова, их понимание должно быть одинаковым; и все же существуют отдельные действия божественного разума, свойственные каждой Личности; Отец знает Сына, и Сын знает Отца, и они имеют четкое знание и понимание друг друга, и Дух знает их обоих, и они знают Его. И какова их природа и сущность, так и их привязанности одни и те же; и все же есть отдельные их действия, свойственные каждой Личности; Отец любит Сына и все отдал в руки Его; Сын любит Отца и во всем послушен Ему; Дух любит Отца и Сына, и они оба любят Его: так и воля их, хотя и одна и та же, есть отдельные действия ее, свойственные каждому Лицу; и которые проявляются в их завете друг с другом и необходимы для него: в завете сообщается отчетливое волевое действие Отца, что по Его воле и желанию Его Сын должен быть Спасителем избранных; и в том же завете сообщается особый волевой акт Сына: Он представляет Себя, заявляет о своем желании и обязуется стать их Спасителем; какие отдельные действия божественной воли были уведомлены таким образом, формально составили завет между ними; и поскольку Святой Дух распределяет свои дары и благодать, благословения этого завета, «по отдельности, как пожелает» (1 Кор. 12:11), это происходит в соответствии с соглашением, с уведомлением о Его воле также и в завете.
4в. Эти договаривающиеся стороны заключили соглашение свободно и добровольно, по своему выбору, как это делают или должны делать все участники соглашения; следовательно, еврейское слово завет, как уже было замечено, происходит от корня, который означает выбирать; потому что люди выбирают свои собственные условия, на которых они соглашаются вступить в завет друг с другом, не будучи принужденными и принуждаемыми к этому. Так и в этом вечном завете стороны имели полную свободу вступать в него или не вступать в него: Отец не был ни в необходимости, ни в каких-либо обязательствах спасать людей; он мог, в соответствии со своей справедливостью и другими совершенствами своей природы, погубить весь мир людей, как он уничтожил всех согрешивших ангелов; он не был обязан заключать завет со своим Сыном, чтобы спасти их; он сделал это по своему собственному выбору; кто помилует, кого помилует: ни
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был ли Сын вынужден войти в этот завет; но, зная волю Отца Своего, и согласившись с ней, добровольно занялся ею и сказал: «Вот, Я прихожу творить волю Твою»: и как Дух щедро дарует Свою благодать и дары ее во времени, так и Он свободно дарует Свою благодать и дары ее во времени. помолвлены делать это в завете в вечности.
4д. То, о чем они договорились в завете, было в их силах исполнить; если один человек вступит в завет с другим и согласится сделать то, что не в его власти и чего он знает, что это не так, когда он вступает в завет, то это обман и навязывание тому, с кем он заключает завет; и, конечно же, завет недействителен. Но договаривающиеся стороны в завете благодати способны исполнить все, о чем они заключили завет: Отец способен исполнить все, что Он обещал в нем, либо Своему Сыну, либо избранным в Нем; и Сын способен совершить дело, которое Он обязался совершить; он имел власть принять человеческую природу в союз со своей божественной Личностью и отдать свою жизнь в этой природе, имея такую власть над своей собственной жизнью и распоряжаться ею по своему усмотрению, как никогда не имел ни один простой человек; и таким образом, будучи Богом, так же как и человеком, смог осуществить спасение Своего народа, которое Он предпринял; Отец знал, что способен спасти их, и поэтому возложил на него помощь и призвал его к этому делу; и он знал, что он равен ему, и поэтому участвовал в нем: а Святой Дух — это Дух силы и могущества, и поэтому он способен выполнить ту роль, которую Он взял на себя в этом завете.
4е. Однако, как и во всех заветах, лица, вступающие в завет, могут быть равны в других отношениях, однако в завете существует неравенство и подчинение; особенно в заветах, в которых с одной стороны необходимо выполнять служение и работу, а с другой стороны следует давать вознаграждение за это; для которого природа является заветом благодати и искупления; и хотя договаривающиеся стороны в нем равны по природе, совершенству и славе, тем не менее в этом заветном отношении, в которое они добровольно вступили, существует по соглашению и согласию подчинение; следовательно, Отец, первое Лицо и Сторона, заключающая договор, называется своим Сыном, своим Господом и своим Богом, и эта фраза всегда выражает заветные отношения; (см. Пс. 16:2, 22:1, 40:8, 45:7; Ин. 20:17), а Сын, второе Лицо и Сторона договора, назван Отцом Своим Слугой; «Ты мой Слуга» и т. д. (Ис. 49:3) поэтому Отец назван «больше Его» (Иоанна 14:28) не только из-за Своей человеческой природы, в отношении которой не было бы никаких затруднений признать это; но что касается его заветных отношений с ним и должности, которую он принял и поддерживает в ней: и Духа, третьего Лица и договаривающейся стороны, он, как говорят, послан как Отцом, так и Сыном, чтобы совершить это. часть, которую он предпринял в этом: и это экономия и домостроительство завета, установленные таким образом в подчинении между собой по соглашению и согласию, совершаются с большой уместностью, красотой и порядочностью, соответствующими их естественным отношениям, которые они несут друг с другом, как равные божественные Лица, которым так уместно предлагать условия завета, направлять и предписывать их, а также осуществлять своего рода власть, как тому, кто является первым Лицом в порядке природы и находится в отношении Отец для второго Лица; и поскольку здесь предстояло совершить работу и служение, спасение избранных, и это в низшей природе, в человеческой природе, кому так уместно участвовать в этом служении, принимать эту природу и в ней подчиняться воле Божией, чем второе Лицо, стоящее в отношении Сына к Первому? и с каким соответствием третья Личность, Святой Дух, посланный обоими, чтобы применить благодать обоих; о котором говорят, что он является их Дыханием и исходит из обоих.
71

4ф. Как во всех заветах предлагаются и ожидаются определенные преимущества для всех заинтересованных сторон, так и в этом; как Божья цель во всем, в природе, провидении и благодати, — это Его собственная слава, так и в этом завете — даже слава Отца, Сына и Духа; под этим следует понимать не какое-либо добавление или увеличение их сущностной славы, а ее проявление; в противном случае, как показано, Христос говорит своему Отцу: «Моя благость не простирается на тебя»; ты не лучше от моих поручительских обязательств по завету и от их исполнения; от этого у тебя нет реальной выгоды и преимущества; от этого тебе не принесет никакого нового прироста славы и счастья; но настоящая польза и преимущество, вытекающие из этого, – это «святым на земле и праведникам, в которых вся радость Моя» (Пс. 16:2, 3). Что же касается славы, обещанной Христу и которую Он ожидал и умолял по завершении своего дела (Ин. 17:4,5), то это было либо проявление славы Его Божественной Личности, сокрытой в Его состоянии уничижения; или его слава как Посредника, его царство и слава, как таковые, назначенные ему и обещанные ему после выполнения его обязательств (Лк. 22:29; 1 Петра 1:21; Евр. 2:9), о которых подробнее далее. ; и тем не менее, даже польза от этого идет на пользу избранным Божьим (Иоанна 17:22, 24), именно их спасение и счастье является главной целью в этих заветных делах; в этом «все мое спасение» (2 Цар. 23:5). Поскольку итогом Евангелия, которое есть не что иное, как запись завета благодати, является спасение заблудших грешников небесами; следовательно, Христос, Заветник, владеет миром, потому что Он обязался спасти, и пришел спасти, и спас Свой народ от их грехи вследствие Его заветных обязательств.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Называются Хатчинсонианцами.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 8
ЧАСТИ, КОТОРЫЕ ОТЕЦ
ПРИНИМАЕТ ЗАВЕТ.
Далее будут рассмотрены различные части, которые каждая договаривающаяся сторона принимает в этом соглашении.
Отец, первое лицо Троицы, занимает первое место и руководит этим заветом. «Все от Бога», то есть от Бога Отца; они исходят от него изначально, с него начинаются; все вещи в творении; Он сотворил мир и сотворил все Сыном Своим; и так все во спасении человеков, «примиривший нас с Собою небесами»; он основал совет мира и, таким образом, завет мира: «Бог был в Господе, примиряющем мир с Собою»; то есть Бог Отец; он спланировал примирение людей на совете, предложил его в завете и уладил его с двумя другими людьми; и он не только предлагает, но и предписывает и предписывает все в завете; отсюда мы читаем о предписаниях и повелениях, возложенных на Христа в отношении исполнения им своего служения как посредника в этом деле. завета (Иоанна 10:18, 12:49, 14:31), именно Отец призвал Христа из чрева вечности быть Своим слугой, направлял и повелевал Его труду и служению, как видно из (Ис.
49:1-6) и обещал ему награду при условии совершения им служения и даровать блага избранным в нем и ради него. И давайте: 1. Во-первых, рассмотрим работу, которую Он предложил небу, которая является великим и единственным условием завета, и которую Он предписал и повелел Ему выполнять; который был, 1а. Взять на себя заботу и заботу об избранных; их, как Он избрал их в себе, он отдал в свои руки не только как свою собственность, но и ради их безопасности; и здесь они в безопасности, ибо никто не может вырвать их из его рук; поэтому они названы «овцами руки Его» не только потому, что они управляются Его рукой как стадо, но и потому, что находятся под Его опекой и опекой; они были не только даны ему как его доля и наследство, но и чтобы он хранил и спасал их; когда они были переданы ему, Отец дал ему это поручение, что «из всего», что он «дал» ему, он «ничего не должен потерять», никого из них; они были переданы ему в руки, и ожидалось, что будет возвращена полная история о них: и это относится ко всем из них, как к их душам, которые он искупил и сохраняет, так и к их телам; ибо предписано было, чтобы он «ничего не потерял», ни части из них, даже праха их в могилах, «но должен воздвигнуть его в последний день» (Иоанна 6:39), как Он пожелает. Бог не только сохранил их в Господе для Себя, но они и сохранились в Нем, и потому называются «сохраненными для Себя».
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Израиль» (Иуды 1:1; Исаии 49:6), и что на Христа по завету, по Его собственному согласию, была возложена такая обязанность хранить и сохранять избранных в безопасности для славы, это видно из Его собственного рассказа. , как из того, что он говорит в своей заступнической молитве: «тех, кого Ты дал Мне, Я сохранил, и никто из них не пропал» (Иоанна 17:12), так и из того, что он скажет в последний день, когда они будут все внесенные: «вот Я и дети, которых дал Мне Бог» (Евр. 2:13), все сохранены и представлены безупречными; Царство священников, все число избранных сосудов спасения будет быть выдан полным и совершенным, соответствующим поручению, возложенному на него, и его собственным добровольным обязательствам.
1б. В то время как эти же самые Личности, заботившиеся и заботившиеся о нем, впали в Адама вместе с остальным человечеством и оказались в состоянии греха и страдания, под проклятием и осуждением закона, он предложил ему это и повелел это сделать. как Его воля, чтобы Он искупил их от всего этого; и, следовательно, согласившись на это, он был послан сделать это и сделал это; эта работа, предложенная и предписанная в завете благодати, выражается различными фразами, например (Ис. 49:5, 6), как «возвращение к нему Иакова»; под Иаковом подразумеваются избранные Божии, особенно среди Иудеев, остаток по избранию благодати: и
«снова приведя» их, предполагает, что они отошли в сторону, отступили от Бога, отвернулись от Него, сошли с правильного пути, заблудились и стали потерянными овцами: и дело Христа, как повелено он заключил завет, и он взял на себя обязательство привести их к Богу и поставить перед собой, используя слова Иуды, когда он предложил поручиться за Вениамина (Быт. 43:9), чтобы привести их близко к небу; что он и сделал своим послушанием, страданиями и смертью (Еф. 2:13; 1 Петра 3:18), а также это дело Христа выражается в «воздвижении колен Иакова»; это означает, что одни и те же люди впали в униженное состояние из-за падения, в ужасную яму, в грязь и глину, в яму, в которой нет воды: из этого низкого положения Христос должен был поднять их, как Он это сделал, кровью завета, и сделал их царями и священниками Богу; а также «восстановлением сохраненных Израиля», даже тех же самых избранных, среди народа Израиля; которые из-за падения потеряли свою праведность и лишились своей счастливой жизни в невинности; Христос должен был восстановить их падшее греховное состояние и вернуть их, как Он это сделал, к лучшей праведности и к жизни, более изобильной, чем то, что они потеряли, к более высокому состоянию благодати, славы и счастья: и если Христу следовало бы подумать, что это слишком «легко» и слишком
«низкое» для него дело – быть Спасителем избранных среди иудеев; далее предполагается, что он должен быть «светом язычников», и «спасителем» Божьим «до края земли», быть Спасителем всех избранных Божиих, как среди иудеев, так и среди язычников; не только умереть за свой народ среди евреев, но и вновь привести, воскресить, восстановить и собрать вместе детей Божьих, рассеянных по всему миру; и будет умилостивлением не только за грехи избранных из Иудеев, но и за грехи всего мира язычников; так что сюда входит все дело искупления и спасения, дело, которое Отец Христа поручил Ему совершить, и которое Он предпринял и совершил (Иоанна 17:4), и в отношении язычников, а также иудеев, наш Господь говорит:
«Другие овцы у меня есть», о которых я должен заботиться, за которых отдать свою жизнь, помимо тех среди иудеев, «которые не из этого стада», принадлежащих к еврейскому церковному государству, но вне его; язычников, их также Я должен привести, привести их снова, воскресить, восстановить и поставить перед Его Отцом; приведите их в Его церковь и среди Его народа к открытой благодати и к вечной славе; и он говорит, что должен это сделать, потому что его Отец повелел это, и он согласился это сделать.
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1с. Для этого Отец предложил Сыну в полноте времени принять человеческую природу, необходимую для дела искупления избранного народа; как это было рекомендовано на совете, это было закреплено в завете; «Тело Ты приготовил Мне» (Евр. 10:5) не только в целях и постановлениях Божиих, в книге которого «написаны все члены его, которые впоследствии были созданы, когда: еще не было ни одного из них», прежде чем они появились в действительности (Пс. 139:16), и не только в пророчествах Ветхого Завета, в которых было предсказано и обещано, что Мессия станет человеком, будет ребенок, рожденный, и рожденный от девы, и что Человек, Ветвь, должен вырасти из своего места; но в завете было предусмотрено не только человеческое тело и не только человеческая душа, но и вся человеческая природа; который, хотя и не имел реального и фактического существования, тем не менее имел, так сказать, заветное существование; то есть Отец предлагает это, а Сын соглашается, как Он и сделал, посредством вышеуказанных слов; между ними было соглашение, договор, что он должен принять в союз с собой истинное тело и разумную душу; и то, и другое было необходимо, чтобы понести все проклятие закона; истинное тело, в котором он мог бы добывать хлеб свой в поте лица своего и переносить боли, скорби и смерть; понести в нем грехи многих и быть принесенным в жертву за них; и разумную душу, чтобы он мог вынести наказание утраты и разума; утраты, будучи на время лишенным милостивого присутствия Божия, как на кресте; чувства, в ощущении гнева, излитого в его душу, отчего она была чрезвычайно печальна, как в саду. И эта природа, которую предполагалось принять, и была принята, того же рода, что и та, которая согрешила и которой грозила смерть, как это кажется надлежащим; та же плоть и кровь, что и у детей, и в которой он уподобился братьям своим, за исключением греха; и принять такую природу было необходимо, чтобы Христос мог предложить что-то, что было бы приемлемо для небес и удовлетворительно для Его справедливости; это было частью воли Бога, записанной в завете и которую Христос согласился исполнить; что, хотя церемониальные жертвоприношения не одобрялись бы им как недостаточные для устранения греха, он принимал бы тело или человеческую природу, приготовленную и предусмотренную для него в завете, и приносил бы его в жертву, чтобы грех мог быть осужден и праведность закон будет исполнен; ибо именно «этой волей», или действием ее, «мы освящены раз и навсегда принесением тела Иисуса Христа» (Евр. 10:5-10), и это есть воля Отец, что он предложил и предписал сделать; поэтому его всегда изображают заинтересованным в этом деле: он обещал произвести своего Слугу-Ветвь, Человека-Ветвь, который должен вырасти из своего места; и в полноту времени Он послал Сына Своего, созданного от женщины и в подобии греховной плоти, чтобы уничтожить грех жертвой Себя (Зах. 3:8, 6:12; Рим. 8:3). ; Гал. 4:4).
1д. Другая часть работы, порученная небу в завете Его Отцом и на которую Он согласился, заключалась в том, чтобы подчиняться закону в комнате и вместо Своего народа; к чему Христос уважает, когда говорит: «Закон Твой в сердце моем», или я от всей души желаю и готов подчиниться и исполнить его; и который устанавливает не только закон посредничества или повеление, которое предписывало Христу как Посреднику, в отношении выполнения Его различных функций как таковых: так и относительно Своей пророческой функции Христос говорит: «Отец, пославший Меня, Он дал Мне заповедь, что Мне говорить, и что Мне говорить; итак, все, что говорю Мне, как сказал Мне Отец, так говорю» (Иоанна 12:49, 50). А что касается его священнического служения, то, что он отдает свою жизнь за свой народ; «Имею власть положить ее, и имею власть снова взять ее; эту заповедь получил я от Моего
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Отца» (Иоанна 10:18, 14:31). А что касается его Царской должности: «Я объявлю указ», то есть Его Отца, постановление, постановление, закон и правила управления Его народом; ибо это относится не к тому, что последует о поколении Христа, а к тому, что будет раньше, о его царственном служении, но также и к нравственному закону, которому он согласился подчиняться и который желал исполнить, и ради которого он пришел в мир, и стал его завершающей целью, посредством чего Он возвеличил его и сделал его почетным, как это подобало Ему делать, как Поручителю Своего народа, и что было необходимо для их оправдания; ибо «послушанием Один, многие оправдаются» (Рим. 5:19).
1е. Другая часть работы, предложенная ему и порученная ему Отцом, заключалась в том, чтобы понести наказание закона, смерть; которое должно быть перенесено либо самим грешником, преступником закона, либо его Поручителем (Быт. 2:17), поэтому оно стало мудрым, святым и праведным Существом, «для которого и через кого все — чтобы сделать Вождя спасения», Своего Сына, которого Он назначил Спасителем людей, совершенным через страдания, для удовлетворения закона и справедливости; и поэтому он повелел ему нести их (Евр. 2:10), поэтому Христос говорит, говоря о том, чтобы положить душу Свою за овец: «Сию заповедь получил Я от Отца Моего» (Ин. 10:18), и отсюда его страдания названы «чашей», которую дал Ему Отец; не просто тогда дали ему в руки, ибо он говорил об этом задолго до этого, как о том, из чего ему следует пить; но было то, что было приказано ему в вечном завете (Иоанна 18:11; Матфея 20:22), и поэтому о них говорят все пророки от начала мира: и это воля Отца в завете, следовательно точно так же Отец имел в них столь великую руку, что поразил Его и поверг в горе, поднял против него меч правосудия и поразил его; не щадить его, но предать его по его решительному совету в руки злых людей и на смерть; а поскольку завет имел что-то вроде завещания или последней воли человека, то для его утверждения и подтверждения была необходима смерть завещателя; что должно было быть сделано кровью Христа, названной поэтому кровью вечного завета (Евр. 9:15-17, 13:20).
1ф. Когда Отец указал в завете, Свою неприязнь к продолжению законных жертв, как недостаточную для устранения греха; он решительно предположил, что его воля была в том, чтобы его Сын стал жертвой ради этого, и поэтому приготовил ему в завете тело или человеческую природу, способную быть принесенным в жертву; и именно по Его воле, выраженной в этом, народ Его завета освящается через приношение Тела Христова (Евр.
10:5-10). Это великое условие завета, от которого зависят все блага его: «Когда ты принесешь душу его в жертву за грех», или, лучше сказать, «Когда душа его принесет жертву за грех»; то есть, когда он сердечно и охотно принесет себя, душу и тело, в жертву за грех, тогда следующие блага должны быть возложены как на Христа, так и на Его духовное семя (Ис. 53:10-12). И, 1г. Более того, воля Отца в завете заключалась в том, чтобы Христос таким образом искупил грехи избранных; это была работа, которая была поручена ему в завете и указана для него в пророчестве; а именно: «Чтобы положить конец беззаконию, положить конец греху и примириться с беззаконием» (Дан. 9:24), и, согласившись это сделать, для этой цели он стал человеком, и через кровопролитие свое,
76

страдания и смерть сделали это; который закладывает основание прочной радости в Его народе (Евр. 2:17, 9:26, 10:14; Рим. 5:10, 11).
1ч. В тесной связи с первым, его работа, порученная ему в завете, заключалась в том, чтобы принести вечную праведность для оправдания избранных. Бог Отец в завете,
«призвал его к праведности» или «к праведности», чтобы творить праведность для своего народа, соразмерную требованиям закона и справедливости; и на этот призыв и предложение он ответил и согласился; поэтому древняя церковь могла сказать: «Воистину, в Господе имею я праведность и силу»; и благодаря поручительству праведности Христа и Его обязательствам в завете все ветхозаветные святые были оправданы (Ис. 42:6, 45:24, 25).
1и. Наконец, дело, которое Отец предложил и предписал Сыну, заключалось в том, чтобы «пасти стадо заклания»; на что он ответил: «Я накормлю стадо на убой»; даже все избранные Божии (Зах. 11:4,7) и, питая вверенное Ему стадо, принимают на себя всю свою работу пастыря; заботясь о своих овцах, отдавая за них жизнь свою, собирая ягнят на руки, нося их на груди, нежно водя тех, у кого есть детеныши, защищая их от всех бед и врагов, приводя их в свое стадо здесь и наверху, ставя их по правую руку Его и ввел их в Свое Царство и славу. Это работа, которая была до него; и награда его была с ним, и ее следовало наблюдать (Ис. 40:10, 11).
2. Во-вторых, при условии, что Христос обязуется выполнить предложенную и предписанную Ему работу, Отец обещал в завете многое; одни ему лично, а другие избранным, которых он в нем представлял и представлял.
2а. Некоторые вещи самому себе, уважение к своей работе, помощь в ней и т. д. слава о природе, с которой он должен это сделать, о почетных должностях, которые он должен получить в этом, и о многочисленном потомстве, которое он должен иметь.
2а1. Так как порученная ему работа должна была быть исполнена в человеческой природе, которая нуждалась в квалификации для нее, силе для ее выполнения, помощи и содействии в ней, поддержке при ней, сохранении от врагов и поощрении успехов: все это было обещано ему, чтобы как его человеческая природа должна быть сформирована Святым Духом без греха, так она должна быть наполнена Его дарами и благодатью; чтобы Дух был помещен на него и покоился на нем, как Дух мудрости, совета, могущества, знания и страха Божия, благодаря чему он будет готов исполнять свои обязанности Пророка, Священника и Царя, (Ис. 11:1, 2, 42:1, 61:1) и которая была дарована Ему без меры (Пс. 45:7; Иоанна 3:34), и что человеческая природа, в которой совершалось это дело, что должно было быть сделано, сопровождалось бы слабостью, всеми безгрешными немощами человеческого естества, так как оно было наконец распято через немощь; Бог обещал укрепить его, и он верил, что будет его силой, и, соответственно, он был Мужем правой руки Его, которого Он укрепил Себя (Пс. 89:21; Ис. 49:5; Пс. 80:17), и что, поскольку в таком случае ему понадобится помощь и поддержка, она была обещана ему, и он ожидал этого, просил об этом и получил это (Пс. 22:1, 19; Ис. 50:7). , 8, 49:8), и поскольку под огромным бременем греха и чувством гнева он нуждался в поддержке, чтобы не утонуть под ним, это было обещано и даровано; так что он потерпел неудачу
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нет, и он не был обескуражен или сломлен (Ис. 42:1, 4), и поскольку у него было много врагов, которые стремились лишить его жизни раньше времени; Бог обещал, что будет хранить и охранять его, и скроет его в тени руки Своей и в колчане Своем и таким образом защитит его, как Он сделал это от Ирода и нечестивых иудеев (Ис. 42:6, 49: 2,6), и поскольку по этой природе к нему будут относиться с большим презрением, люди будут презирать его, ненавидеть народ иудейский, и он будет слугой правителей; для ободрения ему было сказано, что Господь изберет его и выразит радость и удовольствие в нем как в Своем избраннике: и хотя он будет отвергнут людьми, но будет избран Богом и драгоценным (Ис. 42:1, 49: 7) и, соответственно, радость и благоволение к нему были выражены Его Отцом, когда и послушание, и страдания (Матфея 3:17; Иоанна 10:17) да, успех в его работе был обещан ему, что «удовольствие Господь должен преуспевать в руке своей»; то есть, дело Господа будет успешным, которое Ему было угодно и приятно передать в Его руки. Все это было обещано ему в завете как поощрение к участию в этой работе.
2а2. Поскольку ему предстояло много сделать и пострадать в своей человеческой природе, ему было обещано, что ему будет дарована очень великая слава в этой природе; не только для того, чтобы была явлена и выставлена напоказ слава Его Божества, которая была сокрыта, особенно от многих, во время его состояния уничижения; о чем, совершив свое дело, можно думать, что он молится, ссылаясь на данное ему обетование (Иоанна 17:4,5). Но на Его человеческую природу должна была быть возложена слава, которая была обещана в вечном завете и которую Он имел в обетовании со своим Отцом еще до создания мира; поэтому пророчества Ветхого Завета, основанные на заветных обязательствах, говорят как о страданиях Христовых, так и о будущей славе, и о вхождении Христа через скорби и страдания в Свое Царство и славу; и Христос верил и ожидал, что он будет «славен», несмотря на всю свою подлость в состоянии уничижения (Ис. 49:5; Лук. 24:26), в частности ему было обещано, что хотя бы он умрет и будет положен в могиле, но чтобы он не лежал долго, пока не увидел тление, а воскрес на третий день, каким он был, и так была дарована ему слава, на которую он имел веру и надежду (Пс.
16:9-11; 1 Петра 1:21), а также, чтобы он взошел на небо и принял дары для людей, или в человеке, по человеческой природе; и, соответственно, он действительно вознесся выше всех небес, чтобы наполнить все, и раздал дары людям, которых он получил, и это весьма необычным образом; посредством чего казалось, что он был прославлен, как было обещано Ему, потому что Дух не был дан в таком обильном виде до тех пор, пока Иисус не был прославлен, вознесен по правую руку Бога, и не стал и провозглашен Господом и Христом (Пс. 68:18; Еф. 4:8-10; Иоанна 7:39; Деяния 2:32, 36). Более того, ему было обещано, что по человеческой природе он должен сидеть одесную Бога; слава и честь, к которым никогда не был допущен ни один из ангелов; но, принимая во внимание его послушание, страдания и смерть, он был весьма превознесён, как и было обещано, и имя, данное Ему выше всякого имени; будучи помещен по правую руку Бога, ангелы, власти и силы подчинились Ему! (Пс. 110:1; Евр. 1:13; Фил. 2:7-9; 1 Петра 3:22), и ныне Он виден увенчанным славой и честью, и придет во второй раз во славе Своей, и во славу Отца Своего и во славу святых Ангелов, все по договору завета. Словом, ему было обещано в завете: при условии принесения его души в жертву за грех, между прочим, что Бог «разделит ему часть с великими»; дайте ему такую же большую и обильную долю, да, большую, чем любому из великих людей земли; чтобы он сделал его своим первенцем, выше, чем цари земли; и чтобы он «поделил добычу с
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сильного», или взять добычу из рук сильного, и отдать законного пленника; эта добыча и добыча, взятая из рук сильного, должны быть его долей и наследием; и это потому, что он излил свою душу к смерти, был причтен к беззаконникам и понес грехи многих (Ис. 53:12).
2а3. В качестве поощрения Христа к участию в вышеупомянутой работе, предложенной Ему в завете, Ему было обещано, что он будет облечен и будет поддерживать несколько почетных должностей, которые он должен исполнять в человеческой природе; как, что он должен быть великим Пророком церкви; быть не только «служителем обрезания, ради истины Божией» для иудеев, но быть «для света язычников»; что обещано дважды, где можно увидеть явные следы этого вечного завета (Ис. 42:6, 49:6), и, соответственно, от него ожидалось, что он будет светом, просвещающим язычников, а также славой народ Израиля (Лк. 2:32), и Он был таковым через служение Своих апостолов в языческом мире, и остается таковым благодаря проповеди Своих служителей в нем; посредством чего люди обращаются от тьмы к свету и возвещают хвалу Призвавшему их из одного к другому (1 Петра 2:9; Еф. 2:17; Деяния 26:18). Также было обещано и поклялось в завете, что он будет Священником; честь, которую никто не присваивает себе, но тот, кто призван к ней, как и Аарон; даже Христос не прославил Себя, назвавшись Первосвященником; но его Отец, который наделил его этой должностью по клятве, чтобы показать ее неизменность; и что он будет продолжать в этом и быть священником на престоле Своем (Пс. 110:4; Евр. 5:4, 5, 7:21; Зах. 6:13). Подобным образом, что он должен быть царем Сиона, святых, над своей церковью и народом, и иметь очень большое царство, от моря до моря, от реки до концов земли; этому правительству и его увеличению не должно быть конца; диспенсаторное царство, помимо царства природы и провидения, на которое он имел право как божественная Личность; но это царство, переданное ему по завету и обетованию; «Я назначаю вам Царство», говорит Христос, «как Отец Мой назначил Меня», dieyeto распорядился или назначил в завете со Мною (Лк. 22:29). Еще раз Бог назначил его в завете судьей живых и мертвых; и назначил день, в который будет судить вселенную по правде, посредством того Мужа, которого Он предназначил; и, соответственно, Он поручил Ему весь суд, чтобы все люди чтили Его, как чтут Отца (Деяния 10:42; 17:31; Иоанна 5:22, 23).
2а4. Вследствие выполнения условия завета, принятия на себя обязательств и совершения предложенной в нем вышеперечисленной работы; небу было обещано, что он «увидит семя свое и продлит дни его» (Ис. 53:10), то есть что у него будет духовное потомство, семя, которое будет служить ему и будет причитаться ему. для поколения; что Он будет для них вечным Отцом, а они — Его вечными детьми; что первый Адам был общим родителем и главой всего своего потомства, который, согрешив, передал им грех и смерть; так и второй Адам становится Отцом и федеральным Главой духовного потомства и передает им благодать, праведность и жизнь: ему было обещано, что это его семя будет многочисленным и сохранится надолго; да, чтобы эти дети претерпели вечно, и чтобы его престол был как дни небесные; и что это будет его доля и его наследие; не только избранные среди иудеев, но и среди язычников; и поэтому ему было предложено просить Своего Отца в завете, и он хотел
«отдайте» ему «язычников в его наследие» и самые отдаленные уголки земли в его владение; что, соответственно, он попросил, получил и был очень доволен своей долей,
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и говорит: роды пройдены к нему в хороших местах, и наследие у него хорошее (Ис.
9:6; Пс. 22:30, 89:29, 36, 2:8, 16:6) да, ему было обещано, что все люди и вещи будут отданы в его руки, чтобы служить его посредническим интересам и благу его духовного семени. , его заветный народ; даже всеми нечестивыми на земле, которыми он распоряжается, как хочет, и правит жезлом железным: ему дано быть главой церкви над всем; за его сохранение и безопасность; и имеет власть над всякой плотью, чтобы дать жизнь вечную всем, кого Отец дал Ему; и соответственно все вещи отдаются в его руку, и все создания находятся в его распоряжении; Ему дана всякая власть на небе и на земле, чтобы он мог приказывать и назначать все, что пожелает, на благо своего народа (Пс. 2:9; Еф. 1:22; Иоанна 17:2, 3:35; Матфея 28:18).
2б. Есть и другие вещи, которые Бог Отец обещал в завете в отношении избранных, людей, для которых Христос был участником завета, которых Он представлял в завете и ради которых Он должен был совершить всю работу, предложенную Ему, и которая он взялся. И,
2б1. Было обещано, что после того, как Христос примет участие и совершит дело искупления, они будут избавлены от того состояния страданий, в которое привел их грех, даже из рва, в котором нет воды, через кровь вечного завета, (Зах. 9:11), что они должны быть искуплены от всех своих беззаконий, первоначальных и действительных, которые должны быть брошены за спину Бога и в глубины морские, чтобы их никогда больше не видели и не вспоминали к их осуждению (Пс. 9:11). 130:8), чтобы они были выкуплены из руки сатаны, более сильного, чем они, и отнята добыча у сильного, и законный пленник освобожден (Иер. 31:11; Ис. 49:24, 25). чтобы они были освобождены от закона, его проклятия и осуждения, поскольку Христос стал за них проклятием, а грех осужден в Его плоти (Рим. 8:1, 3, 33; Гал. 3:13), и чтобы они будут защищены от ада, гнева, разрушения и вечной погибели, которых заслужили их грехи (Иов 33:24).
2б2. Что после добросовестного выполнения своего долга как Слуги, особенно при понесении грехов своего народа, они должны быть открыто оправданы и оправданы; чтобы его праведность, которую он принесет, была раскрыта им и принята верой; и поэтому они должны быть явно и в своей совести оправданы именем Господа Иисуса и Духом Бога нашего (Ис. 53:11; 1 Кор. 6:11; Иез. 36:25).
2б3. Чтобы все их беззакония были прощены им, ради Бога, и чтобы их грехи и преступления больше не вспоминались. Это особая и особенная статья завета, о которой свидетельствуют все пророки (Иер. 31:34; Деяния 10:43).
2б4. Что их следует открыто усыновить, объявить детьми Божьими и обращаться с ними соответственно; что Бог должен быть их Богом, их Отцом, их долей и наследием; и они должны быть его народом, его детьми и наследниками его, и он должен относиться к ним как к таковым; как они будут, когда будут наказаны за свои грехи, и жезл будет предоставлен им в завете, а также в их наследии (Иер. 32:38; 2 Кор. 6:18; Пс. 89:30, 34; Евр. 12: 7).
2б5. Чтобы они возродились, чтобы их сердца были духовно обрезаны, чтобы любить Господа, и страх Его был вложен в них, и чтобы они были готовы в день силы Его над ними,
80

быть спасенными Им и служить Ему (Вт 30:6; Иер 32:39; Пс 110:3), чтобы они стали новыми творениями, имели новые сердца и новый дух, в которых новые принципы света, жизни и любви, благодати и святости, радости, мира и утешения; что каменное сердце должно быть удалено от них, твердость и нераскаянность удалены и дано им сердце плотяное, мягкое, кающееся и сокрушающееся; или, другими словами, чтобы им было даровано истинное, духовное, евангельское покаяние в грехе (Иез. 36:26).
2б6. Чтобы они имели познание Бога как своего заветного Бога и Отца; даже малейшие, как и величайшие, будут научены Богом, как Его дети, и поэтому верят в Господа; ибо те, кто слышит и научится от Отца, придут на небеса; то есть верить в него (Иер. 31:34; Ис. 54:13; Иоанна 6:45). Таким образом, покаяние и вера не являются условиями завета, но являются дарами благодати и благословениями благодати, обещанными в завете, и они так же надежны для заветного народа, как и любые другие благословения (Деяния 11:18). ; 5:31; Еф. 2:8).
2б7. Еще одним обещанием в этом завете является то, что закон Божий будет вложен в их внутренности и написан в их сердцах; чтобы они имели духовное знание о нем, сердечное уважение к нему, настоящую радость от него, служили ему своим умом и духом и проявляли постоянное, готовность и радостное послушание ему (Иер. 31: 33; Рим. 7:22, 25), а также посланиями Христа, и закон веры или учение Евангелия занимают место в их сердцах и обильно обитают в них, и они открыто демонстрируют подчинение к этому.
2б8. Далее Господь обещал в этом завете, что, хотя они слабы и бессильны и неспособны сделать что-либо духовно хорошее от себя, Он вложит в них Свой Дух, который будет действовать в них как для того, чтобы желать, так и для делать; и укрепи их силой во внутреннем человеке, и дай им возможность поступать по Его постановлениям, соблюдать Его законы и исполнять их (Иезек. 36:27), чтобы также новое духовное и евангельское послушание, как закону, так и Евангелию. Это не условие завета, а закрепленное в нем благословение, которое абсолютно обеспечивает благодать и силу для его исполнения.
2б9. Другая статья этого завета, касающаяся избранного и заветного народа, гласит, что они должны претерпеть в благодати, вере и святости до конца; это абсолютно обещано в нем, и верность Божья призвана исполнить это; «Вложу страх Мой в сердца их, чтобы они не отошли от Меня» (Иер. 31:40; 1 Фес. 5:23, 24).
2б10. В этом завете обещана слава, а также благодать; и кому Бог дает одно, тот дает другое; вечная жизнь была обещана еще до сотворения мира; и обещание этого было дано Христу в вечном завете и передано в Его руки ради Его народа; и оно представлено так, как если бы оно было единственным обещанием в нем, будучи великим, главным и всеобъемлющим; «Вот обетование, которое Он обещал нам, жизнь вечную» (Титу 1:2; 2 Тим. 1:1; 1 Иоанна 2:25), поэтому наш Господь как бы авторитетно требует прославление ВСЕГО, что дал Ему Отец и что Он взял на себя в завете (Иоанна 17:24).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 9
ЧАСТИ СЫНА БОЖЬЕГО,
ВТОРОЙ ЧЕЛОВЕК, ВЗЯЛ
В ЗАВЕТЕ.
Далее следует рассмотреть роль, которую играет Сын Божий, а также место и должность, которые Он занимает в завете благодати. Христос так сильно заботится о Завете, что Его называют самим Заветом; «Я дам тебе в завет народа» (Ис. 42:6, 49:8). завета, и он сам является великим благословением его; он есть Альфа и Омега, как в Священных Писаниях, так и в завете благодати; он первый и последний в нем, его сумма и сущность; он все, ВСЕ во ВСЕМ в нем; все благословения этого — верные милости Того, Кто есть Давид и Сын Давида; ему препятствуют все блага благости, и заветный народ благословляется всеми духовными благами в нем, как в своем заветном главе; все обетования даны ему, и все в нем «да и аминь»; он поддерживает различные персонажи и должности в завете.
В нем он является представителем Главы своего народа; он Посредник, Поручитель, Завещатель и Посланник этого; обо всем этом более подробно и отчетливо в дальнейшем. В настоящее время я буду наблюдать только согласие Христа с предложениями Отца, Его принятие их и открытое заявление о Его готовности и готовности действовать согласно им, которые формально составляют завет и договор между ними; его согласие на это полностью выражено в Псалме 40:6-8. «Жертвы и приношения Ты не желал; Ты отверз уши Мои; всесожжения и жертвы за грех Ты не требовал. Тогда сказал Я: вот, Я прихожу; в книге книги написано обо мне: Я желаю твори волю твою, о боже мой!
да, закон Твой в сердце моем». Эти слова, хотя и были сказаны и написаны Давидом, тем не менее представляют Мессию, что ясно из применения их к нему апостолом в (Евр. 10:5-10) согласно которому, время, когда были сказаны эти слова, было тогда, когда «Он пришёл в мир», то есть при Его воплощении, когда Он пришёл с небес на землю, по принятию человеческого естества, чтобы творить волю и трудиться. Своего Отца, которого Он предложил Ему; затем он сказал все вышеперечисленное фактически, то, что он прежде сказал словами, в обетовании: «Вот, Я прихожу исполнить волю Твою», ибо то, что было сказано раньше, ясно, так как оно было известно Давиду в его время и написано им как пером Святого Духа и как изображение Христа, и было повторено и подтверждено небесами при его пришествии в мир: и когда же это можно было сказать раньше, но в завете благодати?
Равным образом оказывается, что это было сказано по причине недостаточности законных жертв для искупления греха; в доказательство чего апостол приводит слова: «Невозможно, чтобы кровь тельцов и козлов истребила грех»; а потому, - говорит он, -
«Жертвы и приношения ты не желаешь» и т. д. то есть, хотя они были институтами
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и назначению Бога, однако он не хотел, чтобы они продолжались дольше, чем пришествие Христа, из-за их слабости и бесполезности в устранении греха, а также потому, что они должны были иметь и имели свое завершение в Нем; в предисловиях о которых это было сказано во времена Давида и раньше небесами, в завете благодати; в котором, зная волю Своего Отца относительно жертв и их продолжительности, а также их недостаточности, свободно заявил, что готов прийти в полноту времени и принести себя в жертву за грех; так, как предложил ему Отец, он должен был сделать это (Ис. 53:10). Это его согласие и согласие выражается сначала более неясно и образно; «Ты открыл мои уши», выкопал или просверлил; выражая свое большое внимание, с большим усердием вслушиваясь и слушая то, что предлагал ему Отец; см. (Ис. 50:4, 5), а также о Его готовности и радостном послушании воле Своего Отца, означаемой этим: эта фраза, по-видимому, используется в намеке на раздражение слуха слуги, который не заботился о том, чтобы покинуть дом своего господина, но был готов служить Ему вечно (Исх. 21:5,6) Септуагинта, и так апостол передает слова: «Тело Ты приготовил Мне»; часть ставится за целое; и что предполагается; ибо ухо не могло открыться, если не было подготовлено тело; под этим подразумевается не часть, а вся человеческая природа, душа и тело; подготовленный не только в целях и постановлениях Бога, но и в завете благодати, где он имел заветное существование, по совместному согласию божественных Лиц; ибо, как Отец предложил Сыну, чтобы Он имел такую природу, Он согласился принять ее и потому принимает эти слова, чтобы показать свое готовое согласие на это;
«Тело Ты приготовил мне»; поскольку по твоему желанию я получу один, я готов взять его в подходящее время; чтобы у меня было что предложить, предложение более полезное и приемлемое, чем законные. Это принятие предложений Отца выражено более ясно и полно; «Вот, я пришел исполнить волю твою»; то есть принять человеческое естество, положить в нем свою жизнь, претерпеть смерть, совершить искупление грехов своего народа и получить его искупление и спасение: его готовность делать все это свободно, без принуждения; он сам, а не другой, и немедленно, как только будет нужно; - заявляет он с ноткой восхищения, внимания и утверждения; и его сердечность в этом еще более полно обозначается словами: «Я с радостью исполню волю Твою»; это было исполнено с величайшим удовольствием и самодовольством, и это было бы его пищей и питьем, так как это было бы; и это добавлено; «Да, закон Твой в моем сердце»; в моем сердце есть желание исполнить это; Я готов сердечно и радостно ему повиноваться. Все это было «написано» о нем «в книге»; ни только Священных Писаний вообще, ни Пятикнижия в частности, единственного тома, сохранившегося во времена Давида, en kefalidi, во главе и начале которого находится провозглашение благодати, воли и дела Христа (Быт. 3:15) не только книги намерений Божиих (Пс. 139:16), но и завета; намек на написание, подписание и скрепление печатью заветов; завет на Синае называется книгой завета (Исх. 24:8). В этом томе, или книге, как записано и содержится предложение Отца, так и согласие Сына на него и принятие его. Добавьте ко всему этому, что характер, с которым Христос здесь обращается к своему божественному Отцу: «Моя благость», является фразой, выражающей заветные отношения, и часто используется так как по отношению к Христу, так и по отношению к Его народу. Но, заметим больше, ничто более полно не доказывает свободное и полное согласие и согласие Христа исполнять волю Своего Отца, предложенную в завете, чем Его фактическое исполнение ее. Была ли его воля в том, чтобы он заботился и заботился обо всех своих избранных и не потерял ни одного? он сделал это (Иоанна 17:12). Было ли его желание принять человеческую природу? Слово стало плотью и обитало
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среди людей (Иоанна 1:14). Было ли его желание подчиняться закону? он стал целью закона ради праведности (Рим. 10:4). Была ли его воля, чтобы он понес смерть, наказание за это? Он пострадал, праведник за неправедных, чтобы привести их на небо (1 Петра 3:18). Было ли его желание принести себя в жертву за грех? он отдал Себя небу как приношение и жертву, приятное благоухание (Еф. 5:2). Одним словом, было ли Его желание искупить народ свой от всех беззаконий его? Да, Он получил от них вечное искупление (Евр. 9:12).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 10
ХРИСТА КАК ЗАВЕТ
ГЛАВА ИЗБРАННЫХ
Христос поддерживает различные характеры, отношения и должности в завете благодати; одним из них является федеральный Глава: Христа часто называют «Главой Церкви»; ни какого-либо конкретного собрания святых в той или иной части мира; но из Церкви первенцев, имена которых написаны на небесах, из всех избранных Божиих, которые когда-либо были, есть или будут в мире (Еф. 1:22, 23, 5:23; Кол. 1:18), и Он является для них Главой в разных смыслах; он для них то же, что естественная голова для природного тела и членов его; то есть, если та же самая природа с ним, превосходящая его, сообщает ему жизнь, смысл и движение, а также наблюдает и защищает его; таким Главой влияния является Христос для Церкви, источник жизни для нее, от которого происходит питание и все обеспечение благодати (Еф. 4:15, 16; Кол. 2:19).
Он является главой в политическом смысле, как полководец является главой своей армии, а царь — главой своих подданных (Суд. 10:18, 11:11; Осия 1:11), а также в экономическом смысле. как муж есть глава жены, и отец — глава детей своих, и господин — глава рабов своих и всей семьи своей (Числ. 1:4; Еф. 5:23, 24; Ис. 9). :6; Матфея 23:10). Главенство Христа в этих нескольких смыслах главным образом принадлежит Его Царскому служению; но, помимо этого, он является представителем своей церкви или всех избранных Божиих; все они рассматривались в нем и были представлены им, когда он заключал завет со своим Отцом для них; все, что он собирался делать и страдать, было не только из-за них, но и во имя и вместо них; и все, что он получил, обетования и благословения, предназначалось не только для них, но он принял их как их представители. Как Христу было дано быть заветом народа, так и быть главой его в нем (Еф. 1:22). Таким образом, 1. Христос учитывался при избрании; он был избран главой, а его люди — членами его, и поэтому они имели с ним союз, и представитель был в нем еще до начала мира; они тогда не существовали лично, но существовал Христос, Который представлял их, и поэтому мог быть избран в Нем, как и они (Еф. 1:4).
2. Такое отношение имел Христос к ним в завете, который был заключен не с ним одним, но со всеми избранными Божиими, рассматриваемыми в Нем как их глава и представитель; поэтому мы читаем о «завете, утвержденном пред Богом в Господе»; который был от Бога утвержден и тверд со Своим заветным народом в Господе, как их Главе, прежде основания мира; когда они еще не имели реального существа, а лишь представителя в Господе (Гал. 3:17), и, следовательно, завет был утвержден для них в Нем до проявления и применения его к Аврааму и его духовному семя, о котором говорилось в предыдущем стихе; так что «закон, который был четыреста тридцать лет спустя», который
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откровение и проявление завета Аврааму «не может быть аннулировано, чтобы сделать обещание недействительным»; ибо то, что начинается во времени, никогда не может уничтожить то, что было подтверждено в вечности.
3. Обетования благодати и славы, данные избранным Божьим в завете, были даны им, как считается, в Господе, их главе и представителе; ибо, хотя эти обетования были даны прежде создания мира (Титу 1:2), они не могли быть даны им лично, но как представлены небесами, и поэтому были сделаны Ему их Главой, а им в Нем. ; и поэтому сказано, что обетование жизни находится «в» нём (2 Тим. 1:1), и действительно, все обетования — да и аминь «в нём» (2 Кор. 1:20). Апостол, сказав, что «Аврааму и семени его были обетования», замечает: «Он не говорит»
и «семени, как от многих, но как от одного, и к семени твоему, которое есть Христос»; кто является главой и представителем всех его духовных отпрысков, и в ком они все собраны и рассмотрены; все обетования, данные, проявленные и примененные к Аврааму и его духовному семени, изначально были даны Христу, вечному Отцу его духовного потомства, их общему Главе и Родителю (Гал. 3:16).
4. Все благословения благодати и их дары в завете благодати, данные и предоставленные избранным в нем, были даны и сделаны небесам прежде всего во имя их и как их представители, и для них в Нем, как считались в нем их главой и представителем; ибо когда были даны эти дары и дарованы благословения, они не существовали в действительности, а имели только своего представителя во Христе в качестве главы; поэтому говорится, что благодать была дана им «во Христе Иисусе» прежде начала мира; и чтобы они были благословлены всеми духовными благами на небесах «в Господе», как они были избраны в Нем прежде создания мира (2 Тим. 1:9; Еф. 1:3, 4).
5. Христос в вечном завете обязался во имя Своего народа повиноваться и страдать вместо него; и, соответственно, он сделал и то, и другое вовремя, как их Глава и Представитель. Он подчинился закону и исполнил всю праведность не как отдельный индивидуум человеческой природы и для себя, но как федеральный Глава своего народа, как его представитель; «Чтобы исполнилась в нас правда закона», говорит апостол (Рим. 8:4), то есть в избранных Божиих, которые почитаются в Господе своим Главою, когда Он стал исполняющей Целью закона для праведности им; и таким образом они были сделаны или зачтены в праведности Божией «в Нем», их Главе (Рим. 10:4; 2 Кор. 5:21), точно так же, как Он во имя их обещал пострадать за них; поэтому со временем он страдал в их комнате и вместо них, как их глава и представитель; настолько, что можно сказать, что они действительно страдают вместе с ним; все они были собраны вместе, собраны в одной Главе,
«в Господе», и Он поддерживал и представлял их, когда Он висел на кресте, и о нем говорится, что он был «распят» с Ним (Еф. 1:10; Кол. 2:12).
6. Вследствие заветных обязательств и действий Христа, когда Он воскрес из мертвых, Он воскрес не как частное лицо, а как публичное Лицо, как глава и представитель всех тех, за кого Он повиновался и пострадал; и поэтому сказано, что они оживились и воскресли вместе с Ним, как и тогда они были оправданы в Нем, когда Он сам был их Главой и Поручителем (Еф. 2:5, 6; Кол. 3:1; 1 Тим. 3:16). Да, Христос тоже ушел на небо, не только как Предтеча Своего народа, но и как его Глава.
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и представитель; он завладел небом во имя их, предстает от их имени перед Богом и представляет их, как первосвященник представлял детей Израиля, в святая святых; и поэтому сказано, что они будут восседать вместе на небесах «в Господе Иисусе» (Еф. 2:6).
7. Федеральное главенство Христа можно обосновать и сделать вывод, исходя из того, что Адам является федеральным главой и представителем всех своих естественных потомков; в котором он был «образом Грядущего», то есть Христа; ибо именно в этом, главным образом, если не исключительно, он был образом Христа; по крайней мере, это главное, если не единственное, что имеет в виду апостол (Рим. 5:14), как видно из его параллели между ними, как главами и представителями их соответствующего потомства: Адам через свое падение , передающий грех и смерть всем своим природным потомкам; и Христос через дар Себя сообщал благодать, праведность и жизнь всему Своему духовному семени, избранным, детям, которых дал Ему Отец: и поэтому об этих двоих говорится как о первом и последнем Адаме, и о первом и второй мужчина; как если бы они были единственными двумя людьми в мире, будучи представителями каждого из своих семени, входящих в них (1 Кор. 15:45, 47).
Теперь, когда Христос выступает в роли Главы по отношению к избранным, Он все отдал в Его руки; в честь его, и в любви и к нему и к ним, и для их блага; Бог дал Ему быть «Главой над всем» в церкви (Матфея 11:27; Иоанна 3:35; Еф. 1:22). Все люди и вещи находятся под Его началом и в Его распоряжении, чтобы служить Его интерес как главы церкви; даже ангелы и люди, хорошие и плохие, и все, что на небе и на земле; вся власть в нем защищать и защищать свой народ, а также обеспечивать его; вся полнота благодати и ее благословения для снабжения их; управление церковью и миром лежит на его плечах, которые представляют их; и поэтому их личности, благодать и слава должны быть в безопасности в Нем; Завет, все его благословения и обещания верны в Нем, Главе и Представителе Своего народа в нем.
87

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 11
ХРИСТА, ПОСРЕДНИКА
ЗАВЕТ.
Другое отношение или должность, которую Христос имеет в завете, — это должность Посредника; трижды в послании к Евреям он назван Посредником нового, или лучшего завета, или завета (Евр. 8:6, 9:15, 12:24), то же самое и с вечным заветом, только так названо в отношении бывшей его администрации. Апостол Павел утверждает, что есть «один Посредник между Богом и людьми, человек Христос Иисус» (1 Тим. 2:5). И евреи, и язычники имеют понятие Посредника; евреи[1] называют Мессию aeuma, Посредником или средним; и вот Филон Иудей[2] говорит о древнейшем Слове Божием, как о месове, среднем Лице между Богом и людьми, не нерожденном, как Бог, и не рожденном, как человек, но середине крайностей, едином между обоими. Персы[3] называют своего бога Митру, mesithv, Посредником; а Демоны, как и язычники, по их мнению, являются посредниками между высшими богами и людьми; но у нас есть более верное пророческое слово, которое направит нас в этом вопросе; Христос – единственный Посредник. Будет уместно поинтересоваться,
1. Во-первых, в каком смысле Христос является посредником завета; не так, как Моисей, который стоял между Богом и народом Израиля, чтобы «показать» им «слово Господне» (Втор. 5:5), чтобы принять закон, живые слова и передать их им, сказал быть назначенным или распоряженным ангелами в руке посредника, которым, как предполагается, является Моисей (Гал. 3:19). Христос действительно является открывателем и возвещателем замысла и воли Своего Отца, а также распространителем завета благодати в различных его проявлениях в каждый из периодов времени; но это скорее принадлежит Ему как «ангелу» или «вестнику завета», как он назван (Мал. 3:1), чем как посреднику завета. Христос — посредник примирения; тот, кто вступает между двумя враждующими сторонами, чтобы сблизить их и тем или иным способом примирить их друг с другом. «Медиатор не принадлежит одной», одной стороне; ибо там, где есть только одна сторона, не может быть никакого различия и, следовательно, нет необходимости в посреднике; но «Бог один», он — одна сторона, обиженная сторона, а человек — другая, обижающая сторона; и Христос является посредником между ними обоими, чтобы объединить их, которые из-за греха находятся на таком же расстоянии, как земля и небо; и он есть прообраз лестницы Иакова, которая достигает обоих и соединяет их вместе; дневной между ними, который возлагает руку на них обоих и примиряет их; и поэтому ученый грек[4]
интерпретирует слово «посредник» eirhno poiov, «миротворец»; и эту работу он выполняет не просто путем уговора, поскольку один человек может умолять другого отказаться от обиды на обидчика и не преследовать его до уничтожения, что находится в его власти; или как Моисей с великой горячностью и настойчивостью просил Бога простить израильтян или вычеркнуть его из Его книги; как бы похвально это ни было для одного
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человеку ходатайствовать перед другим или перед Богом за обидчика таким образом; однако кажется слишком низким и незначительным служением для Христа, Сына Божия, едва умолять Отца Своего сложить с себя знаки Его неудовольствия на грешника, и не столь почетно для Бога даровать ее без удовлетворения; поэтому Христос выступает в роли посредника, предлагая Своему Отцу возместить ущерб за совершенное преступление и таким образом умилостивить оскорбленное правосудие. Христос — посредник примирения на пути удовлетворения; такое примирение есть великое дело Христа как посредника; это то, что было предложено в завете, и что он в нем согласился сделать, и поэтому называется посредником завета.
Примирение предполагает прежнее состояние дружбы, разрыв этой дружбы и ее возобновление; или снова привести к открытой дружбе. Человек в состоянии невинности находился в состоянии дружбы с Богом, ему были оказаны многие высокие почести и особые милости; будучи создан по образу и подобию Божьему, все творения были подчинены ему, помещен в восхитительный сад, имел право есть плоды со всех деревьев в нем, кроме одного; к нему приводили существ, чтобы дать им имена, и ему оказывали помощь; но человек, находясь в этой чести, пробыл недолго, грех вскоре разлучил главных друзей, и он был изгнан из своего райского Эдема; и оказался, как и все его потомство, не только в отдалении от Бога и отчуждении от Него, но и во вражде против Него, каково плотское помышление человека; и в этом состоянии считались избранные Божии, когда Христос обязался в завете быть для них посредником примирения; и в таком состоянии он застал их, когда пришел совершить для них настоящее примирение; «вы, которые из-за злых дел были иногда отчуждены и враги в уме вашем, ныне же Он примирил» (Кол. 1:21) и тем самым привел их в открытое состояние благодати и благоволения перед Богом; в большую близость к нему и в более возвышенное состояние дружбы с ним, чем было утрачено при падении.
Следует заметить, что избранные Божии рассматриваются в завете благодати как падшие существа; и что Христос, будучи для них посредником примирения и удовлетворения, полагает их таковыми. В завете дел не было посредника; пока этот завет оставался ненарушенным и человек оставался в состоянии целостности, он ни в чем не нуждался; он мог переписываться и беседовать с Богом и без него; хотя он мог иметь познание Христа как Сына Божьего и второго лица Троицы, что было необходимо для его поклонения Ему, тем не менее он ничего не знал о Нем как о Посреднике и не нуждался в нем как таковом; он мог слышать голос Божий и пребывать в Его присутствии без страха и стыда; именно после того, как он согрешил, а не прежде, он скрылся среди деревьев, услышав голос Божий: и нет никакого посредника для ангелов, никто не был предоставлен и не допущен для падших ангелов, они не были пощажены ; и добрые ангелы ни в ком не нуждались, ибо никогда не согрешили; они допускаются в божественное присутствие без посредника, который бы их представил; они стоят пред Богом и постоянно видят Его лицо. Некоторые думали, что Христос является посредником союза ангелов с Богом и избранных людей, избранных в Господе и считающихся непадшими, против чего я не буду возражать; но посредником примирения и удовлетворения Христос является только для падших людей, и они нуждались в нем; примирение было необходимо, и без такого посредника не могли быть осуществлены цели Божии относительно избранных людей, завета благодати, заключенного ради них, пророчеств Ветхого Завета и спасения людей; ни совершенства Бога, особенно Его справедливости и святости, прославляемых в нем.
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Совершен грех, оскорбительный для неба, вызывающий взоры Его славы и заслуживающий Его гнева, даже вечной смерти; закон нарушен, что отражает бесчестие законодателя, способного спасти и погубить; правосудие оскорблено и оскорблено, и которое настаивало на возмещении ущерба, и это не что иное, как совершенное подчинение закону и несение наказания за него; падший человек не мог ни примириться с Богом, ни примириться с Ним на таких условиях; Христос, как посредник завета, обязался совершить примирение избранных людей; и Бог поставил Его и послал Его быть, и Он стал умилостивлением за грехи их; и Бог умиротворился по отношению к ним за все, что они сделали, и снял с себя весь гнев Свой, и отвратился от ярости гнева Своего, и устранил все видимые признаки и последствия недовольства Своего.
Христос также не является посредником в этом примирении, как сказано, в каком-либо противоречии вечной любви Бога к Своим избранным во Христе; там, где между людьми самая сильная любовь, когда совершается преступление, там необходимо примирение. Давид испытывал самую сильную привязанность к своему сыну Авессалому, какую только можно себе представить; Авессалом совершил ужасное преступление: убил своего брата Амнона, первенца Давида и наследника его венца; он бежал от правосудия и мог справедливо опасаться гнева и мести своего отца; Иоав стал посредником между ними, сначала тайно, через женщину из Фекоя, а затем более открыто, лично, и сумел добиться разрешения вызвать молодого человека из изгнания; тем не менее, вернувшись, Давид не впустил его к себе до двух лет спустя, когда, а не раньше, было совершено и объявлено полное и открытое примирение; и все же все это время сердце Давида было обращено к своему сыну и продолжалось, даже несмотря на его противоестественное восстание против него. И так любовь Бога к Своему народу от века и до века неизменно одна и та же: у Него нет и тени перемены; нет изменения в владыке, как не от любви к ненависти, так и от ненависти к любви; он в одном уме, и никто не может повернуть его, нет, даже сам Христос; и это не было делом посредничества Христа или его замыслом обратить сердце Божие; ибо это происходило по неизменной и неизменной воле Божией; посредничество Христа не обеспечило и не было предназначено для того, чтобы обеспечить любовь и благосклонность Бога к Его избранным; Напротив, это само по себе является плодом и следствием этой любви (Ин. 3:16; Рим. 5:8; 1 Ин. 4:10). Именно любовь породила и послала Христа в умилостивление за грех; именно по доброй воле и свободному благоволению Бога был допущен Посредник для грешных людей; и оно оказалось еще более великим, предоставив человека, который мог бы стать для них Посредником примирения; и примирение, о котором говорят Священные Писания, как совершенное кровью, страданиями и смертью Христа, есть не примирение Бога с ними, как с Его любовью, но справедливость; но примирение их с небом; и что не столько их личности, которые всегда угодны и угодны Богу, как рассматриваются в Господе, в Котором они были избраны, сколько их грехи (Рим. 5:10; 2 Кор. 5:19; Кол. 1:20, 21; Евр. 2:17), и что является для них не чем иным, как удовлетворением божественной справедливости; ибо примирение их личностей таким образом происходит не ради любви и привязанностей Бога, от которых они никогда не были отделены, но ради справедливости Божией, оскорбленной своими грехами; и все это есть примирение божественных совершенств друг с другом в деле спасения; хотя они и согласны между собой, однако в отношении этого они имели разные претензии; любовь и благодать Божья просили о милости, а милость просила о себе, чтобы быть проявленной к объектам любви; но справедливость настояла на этом, что
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выплата компенсации за совершенные правонарушения; трудность заключалась в том, как ответить на каждую из этих просьб; Христос вмешался и предложил Себя в завете, чтобы быть Посредником примирения или искупить грех; и так милость и истина встретились вместе, и правда и мир поцеловали друг друга. Таким образом, примирение является основной ветвью служения Христа в завете как Посредника. Далее следует другое, а именно, Его заступничество или защита, которая происходит после примирения или достигнутого удовлетворения;
«Если кто согрешит, то мы имеем Ходатая пред Отцом, Иисуса Христа Праведника, и Он есть умилостивление за грехи наши» (1 Иоанна 2:1, 2), и именно Он есть умилостивление за грех, то есть основание его защиты или на чем основана его просьба о прощении ее; он — Ангел присутствия Божьего, который всегда появляется там для своего народа и всегда живет, чтобы ходатайствовать за него; он прежде всего Посредник примирения, а затем ходатайства; как они примиряются с небом через его страдания и смерть, так и спасаются через его ходатайственную жизнь. Его называют Ангелом присутствия Божия не только потому, что он сам наслаждается им; но поскольку он вводит в него свой народ и возносит их просьбы на небо, то возносит молитвы всех святых, благоухая обильным благовонием своего посредничества; благодаря чему они становятся приемлемыми для небес. Христос — средство доступа на небеса, к престолу Его благодати; без Посредника нет приближения грешников на небо, без Него он есть огонь поядающий; ни один человек не может прийти к Отцу, как только через Христа; он — единственный Путь, новый и живой Путь; и через него, его кровь, праведность и жертву можно получить доступ со смелостью и уверенностью. И Он является средством принятия как людей, так и услуг, которые принимаются только в Возлюбленном и становятся приемлемыми благодаря Его преобладающему посредничеству и заступничеству; и он является средством передачи всех благословений завета благодати своему народу, которые все сообщаются благодаря его защите их; и он является посредником общения и общения святых с Богом сейчас, так же как он будет посредником их славы и счастья во всей вечности. Следующее, что следует рассмотреть, это: 2. Во-вторых, пригодность Христа для Его работы и служения в качестве Посредника завета; поскольку был необходим посредник, и он должен быть одним из божественных Лиц в Троице; Сын Божий, будучи в нем средним Лицом, кажется наиболее подходящим и подходящим для сохранения порядка, имени и места Лиц в нем: не кажется столь приличным, чтобы первое Лицо было Посредником ко второму; но, скорее, поскольку, как выразился д-р Гудвин, иск о посягательстве на владение был начат и велся во имя Отца, первого Лица и остальных; кажется наиболее приятным, чтобы примирение было совершено с ним одним из других Лиц; и поскольку второе Лицо носит имя Сына, как первое — Отца, то наиболее характерно, по-видимому, то, что Сын должен быть посредником с Отцом, чем Отец с Сыном; и поскольку было уместно, чтобы Посредник стал Сыном Человеческим, как будет видно из дальнейшего, кажется наиболее приятным, чтобы Тот, Кто есть Сын Божий, стал Сыном Человеческим; в противном случае в Троице было бы два Сына, или два так называемых Лица: и для первого или третьего Лица стать Посредником между Богом и человеком не кажется таким подходящим, как тому, кто является вторым или средним Лицом среди них. Но главная пригодность Христа для Своей должности Посредника, по крайней мере, для ее исполнения, заключается в соединении двух природ, человеческой и божественной, в Его одной Личности; посредством чего он есть Эммануил, Бог с нами, Бог, проявленный во плоти; и поскольку он причастен обеим природам, он заинтересован и заботится о обеих; он достоин быть посредником
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между Богом и человеком; и для того, чтобы позаботиться о небесах и славе Его, и для примирения за грехи людей.
2а. Необходимо было, чтобы он был человеком, воспринял человеческую природу в союзе со своей божественной Личностью, даже истинное тело и разумную душу.
2а1. Чтобы он мог быть родственником тех, для кого он был Посредником, Искупителем и Спасителем; чтобы он мог быть их братом, их близким родственником, их Богом и, таким образом, иметь очевидное право выкупить их, как ближайший родственник, согласно закону, имел Левит 25:48, 49.
2а2. Этот грех может быть удовлетворен и за него может быть совершено примирение в той же самой природе, которая согрешила; и поскольку, согласно схеме посредничества и спасения небесами, те же самые люди, которые согрешили, не должны были страдать; кажется необходимым и разумным, чтобы человек такого типа находился на своем месте и вместо него, чтобы это могло максимально приблизиться к тому, чего требует закон (Быт. 2:17).
2а3. Было правильно, что Посредник был способен подчиняться закону, нарушенному грехом человека: как божественная Личность не могла подчиняться закону и подчиняться ему; а если бы он принял ангельскую природу, то не был бы способен подчиняться всем предписаниям закона, которые требуются от людей; и всеобщее совершенное послушание было необходимо для оправдания грешника перед Богом; следовательно, Христос был создан от женщины, чтобы Он мог подчиниться закону и повиноваться ему; благодаря которому послушание делает людей праведными в глазах Бога (Гал. 4:4; Рим. 5:19).
2а4. Было необходимо, чтобы Посредником был человек, чтобы он был способен перенести смерть; как Бог, он не мог умереть, и если бы он принял природу ангела, то он не был бы способен умереть; и все же для примирения необходимо было понести наказание закона, смерть; должна была быть принесена жертва за грех, и поэтому было правильно, что Христу было что предложить; даже истинное тело и разумную душу, Которые он предложил; мир должен был быть заключен кровью, а примирение — страданиями смерти, и потому надо предположить природу, способную проливать кровь и претерпеть смерть; и без чего он не мог бы стать грехом и проклятием для людей, как того требовал закон. Словом, весьма подобало, чтобы Начальник спасения нашего через страдания сделался совершенным, чтобы Он мог быть совершенным Спасителем, чего не могло быть без принятия человеческого естества (см. Евр. 2:10, 14). , 15, 5:9, 8:3).
2а5. Было вполне естественно, что Посредником должен быть человек, чтобы он мог быть милостивым, а также верным Первосвященником, иметь чувство товарищества со своим народом и сочувствовать ему во всех его искушениях, невзгодах и несчастьях, а также помогать и облегчать его. им, из любви и привязанности к ним, как к их другу и брату (Евр. 2:17, 18, 4:15).
2а6. Ему необходимо было быть святым и праведным, свободным от всякого греха, первородным и действительным, чтобы он мог принести Себя непорочного небу, взять на себя грехи людей и быть ходатаем за них (Евр. 7:26). , 9:14; 1 Иоанна 3:5 2:1), но недостаточно быть настоящим человеком и невинным человеком; он должен быть больше, чем человек, чтобы быть посредником между Богом и человеком; это было необходимо, следовательно,
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2б. Что он должен быть не только человеком, но и Богом.
2б1. Чтобы он мог приблизиться к небу и договориться с ним об условиях мира и завета с ним; все, что простой человек не мог сделать; и поэтому это сказано с удивлением и как выражение трудности задачи, трудности работы и необходимости божественной Личности для ее выполнения; «Кто это, который побудил свое сердце приблизиться ко Мне, говорит Господь?» (Иер. 30:21) чтобы стать посредником между ним и грешными людьми, возложить руки на обоих и примирить их; никто, кроме соратников Иеговы, не мог и не осмелился сделать это.
2б2. Чтобы он мог придать добродетель и ценность своему послушанию и страданиям; ибо если бы он был простым человеком, его послушание и праведность не были бы достаточными для оправдания людей, а его страдания и смерть не были бы надлежащей жертвой и искуплением греха. Но поскольку он является одновременно и Богом, и человеком, его праведность — это праведность Божия; и этого достаточно, чтобы оправдать всех, кто верит в него, и их от всех их грехов; и кровь Его есть кровь Сына Божия, и поэтому очищает от всякого греха и является надлежащим искуплением его.
2б3. Будучи Посредником, Искупителем и Спасителем, он естественным образом и неизбежно побуждает людей доверять ему и полагаться на него в поисках мира, прощения и спасения; тогда как, если бы он был простым человеком, а не Богом, это повлекло бы за собой проклятие на них; «ибо проклят человек, который надеется на человека и делает плоть своей опорой» (Иер. 17:5) и даже поклоняться ему и поклоняться ему и приписывать ему божественную честь и славу; что было бы идолопоклонством, если бы он не был Богом; ибо хотя Ангелы и люди должны поклоняться Посреднику, но не как Посреднику, а как Богу; ибо именно его Божество является основой поклонения и делает его надлежащим объектом поклонения; Бог «не отдаст» Своей «славы другому» (Ис. 42:8), даже славы Посредника кому-либо другому, кроме божественной Личности; ибо слова, произнесенные Христом в Его посредничестве, являются, как следует из всего предшествующего контекста: необходимо, чтобы Посредником был Бог, чтобы Он мог быть подходящим объектом доверия, поклонения, чести и божественной славы.
И нет никаких возражений против того, чтобы Он был Посредником, как и против Его божественной природы, что тогда Отец и Дух были бы также Посредниками, поскольку божественная природа была бы общей для них всех; поскольку Христос является Посредником и исполняет Своё служение не в божественной природе, рассматриваемой по существу, а в том, что она существует во втором Лице, Сыне Божьем; и выполнение этой должности в нем не умаляет и не унижает Его Личность, поскольку это слава, которую способна нести только божественная Личность; и можно заметить, что среди людей эту должность иногда принимают на себя и осуществляют тот, кто выше любой из сторон, между которыми он выступает посредником; и хотя можно сказать, что Отец больше Христа, если рассматривать его в качестве служебного положения, тем не менее это не предполагает какого-либо подчинения и неполноценности Его божественной Личности. затем он должен быть посредником самому себе или примирять людей с собой; ибо не заметить, что Христа в Его служении можно отличить от самого себя как божественную Личность; поскольку человек может отличаться от самого себя в зависимости от возраста, должности и т. д. нет ничего неправильного в том, что Христос является Посредником Самого Себя или совершил примирение и удовлетворение Самого Себя; ибо если можно сказать, что Отец примиряет людей с Собой через Своего Сына, как в (2 Кор. 5:18, 19; Кол. 1:20), то почему нельзя сказать, что Сын примиряет людей с
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себя, как Бога, своими страданиями и смертью как человека? Нет ничего противозаконного в том, что если человек оскорбил общество людей, то один из членов этого общества должен взять на себя роль посредника для него и примирить его с этим обществом, хотя он сам является его частью, и как таковой или, что еще ближе к рассматриваемому случаю, предположим, что в нации восстает против ее короля, и у этого короля должен быть сын, который является наследником его трона, и поэтому он должен быть так же оскорблен с мятежниками как с его отцом, и все же он должен взять на себя роль посредника между его отцом и мятежниками и заключить между ними мир; где же в этом неприличность, если он сам вместе с отцом обижается на партию?
Высказанное таким образом посредничество Христа встречает и противостоит двум ошибкам; один из тех, кто говорит, что он лишь Посредник относительно своей человеческой природы; и мнение других, которые утверждают, что он всего лишь Посредник относительно своей божественной природы. Но совершенно несомненно, что существуют различные действия и дела Христа как Посредника, в которых явно проявляются и затрагиваются обе природы; не говоря уже о самом воплощении или принятии Христом человеческой природы, что явно подразумевает и то, и другое; ибо это было Божественное Лицо, принявшее плоть и кровь, или принявшее не ангельскую, а человеческую природу: это было Слово, которое было в начале у Бога, и было Бог, ставший плотью и обитавший среди Мужчины; это тот, кто был в образе Бога и не считал равным Ему грабежом, был найден в образе человека и принял на Нем образ слуги; это был Бог, явленный во плоти. В послушании Христу должны быть восприняты обе природы; не только человеческая природа в его послушании даже до смерти, даже смерти крестной; но также и божественная природа; или иначе, где же чудо, что «хотя Он и был Сын, но страданиями научился послушанию» (Евр. 5:8), и именно это придало силу Его послушанию и сделало его удовлетворительным? к справедливости Божией и сделал закон более почетным, чем могло бы сделать совершенное и вечное послушание ангелов и людей. В акте отдачи своей души за людей проявляются обе природы; человеческая природа, которая в ней пассивна и есть заложенная жизнь; божественная природа или божественная Личность Христа, действующая в ней и отдавшая Свою жизнь от себя, имея такую власть над своей жизнью, как человек, и которая находится в его распоряжении, какой никогда не имело ни одно простое творение; и то, и другое следует наблюдать, когда он снова берется за это; его человеческая природа, в его теле, воскресшем из мертвых; свою божественную природу или личность, воздвигнув ее из себя, посредством чего он был объявлен Сыном Божьим в силе: он был предан смерти по плоти, по человеческой природе, и оживлен в Духе, или по своей божественной природе. ; самопожертвование было его собственным действием как Посредника; в жертву были принесены его душа и тело, вся его человеческая природа; это было предложено Его вечным Духом, или божественной природой, которая придала ему силу и сделала его настоящей искупительной жертвой за грех. То, что он больше не наблюдает за искуплением и приобретением Своего народа, является ярким доказательством того, что обе природы участвуют в его работе в качестве Посредника; цена покупки или цена искупления — это его драгоценная кровь, его кровь как человека; но что придало силу этой крови и сделало ее достаточной выкупной ценой, так это то, что это была кровь Того, Кто есть Бог, а также человек; и поэтому сказано, что Бог купил церковь Своей кровью (Деяния 20:28).
2в. Было не только необходимо и необходимо, чтобы Посредником были Бог и человек, но чтобы он был и в одном Лице, или чтобы две природы соединились в одном Лице; или, скорее, что человеческая природа должна быть воспринята, объединена и существовать в ней.
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Личность Сына Божьего; ибо человеческая природа, не имея собственной личности, не прибавляет ее к Сыну Божию; оно не является составной частью его Личности; он был божественной Личностью до того, как принял человеческую природу; и то, что он принял, было не личностью, а природой, и названо «вещью, природой, семенем» (Лк. 1:35; Евр. 2:16) если бы это была личность, то во Христе было бы две личности , и поэтому два посредника, вопреки ясным словам Священного Писания (1 Тим. 2:5), и если человеческая природа была личностью, поскольку она должна быть конечной, то все, что было сделано и выстрадано ею, должно быть конечным. Кроме того, они бесполезны, кроме этого человека, и не могут иметь в себе достаточной добродетели и ценности, чтобы оправдать людей и искупить грех; но эти две природы находятся в личном союзе, и дела и действия каждой из них, хотя и различны и специфичны для каждой, тем не менее принадлежат всей Личности и определяются ею; и поэтому те, что присущи человеческой природе, обладают добродетелью и эффективностью благодаря личному союзу, делающему их эффективными для целей, для которых они были созданы, без которых они были бы неэффективными. Отсюда можно заметить, что Христос описывается в одной природе, качествами, делами и действиями, которые принадлежат Ему в другой, и это то, что богословы называют сообщением идиом или свойств; так сказано, что Господь славы распят; Говорят, что Бог купил церковь Своей кровью; и сказано, что Сын Человеческий находится на небесах, пока Он был здесь, на земле (1 Кор. 2:8; Деяния 20:28; Иоанна 3:13). Преимущество этого личного союза состоит в том, что божественная природа обладает влияние и придает добродетель и достоинство всему, что делается или переносится в человеческой природе; что имеет первостепенное значение в посредничестве Христа: и нет никаких возражений, что две природы должны влиять на одно и то же действие или участвовать в его производстве или совершенствовании; когда замечено, что душа и тело человека, соединенные вместе, содействуют совершению одного и того же действия, хорошего или дурного. Далее я задам вопрос: 3. В-третьих, как Христос стал Посредником завета, даже Посредником примирения в нем: первоначально это произошло благодаря мысли в сердце Бога, обиженной Стороны; чьи мысли были «мыслями мира, а не зла», направленными на оскорбление человека; это дело началось с Бога Отца; «Все от Бога», то есть Отца, как явствует из дальнейшего; «Примиривший нас с Собою небесами и дал нам служение примирения»; доктрину этого опубликовать и объявить миру; сумма и суть которого такова: «а именно, что Бог был в Господе, примиряя мир с Собою» (2 Кор. 5:18, 19), то есть советуясь со Христом, Сыном Своим, и вместе с Ним придумывая план и метод примирения с собой мира избранных им, рассматриваемых как грешные падшие создания в Адаме: при первой же мысли о мире и примирении между божественными Лицами был проведен совет мира, который заключил завет мира, в котором был предложен на небо, и он согласился на это, чтобы быть Миротворцем, после чего он был назначен его Посредником; «Я создан от века», (Притч. 8:23) говорит Христос; то есть его божественным Отцом; хотя и не без его собственного согласия: или «Я был помазан», что не предполагает сопоставления каких-либо даров, дающих ему право на должность Посредника; как когда говорят, что он помазан Святым Духом; только его посвящение в эту должность, выраженное так, потому что обряд помазания использовался при посвящении царей, священников и пророков на их должность. И Бог не только поставил его, но и «выдвинул» его в Своих вечных целях и постановлениях, чтобы он был «умилостивлением за грех», чтобы совершить примирение и удовлетворение за него (Рим. 3:25) и провозгласил: он в пророчестве будет Князем мира и Человеком, который должен появиться в человеческой природе и установить мир и примирение между ним и людьми; он освятил его или отделил его
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в эту должность еще до начала мира; и в нужный момент послал Его умилостивлением или умилостивительной жертвой за грехи человеческие; и даже до своего воплощения, будучи в завете его Посредником, он действовал как таковой на протяжении всего ветхозаветного устроения: тогда он исполнял каждое из своих служений; его пророческое служение, когда Адаму стало известно о завете благодати сразу после его падения; проповедуя Своим Духом непокорным во времена Ноя, духам, находившимся в темнице, во времена апостола Петра; и Своим Духом, через пророков, заранее свидетельствующих о Его собственных страданиях и будущей славе. Его царская должность по собиранию, управлению и защите своей церкви и народа, признавших его своим Царем, Судьей и Законодателем; и его священническая должность, благодаря силе его крови, доходящей до основания мира, и, следовательно, сказано, что это Агнец, закланный так рано (Откр. 13:8), и есть примеры Его ходатайства в прежнем устроении (Зах. 1:12, 13, 3:1-4) фактическое существование человеческой природы Христа от вечности не было необходимости, чтобы он был Посредником завета; достаточно было того, что он согласился в завете, чтобы стать человеком во времени; что было известно, что он будет, и он был уверен, что так и будет; и, соответственно, с момента заключения завета он был причтен и подотчетен, носил имя Богочеловека и Посредника и действовал как таковой.
Некоторые части его работы не требовали фактического существования человеческой природы; он мог приблизиться к небу, как спутник Иеговы, и без него; он мог договориться с Богом об условиях мира и обещать выполнить их, и заключить завет с Богом без этого: для заключения завета с Отцом о примирении и искуплении человека требовалось не более фактическое существование его человеческой природы, чем требовалось, чтобы Отец принял такую природу, чтобы заключить со своим Сыном примерно то же самое: были и другие части работы Христа как Посредника, которые требовали его фактического существования; как послушание закону и претерпение смерти, наказания за него; но тогда, а не раньше, ему нужно было принять это на себя, когда пришла полнота времени, оговоренная, повиноваться и страдать. Теперь осталось только: 4. В-четвертых, показать, что такое Посредник Христос, превосходство Его и эпитеты, которые принадлежат Ему как таковому. И,
4а. Он единственный Посредник; «Есть один Посредник между Богом и человеком, Человек Христос Иисус»; и нет другого: паписты выступают за других посредников, ангелов и ушедших святых; и различать Посредника искупления и Посредника ходатайства; первое, по их признанию, свойственно небу, второе — общему ангелам и святым; но нет Посредника ходатайства, но который есть Посредник искупления и примирения; приведенных примеров недостаточно, и уважайте либо нетварного ангела, самого Иисуса Христа (Зах. 1:12; Откр. 8:3), либо святых, служителей и членов церквей в нынешнем состоянии, а не как усопших ( Откр. 5:8), а если понимать ушедших духов, то это всего лишь (Откр. 6:9) пример молитвы за себя, а не за других: отрывки в (Исх. 32:13; Иов 5). :1) с другими весьма дерзки.
4б. Христос — Посредник только людей, а не ангелов; добрым ангелам они не нужны, а что касается злых ангелов, то, как уже отмечалось, ни один из них не предусмотрен и не допускается. Но не из всех людей; ибо мир, о котором говорят, что небеса примирили его с небом, не представляет собой всех индивидуумов в нем; но миру Христос отдал Свою плоть или человеческую природу для жизни, поскольку есть мир, для которого Он является не столько Посредником ходатайства, и тем более Посредником примирения.
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(см. 2 Кор. 5:19; Иоанна 6:51, 17:9). Лица, для которых Христос выступал Посредником посредством смерти для искупления их преступлений, были призванными и получили обетование вечного наследия (Евр. 9:15).
4в. Однако Он является Посредником как для евреев, так и для язычников; для некоторых из тех и других они являются избранными сосудами милосердия; и Бог есть Бог завета не только для иудеев, но и для язычников; и Христос есть умилостивление не за грехи только иудеев, но и за грехи всего мира, или избранных Божиих во всем мире: и потому оба имеют доступ к Богу через одного Посредника, Христа (Рим. 9:23, 24, 3:29, 30; 1 Иоанна 2:2; Еф. 2:18).
4д. Христос является Посредником как для ветхозаветных, так и для новозаветных святых; для обоих есть только один Посредник, но один Путь к Отцу, который есть Христос, Путь, Истина и Жизнь; но один Путь жизни, мир, примирение и спасение; но один Искупитель и Спаситель; но одно имя, данное под небом людям, которым они могут быть спасены; Святые Ветхого и Нового Завета спасены благодатью Господа нашего Иисуса; он — основание апостолов и пророков.
4е. Христос — главный Посредник, Его посредничество всегда действенно, всегда успешно и непогрешимо; поскольку его работа заключалась в установлении мира и примирения, и он согласился и взял на себя обязательство добиться этого; он сделал это, дело сделано, и сделано эффективно; а что касается его молитв, то они всегда услышаны, его заступничество всегда имеет силу и никогда не бывает напрасным; «Я знал, что Ты всегда слышишь Меня» (Иоанна 11:42).
4ф. Христос – вечный Посредник; он был Посредником от века и действовал как таковой на протяжении всего периода Ветхого Завета и продолжает действовать до сих пор; у него неизменное священство; его кровь всегда говорит о мире и прощении, и он всегда жив, чтобы ходатайствовать; и когда его посредническое царство будет завершено, и в нем не будет необходимости ни как в Посреднике примирения, ни в заступничестве, по крайней мере, в том виде, в котором он был и есть теперь; поскольку грех полностью удален от святых, даже в том, что касается его сущности, они могут иметь доступ к небесам, и он может общаться с ними без вмешательства Посредника; как и святые ангелы; хотя Христос может быть посредником славы и счастья Своего народа на всю вечность; и поскольку блаженство святых во многом будет заключаться в том, чтобы созерцать славу Христа как Богочеловека, и слава Божья будет наиболее ярко явлена в Нем, то можно признать: я больше не буду наблюдать, а только то, что это служение Христос, как Посредник, включает в себя свои царские, священнические и пророческие обязанности; все это будет рассмотрено в своем месте.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Р. Джозеф Альбо, Иккарим, Орат. 2. в. 28.
[2] Quis Rer. Дивин. Хаерес, с. 509. Вид. там же. де Херувим, с. 112.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 12
ХРИСТА, ПОРУЧИТЕЛЯ
ЗАВЕТ.
Поручительство Христа является частью Его посреднической деятельности; Один из способов, которым Христос выступал в роли Посредника между Богом и людьми, — это действовать от их имени и страдать так, как того требуют закон и справедливость Бога, чтобы искупить их грехи. Греческое слово, обозначающее «поручитель» egguov, используется во всем Новом Завете только один раз (Евр. 7:22) и там о Христе; где он, как говорят, стал «гарантом лучшего завета», или завета. И слово происходит либо от egguv,
«близко», потому что поручитель приближается к одному за другого и возлагает на себя обязательства перед ним за этого другого; таким образом Христос приблизился к Своему Отцу и стал Поручителем Ему за них; отсюда и эти слова: «Я приблизю его, и он приблизится ко Мне; ибо кто это побудил сердце его приблизиться ко Мне, говорит Господь?» (Иер. 30:21) или, вернее, оно происходит от guion, что означает «рука» [1]; потому что, когда один становится поручителем, он или вручает что-нибудь в руку другого для обеспечения, или, вернее, вкладывает свою руку в руку другого, или ударяет его по руке; обряд, широко используемый в поручительствах, часто используется для него как синоним; см. (Притч.
6:1, 17:18, 22:26). Снидас[2] происходит от слова gh, guh, «земля», потому что это самый твердый из элементов, остающийся неподвижным, и может обозначать твердость и безопасность обещания или обязательства, которое дает поручитель. другой. Еврейское слово «поручительство» в Ветхом Завете «бре» (Быт. 43:9) и других местах имеет значение «смешение», потому что, как отмечает Стокинс[3], при поручительстве люди настолько смешаны между собой. и в целом Христос, как Поручитель, приблизился к Своему Отцу ради избранных, ударил его по руке и дал ему твердую безопасность. для них, и поставил себя на их место и вместо них, и обязался выполнить для них все, что от него потребуется; для лучшего понимания этой ветви служения Христа в завете, возможно, будет уместно рассмотреть:
1. Во-первых, в каком смысле Христос является Гарантом завета. И, 1а. Во-первых, Он не является Поручителем Своего Отца и Своего народа, гарантируя, что обещания, данные Им в завете, будут исполнены; что является социнианским смыслом поручительства Христа[4]; ибо хотя обетования были даны Христу и в Нём да и аминь; и многие из них, уважающие Его, исполнились в Нем и через Него, как служителя обрезания (Гал. 3:16; 2 Кор. 1:20; Рим. 15:8). Однако верность обещавшего Бога такова, что за Него не требуется никакой поручительства; его верность достаточна, и он не допустит, чтобы она подвела; он Бог, который не может ни лгать, ни отрицать себя;
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нет опасности, что он нарушит свое слово и не выполнит свое обещание, на которое можно положиться и которому можно твердо доверять: и если его слова было недостаточно, он присоединил к нему свою клятву; чтобы наследники обетования имели сильное утешение двумя непреложными вещами, в которых невозможно было Богу солгать, веря в исполнение всякого обетования (Евр. 6:18). Кроме того, хотя Христос равен своему Отцу, является товарищем Иеговы и обладает всеми совершенствами Божества, тем не менее, он не больше его; и, с почтением к нему можно сказать, он не может дать большей гарантии, чем слово и клятва Божья, или которая заложит более прочное основание для уверенности в обетованиях Божьих; и эти люди с недоверием выдвигают такое мнение; поскольку они представляют Христа всего лишь человеком; и какая может быть от Него зависимость, когда проклят человек, который надеется на человека и делает плоть своей опорой? (Иер. 17:5) и какую большую безопасность может дать простой человек, чем то, что дает обетование самого Бога? или какую дополнительную силу может придать этому существо, чтобы вызвать более сильную веру в это? Ни 1б. Во-вторых, является ли Христос в таком смысле Поручителем, как гражданские называют «фидеюссором», или таким поручителем, который совместно с должником обручается за уплату долга; или настолько связан за другого, что этот другой остается под обязательством, а обязательство поручителя есть лишь присоединение к основному обязательству, которое тем самым усиливается, и кредитор имеет большее обеспечение; тем не менее, главный должник по-прежнему остается под своим долгом, который не снят с него, и он обязан выплатить его, если может; и это следует требовать от него в первую очередь, иначе его поручитель откажется от своего поручительства и не выплатит удовлетворения. Но теперь ничто из этого не должно предполагаться под поручительство господина.
1б1. Он не просто соучастник обязательства своего народа по уплате своих долгов; он и они не участвуют в одном совместном залоге платежа; он взял на себя весь их долг, как это сделал апостол Павел в случае с Онисимом; и он выплатил его и полностью погасил его в одиночку.
1б2. В его обязательствах по поручительствам за свой народ не было также никаких условий, согласно которым они должны были платить, если могли; ибо Бог Отец, поручителем которого стал Христос, знал, и он сам, Поручитель, прекрасно знал, когда было заключено это поручительство, что они не в состоянии платить и никогда не будут; да, в их обстоятельствах для них было невозможно когда-либо заплатить; ибо, потерпев неудачу в послушании небу, все после актов послушания, даже самых совершенных, не могли исправить или удовлетворить это непослушание, поскольку на них Бог имеет первоочередное право; и их непослушание навлекает на них долг наказания, которое является вечным и «до бесконечности»; и, если их оставить, они будут всегда платить и никогда не будут платить (см. Луки 7:41, 42; Матфея 18:24, 25, 5:26, 25:46).
1б3. Не следует также предполагать, что Христос мог отказаться от своего поручительства, отказаться от него; это действительно предполагалось некоторыми: но хотя Христос и не был обязан стать Поручителем, Он добровольно занялся этой работой и с радостью взял ее на себя; однако, предприняв это, он не мог отказаться от него, не будучи виновным в непослушании своему Отцу и в неверности своим собственным обязательствам; ибо с того момента, как он стал Поручителем за свой народ, он стал Слугой Отцу Своему, и Он призывал и считал Его таковым; «Ты раб мой, Израиль; вот раб мой
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которого Я поддерживаю» (Ис. 49:3, 42:1) и возложил на него свои повеления и повиноваться закону Своему, и положить душу свою за народ свой, и то, и другое он обязался сделать и выполнил; или в противном случае он не мог бы иметь характер праведного Слуги Божьего и не был бы верен ни тому, кто его назначил, ни самому себе (Ис. 53:10; Евр. 3:2) и, следовательно, не мог быть без греха, что Не дай Бог когда-либо говорить или предполагать о святом Иисусе, который не совершил никакого греха, и в устах Его не было найдено лукавства; тем не менее, некоторые предполагали, что это было о Нем, и об ужасных последствиях этого, которые были кощунственно произнесены некоторыми схоласты и папистские писатели, о которых не стоит упоминать.
1б4. Не следует также предполагать, что Христос мог не выполнить свои обязательства по поручительства или не выплатить удовлетворение, как можно было бы ожидать; поскольку если он этого не сделал, то это должно быть либо из-за недостатка воли, либо из-за недостатка силы; не по воле, так как к лицам, за которых он стал поручителем, он питал самую сильную привязанность; это были сыны человеческие, в которых была вся радость Его от века; и такова была Его любовь к ним, что ничто не могло отделить ее; и это не могло быть из-за недостатка силы, поскольку, как божественная Личность, Он является могущественным Богом; как Посредник, имеет всю власть на небе и на земле; как человек, был укреплён Господом для этой работы и имел власть как таковую отдать свою жизнь и снова принять её; и если бы он отказался от своего поручительства и не получил обещанного и ожидаемого удовлетворения , цели Бога, касающиеся спасения избранных Христом, должны были быть нарушены и признаны недействительными; мирный совет, проведенный по этому поводу, не имел бы никакого эффекта; завет благодати отменен; спасение народа Божьего не получено, а слава Божия, Его благодати, милости, истины и верности потеряна; да, сам Христос, должно быть, был лишен своей посреднической славы; все слишком шокирует, чтобы признаться. Но,
1с. В-третьих, Христос является в таком смысле Поручителем, как гражданские называют экспромиссором, тем, кто обещает все и вся, абсолютно обязуется выплатить чужой долг; берет чужое обязательство и переносит его на себя, и этим актом растворяет прежнее обязательство и вступает в новое, которое гражданские люди называют «новацией»; так что обязательство уже не лежит на главном должнике, а он освобождается, а поручитель находится под обязательством, как если бы он был главным должником или виновным лицом. Поскольку этот вид поручительства наиболее похож и наиболее близок к небесному поручительству, он используется для его выражения и объяснения; хотя они не во всем совпадают; ибо гражданский закон не описывает и не допускает такого Поручителя среди людей, каким является Христос; который так заменил себя в комнате и заменил грешников, что понес за них наказание душой и телом; но в некоторых вещах есть согласие.
1с1. Христос своим поручительством взял на себя весь долг Своего народа и взял на себя единоличную ответственность за него; он расторгнул тем самым их обязательство по уплате или наказанию, приняв его на себя; так что они были полностью освобождены с того самого момента, как он стал их поручителем; будет действовать правило, как замечает Макковиус[5], что, как только кто-либо становится поручителем за другого, другой немедленно освобождается, если поручительство будет принято: что и имеет место в данном случае; ибо отныне Бог Отец искал своего долга и ожидал удовлетворения от Христа, и отпустил на свободу грешников, за которых Он вступился; он был милостив и сказал: «доставь»
их «от спуска в яму; я нашел выкуп» (Иов 33:24), точно так же, как когда апостол Павел стал поручителем за Онисима; если предположить, что он будет принят как таковой
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Филимону, Онисим был освобожден; апостол взял на себя весь долг и несправедливость и обещал возместить и возместить ущерб, и который он написал и подписал собственноручно.
1с2. Когда Христос стал Поручителем за свой народ, их грехи уже не вменялись им, а были вменены небу, были отнесены на Его счет, и Он стал ответственным за них; не во время его страданий и смерти Бог прежде всего возложил на него беззакония народа Его, и они были вменены и зачтены ему, и он посчитал их своими собственными (2 Кор. 5:19; Ис.53:6; Пс.40:12, 69:5), из чего следует, что обязанность уплаты долгов или наказания лежала не на главном должнике или виновном лице, а на Христе, который стал их Поручительство; для, 1с3. Святые Ветхого Завета действительно были освобождены от вины, осуждения и смерти до того, как Христос, их Поручитель, произвел фактическую плату; некоторые имели столь же полное применение прощения своих грехов и столь же ясное представление о своей заинтересованности в праведности Христа, как и о своей оправдывающей праведности перед Богом, как когда-либо имел кто-либо из новозаветных святых; одни были спасены благодатью Христа, как и другие; да, они были приняты на небеса и фактически прославлены еще до того, как были исполнены поручительские обязательства Христа (Ис. 43:25, 45:24, 25; Деян. 15:11; Евр. 11:13-16). Так что ясно, что обязанность уплаты и наказания лежала не на тех, для которых Христос стал Поручителем, но перешла от них к Нему; если только нельзя признать эту нелепость, что такое обязательство лежало на прославленных святых до тех пор, пока небеса не произвели фактическую оплату; или что существовал «limbus patrum», как говорят паписты, где содержались святые до пришествия Христа; но были освобождены им, когда он пришел.
1с4. Несомненно, ветхозаветные святые знали о поручительстве Христа и молились и просили применить к ним их блага (Иов 19:25; Пс. 119:122; Ис. 38:14). и которым они наслаждались: и таково было достоинство личности Христа, и известная Его верность Своим обязательствам, и вечность их, которая у Бога не имеет преемственности, они всегда присутствовали с Ним, и на виду, как будто действительно выполненный; до и после не имело никакого значения в глазах Бога, для которого тысяча лет — как один день, а сама вечность — как мгновение.
И теперь из этой поручительства Христа возникает как вменение греха небу, так и вменение Его праведности Его народу; это основание и основание того и другого, на котором стоит священническое служение Христа и в силу которого оно осуществляется (2
Кор. 5:21; Евр. 7:20-22). Я продолжаю,
2. Во-вторых, рассмотреть, что обещал сделать Христос как Поручитель. И, 2а. Во-первых, Он обязался выплатить долги Своего народа и возместить ущерб, нанесенный им; это можно проиллюстрировать примером, когда апостол Павел выступил на стороне Онисима; Это выражается следующим образом: «Если он обидел тебя или должен был тебе, возложи это на мой счет; я, Павел, написал это Моей рукой, я отплачу» (Фил.
1:18, 19). Грех — это оскорбление и ущерб, нанесенный божественной справедливости и святому закону Божьему, нарушенный ею; за что Христос обязался удовлетворить; а грехи – это долги; см. (Матфея 6:12) по сравнению с (Луки 11:4) неподходящими, ибо тогда они могут быть совершены с
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безнаказанность, так как правильно и похвально платить долги: но в ненадлежащем смысле, как долги обязывают к уплате, так и грехи к наказанию; даже вынести проклятие закона и вечную смерть, его санкцию: эти долги или грехи объективно бесконечны, поскольку они заключены и совершены против бесконечного существа и требуют наказания существа до бесконечности; и, следовательно, не подлежит выплате или ответу конечному существу; но Христос, будучи бесконечной Личностью, как Бог, смог выплатить эти долги и ответить за эти грехи, обязался сделать это и сделал это.
Небеса уплачивают двойной долг как Поручительство Своего народа; один — это долг послушания закону Божьему; именно это он и обещал сделать, когда сказал: «Вот, я пришёл исполнить волю Твою»; закон твой в сердце моем; и соответственно, он был подчинён закону и совершенно повиновался ему, благодаря чему его народ стал праведным; а другой — долг наказания, понесенный за непослушание в них; проклятие закона, которое он перенес, наказание за него — смерть; и, уплатив оба этих долга, вся праведность закона исполняется в его народе, считающемся в нем своим Главой и Поручителем. Теперь заметим, что эти долги не являются денежными, хотя на них и есть намек, и язык заимствован из них; но преступные, то есть нанесенный вред и оскорбление, как предполагалось в случае Онисима; и имеют такую природу, что заслуживают и требуют наказания телесного и душевного, будучи преступлениями праведного закона Божия; и Бога следует рассматривать не просто как кредитора, но и как Судью всей земли, который будет поступать правильно и который никоим образом не оправдает виновных, не удовлетворив Его справедливость; и все же в господине есть смесь благодати, милосердия и доброты с его справедливостью в этом деле, когда он позволил поручителю повиноваться, страдать и умереть вместо своего народа, чего он не был обязан к; и закон не дает ни малейшего намека на это; гражданские законы человечества не допускают ничего подобного, чтобы невиновный человек подвергался смерти в комнате виновного, даже если он согласен на это и желает этого; потому что ни один человек не имеет власти над своей жизнью, чтобы распоряжаться ею по своему усмотрению; но Бог, который может обойтись без своего собственного закона, если пожелает, счел нужным объяснить его и истолковать его в пользу Своего народа там, где он не выражен; и допустить замену лиц, чтобы Его Сын занял их законное место и занял их место, повиновался, страдал и умер за них, чтобы они могли стать праведностью Божьей в Нем. Это происходит благодаря Его суверенной благодати и милосердию; и это вовсе не противоречит Его справедливости, поскольку на все это полностью согласился Христос, который является Провинцией жизни и имел власть над своей собственной жизнью, как человек, чтобы отдать ее и снова принять; и поскольку справедливость полностью удовлетворена послушанием и смертью Христа, а закон возвеличен и прославлен, причем в большей степени, чем это могло бы быть благодаря всему послушанию и страданиям ангелов и людей, вместе взятых.
2б. Во-вторых, еще одно дело, которое обещал сделать Христос как Поручитель, — это привести всех избранных в целости и сохранности к славе; это можно проиллюстрировать на примере поручительства Иуды за Вениамина; так сказал своему отцу: «Я буду поручиться за него; из моей руки ты потребуешь его; если я не приведу его к тебе и не поставлю его перед тобой, то позволь мне нести вину навсегда»
(Быт. 43:9). И таким образом Христос стал Поручителем Своего Божественного Отца за Своего возлюбленного Вениамина, избранного Богом и драгоценного; как Он просил их у Своего Отца, и они были отданы в Его руки, чтобы Он сохранил их, чтобы никто из них не пропал; он согласился, чтобы они были взяты из его руки, все и переданы под
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рука Говорившего им, и окажется, что все число их полное, и ни одного пропавшего; то же самое будет и тогда, когда он скажет: «вот я и дети, которых дал Мне Бог» (Евр. 2:13). Христос обещал «привести» Свой народ к Своему Отцу; это была работа, предложенная ему, и которую он согласился выполнить; «вернуть к нему Иакова и восстановить сохраненных Израиля» (Ис. 49:5, 6), чтобы вернуть потерянных овец, выкупить их из рук Того, Кто был сильнее их; искупить их от всякого беззакония и от закона, его проклятия и осуждения, и спасти их вечным спасением, и привести их в целости и сохранности к Отцу Своему Небесному; и потому, что он возложил на себя обязанность сделать все это; поэтому он говорит: «И их Я должен привести» в Его стадо здесь, на небесах и в славе в будущем (Иоанна 10:16) и «поставить» их «пред» Своим Отцом; как он сделал при своей смерти, когда все избранные были собраны вместе в одной Главе, в нем, чтобы представить их в теле его плоти, через смерть святыми, непорочными и безупречными в глазах Бога; и как он делает сейчас на небесах, где он предстает за них в присутствии Бога, и они восседают в небесных местах в нем, как их Глава и Поручитель; и как Он будет в последний день, когда Он предаст Царство Отцу, посредническое царство, царство священников полное и совершенное, как Он их принял; и прежде представив их Себе, как славную Церковь, не имеющую пятна и порока, Он представит их непорочными пред лицом славы Отца Своего с великой радостью; и он будет настолько далек от какой-либо вины, так полностью выполнив свои обязательства по поручительству, что предстанет без греха ко спасению; даже без вменения греха, без возложения на него зла, совершенного его народом; за все полностью отвечают согласно соглашению.
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] Так Исихий и другие.
[2] Голосом эннух.
[3] Клавис Линг. Свят. п. 810.
[4] Crellius et Schlichtingius в евр. vii. 22.
[5] Богослов. Квест. лок. 31. цв. 6.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 13
ХРИСТА, ЗАСЕДАТЕЛЯ
ЗАВЕТ.
1. Во-первых, завет благодати носит имя и имеет природу завета: его часто называют новым и лучшим заветом, исполняемым в евангельском устроении (Матфея 26:28; Евр. 7:22, 9). :15) в отличие от первого: оно называется завещанием, имея в виду последнюю волю и завещание людей. И,
1а. Потому что это воля самого Бога, а не другого; воля Того, Кто суверенен и абсолютен, кто творит по Своей воле на небе и на земле, в природе, промысле и благодати. Завет основан на воле Бога и является ее чистым следствием; он не был обязан это делать; он свободно и по собственному желанию вошел в это; то же самое происходит со всеми договаривающимися сторонами, как уже отмечалось ранее. Воля или завещание человека должно быть добровольным; его нельзя ни принуждать, ни привлекать, ни принуждать к этому, вопреки его склонностям; или иначе это не его собственная воля. Завет, или завещание Бога, создан Им самим, без какого-либо влияния со стороны другого; все статьи в нем созданы по его доброй воле и желанию; как, что он будет Богом завета своего народа; что они будут его сыновьями и дочерьми; что они будут Его наследниками и сонаследниками Христу; что они насладятся всеми благословениями благодати, искупления, прощения, оправдания, возрождения, стойкости в благодати и славе; ибо в этом завещании Он завещал Своему народу и благодать, и славу (Пс. 89:11; Луки 12:32).
1б. Как завещание состоит из различных завещаний разным лицам, так и завет благодати; некоторые - Христу, ибо Он, по разным соображениям, является ее наследником и завещателем: все избранные, Его духовное семя и потомство завещаются Ему как его доля и наследие, с которыми он очень обрадовался (Втор. 32:9; Пс. 2:8, 16:6).
«Как Отец Мой назначил Мне царство», говорит Он (Лк. 22:29), свое посредническое царство, царство священников, и которым Он распоряжался Ему по завещанию, как означает употребленное там слово. Есть и другие наследства, подобные тем, которые были предложены выше, в отношении благодати и славы, оставленные в этом завещании братьям Христа, среди которых Он является первенцем и поэтому назначен главным наследником, да, наследником всего сущего, и они являются сонаследниками с ему; и все, что дано им, находится в доверии у Него для них, особенно завещанное наследство, которое они получают от Него, и сохраняется для них у Него на небесах.
1с. В завещаниях то, чем человек располагает, является или должно быть его собственным; ни один человек не имеет власти и не должен распоряжаться тем, что принадлежит другому или не принадлежит ему; в противном случае его завещание является недействительным завещанием, и такое завещание недействительно. Все блага добра, будь то
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природа, провидение или благодать — все принадлежит Господу, и Он имеет суверенное право распоряжаться ими по своему усмотрению и отдавать их кому пожелает; и против которого ни у кого нет справедливой причины или причины возражать; а если и сделает, то бесполезно; «Разве не позволительно мне, — говорит Завещатель завета, — делать со своим, что хочу?» Неужели око твое завистливо от того, что Я добр?» (Матфея 20:15).
1д. Эта воля или завещание Иеговы древнее, оно было создано в вечности; это называется вечным заветом или завещанием; не только потому, что оно всегда продолжается и никогда не станет недействительным, но и потому, что оно извечно; завещания и пожертвования, сделанные в нем, были сделаны еще до начала мира (2 Тим. 1:9). Действительно, иногда его называют новым заветом не потому, что он был вновь составлен, а потому, что он был вновь опубликован и провозглашен, по крайней мере, в более ясной и выразительной форме; новый и свежий экземпляр был передан наследникам обещания.
1е. Это завещание или завещание, которое невозможно изменить; «Хотя это всего лишь завет человека», или завещание, «но если оно будет подтверждено» его собственной рукой и печатью, а особенно его смертью, «никто не отменяет и не прибавляет к нему» (Гал. 3:15). Завет благодати установлен во всем и надежен; этот завет, или воля, основан на неизменности божественного замысла; чтобы наследники обетования, его легаты, могли иметь сильное утешение и быть полностью уверенными в том, что смогут насладиться своим наследством в нем; это верные милости Давида, Сына Давида и Прообраза, поскольку все обетования этого — Да и Аминь в Нем.
1ф. Заветы, или завещания, обычно не только подписываются, но и запечатываются: печати воли или завещания Божьего не являются постановлениями; обрезание не было печатью завета благодати; для Авраама и только для него была печатью то, что он станет отцом верующих язычников; и что на них должна сойти та же праведность веры, которая пришла на него, когда он был в необрезании. ни таинство Вечери Господней; ибо хотя кровь Христа, один из символов в нем, все же не является ею самой: но печати суть Святой Дух Божий и кровь Христа; и все же Святой Дух не является такой печатью, которая делает завет или завет более надежным сам по себе, а только уверяет народ Господень в их заинтересованности в нем, свидетельствуя об этом их духу, будучи в них залогом завещанного наследия. их и запечатав их до дня искупления; собственно говоря, кровь Христа есть единственная печать этого завета, которой он скреплен и утвержден; и поэтому названы кровью завета и кровью нового завета (Зах. 9:11; Матфея 26:28; Евр. 13:20).
1г. Для всех завещаний обычно имеются свидетели, часто трое, а в некоторых случаях и трое. Теперь, как Бог поклялся Самим Собой, потому что он не мог поклясться ничем большим; и поскольку не было других и надлежащих свидетелей, которые могли бы засвидетельствовать эту волю, совершенную в вечности, свидетелями ее стали сам Бог или три божественные Личности, Трое, свидетельствующие на небесах: Отец, Слово и Святой Призрак (1 Иоанна 5:7). Если только мы не решим воспринимать вещи таким образом; что, как Отец, Первое Лицо, руководит всем в природе и благодати, и как Он это сделал на совете мира, так и в
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завета благодати, или в этом завете он может считаться творцом воли или завещания, а Сын и Дух - свидетелями этого.
1ч. Эта воля, или завещание, зарегистрировано в священных писаниях, откуда и следует брать завещание; государственные нотариусы, или секретари, скопировавшие его по божественному указанию, — это пророки и апостолы; поэтому писания одного называются Ветхим Заветом, а писания другого — Новым Заветом, причем последний является более ясной, полной и правильной копией. Завет благодати, имеющий природу завещания, показывает, что в нем нет никакой рестипуляции со стороны людей; не более, чем в завещании имеется рестипуляция наследников; то, что завещано им, происходит без их ведома и согласия, и от них не требуется ничего, на что они дают свое согласие. Завет благодати, по сути, является заветом со Христом, в котором Он вновь утверждает; но завещание Своему народу или чистый завет обетования. Также можно заметить, что завещания в этом завещании обусловлены доброй волей завещателя, а не какими-либо заслугами легатариев; «Ибо если воровство от закона наследует», если ищущие вечной жизни через дела закона наследуют благодать и славу, то, говорит апостол, «вера упраздняется, и обетование не делается ни из чего». и так далее: «Если наследство будет по закону» или будет получено по делам его, «это уже не обетование»; они не будут совпадать, а противоречить друг другу; «но Бог дал это Аврааму по обетованию»; как он сделал со всеми наследниками своего завета или завещания (см. Рим. 4:14; Гал. 3:18).
2. Во-вторых, Сына Божьего, Господа Иисуса Христа, можно считать завещателем завета благодати, поскольку он является волей или завещанием, и на это ясно намекает Евреям 9:15-17, ибо:
2а. Христос как Бог имеет такое же право распоряжаться вещами, как и его божественный Отец, поскольку все, что имеет Отец, принадлежит Ему; как все совершенства божества, так и все личности и все вещи в природе, провидение и благодать; особенно все благословения благодати и славы. Он над всем Богом благословен навеки, и все вещи от Него, обязаны своим существованием Ему и находятся в Его распоряжении; да, все передано Отцом Ему как посреднику: и если Дух распоряжается Его дарами и благодатью, разделяя их каждому человеку по отдельности, как Он пожелает; Можно разумно полагать, что Сын Божий обладает силой и правом распоряжаться благами Своей благости, кому пожелает.
2б. Ничто не регулируется в завете или завещании без его совета и согласия; ибо хотя о творениях, ангелах и людях можно сказать о Боге: «с кем он советовался?» однако со своим Сыном, Чудным Советником, Ангелом великого совета, Он сделал это; ибо совет мира был между ними обоими, Отцом и Сыном, который уважал спасение людей и дарование им благодати и славы.
2в. Ничто не было дано в завете или не было определено в воле и завете Божьем, кроме как в отношении смерти Христа; все обещанное в завете было при условии, что Христос принесет Свою душу в жертву за грех и изольет Свою душу на смерть (Ис.
53:10-12) все благословения благодати, дарованные ветхозаветным святым, поскольку они были наследием в этом Завете, поэтому они были дарованы посредством крови завета,
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у которого была добродетель, которая простиралась назад; Христос — Агнец, закланный от создания мира; и нет в завете никакого благословения благодати, кроме того, что происходит по причине смерти Христа Завещателя; искупление преступлений, которые были как в первом, так и во втором завете, было посредством смерти; и без пролития крови не было прощения ни при одном устроении; и именно смерть Христа спасает от осуждения, а также через нее совершается примирение.
2д. Все, что дано в этом завещании, сначала отдается небу, чтобы оно распоряжалось им, так что оно является его исполнителем, а также завещателем; он был назначен посредником от вечности; ему помешали благословения добра или они были даны ему первыми; он обладал полнотой благодати, и благодать была дана в нем избранным прежде начала мира; Ему в руки были переданы не только благословения благодати, но и вечная жизнь, ибо Он имеет власть дать вечную жизнь всем, кого Отец дал Ему; можно ли считать это наследием, которое Он, Слово благодати Божией, главное Слово, может дать тем, кто освящен верой в Него; или как царство, уготованное для них в целях Божиих, на которое Христос дает право и кротость; да, он сам распоряжается им по завещанию: «и Я назначаю вам царство», распоряжаюсь им по воле и завещанию (Лк. 22:29). Поэтому, 3. В-третьих, смерть Христа необходима для того, чтобы привести эту волю в силу, придать ей силу, чтобы она могла быть исполнена согласно замыслу ее творца; «Ибо там, где есть завещание, необходимо должна быть и смерть завещателя; ибо завещание имеет силу после смерти людей, иначе оно вообще не имеет силы, пока завещатель жив»
(Евр. 9:16, 17). Не смерть кого-либо, а только смерть самого завещателя придает юридическую силу его завещанию или делает его исполнимым; и только смерть Христа придает силу и силу или утверждает и подтверждает завет благодати; не смерть закланных жертв, ибо, хотя кровью и смертью их первый завет был освящен, утвержден и утвержден прообразным образом, поскольку они были прообразами Христа в Его кровопролитии и смерти (Евр. 9:19- 22) однако новый завет действительно, истинно и должным образом утвержден и подтвержден только смертью самого Христа; и хотя Отец и Дух вместе заботились о Христе при составлении этого завещания или завещания, им не было необходимости умирать, да и не могло быть, поскольку они никогда не принимали природу, способную умереть; только необходимо было, чтобы один из завещателей принял природу, способную к смерти, и в ней умер, чтобы придать силу этой воле; и безграничная мудрость сочла наиболее подходящим и уместным, чтобы это сделал Сын Божий, принявший на себя, а не природу ангелов, которые являются бестелесными, нематериальными и бессмертными духами и не умирают; но он стал причастником плоти и крови, человеческой природы, чтобы он мог умереть и утвердить завет и волю, в составлении которого он участвовал; и это было необходимо, чтобы придать ей силу и силу: не так, как если бы она была изменена до смерти Христа, как воля людей до их смерти, которая, пока они живы, подвержена изменению снова и снова; ибо первые мысли о Боге всегда остаются, и это для всех поколений; его разум никогда не меняется, его совет неизменен, и поэтому его завет и завет, основанные на нем, неизменны; и что наследием, завещанным в этом завещании, нельзя было воспользоваться до смерти Христа; это действительно так и в отношении завещаний людей: завещания не подлежат оплате и завещанное имущество не может быть использовано до тех пор, пока не умрет завещатель; но такова не только уверенность в смерти Христа, которая у Бога была такова, как если бы она была до того, как она действительно была, но такова и
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ее достоинство и эффективность в том, что она достигает начала мира, как отмечалось ранее; поэтому ветхозаветные святые не только получили обещание вечного наследства, но и наслаждались им еще до смерти Христа, хотя и благодаря этому, ибо сказано, что они «наследуют обетования», то есть обещанное (Евр. 9:15, 6:11), но смерть Христа была необходима для подтверждения завета или завещания, чтобы легаты могли иметь законное право на то, что было им завещано, и тем самым были удовлетворены закон и справедливость; так что против них не могло быть выдвинуто никаких предостережений и никаких препятствий для их притязаний на наследство и пользования им; и никакая опасность этого никогда не будет устранена. Есть еще одна забота и роль, которую Христос играет в завете, и это его «посланник» (Мал. 3:1), но, поскольку это касается его управления, оно будет рассмотрено на своем месте, после падение человека.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 14
КОНЦЕПЦИИ ДУХ
БОГ В ЗАВЕТЕ
МИЛОСТЬ.
Рассмотрев роли, которые Отец и Сын приняли в завете, следующей следует рассмотреть роль, которую играет в нем Святой Дух; который не был просто наблюдателем, зрителем и свидетелем этой торжественной сделки, договора и соглашения между Отцом и Сыном, но был стороной, заинтересованной в ней. И,
1. Во-первых, третье лицо, Дух, дал свое одобрение и согласие на каждую статью завета.
1а. Вообще, что уважало спасение избранных; ибо это великая и главная статья завета; «в этом», говорит Давид, говоря о завете, «все мое спасение», (2Цар 23:5), то есть все его спасение; все, что связано с ним, было предусмотрено в нем и закреплено им; в экономике, в которой каждый человек принимал свое участие; и что от Духа – это Освящение; что делает достойным наслаждения полным и вечным спасением; поэтому оно называется «освящением Духа» (2 Фес. 2:13; 1 Петра 1:2). И это ясно показывает, что Дух одобрил и согласился со всей программой спасения или с самой вещью в целом; иначе он никогда бы не принял в этом участия; и поскольку целью и волей Бога Отца было спасти людей через Своего Сына, и Он поставил их, чтобы они получили спасение через Него; так и Сын Божий пришел взыскать и спасти людей, будучи послан Богом для той цели, к которой к миссии Его присоединился Дух; «И послал Меня Господь Бог и Дух Его» (Ис. 48:16), что является ярким доказательством того, что Он одобрял и соглашался с тем, что Сын Божий должен быть Спасителем людей; и поскольку было правильно, чтобы Сын Божий принял человеческую природу и через нее совершил спасение людей; и который был согласован между Отцом и Сыном; поэтому это было одобрено и одобрено Духом; как следует из его заботы о воплощении Христа; ибо то, что было «зачато от Девы, было от Духа Святого» (Матфея 1:18, 20), и, поскольку было необходимо, чтобы Спаситель людей пострадал и умер за них, чтобы удовлетворить закон и справедливость; и божественный Отец повелел Своему Сыну отдать за них свою жизнь; какому приказу он стал послушен; поэтому Дух заявил о своем одобрении этого, заранее свидетельствуя в пророках о «страданиях Христовых и славе, которая последует за ними»; а также помогал человеческой природе Христа в жертве самого себя; поскольку это было «духом вечным», он вознес Себя непорочного на небо (1 Петра 1:11; Евр. 9:14). Еще раз, как это было в высшей степени уместно, что, как Христос должен быть предан смерти за преступления человеческие, чтобы Он воскрес
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для их оправдания; в противном случае все дело спасения потерпело бы неудачу; поэтому Отец в завете повелел Своему Сыну как отдать свою жизнь, так и снова принять ее; и что он сделал, и в чем был задействован Дух; и это показало его одобрение этой завершающей части плана спасения небесами (см. Рим. 1:4).
1б. Дух Божий одобрил и одобрил все обетования в завете: в Священных Писаниях есть много чрезвычайно великих и драгоценных обетований, которые записаны из завета, и все они являются «Да и аминь во Христе», и в которых Дух беспокойство; поэтому Он назван «Обещанным Святым Духом» (Еф. 1:13), действительно, Он Сам есть великое обетование завета; обещал и небу Главу и членам Его (Мф. 12:18; Ис. 42:1, 44:3; Гал. 3:14) и заботится о применении каждого обетования к избранным; именно он напоминает им слово обетования, на которое Господь иногда заставлял их надеяться; и именно он открывает им обетование, наставляет их в нем и показывает им, что в нем содержится, его природу, использование и пригодность; именно Он применяет к ним обетования в подходящее время, когда они подобны золотым яблокам на серебряных изображениях; и именно он поддерживает их веру и надежду на великое обещание вечной жизни; так что они «духом ждут надежды праведности через веру» (Ин. 14:26; Прит. 25:11; Гал. 5:5), из чего видно, что Он одобрял всякое обетование завет, заключенный в вечности, иначе он никогда не стал бы действовать так, как он делает, применяя их во времени.
1с. Благословенный Дух одобрил и одобрил все дары, предоставленные небу и Его народу в завете, верные милости Давида, духовные благословения, которыми избранные благословляются в небесных местах в Господе; ибо Он берет их во времени и показывает их лицам, заинтересованным в них, и их интерес к этому (Иоанна 16:14), чего Он не сделал бы, если бы не одобрял дарование им этих благословений, в вечный завет; например, в завете было предусмотрено благословение оправдывающей праведности, которую должен был совершить Христос; и которая, будучи внесена, открывается в Евангелии от веры в веру: и, кроме внешнего откровения ее в Евангелии, Дух Божий приближает эту праведность, и представляет ее в глазах пробудившегося грешника, и показывает ему ее пригодность, полнота и превосходство вызывают у него веру в ее получение и провозглашают в его совести его оправдание ею; поэтому о таких сказано, что они «оправдаются именем Господа Иисуса и Духом, Богом нашим».
(1 Кор. 6:11). Прощение грехов – это еще одно благословение завета через Христа, и Дух берет кровь Христа, кровь завета, пролитую за прощение грехов, и окропляет ею совесть, и тем самым возвещает ей мир и прощение; говоря: «Сын или дочь, мужайся, прощаются тебе грехи твои» (Евр. 8:12, 10:22, 12:24).
Усыновление также является благословением благодати, предусмотренным в завете, о котором Дух свидетельствует и применяет его, и ниспосылается в сердца заветных и усыновленных для этой цели, и поэтому называется «Духом усыновление» (2 Кор. 6:18; Гал. 4:6; Рим. 8:15, 16). Короче говоря, всю благодать, данную избранным во Христе до начала мира, все, что свободно дано им от Бога в завете, Дух во времени открывает им, объявляет и свидетельствует об их интересах в них, (1 Кор.
1:12, 2:9-11). Все это убедительно доказывает его одобрение и согласие со всем, что содержится в завете благодати.
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2. Во-вторых, есть многое, что Сам Святой Дух предпринял и заключил завет совершить; и ничто более убедительно не доказывает это, чем то, что он их совершает; ибо если бы он не согласился их сделать, они не были бы им выполнены. И, 2а. Во-первых, кое-что он сделал, как и обещал, относительно неба; он образовал человеческую природу Христа, в которой Он повиновался и пострадал за спасение избранных: всякая личность человеческой природы действительно создана Им; «Дух Божий сотворил меня», — говорит Елиуй (Иов 33:4), но личность человеческой природы Христа была «страшно и чудесно сотворена» Им, как говорит Давид, представляющий Его, «в тайне, и любопытно творенный в преисподних частях земли», во чреве Девы, по образцу ее, в книге замыслов и постановлений Божиих; оно было произведено силой Всевышнего, осенением Святого Духа, без участия человека; и поэтому был свободен от осквернения греха, размножался обычным и естественным порождением и потому назывался святым, рожденным от Девы (Пс. 139:14-16; Луки 1:35). Дух Божий наполнил одну и ту же человеческую природу его дарами и благодатью без меры, которые представляют собой елей радости, которым Он помазал его больше, чем его собратьев, и тем самым подготовил и подготовил его как человека для исполнения его служения Посредника ( Это.
11:1-3, 42:1, 61:1) он сошел на него как голубь при его крещении; это было сигналом, по которому Иоанн Креститель узнал, что он Мессия, и указал на него как на такового другим; он помогал ему как человек в служении Евангелия, посредством чего он говорил так, как никогда не говорил человек, и с властью, которой не имели книжники и фарисеи; и в совершении чудес; ибо он изгонял бесов, как сам говорит, «Духом Божиим» (Мф. 12:28). Он также был заинтересован в том, чтобы Христос принес себя в жертву; и в Его воскресении из мертвых, как уже отмечалось; этим он прославил Его, а также и другими вещами, как сказал Христос (Иоанна 16:14). Все это он сделал согласно заветным соглашениям и соглашениям.
2б. Во-вторых, есть и другие вещи, которые Он сделал, как и обещал, в отношении людей; или,
2б1. Тем, кто занимает государственную должность и должность, как пророки Ветхого Завета; которых он вдохновил говорить и писать так, как они, (2 Петра 1:21) и апостолов Нового, которые были наделены силой свыше, своими необыкновенными дарованиями проповедовать Евангелие на всех языках всем людям и подтверждать это чудесами (Деяния 1:4, 5, 2:4; Евр 2:3, 4) и обычными служителями слова во всех последующих поколениях дарами и благодатью, подходящими для их служения; кого Он призывает и отделяет к нему, указывает, куда им идти, у него есть для них работа, и он ставит их надзирателями над стадами или церквями, вверенными их заботе (Деяния 13:2, 16:6, 7, 20:28). ) и именно он делает слово, проповедуемое ими, действенным для обличения и обращения грешников, а также для утешения и назидания святых; и посредством чего он проникает в сердца людей (1 Фес. 1:5, 6; 2 Кор. 3:6, 8; Гал. 3:2). Все, что он обязался сделать, и сделал. Или 2б2. Тем, кто находится в частном качестве, к кому он относится, 2b2a. Дух «убежденности»; он убеждает их в грехе, первоначальном, действительном, во всех грехах их мысли, слова и дела; о недостатках греха и о неспособности людей искупить его; и приводит их к такому пониманию этого, что они ненавидят это и себя за это; краснеть и стыдиться этого,
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и иметь такую благочестивую скорбь по этому поводу, которая производит покаяние ко спасению. И «праведности»; о недостаточности их собственной праведности, чтобы оправдать их перед Богом; и о превосходстве и пригодности праведности Христа. И «суда»; что есть тот, которому не избежать, и перед которым всем должно явиться, и в котором не будет стоять иначе, как в праведности Христовой (Иоанна 16:8).
2б2б. Дух «возрождения» и «обновления»; люди должны родиться свыше, и те, кто рождены от Бога, даже от Духа Божьего, обновляются Им в Духе своего разума; все становится новым; в них создается новый человек, дается им новое сердце и новый дух, по завету благодати; поэтому мы читаем о
«возрождение» и «обновление Святым Духом» (Титу 3:5).
2б2с. Дух «веры»; не все люди имеют веру, только избранные Божии; и потому истинная вера называется верой избранных Божиих; и имеющие его, не имеют его от себя, это дар Божий; это действие Божие, дело Его всемогущей силы, начатое, продолжающееся и совершаемое с силой Святого Духа: и поэтому Он назван «Духом веры» (2 Кор. 4:13). ).
2б2д. «Утешитель», под которым о нем часто говорят, и небеса обещали, что он будет послан им и от его Отца в соответствии с соглашениями завета; и какую должность, которую он добровольно взял на себя в завете, он выполняет, изливая любовь Бога и Христа в сердца своего народа; вводя в удобные доктрины Евангелия; открывая и применяя его драгоценные обетования; взяв вещи Христа и показав им их; и засвидетельствовав им их усыновление; и будучи залогом их наследия и скрепителем его до дня искупления.
2б2е. Освятитель; если кто и освящен, то Духом Божьим; освящение — это Его работа, и поэтому оно называется «освящением Духа», как уже отмечалось ранее: именно Дух начинает, продолжает и завершает дело благодати и святости в сердцах избранных Божиих, без которого ни один человек увидят Господа. Он является Духом силы для святых, чтобы дать им возможность проявлять благодать и исполнять обязанности, которые Он возложил на них согласно завету благодати, чтобы побуждать их поступать в постановлениях и судах Господних, чтобы исполнять их; чтобы укрепить их, чтобы они могли идти путями Господними и упорствовать в вере и святости до конца. И все это Дух Божий делает, как Он обещал и обещал сделать в вечном завете; и поэтому о нем говорят
«приходите», будучи посланы, чтобы сделать это; не без его воли и согласия, но по его добровольным обязательствам в завете, без которых он не мог быть послан Отцом и Сыном, будучи равным им; и этим объясняются несколько отрывков, где говорится, что Он послан Отцом, во имя Христа и Христом пред Отцом (Иоанна 14:16, 26, 15:26, 16:7; Гал. 4:6). Все это было согласовано и закреплено в завете между ними.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 15
СВОЙСТВ
ЗАВЕТ БЛАГОДАТИ.
Я закончу рассказ о завете Благодати его эпитетами или свойствами; которые могут послужить более полным и ясным объяснением его природы, использования и превосходства; и которые можно в некоторой степени собрать из того, что уже наблюдалось. И: 1. Это «вечный» завет; не только в отношении продолжительности, поскольку это то, что будет продолжаться вечно, и поэтому называется вечным заветом, но и в отношении его первоисточника; оно было создано в вечности, началось и датируется вечностью. Источником его являются милость, благодать и любовь Божия; «Я сказал», говорит Бог, «милосердие будет созидаться навеки»; это будет такое проявление, которое останется навсегда; и для этого следует; «Я заключил завет с избранными Моими», со Христом и избранными в Нем; который является вечным памятником милосердия; и ныне «милость Господня от века»; не только как атрибут Божий, но и в проявлении его грешным жалким тварям; и где это проявляется так рано, как не в завете? (Пс. 89:2, 3, 28, 103:17), и что милосердие есть не что иное, как любовь и свободное благоволение Бога, проявляющееся таким образом по отношению к грешным людям; и эта любовь была рождена как к небу, так и к народу Своему в Нем прежде основания мира (Иоанна 17:23, 24). Основой завета является избрание Богом людей к вечной жизни; основание Божье, которое стоит твердо и которое положило основание завету благодати; оно построено на этом; завет заключен со Христом, избранником Божиим, и с людьми, избранными в Нем и избранными в Нем, чтобы быть святыми и блаженными прежде основания мира (Еф. 1:4). Совет мира, вводивший завет благодати, был издревле, от века; как и все советы Божии; в этом Христос был вечным Советником; а также в завете с вечным Отцом: Бог был в Господе от вечности, образуя план человеческого мира, примирения и спасения; которое подготовило и предоставило достаточно материала для вечного завета: Христос был поставлен Посредником в нем «от века»; от начала, или когда-либо была земля; его действия в нем, в актах любви и благодати к своему народу, «были издревле, от века»; приблизившись к своему божественному Отцу и став их Поручителем, встав между ним и ними в качестве Посредника, обязуясь сделать для них все, что может потребовать закон и справедливость; и получая за их счет все дары и обещания, данные им (Притч. 8:23; Мих. 5:2). Благословения завета были переданы в руки Христа так рано, и избранные были благословлены ими в Нем, так как они были избраны в Нем прежде основания мира и являются
«благодать», данная им в Нем, «прежде начала мира» (Еф. 1:3, 4; 2 Тим. 1:9). Были также данные обещания, особенно великое обещание вечной жизни, которое Бог, который не может лгать, обещал прежде создания мира; и какой обет жизни в Господе, как и все
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обетования завета так рано передаются в его руки; наследники их не имеют реального существа, но представителя в Нем, их Главе (Титу 1:2; 2 Тим. 1:1).
Все это доказывает древность завета благодати; и нет никаких возражений против того, что его иногда называют «вторым» и «новым» заветом (Евр. 8:7, 8, 13, 9:15, 12:24), ибо он называется так, а не с уважение к завету дел, заключенному с Адамом, как если бы он был вторым по счету, новее и позже того; ибо оно было создано задолго до этого, даже в вечности, как было показано; но различия «первого» и «второго», «старого» и
«новые» уважают различные отправления одного и того же завета благодати во времени: первое отправление его началось сразу после грехопадения Адама и продолжалось при патриархах и при Моисеевом устроении до пришествия Христа; а затем произошло новое управление им, которое сделало первое старым, и в связи с этим оно называется вторым; и тем не менее, по сути, оба они являются одним и тем же заветом, заключенным в вечности, но по-разному исполняемым во времени.
С мужчинами заключено несколько временных заветов; как с Адамом, Ноем, Авраамом, детьми Израиля, Финеесом, Давидом и т. д. Но завет, заключенный со Христом и избранными в Нем, был заключен не во времени, а в вечности. Обычно распространено мнение, что Бог заключает завет благодати с людьми, когда они верят, каются и т. д. но это не так; завет благодати тогда не начинает заключаться, а только для того, чтобы проявиться; тогда оно происходит открыто, его благословения даются, его обещания применяются, его благодать действует в сердцах людей, когда Бог помещает туда Свой страх, дает новое сердце и новый дух и помещает туда Свой Дух, чтобы твори веру, покаяние и всякую другую благодать; но тогда завет не является новым, но все это совершается в силу и вследствие завета благодати, заключенного в вечности, и согласно его смыслу.
2. Завет благодати полностью свободен, он полностью основан на свободной благодати; благодать — движущая причина этого; Бог не был вынужден сделать это из-за каких-либо мотивов и состояний людей. Каждая из сторон свободно входила в него; Отец по Своей благодати и доброй воле к людям предложил условия завета Своему Сыну; и Сын Божий, по великой любви Своей, которую Он питал к тем же людям, добровольно согласился с ними; и та же самая любовь в благословенном Духе побудила его предпринять то, что он сделал в этом; отсюда мы читаем, как о любви Отца и любви Сына, так и о любви Духа (Рим. 15:30), которая любовь к трем Божественным Лицам ни где не проявляется яснее и полнее. , чем в завете благодати и его исполнении. Акт избрания, являющийся основой завета, на котором оно происходит и которому он соизмерим, полностью совершается по благодати, а не по делам, и поэтому называется «избранием благодати» (Рим. 11:5). , 6) суть, суть и суть завета – благодать; все благословения этого — по благодати, все они называются именем
«благодать», данная в Господе прежде начала мира (2 Тим. 1:9). Усыновление происходит по свободной милости Бога; оправдывающая праведность — это дар Его благодати; прощение грехов – по богатству благодати Его; и так со всеми остальными благословениями. Обетования его, чрезвычайно великие и драгоценные, проистекают из благодати Божией: когда даются обещания, верность Божия призвана исполнить их; но Он делает их по Своей благодати и доброй воле; он не обязан ничего обещать своим созданиям.
Благодать Божия проявляется в том, что вера становится получателем всех благословений и обетований; которое само не от человека, но есть дар Божий; и божественной мудростью поставлен
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в том месте, где оно есть, чтобы получить все благословения и обещания завета; «Чтобы это было по благодати»; чтобы могло показаться, что все происходит по благодати; «до конца обетование», и поэтому всякое благословение «может быть обязательно для всего семени» (Рим. 4:16). Целью заключения завета является слава благодати Божией; как Бог сотворил все для Себя, для Своей славы, в природе и провидении; так все в благодати, и особенно завет благодати, совершается и сохраняется со всеми благословениями его, в славу благодати Его (Еф.
1:3-6), и поэтому с большим правом во всех отношениях может быть назван заветом благодати.
3. Этот завет абсолютен и «безусловен»: завет дел условен: Адам, согласно ему, должен был продолжать оставаться в том счастливом состоянии, в котором он был создан и поставлен, пока он повиновался голосу Бога и воздерживался от запретный плод; но если он съест это, он будет лишен своего счастья и умрет; Язык этого завета гласит: делай это и живи; если послушен ему, то благословение и жизнь; а если ослушается, то проклятие и смерть. Завет, заключенный Богом с Авраамом и его потомками о том, что земля Ханаанская будет их вечным владением, был условным; если они желают и послушны и пока ведут себя хорошо, согласно данным им законам Божьим, они должны будут владеть ею и наслаждаться ее благами (Ис. 1:19), а в противном случае - быть лишен этого права; и соответственно, когда они нарушали законы Божьи, соседние народы были впущены к ним, беспокоили и огорчали их, или они были выведены ими в плен; как сначала ассирийцы, затем халдеи и, наконец, римляне; в каком состоянии они сейчас находятся. Но не таков завет благодати, который заключается без каких-либо условий со стороны людей. Некоторые действительно считают его условным заветом, а условиями его являются вера и покаяние. Но это не условия, а благословения завета, и они так же абсолютно обещаны в нем, как и все остальное; обещание «нового сердца» и «нового духа» включает в себя дар веры и всякую другую благодать; и то, что забрали «сердце каменное» и дали «сердце плотяное», полностью выражает дар благодати покаяния (Иез. 36:26). Кроме того, если бы это были условия завета, которые люди должны были выполнять своими силами, чтобы быть допущенными к нему и получить от него выгоды; они были бы столь же трудны и столь же трудны для исполнения, как и условие завета дел – совершенное послушание; поскольку для ее возникновения вера требует всемогущей силы, даже такой, которая была проявлена при воскресении Христа из мертвых (Еф. 1:19, 20), и хотя Бог может дать людям средства, время и пространство для покаяния. , однако, если Он не даст им благодати покаяться, они никогда этого не сделают.
Работа Христа и благодать Духа превосходят все условия завета в отношении людей; поскольку они предусматривают все, о чем можно подумать, что требуется или чего недостает: дело Христа по искуплению, искуплению и удовлетворению греха, как уже было замечено, является единственным условием завета; и это лежит на Посреднике и Поручителе завета, а не на лицах, ради которых он заключен; «Когда ты принесешь душу его», или «если душа его принесет жертву за грех» (Ис. 53:10), тогда в завете обещано то-то и то-то, как ему, так и его потомству. В противном случае обещания, данные им, являются абсолютными и безоговорочными, и выполняются в таком ключе: я «буду», а они «должны», без каких-либо «если» или условий; поскольку Я «буду» их Богом, а они «будут» Моим народом; я
«вложат» Мой закон в их сердца; Я «прощу» их беззакония; они «будут» все знать меня, от меньшего до величайшего; Я «вложу» свой страх в их сердца, чтобы они «не отошли» от Меня; Я окроплю вас чистой водой, и вы будете чисты; Я буду"
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дам тебе сердце новое, и дух новый, и сердце плотяное; и Я «отниму» каменное сердце, и «вложу» в вас Дух Мой, и «заставлю» вас ходить по уставам Моим, и вы «будете» соблюдать суды Мои и исполнять их (Иер. 31). :33, 34, 32:38, 40; Иезек. 36:25-27). Благословения завета не приостанавливаются ни при каких условиях; они не ждут никаких, а происходят без них. Искупление небесами, великая статья завета, не было отложено из-за каких-либо условий, которые должны были выполнить люди; но Христос, в полноту времени, оговоренного в завете, когда люди были не в силах что-либо сделать, умер за нечестивых; Христос умер за них, когда они были еще грешниками; а будучи врагами, они примирились с небом смертью Сына Его; и в этом явилась любовь Божия; не то, чтобы мы любили Бога, но Он возлюбил нас и послал Своего Сына в умилостивление за наши грехи (Рим. 5:6, 8, 10; 1 Иоанна 4:10). Усыновление происходит среди людей, которые не были народом Божьим; и оправдание имеет своей целью нечестивцев; и Бог прощает беззакония людей и больше не вспоминает о них, хотя они и не сделали ничего, что заслужило бы это, но виновны в величайшей неблагодарности и недобрости; а возрождение находит людей мертвыми по преступлениям и грехам, неразумными, непослушными, служащими различным похотям и удовольствиям, без каких-либо предварительных расположений или приготовлений к этому (Осия 1:10; Рим. 4:5; Ис. 43:25; Еф. 2:4, 5).
4. Завет благодати «совершенен» и совершенен, ни в чем не нуждается; оно «во всем упорядочено»; а если во всем, то ничего не может быть недостатка (2 Цар. 23:5). Он полон драгоценных обещаний; обещания всякого рода, обещания временных, духовных и вечных вещей; так что нет ничего, в чем верующий имел бы нужду, и ни в каком состоянии или состоянии он не мог бы войти, но есть обетование того, чего он хочет и что подходит ему (1 Тим. 4:8; Евр. 13:5, 6) он полон обильных благословений благодати; всех духовных благ, благ благости, которыми Христос, как Посредник, удостоен наибольшего благословения; благости непостижимой и невыразимой, заключенной в завете и в руках Христа для заветных: она обеспечивает все необходимое для жизни и благочестия; для насаждения самой жизни и всякой благодати; для начала, совершения и завершения дела благодати в сердце; для питания, питания, поддержки и поддержания в нем духовной жизни; для мира, радости и утешения верующих; ради благодати и духовной силы, чтобы проявлять благодать, выполнять обязанности, переносить и страдать все, к чему они призваны; за их стойкость в вере и святости до конца; и за их вечную жизнь и счастье; благодать и слава гарантированы в этом завете; даже
«все спасение», все его и все его части (2 Царств 23:5). И это устроено так, чтобы обеспечить духовное и вечное благополучие избранных Божиих, чтобы прославить славу Бога, Отца, Сына и Духа; Отец прославляется на небесах и Посредник его; и Христос прославляется Духом, который берет от Христа и показывает это Своему народу; и Дух прославляется, будучи залогом, залогом и печатью небесного наследия (Ис. 49:3; Иоанна 16:14; Еф. 1:14).
5. Это «святой» завет; так это называется (Лк. 1:72), где Бог, посетив и искупив Свой народ и воздвигнув для него рог спасения, или послав Христа, чтобы Он был Искупителем и Спасителем их и был Его спасением для всем этим сказано, что это великий артикул завета благодати: «помнить святой завет Свой». Договаривающимися сторонами в этом завете являются святой Отец, святой Сын и святой Дух, по отношению к которым этот эпитет трижды выражен в (Ис. 6:3; Пс.
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111:9) дело это свято; обетования его святы (Пс. 105:42), благословения его святы; то, что называется милостями Давида (Ис. 55:3), называется осией, «святым».
дела Давида в (Деяния 13:34), и ничто не может сильнее способствовать заботе о святости сердца и жизни, чем обетования завета; (см. 2 Кор. 6:18, 7:1) да, завет полностью предусматривает освящение всех участников завета; выражается в написании законов Божьих в их сердцах, вложении в них Своего страха, даровании им новых сердец и нового духа, удалении от них каменного сердца и вложении в них Своего собственного Духа, чтобы дать им возможность ходить в Его постановления, соблюдайте законы Его и исполняйте их (Иер.
31:33, 32:39, 40; Иезек. 36:26, 27).
6. Это надежный завет, твердый и непоколебимый, более непоколебимый, чем скалы и горы; они могут уйти, но этот завет никогда не отступит (2 Царств 23:5; Ис.
54:10) оно «соблюдается» или «соблюдается» [1], как означает слово, переведенное как «верно» в первом из этих мест; оно неприкосновенно хранится Богом, создавшим его; поэтому его иногда называют Богом, «соблюдающим завет» (Неем. 9:32). (Пс. 89:33, 34) оно обеспечено клятвой Божией и ее непреложностью; ибо как совет Божий подтверждается Его клятвой, так и завет Божий; ибо это следует из места, о котором сейчас говорится (Пс. 89:35). «Однажды я поклялся своей святостью, что не солгу Давиду». И это еще одна причина, по которой завет не будет нарушен; и почему слово или обещание, вышедшее из уст Его, не будет изменено. Завет также утверждается и подтверждается смертью Христа-Завещателя, как было показано в предыдущей главе; поэтому кровь Христа названа кровью завета, которая запечатлела и утвердила его. Обещания завета — да и аминь в Господе; то есть уверенный и твердый; и благословения его — это верные милости Давида, и все это утверждается в Господе (2 Кор. 1:20; Ис. 54:3; Гал. 3:17).
7. Его часто называют «вечным» заветом (2 Цар. 23:5; Ис. 54:3; Евр. 13:20). Это завет, который навсегда будет стоять со Христом, с которым он заключен, и является тем, что Бог повелел навеки, и который всегда будет выполняться; последствия этого будут всегда видны и наслаждаться, во времени и во всей вечности (Пс. 89:28, 111:9). Это завет, который никогда не устареет, не уступит место и не сменится другим; завет дел нарушен, и на смену ему пришло исполнение завета благодати; и это первое управление, будучи не безупречным, но лишенным ясности и обширности, состарилось, исчезло и уступило место новому управлению; которое будет продолжаться до конца мира, пока не соберутся все заветные; но хотя эти два управления различаются в некоторых вещах, как в некоторых внешних обстоятельствах и постановлениях; однако суть, сумма и сущность их одни и те же, это Христос, который вчера, сегодня и вовеки тот же: Он есть основание апостолов и пророков, ветхозаветных и новозаветных святых, которые все причастны те же духовные блага и благословения и те же обетования; и оба спасаются одинаково, благодатью Господа нашего Иисуса Христа; даже по благодати завета, которая неизменна и вечна.
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ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] hrmv "servatum", версия Тигурина.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 2 — Глава 16
самодовольства и
БОГ НАСЛАЖДАЛСЯ В СЕБЕ,
И БОЖЕСТВЕННЫЕ ЛИЦЫ В КАЖДОМ
ДРУГОЙ,
ПРЕЖДЕ ЧЕМ ЛЮБОЕ СУЩЕСТВО БЫЛО ВНЕСЕНО В
СУЩЕСТВОВАНИЕ.
Закончив то, что я должен был сказать о внутренних действиях Бога и вечных действиях между тремя божественными Лицами до того, как было создано какое-либо существо, ангел или человек; Я должен был бы сейчас приступить к внешним действиям и делам Божиим во времени, но я подумал, что было бы уместно, во-первых, наблюдать самодовольство, радость и удовлетворение, которые Бог имел в Себе, в Своей собственной природе и совершенствах, прежде чем что-либо существо существовало; и так бы и было, если бы ничего никогда не было осуществлено: как и удовольствие, которое он получал от предвидения своих вечных целей и постановлений, исполняемых во времени; и об успехе тех сделок, которые были между божественными Лицами в Господе, в совете мира и завете благодати; и особенно взаимное наслаждение и благодушие, которые каждое божественное Лицо имело друг к другу, когда было одиноко, в беспредельной вечности, и все они имели в избранных сосудах спасения.
1. Во-первых, самодовольство, восторг и удовлетворение, которые божественное Существо имело в себе, в своей собственной природе и совершенствах до существования какого-либо творения; и имел бы то же самое, если бы ни одно существо никогда не существовало: в его природе, в созерцании неизреченной славы Божества, и в особых свойствах и взаимоотношениях трех лиц друг к другу, и в совершенствах его природы. .
Бог — самое совершенное существо, целостное и ни в чем не нуждающееся; он — Эль-Шаддай, Бог вседостаточный, обладающий самодостаточностью и ни в чем не нуждающийся от созданий; он благословенный, благословенный Богом во веки веков; совершенно счастлив сам по себе, как было доказано, если принять во внимание его совершенства; какое бы совершенство или превосходство ни было в созданиях, ангелах или людях, все это от него и находится в нем в высшей степени, и потому, поскольку в них ничего не может добавить к его удовольствию и счастью: совершенства Бога действительно проявляются в существа в великолепной манере; небеса возвещают славу Его, и земля полна ее; но тогда эти проявления делаются не ради него самого, а ради других, чтобы они могли понять его вечную силу и Божество или остаться без оправдания; и хотя здесь очень ярко показаны его совершенства, тем не менее они
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более ясны в себе и поэтому не могут доставить ему нового удовольствия и удовлетворения и не прибавят ничего к его счастью и блаженству; ибо хотя и сказано: «Для Твоего удовольствия они существуют и сотворены» (Откр. 4:11), «удовольствие» здесь означает не наслаждение, а волю; и так должно быть передано по твоей воле, или согласно ей, «они есть и были сотворены»; и хотя, когда они были сделаны и он их рассмотрел, все они показались ему очень хорошими, и он выразил им свое большое удовлетворение; однако это не вызвало в нем новой радости и не прибавило ничего к его счастью, совершенному в нем самом; что было бы то же самое, если бы творение или любое творение творения никогда не было создано, и если бы кто-либо из сынов человеческих когда-либо был искуплен; ибо польза, возникающая от искупления людей Христом и удовлетворения, произведенного Им для них, приносит пользу не Богу, но искупленным, для которых и производится удовлетворение; «Не к Тебе простирается благость Моя», говорит Христос, «но к святым, сущим на земле, и к превосходным, в которых вся радость Моя» (Пс. 16:2,3), и не нуждается Он в поклонении и послушание ангелов или людей; и не получает от них никакого дополнительного удовольствия и счастья; какие самые высокие и громкие похвалы ангелов тому, кто превознесен выше всякого благословения и похвалы? или молитвы и прошения нищих существ? польза от них им, а не ему; в чем вся праведность и какие лучшие дела делают ему люди? «Разве угодно Вседержителю, что ты праведен? Или выгода Ему, если ты исправишь пути твои? Если ты праведен, что дашь Ему? или что получит он из руки твоей? будет полезен небу?» Нет, он не может; когда лучшие из людей сделали все, что могли, они должны признать, что они всего лишь «бесполезные слуги» по отношению к нему. «Кто первый дал ему, и воздастся ему опять, ибо все из Него, через Него и к Нему?» (Иов 22:2, 3, 35:7; Луки 17:10; Рим. 11:35, 36). С тех пор ничто во времени, в творениях и вне их не прибавляет ничего к сущностной славе, блаженству и счастью божественного Существа; ясно видно, что его выход в творениях возник не по необходимости природы, а был по его суверенной воле; и что он испытывал бесконечную радость, удовольствие и самодовольство еще до того, как было создано какое-либо существо, и имел бы то же самое, если бы их никогда не было.
2. Во-вторых, как Иегова наслаждался и наслаждался собой, своей собственной природой и ее совершенствами, так и внутренними и вечными действиями своего разума; его цели и постановления, сформированные в его вечном разуме по благоволению его воли; это касается всего, что произошло во времени, от начала до конца мира; образование неба, земли и моря и всего, что в них; все, что было, есть или будет с начала мира до завершения всего сущего; ибо всему есть цель под небом, и время всякой вещи (Еккл. 3:1). И все это лежало пред Богом одновременно и вместе в Его всепонимающем разуме; он видел конец с самого начала и все, что было между ними; «Вественны Богу все дела Его от вечности» (Деян. 15:18), и он наслаждался ими, так как видел их в себе, в своем уме и воле, и в предвидении совершения их во времени; который называет несуществующие вещи, как если бы они были; все они стояли перед ним на его виду, как будто действительно на казни; и исполнение их не добавляет ему никакой новой радости и удовольствия, особенно все те цели и решения его ума, касающиеся искупления, обращения и спасения его избранных, а также состояния и состояния его церкви во всех периоды времени рассматривались внутри него самого с величайшим восторгом и удовольствием; план их мира и примирения, составленный на совете мира, и все
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уважая свое спасение, заключенное в завете благодати. Эти сделки доставляли ему бесконечное удовольствие и удовлетворение; и с тех пор его мысли с величайшим удовольствием бегали об этом, предвидя все вещи, происходящие во времени и в вечности, согласно этим древним поселениям. Но больше всего я бы хотел обратить внимание на следующее: 3. В-третьих, на восторг и самодовольство, которые каждая божественная Личность испытывала друг к другу еще до того, как появилось какое-либо творение; что касается двух божественных Личностей, это ярко выражено в Притчах 8:30. «Тогда я был рядом с ним, как человек, воспитанный вместе с ним, и я ежедневно был его отрадой, всегда радуясь перед ним»: когда все это было, можно узнать из предыдущих стихов; когда не было ни глубин, ни источников, изобилующих водой; прежде чем утвердились горы, пока Он еще не сотворил землю,
и т. д. (Прит. 8:24-29), и третье Лицо не должно быть исключено.
3а. Во-первых, радость и благодушие Отца в Сыне выражается в следующих выражениях; которые заимствованы из восторга и удовольствия, которые родители получают от своих детей; быть «у них», «воспитываться» с ними, «вскармливаться» ими, «играть»
до них; которые следует понимать с приличием, подобающим божественным Лицам, и не выходить за рамки их общего замысла, который состоит в том, чтобы выразить взаимную радость Отца и Сына друг в друге: «Тогда Я был рядом с Ним», от вечности, или прежде, чем был мир; Я, человек, как выражает местоимение; не природа, не человеческая природа Христа, который не является личностью; и еще менее часть ее, душа Христа, которая тогда еще не существовала; но я, божественная Личность, вечный «Логос», Слово и Мудрость Божия, который все время говорит из Притчей 8:12. «Я Мудрость» и т. д. в этом самом отрывке то же самое и со Словом, о котором говорит Иоанн, и во многом на том же языке (Иоанна 1:1). «В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог»; какому Слову он приписывает сотворение всех вещей, и потому должен быть прежде твоего, а также быть божественной Личностью; и в обоих местах он представлен как отдельная Личность, какой он и должен быть, от того, кем и с кем он был Личностью, вечно существующей; существование не только до Авраама, но и до Адама или любого существа, существовавшего; Личность, сосуществующая как Сын с Отцом, сосуществующая и совечная со своим Отцом; и был рядом с ним, рядом с ним, на одном уровне с ним; Соратник Иеговы, равный ему, обладал теми же совершенствами; и находясь рядом с ним и в его присутствии, он бесконечно наслаждался им; и был «как воспитанный с Ним», как Сын с Отцом, и так обозначает его отношение к Нему, будучи рожденным от Него, Его собственного Сына, Сына Отца, в истине и любви; и нежное отношение Отца к нему и радость в нем; будучи, как некоторые переводят это слово, «вскормленным» Им и носящимся на груди, как кормящий Отец носит грудного ребенка; поэтому, чтобы выразить чрезвычайно великую нежность Отца к Сыну и Его радость в Нем, Единородном Сыне, сказано, что Он находится «в лоне Отчем» (Иоанна 1:18). Хотя эта фраза также может быть использована. иметь уважение к Христу в Его Посредническом качестве, Который был предопределен и назначен Посредником Его Отцом, обучен в Своей должности и которому Он указал на работу, которую должен был совершить как таковую; снова привести Иакова, поднять колена Иакова и восстановить сохранившийся Израиль; и будь Ему спасением до концов земли (Ис. 49:5, 6). «И я ежедневно был его радостью»; день за днем или каждый день; не то чтобы в вечности, собственно говоря, были дни; но эта фраза выражает постоянную и неизменную радость, которую Отец испытывал к Своему Сыну; а также величие его обозначается словом во множественном числе «наслаждения»; он был
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его чрезвычайно великая радость, чрезвычайно восхитительная для него; и поэтому он был, как и его Сын, Сыном наслаждений, дорогим Сыном Его любви; которого он любил прежде основания мира любовью к самоуспокоению и наслаждению; он всегда был его возлюбленным Сыном, в котором он был очень доволен; отчасти по сходству с Ним, будучи образом невидимого Бога, выразительным образом Его Личности; как всякое подобное любит подобное; и отчасти по той же природе с ним, имея те же совершенства, даже всю полноту Божества в нем: он также был его отрадой, рассматриваемой в его служении Посредника;
«Вот Раб Мой, которого Я поддерживаю, Избранник Мой, в котором радуется душа Моя» (Ис.
42:1). Он наслаждался им, как вступившим в завет быть Посредником и Гарантом этого; как с восхищением, так и с величайшим удовольствием и восторгом он сказал: «Кто это побудил его сердце приблизиться ко Мне, говорит Господь?» (Иер. 30:21), чтобы ударить меня по рукам и стать поручителем за мой народ. И с таким же удовольствием он увидел, как он согласился и согласился с его предложениями по завету, сказав: «Вот, я пришёл исполнить волю твою, о
благость моя!» (Пс. 40:7, 8). Он наслаждался Им как Богочеловеком, будучи пригодным как таковой для дела, которое Он поручил Ему; и тогда как Он предлагал Ему в завете принять на себя человеческое природа во времени, для этой цели, и он согласился на это, он рассматривал его отныне как Богочеловека; и он носил с собой славу об этом, и рассматривал его под этим именем; он наслаждался предвидением своего будущего назначения человеческой природы; и незадолго до этого через Захарию, один из последних пророков, выразил свою радость по поводу близкого приближения ее: «Вот, Я произведу Слугу Моего, Ветвь», то есть быстро в очень короткое время, и еще: «Вот Человек, которому имя Отрасль, он вырастет из места своего» (Зах. 3:8, 6:12), что означает будущее, однако И он наслаждался предвидением того послушания его воле, которое его Сын должен уступить в той природе, посредством которой закон будет возвеличен и прославлен, а также его страданий и смерти в нем, посредством чего будет дано полное удовлетворение за грехи своего народа; и о прославлении Его по правую руку Его в той природе, которую Он обещал Ему; и о Его собственной славе, проявленной в спасении Им людей и полном осуществлении этого; дело, к которому так стремилось его сердце, от вечности. В преддверии всего этого был Христос как Посредник, Искупитель и Спаситель, а также Сын Божий, предмет Его бесконечного восторга и наслаждения, продолжающегося вечно.
3б. Во-вторых, такую же радость и удовольствие Сын Божий имел и в Своем Божественном Отце прежде бытия мира; и когда не было существа в существе, тогда он был
«радующийся всегда пред Ним»; радуясь, что он обладает той же природой и совершенствами, что и его Отец, будучи во всем подобен ему и равен ему; и радуясь, что Он стоял к нему в таком отношении, как Сын к Отцу; с каким ликованием повторяет он ему слова Отца, заявляя об этом родстве; «Господь сказал мне», и это было в вечности: «Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя» (Пс. 2:7). Он наслаждался предвидением своего будущего воплощения, как соответствующего воле Отца; «Тело Ты приготовил Мне» (Евр. 10:5), о чем он говорил с удовольствием, желая и желая принять его; в котором он должен был исполнять волю и работу своего Отца, и которые были бы его пищей и питием, и совершить спасение своего народа, которое было «радостью, предлежавшей ему»; и он радовался предвидениям прославления Своего Отца и Своей славы на ней (Ин. 13:31, 32, 17:1, 4, 5).
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3в. В-третьих, хотя третье Лицо, Святой Дух, не упоминается в отрывке из Притчей; однако, как Отец радуется Сыну, а Сын — Отцу, так и они наслаждаются Духом, исходящим из них, и Он — в них; ибо эти Трое суть Одно, имеют одну и ту же природу и совершенства и имеют взаимное бытие друг в друге, а потому и самоуспокоенность друг в друге; ибо, как Отец в Сыне, и Сын в Отце (Ин. 10:38, 14:10), так и Дух в них, и они в Нем; и вследствие этого должны иметь взаимное наслаждение друг другом: Дух, будучи единороден Отцу и Сыну, всегда бесконечно наслаждался Своей собственной природой и совершенствами; и поскольку он был причастен ко всем мыслям, намерениям и советам Бога, которые являются глубокими вещами, которые он исследует и раскрывает; он, должно быть, получал удовольствие от них и от предвкушения их исполнения; и поскольку он одобрял и соглашался со всеми статьями совета и мирного завета, он, должно быть, испытывал бесконечное удовольствие при виде их выполнения, а также и тех вещей, которые он сам в завете обязался совершить.
3д. В-четвертых, эта взаимная радость и удовлетворение, которые каждый человек испытывал друг к другу, заключались и возникали из совершенного знания, которое они имели друг о друге; «Как Отец знает Меня», говорит Христос, «так и Я знаю Отца» (Иоанна 10:15), и Дух знает их обоих и то, что в них (1 Кор. 2:10, 11). и отсюда возникает взаимная любовь друг к другу; Отец любит Сына, и Сын любит Отца (Ин. 3:35, 5:20, 14:31), и Дух, исходящий от них обоих, любит их обоих; и не может быть иначе, так как есть такая близость и взаимность в существовании друг в друге.
Более того,
4. В-четвертых, Три божественных Лица от вечности и еще до того, как какое-либо творение появилось в действительности, имели величайшее наслаждение и самодовольство[1] в избранных Божиих и в предвкушении их спасения и счастья. Радость и восторг Сына в них ярко выражены в Притчах 8:31. «Радуясь обитаемой части земли своей, и радость моя была с сынами человеческими»; то есть от вечности; еще до того, как была создана земля или какое-либо существо на ней; тогда Сын Божий «радовался об обитаемой части земли»; на видах тех участков земли, домов и хижин, где, как было известно, будут обитать избранные сосуды милосердия: ибо Бог «предназначил времена и пределы их обитания»; и Христос заранее знал, в каких местах у Него будут люди, и в которых тот или иной человек должен родиться свыше (Деян. 17:26, 18:10; Пс. 87:4-6) и как любящие выражают свою любовь к объекты их любви, говоря, что они любят землю, по которой ступают; так и Христос, возлюбив Свой народ любовью самоуспокоения и восторга, обрадовался предвидению тех частей обитаемого мира, где, как Он видел, будут их жилища: Церковь Божия на земле можно назвать обитаемой частью Его земли, будучи местом обитания, которое он избрал себе как таковое, и где он любит жить, и они были от века его Хефцивой и Беулой. К новой земле или земле второго Адама можно отнестись с некоторым уважением; в котором будут жить только праведники; и где будет скиния Божья с людьми, избранными Его; и где он будет жить с ними тысячу лет; и в этом и Сын Божий радовался предвидениям: и я не прочь принять человеческую природу Христа, в смысле слов; который, хотя по отношению к Своей божественной Личности и посреднической должности является Господом с небес; однако, что касается его человеческой природы, он был «любопытно создан» силой и умением
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Святой Дух, «в преисподних частях земли», во чреве Девы, и поэтому названный «плодом земли», рожденный от земной женщины (Пс. 139:15; Ис. 4:2). ) и какая человеческая природа есть скиния, которую поставил Бог, а не люди; скиния для обитания вечного Слова и где полнота Божества обитает телесно; и взглядам сему радовался Сын Божий прежде бытия мира; и со временем выразил свое желание и радость от него, прежде чем он стал его жилищем; как можно заключить из его частых появлений в человеческом облике до своего воплощения, как предзнаменование его; что касается Адама, Авраама, Иакова и других патриархов; он радовался предвидению этого, так как оно будет такого же рода, как и дети, подаренные ему, и он взялся выкупить и спасти; и поскольку это будет произведение Святого Духа и, таким образом, свободное от греха; и поскольку он будет наполнен и украшен Его дарами и милостями; и как после того, как он исполнил в нем волю Божию, он хотел быть увенчан славой и честью и воссажен по правую руку Бога: и вся эта радость и восторг были с особым уважением к избранным Божиим, как следует; «И радость моя была с сынами человеческими», потомками Адама, падшими созданиями, избранниками Божиими среди них, которые согрешили в нем, и над которыми суд пришел к осуждению, и которые были зачаты и рождены во грехе, и по своей природе являются детьми гнева, как и другие; и все же радость Христа, Его чрезвычайно великая радость, выраженная во множественном числе, была с ними, поскольку они были любимы Его Отцом, избраны в Нем и даны Ему; и когда он увидел их искупленными Им, омытыми Его кровью и облаченными в Его праведность; и когда он увидел их сквозь зеркало целей и постановлений Своего Отца, во всей славе, которую Он намеревался привести к ним, даже чтобы они были славной церковью без пятна, порока или чего-либо подобного. Не только Сын Божий наслаждался и благодушел к избранным Божиим еще прежде существования мира; но также Отец и Дух; ибо Бог Отец Христов возлюбил их и избрал их в Себе прежде создания мира (2 Фес. 2:13; Еф. 1:4). И эта любовь была любовью самодовольства и удовольствия; поскольку он наслаждался ими, поэтому он избрал их своим особым народом, как и древний Израиль, в национальном смысле (Втор. 10:15). И из той же радости в них возник совет, проведенный им с двумя другими Лицами относительно них; и завет благодати, который Он заключил с ними. И так Святой Дух, Его восторги были с теми же Лицами, как они были избраны во Христе, через освящение Им; и в предвидении того, что они являются храмами для его проживания; и в ком он должен пребывать как залог и залог их будущей славы; и как запечатавший их в день искупления; и как они должны быть освящены и встречены Им для вечной славы и счастья.
Таким образом, мы видим, какое наслаждение и самодовольство, удовлетворение и счастье имел в себе Бог еще до существования какого-либо творения; и продолжал бы то же самое, если бы никто никогда не был создан: так что ему не нужно было ради себя совершать акты силы, вызывать создания к существованию, поскольку он был бы так же счастлив без них, как и с ними. ; а потому их возникновение является чисто результатом его суверенной воли и удовольствия; и мы видим, чем были заняты и чем главным образом занимались мысли Божьи в вечности; и все это дает ответ на эти любопытные вопросы, если их уместно задать; Что делал Бог в вечности? о чем тогда главным образом думали его? и в чем заключаются его удовлетворение, радость и счастье?
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ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] О любви к восторгу и самоуспокоенности Бога по отношению к избранным см. мой трактат, называемый «Доктрины вечной любви Бога к Своим избранным» и т. д. п. 52 и т. д.
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О вечных делах Божиих.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 1
ТВОРЕНИЯ ВООБЩЕ.
Рассмотрев внутренние и вечные действия божественного разума и действия божественных Личностей друг с другом в вечности; Я продолжаю рассматривать внешние действия и дела Бога или Его выходы из Себя, в проявлении Его силы и благости в делах творения, провидения, искупления и благодати; какие дела Бога вне его самого, во времени, согласуются с действиями его ума внутри него самого, в вечности. Это не что иное, как Его вечные цели и указы, приведенные в исполнение; ибо «Он все делает по изволению Своей воли» (Еф. 1:11). Я начну с работы творения, с которой начал сам Бог; и рассмотрю следующие вещи, касающиеся этого.
1. Что такое творение. Иногда оно означает лишь естественное создание существ обычным путем, путем зарождения и размножения; поэтому рождение людей, или возникновение их в обычном ходе природы, называется их творением, а Бог представлен как их Творец (Иезек. 21:30; 28:14; Еккл. 12:1). ). Иногда он осуществляет акты провидения, совершая важные и важные дела в мире; как когда сказано: «Я создаю свет и создаю тьму»; что объясняется следующим: «Я творю мир и творю зло»: под этим следует понимать благоприятные и неблагоприятные устроения провидения; которые являются делами Господа и соответствуют Его суверенной воле и изволению (Ис. 55:7). Таким образом, обновление лица земли и размножение трав, растений и т. д. при возврате весны года называется творением их (Пс. 104:30). А обновление мира в конце времени, хотя его сущность и сохранится, называется созданием нового неба и новой земли (Ис.
65:17). Иногда оно намеревается сделать что-то необычное, необыкновенное и чудесное; такие как земля, разверзшая свои уста и поглотившая мятежных израильтян в пустыне (Числ. 16:30), чудесная защита Церкви Божией (Ис. 4:5) и особенно удивительное воплощение Сына Бога (Иер. 31:22). Но, не будем больше замечать, творение можно разделить на опосредованное и непосредственное; опосредованное творение есть создание существ силой Божией из ранее существовавшей материи, которая сама по себе не была расположена произвести их; поэтому сказано, что Бог создал огромных китов и других рыб, которых по его повелению воды произвели в изобилии; и он создал человека, мужчину и женщину; и все же мужчина, что касается его тела, был создан из праха земного, а женщина - из ребра мужчины (Быт. 1:21,27), и действительно, все, что было создано в пять последних дней творения было создано всеповеляющей силой и волей Бога из материи, существовавшей прежде, хотя и неспособной к такому произведению. Непосредственное творение, и которое в собственном смысле является творением, есть производство вещей из вещей или создание небытия в существовании, как это было в первый день, создание неба и земли, бесформенного хаоса и свету повелено подняться на нем
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(Быт. 1:1-3). И они суть начало всех вещей; так что все вещи в конечном итоге созданы из ничего, что является голосом божественного откровения, и наша вера направлена на согласие и получение; «Верой мы понимаем, что миры устроены словом Божиим, так что видимое не произошло из видимого»
(Евр. 11:3), но о невидимом и даже не имеющем существования; ибо Бог Своим всеповеляющим словом и силой «назвал несуществующее, как существующее» (Рим.
4:17), то есть призванные и повелеваемые Его могучей силой, ничтожества в бытие; и именно это подразумевается под созданием вещей из ничего; и поэтому слово арб, использованное для создания небес и земли в начале, означает, как замечают Абен Эзра и Кимчи; и действительно, нельзя помыслить иначе, как то, что мир был создан из ничего; для,
Если бы ничего не существовало от вечности, кроме Бога, или если бы ничего не существовало прежде мира, кроме него самого, которым описывается его вечность и которую он утверждает как свойственную себе (Пс. 90:2; Ис. 43:10), и если мир создан им, как это, несомненно, и было, то он должен быть создан им из ничего, так как, кроме него самого, не существовало ничего, из чего он мог бы быть создан; сказать, что оно было создано из ранее существовавшей материи, значит оставить вопрос; кроме того, эта предсуществующая материя должна быть создана им; ибо Он «сотворил все» (Откр. 4:11, а если все, то ничто не может быть исключено; и, конечно, не материя; ибо будь то видимое или невидимое, одно из них должно быть; и и одно, и другие сотворены от Бога (Кол. 1:16), и эта материя должна произойти из ничего, так что получается то же самое, что все вещи изначально созданы из ничего. те самые благородные, как ангелы и души человеческие, которые нематериальны и, следовательно, не созданы из материи и, следовательно, созданы из ничего; и приведены из небытия в бытие всемогущей силой Бога; и если эти, то почему не другие? А если эти и другие, то почему не все вещи, даже сама материя? Что касается этого старого и банального изречения, так много в устах древних философов, [1] а также современных мыслителей: " Ex nihilo nihil fit», из ничего ничего не создается; это справедливо только в отношении конечной природы, конечных существ, вторых причин; ими из ничего ничего не может быть создано; но не бесконечной природы, бесконечного Существа, первопричины, которая есть Бог бесконечного совершенства и силы; и чего не может сделать всемогущество? Платон[2]
признает, что Бог есть Причина или Автор всего того, чего прежде не было, или создал все из ничего.
2. Объект творения, все вещи, ничего, кроме всего объема конечной природы; «Ты сотворил все, и по благоволению Твоему», или по воле Твоей, «оно существует и сотворено» (Откр. 4:11), это все понимается Моисеем под именем неба и земли (Откр. 4:11). Быт. 1:1), и более полно выражено апостолами в их обращении к Богу, Который ими описывается как «сотворивший небо и землю и море и все, что в них» (Деян. 4:24). ), и еще более явно ангелом, который клялся живым Богом, «сотворившим небо и все, что на нем, и землю и все, что на ней, и море и все, что на нем» (Откр. 10:6).
2а. Во-первых, небеса и все, что в них; их часто изображают созданными небесами и говорят, что они — дело его пальцев и рук; будучи любопытным и могущественным, произведенным Им (Пс. 8:3; 19:1; 102:25). О них говорится во множественном числе
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число, ибо небес больше одного; их, конечно же, три, поскольку мы читаем о
«Третье» небо, которое объясняется как «рай» (2 Кор. 12:2,4), это 2а1. Небеса небес, высшее небо и самое превосходное, жилище Бога, где Его славное присутствие, где Он имеет свой дворец, хранит свой двор и действительно является Его престолом (Ис. 65:15; 66:1). ), и где обитают ангелы, и поэтому они называются ангелами небесными, там находятся в присутствии Бога, и видят лик Отца нашего Небесного (Матфея 24:36; 18:10), и где будут прославленные святые. в душе и теле на всю вечность. Итак, это место создано и создано Богом, и как таковое не может вместить Его, хотя Его слава сильно проявляется в нем (3 Царств 8:27), именно здесь находятся ангелы, у которых должно быть где-то «уби». быть внутри, будучи конечными созданиями, и о которых сказано, что они восходят и нисходят оттуда (Иоанна 1:51), и здесь находятся тела, которые требуют пространства и места, как тела «Еноха» и «Илия», в переводе туда и человеческая природа Христа, которая вознеслась к нему и сохранится в нем до второго пришествия Его; и где тела тех, кто воскрес во время воскресения Его; как и все тела святых будут во веки веков: и это небеса прямо называют «местом» и отличают место блаженных от места проклятых (Ин. 14:2,3). ; Луки 16:26), и иногда описывается домом, городом, страной, царством и наследством; и, в частности, он назван «городом, строитель и создатель которого есть Бог» (Евр. 11:10), ибо Построивший все построил и его; это часть его творения; и все вещи в нем созданы Им; он — нетварное Существо, исключенное; даже Бог, Отец, Сын и Дух; но ангелы его — его создания; «Он делает ангелов Своих духами» (Пс. 104:4), об их сотворении и времени его создания, об их природе, числе, превосходстве и полезности я расскажу в отдельной главе ниже.
2а2. Есть другое небо, ниже прежнего, и его можно назвать «вторым», и оно носит имя звездного неба, потому что в нем помещены солнце, и луна, и звезды;
«Посмотрите на небо и определите звезды» (Быт. 15:5; Ис. 40:26; Иов 22:12), это простирается от области луны до места неподвижных звезд и до этой огромной пространство, которого не могут достичь наши глаза. Это и все, что в нем, сотворено Богом; он сделал солнце правителем днем и луну ночью; и звезды сотворил (Быт. 1:16).
2а3. Есть другое небо, более низкое, чем оба первых, и его можно назвать воздушным небом; ибо воздух и небо иногда являются синонимами; поэтому птиц иногда называют птицами небесными, а иногда птицами небесными, поскольку это одно и то же (Быт. 7:3,23). Это широкое пространство, или твердь небесная, есть творение Божие, и все, что в нем; не только птицы, летающие в нем, но и все метеоры, родившиеся там; как дождь, град, снег, гром и молния. «Есть ли у дождя отец?» Никто, кроме Бога; и то же самое можно сказать обо всем остальном: (Иов 37:6; 38:28,29).
2б. Во-вторых, Земля и все, что на ней. Сначала это было сделано без формы; не без всякого, а без того прекрасного, в котором оно быстро появилось; и когда вода иссякла из нее и стала сушей, она была названа землёй (Быт. 1:2,9,10), и как она была создана небесами, так и всё, что в ней; трава, травы, растения и деревья на нем; металлы и минералы в его недрах: золото, серебро, латунь и железо; все
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полевые звери и «скот на тысяче холмов»; а также основные жители ее, люди, называемые преимущественно жителями земли (Дан. 4:35). О сотворении человека я расскажу в отдельной главе.
2в. В-третьих, Море и все, что в нем; когда Бог образовал углубление в земле, воду, которую Он осушал из нее, Он собрал в нее; и дал этим водам, таким образом собранным в одно место, имя моря (Быт. 1:10), которые были сотворены Им; «Его море, и Он создал его» (Пс. 94:5 и все, что в нем; также и морские растения и деревья, и прочее, что в них, и все рыбы, плавающие в нем, большие и малые, бесчисленные ( Пс.
104:25,26). Небеса, земля и море и все, что в них, составляют мир, который сотворил Бог и который един; ибо хотя мы и читаем о мирах, сотворенных Богом Сыном Своим и устроенных словом Божьим (Евр. 1:2; 11:3), однако они могут иметь в виду только различие высшего, среднего, и нижний мир; для многочисленных миров, о которых говорят некоторые еврейские писатели, это всего лишь басни; и что планеты представляют собой столько же миров, сколько и наша Земля, и что неподвижные звезды представляют собой столько же солнц для миров, неизвестных нам, так это догадки современных астрономов, в которых нет никакой уверенности; откровение не дает о них никакого объяснения, и мы не имеем к ним никакого отношения; и если бы их было столько, сколько можно вообразить и представить, то мы можем быть уверены, что все они были созданы небесами.
3. Следующий вопрос, который следует задать: когда началось творение? или Бог начал творить и воплощать вещи в жизнь? и это было не в вечности, а во времени; «вечное существо» или существо в вечности — это величайшая абсурдность, которую только можно вообразить; утверждать это — оскорбление здравого смысла и понимания людей: Бог сотворил все сущее в начале времен, или когда время только началось, как это было, когда творение было впервые создано; «В начале сотворил Бог небо и землю» (Быт. 1:1). «И Ты, Господи, в начале положил основание земли» и т. д. (Евр. 1:10), они были первыми, кто был сотворен, и с этого началось время; и всякая тварь имеет начало, творение предполагает это; ибо это не что иное, как создание ничтожества; и поэтому, поскольку то, что создано, когда-то не было, оно должно иметь начало. Некоторые философы, во главе с Аристотелем, утверждали вечность мира; но без всякой причины; и полностью опровергается Священным Писанием; и поэтому не может быть принят теми, кто верит в его божественный авторитет; ибо это не только уверяет нас, что оно было создано в начале и, следовательно, имело начало; но дает нам отчет о том, что было до него; как и прежде, чем были созданы горы или когда-либо были созданы земля и мир, существовал Бог, даже от века; так что сотворению мира предшествовала вечность. Также Христос, Премудрость и Слово Божие, был прежде возникновения земли; даже когда не было ни глубин, ни источников, изобилующих водой; прежде чем были заселены горы и холмы и создана самая высокая часть мира (Пс. 90:2; Прит. 8:24-30). Избрание людей было сделано Господом к вечной жизни прежде основания мира; и благодать была дана им в Нем, как их Глава и Представитель, прежде начала мира (Еф. 1:4; 2 Тим. 1:9). Полное доказательство того, что мир имел начало; и что в вечности делались вещи, прежде чем мир появился. Сказать, что мир или материя были совечны Богу, значит сделать его самим Богом; ибо вечность есть совершенство, свойственное Богу; а где одно совершенство, там все: что вечно, то бесконечно и беспредельно; и если мир вечен, то он бесконечен; и тогда должны быть две бесконечности, а это абсурд, если не быть
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полученный. Кроме того, если оно вечно, то оно обязательно должно существовать; или существуют по необходимости природы; и, таким образом, будьте самосуществующими и, следовательно, Богом; да, должна быть независимой от него, и на которую он не может иметь ни претензий, ни какой-либо власти и власти над ней; тогда как, по божественному откровению и даже по причине вещей, все произошло по угодности Бога или по воле Его (Откр. 4:11), и, следовательно, должно быть позже Его воли, будучи следствием ее .
А так как мир и все сущее в нем имели начало, то он не кажется чем-то очень древним; согласно библейскому повествованию, ему еще не исполнилось шесть тысяч лет, и на это можно положиться. Действительно, согласно греческой версии, возраст мира переносится на четырнадцать или полторы тысячи лет выше; но еврейский текст является самым верным правилом, которому следует следовать: что касается рассказов египтян, халдеев и китайцев, которые делают оригинал своих царств и государств еще на многие тысячи лет выше; это лишь пустое хвастовство и баснословные истории, не имеющие под собой никакой основы в реальной истории.
Происхождение народов согласно Писанию, которое кажется наиболее истинным; и изобретение искусств и наук, а также различных вещей, необходимых для человеческой жизни; что касается земледелия, то скотоводство; изготовление различной посуды из латуни и железа для различных жизненных дел; и выяснение букв; со многими другими вещами, которые, по-видимому, находятся во времени, отведенном Писанием для творения; ясно показать, что это не могло произойти раньше, так как без этих людей не могло быть долго: и никакая подлинная история не сообщает о чем-либо более раннем или столь раннем, как это делает Писание; и поэтому мы можем с уверенностью заключить, что происхождение мира, данное этим, истинно; ибо если бы мир был вечным или возник так рано, как утверждают некоторые королевства, то то или иное, сделанное в те древние времена, так или иначе было бы передано потомкам.
Под этим названием можно рассматривать время и время года, когда был сотворен мир. Некоторые думают, что это было в день весеннего равноденствия, или весны года, когда растения и деревья цветут, выглядят красиво, а вся природа весела и приятна; и в какое время года каждый год происходит обновление лица земли; и в пользу этого представления некоторые отмечают, что искупление человека совершалось в это время года, то есть восстановление мир; но этого, кажется, недостаточно, чтобы убедиться в этом. Другие думают, что мир был создан в осеннее равноденствие, когда плоды земли созрели и достигли полного совершенства; что кажется более вероятным: и несомненно, что некоторые древние народы, такие как египтяне и другие, начинали свой год в это время; как и израильтяне перед выходом из Египта, когда Господь повелел им совершить перемену; и с этого момента считать месяц Авив или Нисан, в котором они вышли из Египта, первым месяцем года, который соответствует части марта и части апреля; и что они всегда соблюдали для регулирования своих церковных дел, хотя в отношении гражданских дел они все еще продолжали отсчитывать год от Тисри, что соответствует некоторой части нашего сентября; и можно заметить, что праздник сбора плодов земли считается «в конце года»; и когда начался новый год; (см. Исх. 12:2; 23:16). Но это не имеет большого значения, как бы оно ни было определено; то, что следует дальше, имеет большее значение.
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4. Автор творения – Бог, и только он; поэтому он назван творцом концов земли, всего мира, до самых пределов его; и утверждает, что создал небо и землю только себе; и проклятие произносится на тех божеств, которые не создали небес и земли; и объявлено, что они исчезнут с земли и из-под небес (Ис. 40:28; 42:5; 44:24; Иер. 10:11), и в этом участвовало больше божественных личностей, чем одна. мы читаем о творцах и творцах во множественном числе (Еккл. 12:1; Иов 35:10; Пс. 149:2; Ис. 54:5), а слово «Бог» во множественном числе используется в первое упоминание о творении (Быт. 1:1), и этими божественными личностями являются Отец, Сын и Дух, единый живой и истинный Бог; в Отце Христовом не может быть сомнения; Наш Господь обращается к Своему Отцу как к Господу неба и земли, Владыке и правителю того и другого, будучи Творцом их (Мф. 11:25), и апостолы прямо приписывают Ему сотворение неба, земли и моря, и все, что в них (Деяния 4:24,27), и сказано, что Он сотворит миры Сыном Своим и сотворит все небесами (Евр. 1:2; Еф. 3:9), а не им не как орудие, а как содействующая причина; ибо частица «по» не всегда означает инструмент; (см. Рим. 11:36), кроме того, о Слове и Сыне Божием, Который есть Бог, прямо сказано, что «все чрез Него создано, и без Него не было ничего созданного, что стало возможным»; и о Нем, образе невидимого Бога и первенца, или прародителя и творца всякой твари, что «все Им и для Него создано»; для Него как первопричины и для Него как главной цели (Ин. 1:1-3; Кол. 1:15,16), и Божественный Отец обращается к Сыну таким образом: «И Ты, Господи, в начале положил основание земли, и небеса — дело рук Твоих»; и Им, вечным Логосом, сущностным Словом Божьим, [3] говорится, что миры устроены (Евр. 1:8-10; 11:3), и Святой Дух не может быть исключен из заботы в произведениях творения; поскольку Он не только двигался над водами при первом творении, и привел бесформенную землю в прекрасный порядок, и через Него небеса были украшены и усыпаны светилами (Быт. 1:2; Иов 26:13). , но ему приписывается образование людей: «Дух Божий сотворил меня, говорит Елиуй, и дыхание Вседержителя оживило меня» (Иов 33:4), и поскольку Дух Божий есть творец возрождения, которое представляет собой воссоздание или новое творение, и для осуществления которого требуется та же всемогущая сила, что и старое творение; и так как Он есть податель всякой благодати и всякого духовного дара, который Он раздает каждому по отдельности, как пожелает; несомненно, следует сделать вывод, что он приложил руку к созданию всего сущего.
И эта работа творения была совершена Небесами, Отцом, Сыном и Духом, без какой-либо другой причины, основной или инструментальной; не главное, ибо тогда это было бы равно Богу; ни инструментальным, поскольку творение есть производство вещей из ничего, инструменту не на что было воздействовать; а так как это было мгновенное действие, совершаемое в мгновение, то не могло быть никакой возможности его использовать и применить: кроме того, этим орудием должен быть либо Бог, либо творение; не Бог, потому что предполагается, что он отличен от Него и может использоваться Им; а если существо, то оно должно быть использовано для создания самого себя, что является абсурдом; ибо тогда оно должно быть и не быть в одно и то же время: творческая сила не может и не может быть сообщена существу; это означало бы сделать конечное бесконечным и, таким образом, другого Бога, которого не может быть; это значило бы заставить Бога действовать вопреки своей природе, отвергнуть самого себя, чего он не может сделать; и уничтожить все различия между
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твари и Творца, а также представить и оправдать идолопоклонство язычников, которые поклонялись твари помимо Творца.
5. Способ и порядок создания; это было совершено сразу могучей силой Божией, Его всеповеляющей волей и словом: «Он сказал, и сделалось, Он повелел, и свершилось» (Пс. 33:9), Он дал слово, и каждое существо начало существовать в одно мгновение; ибо хотя Богу потребовалось шесть дней для сотворения мира и всего, что в нем, чтобы сделать свои дела более заметными и чтобы их можно было отчетливо рассмотреть и постепенно сделать объектом созерцания и удивления; однако работа каждого дня и каждая отдельная работа каждого дня выполнялась в одно мгновение, без всякого движения и изменения, без всякого труда и утомления, только по слову, по всемогущему «указу», пусть это будет сделано , и это тотчас же было сделано; так в «первый» день словом Господним одновременно сотворились небо и земля, и возник свет: «Да будет свет, и стал свет». Во «второй» день таким же образом образовалась твердь небесная, великое пространство, чтобы отделить воды над ней, собранные и образовавшие облака, от тех, которые находились под ней на поверхности земли; и в «третий» день, в один момент того дня, Бог повелел воде под небом собраться в одно место, называемое морем, и оставить сухой землю, которую Он назвал землёй; и в другой момент того же дня он повелел земле произвести траву, травы и деревья, и они тотчас же выросли. В «четвертый» день он в одно мгновение создал солнце, луну и звезды и определил их различные применения; в «пятый» день в один момент он повелел воде произвести птиц, а в другой момент создал огромных китов и многочисленных морских рыб; а в «шестой» день, в один миг его, он повелел земле произвести живых существ, зверей и скот, диких и ручных; и в другой момент того же дня сотворил он человека по образу своему, душу его нематериальную из ничего, тело его из праха земного; и в другой момент в тот же день сотворил из ребра мужчины жену, тотчас же вселив в нее разумную душу, как и в мужчину, так как оба были сотворены по образу Божию; и так поступал Бог при сотворении вещей в видимом мире от менее совершенных к более совершенным, и от неодушевленных тварей к одушевленным, и от неразумных тварей к разумным; и в своей великой мудрости обеспечил пищу и жилище живым существам, прежде чем создать их; и когда он закончил свои работы, он просмотрел их и назвал все очень хорошими. Не является также никаким возражением против их доброты то, что некоторые существа вредны и вредны для людей, поскольку они становятся таковыми из-за греха людей; а другие имеют ядовитую природу, так как даже они могут быть хороши и полезны для других; и Бог дал человеку способность и проницательность отличать то, что может быть для него вредно, от того, что полезно. Больше нечего наблюдать, кроме 6. Конца сотворения всех вещей: и
6а. Конечная цель – слава Божия: «Господь во всех смыслах сотворил все для Себя»; то есть для славы Его (Прит. 16:4), и слава Его проявляется во всем, небеса возвещают ее, и земля полна ее, славы всех божественных совершенств;
«ибо невидимое Его», его природа, совершенства и свойства «от сотворения мира» или по делам творения «видятся ясно, будучи поняты через сотворенные вещи», которые могли бы никогда не будет сотворен без них, «даже его вечная власть
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и Божество»; все совершенства Божества, особенно Его бесконечную и всемогущую силу (Рим. 1:20), ибо, как говорит пророк Иеремия: «Господь Бог, Ты сотворил небо и землю великой силою Твоей и распростер рука» (Иер. 32:17), более того, благость Божья замечательно проявляется в творении; Бог кажется в нем сообщающим о Своей благости, поскольку Он не только сотворил все очень хорошим, но и все способствующим благу Его создания; вся земля полна Его благости; и псалмопевец призывает людей благодарить небо за то, что Он добр; и главными вещами, в которых проявляется Его доброта, являются дела творения; ( см. Пс.33:5; 136:1,4) и т. д.
ко всему этому можно добавить богатое проявление мудрости Божией в различных частях творения; «Господь мудростью основал землю, разумом утвердил небеса, знанием Его сокрушила глубины» (Притч. 3:19,20). Мудрость Божья проявляется в каждом созданном Им творении, в их форме, очертаниях, текстуре и природе, соответствующих тому, для чего они созданы, и в их подчинении друг другу, так что псалмопевец вполне может сказать: «О Господь! как многочисленны дела Твои, все Ты сотворил премудро!» (Пс. 104:24).
6б. Подчиненная цель — это благо человека и людей вообще; Земля создана для обитания человека, и все существа на ней подчинены ему и предназначены для его использования и служения, как и все, что растет на ней или находится в ее недрах (Ис. 45:12,18; Пс. 8:6-8), небесные тела, солнце, луна и звезды, и все влияния небес служат Ему на пользу (Быт. 1:14-18; Осия 2). :21,22), особенно мир, и все сущее было создано ради избранного народа Божьего, который в несколько веков должен был родиться и появиться в нем; и в котором, как на сцене и в театре, великое дело их искупления и спасения должно было быть совершено самым публичным образом; и они имеют лучшее право на мир, даже на нынешний мир, поскольку принадлежит им Христос, Который есть мир и полнота его (1 Кор. 3:22,23; Пс. 24:1), а также новый небеса и новая земля, какими они будут, когда будут очищены и очищены, мир второго Адама созданы ради них; и в котором не будет обитать никто, кроме праведников, вся церковь Божия, приготовленная как невеста мужу своему, и где скиния Божия будет с людьми. 2 Петра 3:13 и Откровение 21:1-4, да, ангелы небесные созданы для их использования и служения; все они «служебные духи, посланные на служение наследникам спасения» (Евр. 1:14), поэтому в целом нам надлежит прославлять и поклоняться Богу, Создателю нашему, бояться Его и трепетать перед Ним. Ему и доверять Ему как в мирских, так и в духовных делах.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Итак, Демокрит. Диоген, Эпикур, видео. Лаэрт. л. 9, 10. «in Vita eorum.----nullam rem e nihilo gigni; nil posse creari, de nihilo----» Лукреций, л. 1. Итак, Персийский Сатир. 3. т. 84.
«erit aliquid quod aut ex nihilo oriatur, aut in nihilum subito occidat, quis hoc physical dixit unquam» Цицерон де Дивинасьон, л. 3. в. 37.
1[2] Софиста, с. 185.
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[3] Весьма примечательно изложение Лаэрцием in vita Зенона представления стоиков о творении: «у них, — говорит он, — есть два начала всех вещей: действующее лицо и пациент; пациент — это субстанция, материя без качества; действующее лицо на нем — τον εν αυτη λογον τον θεον Бог Слово; ибо он, будучи вечным, производит или творит
, 

все посредством или через все это. «
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 2
О СОЗДАНИЕ АНГЕЛОВ.
От рассмотрения творения вообще я перехожу к частностям; не всем творениям, которые созданы; рассматривать природу, форму, фигуру и качества каждого существа на небе, земле и море было бы работой слишком большой и утомительной, и это принадлежит натуралистам и философам, а не богословам: я буду рассматривать только ангелов, главный из дел Божиих на небесах; и человек, главный из своих созданий на земле. И начнем с ангелов.
Хотя сотворение ангелов прямо не упоминается в рассказе о творении Моисея, тем не менее оно в нем подразумевается; ибо небеса включают в себя все, что в них; которые, как говорят, созданы Богом; и среди них должны быть ангелы; кроме того, Моисей, завершая повествование о творении, замечает: «Так совершены небо и земля и все воинство их» (Быт. 2:1). Среди воинств небесных ангелы составляют главную часть; они прямо названы воинством небесным и воинством небесным (Дан. 4:35; Лук. 2:13), и поэтому они должны были быть созданы в течение шести дней сотворения; хотя неизвестно, в какой именно день: в первый, второй, третий или четвертый; все они были выбраны тем или иным человеком; наиболее вероятно первый, в который были сотворены небеса; и то сначала, а потом земля; чтобы ангелы могли быть созданы с небесами, природа которых наиболее подобна небесам, и небеса - жилищем их; и, соответственно, могли присутствовать при формировании и основании земли в тот же день и петь по этому поводу (Иов 38:7), что, если по смыслу этого текста, время их сотворения ясно указано в нем. ; ибо хотя они были созданы очень рано, где-то в течение шести дней творения, поскольку некоторые из них пали раньше человека; и один из ангелов-отступников был замешан в обольщении наших прародителей и был орудием их падения и гибели вскоре после их сотворения; однако они не были созданы до возникновения мира, как полагают некоторые, и это всего лишь фантазия; ибо не было ничего прежде существования мира, кроме высшего Существа, Творца всех вещей; «Прежде чем был мир» — это фраза, выражающая вечность, характерная для небес, вечность которых выражается той же фразой; «Прежде чем возникли горы и когда Ты образовал землю и мир, от века и до века Ты Бог» (Пс. 90:2). Кроме того, хотя ангелы не имеют тел и поэтому не находятся на своем месте; тем не менее, поскольку они существа, у них должно быть «уби», где-то, в котором они окончательно находятся; так что они здесь, а не там, и тем более повсюду: где же было «уби», где-то, где они могли существовать, прежде чем были сотворены небеса и земля? поэтому наиболее разумно заключить, что Бог приготовил жилище для всех живых существ прежде, чем сотворил их; как море для рыб; простор или воздух для птиц; и земля для людей и животных; и сотворил Он сначала небеса, а потом ангелов для обитания на них; и все они были сотворены
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сразу и вместе; не похожи на своих сородичей, души или духи людей, которые сотворены один за другим, как и их тела; ибо они созданы не без них, но в них, небесами, «образующими дух человека внутри него» (Зах. 12:1). Но ангельские духи были созданы целиком; ибо «все» те утренние звезды, сыны Божии, присутствовали и восклицали у основания земли; и все воинство небесное, под которым следует понимать главным образом ангелов, было создано дыханием Божиим, когда небеса были сотворены словом Его (Иов 38:7; Пс. 33:6), и число их многочисленно; их было множество при рождении Христа (Лк. 2:13), и Господь наш говорит о двенадцати легионах их и более, которые Он мог иметь, испросив их у Своего Отца (Мф. 26:53). Согласно видению в Даниила 7:10, тысячи тысяч этих служебных духов служили Ветхому днями, и это число значительно превышается в видении Иоанна (Откр. 5:11), где поклоняющиеся вместе с живыми существами и Говорят, что старейшин десять тысяч раз по десять тысяч и тысячи тысяч, и их вполне можно назвать бесчисленным собранием (Евр. 12:22), однако упомянутые отрывки говорят только о добрых ангелах; злых ангелов тоже много; мы читаем о легионе их в одном человеке (Марка 5:9), возможно, тех, кто упал, может быть столько же, сколько и тех, кто устоял; и если да, то насколько велико должно было быть число их всех вместе при их сотворении? Это все создания Божии; «сотворивший ангелов Своих духами» (Пс. 104:5), они созданы Иеговой Отцом, которого отсюда, а также из-за того, что Он сотворил души человеческие, называют «Отцом духов» (Евр. 12). :9) и Иеговой Сыном, «ибо Им создано все, что на небе и что на земле, видимое и невидимое»; и к последним следует причислить ангелов; и которые далее описываются как «престолы, господства, начальства и власти»; эти «все Им и для Него сотворены» (Кол.
1:16). И Иегова Дух не может быть исключен из участия в их сотворении, поскольку, как «словом Господним созданы небеса, так и все воинство их», ангелы «духом» или Дух «из уст Его» (Пс 33:6). Относительно этих превосходных созданий Божиих можно отметить следующие вещи:
1. Во-первых, Их имена: что касается имен собственных, то хотя их много в апокрифических и иудейских писаниях, но в священных писаниях лишь немногие, возможно, не более одного, и это Гавриил, имя посланного ангела. с посланиями к Даниилу, Захарии и Деве Марии (Дан. 8:16; 9:21; Лук. 1:19,26), ибо что касается Михаила, Архангела, то он кажется не кем иным, как Христом, Князем ангелов и Глава всякого начальства и власти; кто подобен Богу, подобен Ему, как означает Его имя; да, равный ему. Имена, титулы и эпитеты ангелов главным образом взяты из их природы, качеств, внешнего вида и должностей; некоторые, приписываемые им, по-видимому, к ним не принадлежат, как, например, «херувимы» и «серафимы», которые являются именами и характерами служителей слова, как я показал в своей опубликованной проповеди; [1] и «Стражи» во сне Навуходоносора, которых многие считают ангелами, более вероятно, являются божественными Лицами в Божестве, теми же, что и Святые, и Всевышним (Дан. 4:17,24). .
Имя Элохим является их главным, переводится как «боги» (Пс. 96:7) и истолковывается как ангелы (Евр. 1:6), то же самое слово переводится как «ангелы» (Пс. 8:5), и которое оправдан апостолом (Евр. 2:9). Ангелы носят это имя, потому что они были посланы с посланиями от Бога от Его имени к людям; и они говорили от Его имени и были Его представителями; и могут называться так, как иногда называют магистратов, потому что наместники Бога действуют под Его началом и по той же причине имеют имена «престолов,
14

власти, начальства и власти» (Кол. 1:16). небесного суда; и из-за той силы и власти, которую они под руководством Бога и по Его указанию осуществляют над царствами, провинциями и отдельными людьми на земле; и если текст в Иов 38:7 понимать под ангелами, оно дает нам другие имена и титулы для них: «утренние звезды» и «сыны Божьи»; и их можно назвать «утренними звездами» из-за яркости, великолепия и славы их природы; и из-за ясность их света, знания и понимания; в этом смысле они являются «ангелами света»; и в одного из них иногда превращается сатана, который когда-то был яркой утренней звездой: и их можно назвать сынами Божьими. не по благодати и усыновлению, как святые, и тем более не по божественному зарождению, как Христос; «Ибо кому из Ангелов сказал Он когда-либо: Ты сын Мой, ныне Я родил Тебя?» (Евр. 1:5), но по творению, сотворенному по образу Божию, состоящему в премудрости и познании, в праведности и святости; и быть его фаворитами и любимцами его. Иногда им дают мужские имена; потому что они появились в человеческом облике; таковы были двое из тех, кто показался Аврааму, а затем Лоту подобными людям; и еще двоих видели женщины у гроба Христа (Быт. 18:2; 19:1,5,8; Луки 24:4). Более распространенное имя, данное этим небесным духам, — ангелы; слово, которое на еврейском языке и которое используется в Ветхом Завете, означает «посланники»; и поэтому нетварный Ангел, Христос, называется Ангелом, или Вестником завета (Мал 3:1), и происходит от корня, сохранившегося в эфиопском диалекте, который означает «посылать», [2] потому что эти духи часто посылались с посланиями и депешами детям человеческим: слово «ангелы», которое мы используем, происходит от греческого слова, [3] которое означает то же самое; и называются так потому, что их посылают и приносят сообщения, которые они объявляют, публикуют и провозглашают.
2. Во-вторых, природа ангелов, которая выражается словом духи; так добрые ангелы называются духами, и служебными духами (Евр. 1:7,14), а злыми ангелами, нечистыми духами, Христос дал Своим апостолам власть изгонять из тел человеческих (Мф. 10:1; Луки 10:17). ,20), то есть духовное существование, они настоящие личные существа, существующие сами по себе.
Среди иудеев существовала секта саддукеи, которая говорила, что не существует «ни ангела, ни духа» (Деян. 23:8), и не менее абсурдны наши современные саддукеи, утверждающие, что добрые и злые ангелы суть не что иное, как добрые и злые ангелы. злые мысли; но это опровергается природой и именами ангелов; от должностей, которые они занимают и на которых работают; от приписываемых им дел и действий; от сил и способностей воли, понимания и привязанностей, которыми они обладают; и от счастья и несчастья, назначенных тем, кто поступает хорошо или плохо. Из всего этого следует, что они не являются воображаемыми или «entiarationis»; не просто качества, а личные существа; и они имеют
«духовная» природа; не состоит из частей, как тела; и все же они не так просты и незамысловаты, как Бог, Который есть Дух; по сравнению с ним они ближе подходят к телам; поэтому Тертуллиан и некоторые другие отцы утверждали, что они телесны, хотя по отношению к телам они бестелесны. Нам трудно составить какое-либо представление о духе; мы скорее знаем, чем оно не является, чем то, что оно есть; «Дух не имеет плоти и костей, какие вы видите у Меня», — говорит Христос (Лк. 24:39), — если бы он был телесным, то легион духов никогда не мог бы иметь места в одном человеке; не проникать и не проходить сквозь тела,
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через двери, запертые на засовы и засовы, как это делали эти ангельские существа: и нет никаких возражений против их «бестелесности», что они иногда появлялись как люди, поскольку они только так казались; или они приняли тела только на время, а затем отложили их: ни то, что они поднимаются и нисходят, и перемещаются с места на место; ибо это сказано о душах человеческих, которые бестелесны; и, будучи духами или духовной природы, они обладают большой ловкостью и при случае с большой стремительностью и быстротой спускаются с небес; как это сделал Гавриил, который быстро летел, имея приказ передать послание Даниилу в начале его молитвы, и был с ним до того, как она закончилась; которым надлежит двигаться быстро, как свет от солнца или молния с небес: и, будучи без тел, они невидимы, и находятся среди невидимых вещей, сотворенных Сыном Божьим, как прежде было замечено; и хотя среди иудеев во времена Господа существовало мнение, как и среди простых людей, среди нас, что можно увидеть дух; это вульгарная ошибка (Луки 24:37). Действительно, когда ангелы принимают человеческий облик, их можно увидеть, как это было в случае Авраама и Лота; и поэтому, когда они появились в виде колесниц и огненных коней вокруг Елисея, их увидел слуга его, когда его глаза открылись; но ведь эти увиденные тела не были их собственными; и эти видимости отличались от того, чем они были на самом деле сами по себе. Еще раз, будучи бестелесными и нематериальными, они «бессмертны»; они не состоят из частей материи, способных разъединиться или раствориться; и поэтому святые в воскресении будут подобны им в том отношении, что
«и умереть уже не смогут» (Луки 20:36). Бог, который изначально и сам по себе имеет бессмертие, даровал бессмертие ангельским духам; и хотя он может их уничтожить, он этого не сделает; ибо даже злые духи, восставшие против него, хотя и умирают нравственной и вечной смертью, тем не менее, их существа, их субстанции продолжают существовать и не погибают; вечный огонь, вечное наказание уготовано диаволу и ангелам его.
3. В-третьих, далее можно рассмотреть качества и превосходства ангелов; а точнее их три: святость, мудрость, или знание, и сила.
3а. Святость; они являются святыми созданиями, называемыми «святыми ангелами» (Марка 8:38), и такими они были созданы, даже все они: на самом деле они не так святы, как Бог; ибо «нет святого, как Господь» (1 Цар. 2:2), по сравнению с Ним все твари несвяты; «небеса не чисты в глазах Его» (Иов 15:15), то есть обитатели их, ангелы; и они не были созданы непреложно святыми, но так, чтобы были способны грешить, как это делали некоторые из них; которые, будучи предоставлены изменчивости своей свободной воли, отошли от своего «первого состояния», которое было состоянием святости, а также счастья; и «не устояли в истине», в истине святости, в той прямоте и праведности, в которой они были созданы; и их называют «ангелами согрешившими» (2 Пет. 2:4; Иуды 1:6; Иоанна 8:44). Но другие из них устояли в своей непорочности и стали безупречными; не из-за силы их свободной воли и того, что они лучше ее используют, чем остальные; но к избирающей благодати Божией и утверждающей благодати Христа, Который есть Глава всякого начальства и власти (1 Тим. 5:21; Кол. 2:10). Теперь, когда они упорствуют в своем послушании, они совершенны в нем; отсюда прошение, к которому Христос обратился к Своим ученикам; «Да будет воля Твоя на земле, как и на небе»
(Матфея 6:10), они подчиняются тем же законам и правилам нравственности и праведности, что и люди, за исключением тех, которые не соответствуют их природе; как некоторые обязанности, относящиеся к четвертому, пятому, седьмому, восьмому и десятому повелениям Декалога; но для остальных
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таким образом, насколько позволяет их природа; всем прочим приказаниям, предписаниям и указаниям божественной воли они охотно и постоянно подчиняются; ибо они «исполняют заповеди Его, слушая гласа слова Его» (Пс. 103:20).
3б. Мудрость и знание; ангелы — очень мудрые и знающие существа; женщина из Фекоя очень комплиментарна Давиду; «Мой Господь мудр по мудрости Ангела Божия, чтобы знать все, что на земле» (2 Царств 14:20), однако это показывает общее мнение о мудрости ангелов; хотя по сравнению со всемудрым и единственно мудрым Богом они обвиняются им «в глупости».
(Иов 4:18). Без сомнения, это очень мудрые и знающие существа; но они не всеведущи; они знают многое, но не все; они многое знают о себе благодаря силе и превосходству своей природы, будучи разумными и разумными существами высочайшей формы и класса: а также благодаря наблюдениям и опыту, для которых у них было долгое время и большие возможности; Они знают многое о Боге, находясь всегда в Его присутствии и созерцая Его лицо, и чьи совершенства проявляются в Его делах, они имеют самое ясное познание. из; и многие из их собратьев, того же вида, что и они, святые ангелы; которые, имея свой собственный язык, могут разговаривать и общаться друг с другом; и большая часть ангелов-отступников, которым они призваны противостоять, конфликтуют с ними и противодействуют им; и много людей, нечестивцев, на которых по божественному указанию они налагают суды Божьи; и о добрых людях, наследниках спасения, к которым они посланы как служебные духи: они знают многое из тайн провидения, в исполнении которых они часто задействованы; и о тайнах божественной благодати, не только через божественное откровение, но и через церковь, и через служение слова, они посещают собрания святых; хотя кажется, что это их знание несовершенно, поскольку они склоняют головы и желают глубже вникнуть в эти вещи: и есть много вещей, которые они знают только по знакам и знакам, догадкам или частному откровению. ; как мысли человеческих сердец, которые о других, сами люди не знают, а только дух людей внутри них; Они не знают ни будущих случайностей, ни того, что будет в будущем, кроме тех, которые обязательно и обычно вытекают из естественных причин. или могут быть угаданы, или открыты им Богом, чтобы передать их другим; о дне и часе кончины мира и Страшного суда, как не знает ни человек, ни ангелы небесные (Мф. 24:36; Откр. 1:1).
3в. Сила – еще одно превосходство ангелов; их называют «могучими» ангелами и говорят, что они «превосходят силой»; то есть других тварей (2 Фес. 1:7; Пс. 102:20), сила их велика, а их сила и власть под Богом очень велики, но конечны и ограничены; они не всемогущи и не суверенны; они не управляют небесными телами, не перемещают планеты, не распоряжаются небесными постановлениями; свяжите или ослабьте их влияние и установите их власть на земле; у них нет ни силы воздуха, ни власти над землей; мир не подвластен им: они действительно способны под божественным влиянием и по божественному руководству, помощи и содействию совершать великие и чудесные дела; удержания четырех ветров небесных; угасания силы огня; и заграждать пасть львам; и сдерживания других вредных вещей: у них есть
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великая власть над телами людей, позволяющая перемещать их с места на место; как злой дух с позволения понес Христа и поставил его на вершине храма; и добрый дух схватил Филиппа и отнес его в Азот: они имеют власть, когда им разрешено или приказано, поражать тела людей болезнями; как жители Содома, со слепотой, да, самой смертью, как семьдесят тысяч израильтян из-за того, что Давид пересчитал народ; и сто сорок пять тысяч ассирийцев в одну ночь, когда они расположились станом против Иерусалима; и Ирод царь, который, будучи поражен ангелом, был съеден червями и умер. Но сила ангелов еще более проявится в следующей главе, касающейся:
4. В-четвертых, их должность и занятость.
4а. Во-первых, относительно неба; их работа — восхвалять Его, прославлять славу Его совершенств; «Хвалите Его, все ангелы Его» (Пс. 148:2), и поклоняйтесь Ему со святыми Его; мы видим, как они иногда объединяются с людьми, с живыми существами и старейшинами в видениях Иоанна, приписывая Богу благословение, славу, мудрость, благодарение, честь, силу и могущество; и то же, в той же компании, Агнцу закланному (Откр.
5:11,12; 7:11,12), и их работа также заключается в соблюдении заповедей Божиих и исполнении воли Его на небе и на земле; это четыре духа небес, которые выходят из предстояния перед Господом всей земли, чтобы творить Его волю и работать на ней; они ждут его приказаний и тотчас же выходят и исполняют его (Зах. 6:4,5).
4б. Во-вторых, что касается неба, на которое они, как сказано, восходят и нисходят, как и на лестнице Иакова, прообразе Его (Быт. 28:12; Ин. 1:51), они присутствовали при воплощении Христа; один сообщил Деве о ее зачатии о нем, устранил ее сомнения в этом и объяснил ей тайну этого; другой убеждал Иосифа взять ее в жены, который думал отдать ее из-за ее беременности; а третий сообщил пастухам весть о его рождении; и который вскоре присоединился к множеству из них, которые хором прославляли славу Божию, проявленную в этом. Да, когда Бог привел его, своего первенца, в мир и явил его ему в человеческой природе, он приказал всему ангельскому воинству оказывать ему почтение и поклоняться, говоря: «Пусть все ангелы Божьи поклоняются ему». его» (Луки 1:30-35; Матфея 1:19, 20; Луки 2:10-14; Евр. 1:6), они заботились и заботились о нем в его состоянии уничижения; они заботились о сохранении его жизни в младенчестве; когда Ирод хотел забрать его, ангел известил об этом во сне Иосифа и приказал ему взять ребенка и его мать и бежать в Египет; и я не вижу причины, почему эти чудесные побеги Христа из руки его врагов в последующие годы, когда только собирались его погубить, нельзя приписать служению ангелов; поскольку совершенно очевидно, что Бог поручил своим ангелам охранять его на всех путях его; (см. Матфея 2:13; Луки 4:29,30; Иоанна 8:59; Пс.
91:11). Когда он постился сорок дней и ночей в пустыне, эти же превосходные существа пришли и преподнесли ему пищу (Матфея 4:11), и один из них сопровождал его в его агонии в саду, укреплял и утешал его (Луки 22). :43), они присутствовали при его воскресении и отвалили камень от гроба; и возвестили при нем женщинам, что Он воскрес из мертвых (Мф. 28:2; Лк. 24:4,6,23), сопровождали Его при вознесении на небо, даже тысячи их; хотя только в Деяниях апостолов упоминаются двое; кем он был замечен и
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с триумфом сопровождали через область воздуха, территорию сатаны; и был принят и приветствован на небесах (Пс. 68:17,18; Деян. 1:10,11; 1 Тим. 3:16), и кем он будет сопровождаться во время своего второго пришествия; ибо они составят часть славного явления Его, которое будет в славе Его, и в славе Отца Его, и в славе святых Ангелов Его (2 Фес. 1:7; Луки 9:26).
4в. В-третьих, относительно святых, к которым они посланы как служебные духи; ибо хотя в некоторых случаях они могут заботиться о других, но это главным образом ради церкви и народа Божьего, которые в особенности являются их опекой и заботой, как в отношении мирских, так и духовных вещей.
4с1. Что касается временных вещей, примерами которых являются 4c1a. Сохранение их в младенческом состоянии; есть особое провидение, касающееся избранных; как только они рождаются, они находятся под особым присмотром и заботой и этим отличаются; именно это имеет в виду апостол, когда говорит, что «Бог отделил Его от чрева матери его» (Гал. 1:15), и это провидение можно считать главным образом осуществленным через служение ангелов; ибо хотя нет уверенности, что все же подтверждают некоторые Священные Писания (Матфея 18:10; Деяния 12:15), что у каждого есть свой ангел-хранитель, поскольку иногда одному поручается больше ангелов, а иногда только один многим; однако, несомненно, святые с момента своего рождения находятся под опекой ангелов и сохраняются ими для призвания; неизвестно, от скольких трудностей и опасностей они предохраняются в младенчестве, в детстве и в юности, а также в последующие годы посредством ангелов.
4c1b. Предоставление им еды, когда они в ней нуждаются или когда они могут этого не захотеть; когда они преподносили пищу Христу в пустыне; и приготовленную манну, называемую пищей ангельской, потому что она приготавливалась ими в воздухе и ниспосылалась ими оттуда израильтянам во время их сорокалетнего путешествия; и как ангел приготовил еду для пророка Илии и призвал его встать и поесть (Мф. 4:11; Пс. 78:25; 3 Царств 19:5-8).
4c1c. Защитить их от болезней и исцелить их согласно обетованию: «Он избавит тебя от губительной моровой язвы, и никакая язва не приблизится к жилищу твоему, ибо Он даст Ангелам Своим заповедь о тебе» и т. д. (Пс. 90:3,7,10,11), и если злые ангелы могут с божественного позволения причинять болезни, как это видно из случая с Иовом, и, несомненно, они чаще делали бы это, если бы не вмешательство Добрые ангелы, почему нельзя считать добрых ангелов способными исцелять болезни? и те многочисленные странные и чудесные исцеления, которые произошли, когда все средства оказались неэффективными, могут быть приписаны, по крайней мере многие из них, добрым услугам ангелов, направляющих к простым вещам, природа и сила которых им хорошо известны; и даже они чудесным образом излечивали болезни, свидетельством чему является купальня Вифезда, чья целебная сила от всех болезней была обусловлена возбуждением ее вод ангелом (Иоанна 5:4).
4c1d. Направляет и защищает в путешествиях и в другое время; таким образом, Авраам, когда он послал своего слугу в Месопотамию взять жену для своего сына Исаака, заверил его, что Бог пошлет перед ним ангела, чтобы направлять его и процветать, что, по мнению слуги, было
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верно, и благословил за это Бога (Быт. 24:7,27,48), так Иакова, когда он путешествовал, встретили ангелы Божии, которые разделились на два воинства для его охраны, и одно шло на одно сторона его и другая на другом; или один шел впереди него, а другой позади него; поэтому он назвал место, где они встретили Его, Маханаим, что означает два стана или войска (Быт. 32:1,2), и даже все боящиеся Господа имеют такую стражу вокруг себя, ибо «Ангел Господень» Господь ополчается вокруг боящихся Его»
(Пс. 34:7).
4c1e. Сохраняя от опасностей и помогая избежать их: когда Лоту и его семье грозила опасность быть уничтоженными в Содоме, ангелы схватили их за руки, вывели их, и выставили вне города, и направили их бежать за свои живет на соседней горе (Быт. 19:15-17), ангелам приписывается сохранение Седраха, Мешеха и Авденаго в печи огненной и Даниила во рву со львами (Дан. 3:28). 6:22), открытие дверей темницы, где находились апостолы, и освобождение их; и освобождение Петра из темницы, цепи которого упали с него, и ворота отворились перед ним, было совершено ангелами (Деяния 5:19,20 12:7,10).
4с2. Что касается вещей духовных.
4с2а. Ангелы использовались для раскрытия людям замысла и воли Бога. Они присутствовали на горе Синай, когда был дан закон; да, сказано, что оно предначертано ангелами и дано по характеру ангелов и даже является словом, произнесенным ангелами (Втор. 32:2; Деяния 7:59; Гал. 3:19; Евр. 2:2). И ангел возвестил Евангелие и принес благую весть о воплощении Христа и спасении через Него (Луки 2:10,11).
Ангел сообщил Даниилу время пришествия Мессии; а также многое другое, касающееся состояния церкви и народа Божьего (Дан. 8:16-19; 9:21-27; 12:5-13). И был послан ангел, чтобы указать апостолу Иоанну, что должно произойти в его время и во все века до скончания мира (Откр. 1:1).
4c2b. Хотя работа обращения является единственной работой Бога, однако, поскольку Он использует в ней инструменты, будучи служителями слова, почему нельзя думать, что Он использует ангелов? они могут внушить это сознанию людей, которые могут пробудиться к ним, и могут улучшить убежденность провидением, которое может привести к обращению. Однако это несомненно: им известны обращения грешников; и на небе и пред Ангелами Божиими радость бывает об одном грешнике кающемся больше, чем о девяноста девяти праведниках, не имеющих нужды в покаянии (Лк. 15:7,10).
4с2с. Они полезны для утешения святых в беде; как они укрепляли и утешали Христа в Его человеческом естестве, когда он находится в агонии, так они утешают члены Его, как Даниил, когда в великом ужасе, и апостол Павел, в буре (Дан. 9:23; 10:11,19). ; Деяния 27:23,24), и как во временных, так и в душевных скорбях; ибо если злые ангелы способны внушить ужасные и неудобные вещи и наполнить ум богохульными помыслами и страшными предчувствиями; добрые ангелы, несомненно, способны подсказать приятные вещи и то, что может облегчить души, страдающие от неверия, сомнений, страхов и искушений сатаны; для
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4c2d. Они очень помогают отражать искушения сатаны; ибо если они противостоят злым ангелам и вступают в конфликты с ними в отношении политических и гражданских дел, дел царств и государств, в которых затрагиваются интересы и Церковь Христова; (см. Дан. 10:13,20; Откр. 12:7), они, без сомнения, восстают против злых духов, когда те искушают верующих согрешить или отчаяться; чтобы они могли лучше бороться против начальств и властей, против мироправителей тьмы века сего и против духов злобы поднебесной (Еф. 6:12; Зах. 3:1-4).
4c2e. Они чрезвычайно полезны святым в минуты их смерти; они посещают святых на их умирающих одрах и нашептывают им утешения против страха смерти; и не позволяйте злодеям пыток беспокоить и беспокоить их; и они наблюдают момент, когда душа и тело разделяются, и несут свои души на небо, как они несли душу Лазаря на лоно Авраама (Лк. 16:22), и таким образом Илия был вознесен на небо, душой и телом, в колеснице огненных и огненных коней, которые были не чем иным, как ангелами, явившимися в таком виде для перевозки Его (4 Царств 2:11).
4c2f. Ангелы, поскольку они будут сопровождать Христа во время Его второго пришествия, когда мертвые во Христе воскреснут первыми; поэтому он будет использовать их, чтобы собрать воскресших святых со всех концов мира и привести их к нему; собрать пшеницу в житницу Свою, и плевелы и все соблазны из Царства Его взять, и сжечь (Мф. 13:40,41; 24:31). В целом оказывается, что ангелы — существа, и поэтому им не следует поклоняться; какой вид идолопоклонства был введен во времена апостолов, но осужден (Кол. 2:18), сами ангелы отвергают и запрещают его (Откр. 19:10; 22:8,9), однако, несмотря на это, они должны быть любимыми, ценимыми и почитаемыми святыми отчасти из-за превосходства их природы, а отчасти из-за их добрых и дружеских услуг; и следует позаботиться о том, чтобы не оскорблять их ни публично, ни конфиденциально; (см. 1 Кор.
11:10), ибо святые пользуются большой честью, имея таких превосходных духов, которые служат им, служат им и охраняют их; и немалой частью их евангельских привилегий, за которые они должны быть благодарны, является то, что они попали в бесчисленное общество ангелов (Евр. 1:14; 12:22).
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Названное Учение Херувимов, открытое и объясненное из Иезека. 10:20. напечатано в 1764 году.
1[2] дал «легавит, мисит нунциум», Людольф. Лексика. Эфиопия. п. 19. видео. Хоттингер. Смегма восточная. л. 1. в. 5. с. 88.
1[3] αγγελλω «нунцио, нунциум афферо», лопатка.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 3
О СОЗДАНИЕ ЧЕЛОВЕКА.
Человек был создан последним из всех творений, будучи главой и шедевром всего творения на земле, которого Бог главным и первым имел в виду при сотворении мира и всего сущего в нем; согласно тому известному правилу, что первое по намерению, то последнее по исполнению; Бог действует в Своих делах, как ремесленники в их, от менее совершенного произведения к более совершенному, пока они не приходят к тому, что они главным образом имеют в виду, — законченному произведению, в котором они применяют все свое искусство; и который, следуя за остальными, кажется более выгодным. Человек есть совокупность творения, и поэтому его иногда называют микрокосмом, маленьким миром, миром в миниатюре; в нем встречается что-то от растительного, животного и разумного мира; духовная и телесная субстанция, или дух и материя, соединены в нем вместе; да, небо и земля — центр в нем, он — связь, соединяющая их обоих вместе; все существа были созданы ради него, чтобы владеть, наслаждаться и властвовать над ними, и поэтому он был сделан последним из всех: и в этом проявляется мудрость и благость Божия к нему, что все приспособления были готовы предоставить ему, когда они были созданы. ; земля для его обитания, все существа для его использования; плоды земли для его пользы и удовольствия; свет, тепло и воздух для его удовольствия, комфорта и освежения; всем, что можно было бы пожелать и пожелать, чтобы сделать его жизнь счастливой.
Человек был создан в шестой и последний день творения, а не раньше; и не было никого из представителей того же вида до Адама, которого поэтому называют «первым человеком Адамом»: были некоторые, носившие имя Праадамитов, потому что они считали, что люди были до Адама. Итак, забийцы устояли; и говорить о том, кто был его хозяином; а в прошлом веке некто Пейерий написал книгу на латыни, [1] в пользу той же идеи; которое неоднократно опровергалось учеными людьми. Несомненно, что грех вошел в мир и смерть через грех через одного человека, первого человека Адама; от которого впервые началась смерть и от которого она царствовала с тех пор (Рим. 5:12,14).
Итак, если до Адама были люди, все они должны были быть живы при его создании; среди них не было смерти; и если бы они существовали до него долгое время, как предполагает это понятие, мир, по всей вероятности, был бы столь же населен, как и сейчас; и если так, то почему Бог должен говорить: «Сотворим человека», когда уже должно быть большое количество людей? И какой был повод для такого необычайного появления людей? Почему Адам был создан из праха земного? и Ева из одного из его ребер? и эти двое соединились вместе, чтобы от них мог произойти род людей, если бы раньше были люди? Но несомненно, что Адам был первым человеком, как его называют; не только в отношении неба, второго Адама; а потому, что он был первым представителем рода человеческого и общим родителем человечества; и Ева, мать всего живого; то есть всех живущих людей. Апостол Павел говорит, что Бог «сотворил из одной крови», то есть из крови
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один человек, «все народы человеческие, чтобы обитать по всему лицу земли» (Деяния 17:26), и это он сказал в присутствии мудрых философов в Афинах, которые, хотя и возражали против новых и странных божеств Они полагали, что он представил их, но не сказали ни слова против того рассказа, который он дал о происхождении человечества. Но что ставит это под сомнение для тех, кто верит в божественное откровение, так это то, что прямо сказано, что до образования Адама «не было человека, чтобы возделывать землю» (Быт. 2:5).
Человек был создан после и после совещания, проведенного по поводу его сотворения; «Сотворим человека» (Быт. 1:26), что является обращением не ко вторым причинам, не к стихиям, не к земле; ибо Бог мог бы, если бы захотел, повелеть земле произвести человека тотчас же, как повелел ей произвести траву, травы, деревья и всякого рода живность, и не посоветовавшись с ней; обращение к ангелам, которые никогда не входили в тайный совет Бога; и человек не был создан по их образу: он телесный, они бестелесные. Но обращение было сделано Иеговой-Отцом и проведено им совещание с двумя другими божественными Лицами в Божестве, Сыном и Духом; (подобную фразу см. в Быт. 3:22; 11:7; Ис. 6:8), и о сотворении человека проводится такое совещание, которого не было при сотворении каких-либо остальных тварей, показывает, какое превосходное и завершенное произведение Бог хотел создать. Что касается сотворения человека, можно отметить следующие вещи.
1. Автор своего творения Бог; «И сотворил Бог человека» (Быт. 1:27). Не сам человек; существо не может творить, а тем более само себя; ни ангелов, ибо тогда они имели бы право на поклонение людей, от которого они отказались, потому что они были их сослужителями и, можно добавить, их собратьями. Но Бог, Создатель концов земли, был Создателем первого человека и всех последующих; ибо все мы — его потомки, и поэтому призваны «помнить Создателя нашего» (Еккл. 12:1), или «Творцов»; ибо так есть в исходном тексте; ибо как больше заботились о сотворении человека, так и о сотворении его; и то же, что было в одном, было и в другом: Отец, Сын и Дух; поэтому мы читаем о Боге, Создателе нашем, в различных отрывках Священного Писания (Иов 35:10; Пс. 149:2; Ис. 54:5), что Бог Отец, сотворивший небеса, землю и море и все, что в них, сделаны человеком среди остальных и особенно созданы им, не будут подвергаться сомнению; и не должно быть никаких сомнений относительно Сына Божьего; с

«без него», вечного Слова, «не было создано ничего, что было создано»; тогда не человек; и если все Им сотворено и сотворено, видимое и невидимое, то Им создан человек, которого надлежит причислить к этому всему (Ин. 1:1-3; Кол. 1:16).
Характер и отношение мужа к церкви, в частности, принадлежат небу; и ее муж прямо назван ее создателем (Ис. 54:5, ср. также Пс.
95:6-8 с Евр. 3:6,7). Не следует исключать и Святого Духа из формирования человека, который заботился обо всем творении (Быт. 1:3; Иов 26:13; Пс. 33:6) и которому Елиуй особенно приписывает свое формирование (Быт. 1:3; Иов 26:13; Пс. 32:6). Иов 33:4), а почему не и первый человек, созданный им? да, акт вдыхания в человека дыхания жизни, когда он стал живой душой, кажется ему наиболее приятным, Духом и Дыханием Божьим; и который так сильно заботится о воссоздании или обновлении человека, даже о его возрождении. Посему трех божественных Лиц следует помнить как Творцов, и их следует бояться, поклоняться и обожать как таковых; и благодарим их за созидание, сохранение и за все милости жизни, щедро даруемые ими. Весьма примечательно, что слово
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Слово «сотворен» должно использоваться трижды в одном стихе, где говорится только о сотворении человека; как это должно было бы указывать на три божественные Личности, участвующие в этом (Быт. 1:27).
2. Составные и существенные части человека, сотворенные небесами, которые суть две: тело и душа; они появляются при его первом формировании; один был создан из праха, другой вдохнут в него; и таким образом, при его растворении, человек возвращается в прах, из которого он был; а другой к небу, давшему его; и действительно, смерть есть не что иное, как растворение или разъединение этих двух частей; «тело без Духа мертво»; один умирает, другой нет.
2а. Во-первых, тело, которое представляет собой самую «чудесную» структуру и должно таковым выглядеть, если принять во внимание, с какой точностью и аккуратностью сформирована каждая часть для ее правильного использования, даже каждая мышца, вена и артерия, да, даже малейшая волокно; и что каждая конечность установлена на своем месте, чтобы соответствовать предназначенной ей цели; и все в правильной симметрии и пропорциях, и в подчинении использованию друг друга и на благо целого: входить в детали частностей больше принадлежит анатомии; и что искусство доведено теперь до такой степени совершенства, что с его помощью сделаны самые удивительные открытия в строении человеческого тела, [2] как кровообращение и т. д. так что о наших телах вполне можно сказать то, что Давид сказал о своем: «Устроен я дивно и дивно» (Пс. 139:14). Нельзя упускать из виду прямое положение тела, которое так замечательно отличает человека от четвероногих животных, смотрящих вниз, на землю; и благодаря которому человек приспособлен и направляется смотреть вверх на небеса, созерцать их и славу Божию, проявленную в них; и даже смотреть на Бога над ними, поклоняться ему и поклоняться ему, восхвалять его за полученные милости и молиться ему о том, чего хотят; а также учит людей сосредоточивать свои привязанности не на земном, а на небесном; и действительно, для каждого человека естественно, будь то в каком-либо большом горе или когда он получил неожиданное благословение, и когда он получает известие, которое удивляет его, будь то хорошее или плохое, обратить свое лицо вверх. В греческом языке человек носит имя ανθρωπος,[3] от поворота и взгляда вверх.
Тело человека очень светлое и красивое; ибо если дети человека или Адама прекрасны, как предполагается (Пс. 45:2), то, несомненно, и сам Адам был создан прекрасным и прекрасным; и некоторые думают, что он получил имя Адам из-за его красоты; корень этого слова на эфиопском[4] языке означает «прекрасный и красивый»; и хотя внешняя красота — суетное зрелище и предмет гордости для людей в этом их падшем состоянии, когда Бог может легко болезнью заставить их красоту исчезнуть, как моль; однако это свойство и качество в составе человека поначалу не следует упускать из виду, поскольку оно значительно превосходит то, что можно наблюдать такого рода у остальных существ.
Тело человека также изначально было сделано бессмертным; не то чтобы оно было таковым само по себе и по своей природе, будучи созданным из элементов земли и таким образом вновь сводящимся к ним; и поддерживался, даже в состоянии невинности, тленной пищей; но Бог, имеющий только бессмертие, даровал его телу человека; так что, если бы он никогда не согрешил, то тело его не было бы смертным и не умерло бы; и нет никакого возражения против того, что оно было
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поддерживается едой; ибо Бог мог поддерживать его с пищей или без нее, сколько Ему угодно, или навсегда; Он мог поддерживать его пищей, не обращая внимания на древо жизни, которое, по мнению некоторых, было задумано как средство продолжения человеческого существования. жизнь вечная, если бы он не согрешил; но без того, как Бог мог и поддерживал пищей тело Адама, даже когда оно стало смертным из-за греха, на протяжении девятисот лет и более; он мог бы содержать его на протяжении девяти тысяч и так далее, если бы ему было угодно; и поэтому нетрудно представить себе, что он мог бы таким же образом поддерживать его в непадшем состоянии, когда он имел дар бессмертия, навсегда. Кроме того, Бог мог новым действием Своей особой благодати и благости перевести Адама на небо, или в высшее состояние жизни, к большей близости и общению с ним, и навеки поддержать его тело без пищи; как тела Еноха и Илии, переведенные так, чтобы они не увидели смерти; и несколько тысяч лет жили без еды; и каково тело Христово и тела святых, воскресших по воскресении Его; и все тела человеческие после воскресения будут; и яснее всего из слова Божия, что смерть возникла не из необходимости природы; но от греха: «Грех вошел в мир, и смерть по греху — и преступлением одного многие умрут — возмездие за грех есть смерть» — да, прямо сказано: «тело мертво из-за грех» (Рим. 5:12,15; 6:23 8:10), и действительно, с какой целью была произнесена эта угроза: «В день, в который ты вкусишь от него, смертью умрешь» (Быт. 2:17). ), если человек по необходимости должен был умереть, согрешил ли он или нет? как говорят пелагиане и социниане; [5] и которые, если бы они могли, они поддержали бы, чтобы избежать силы аргумента в пользу первородного греха, они отрицают, поскольку смерть является плодом, следствием и наказанием за грех Адама. Но ныне, хотя это тело было так чудесно и прекрасно сформировано и одарено бессмертием, тем не менее оно было создано из праха земного (Быт. 2:7), то есть размочено водой, и поэтому собственно глинистое; поэтому говорят, что человек создан из глины, а тела людей подобны телам из глины; и иметь свое основание в прахе (Иов 4:18; 13:12; 33:6; Ис.
64:8). Поэтому некоторые думают, что Адам получил свое имя от «адама», земли, из которой он был создан, красной земли, как ее называет Иосиф Флавий[6]; так как на латыни его называют «homo», от
«гумус», земля. И это смиренное соображение для гордого человека, и особенно в глазах Бога, по сравнению с ним; и тем более, что эта его глина теперь из-за греха стала хрупкой, хрупкой и смертной; и прах его, прах греховный и пепел (Быт.
18:27), и это может помочь развеять надменность и гордость некоторых людей, которые превозносятся перед своими собратьями и хвалятся своей кровью и своими семьями, когда все они созданы из одной массы и куска глины. и из одной крови созданы все народы человеческие.
2б. Во-вторых, душа — это другая часть человека, созданная небесами; что является «субстанцией» или существованием; это не случайность и не качество, присущее предмету; но способен существовать сам по себе; это не хороший темперамент тела, как думают некоторые; и это не просто мысль; это действительно мыслящая субстанция, в которой мысль находится и ею осуществляется, но отличается от нее; оно не может быть простым качеством или акциденцией, потому что оно не создано должным образом, по крайней мере само по себе, а связано или создано с субъектами, в которых оно находится; тогда как дух человека образован или создан Богом внутри него (Зах. 12:1), он сам является субъектом качеств, всех искусств и наук, а в своем испорченном состоянии — субъектом пороков, добродетелей и грации; оно обитатель тела, обитает в нем, как в
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скинию, и удаляется из нее по смерти, и после нее существует в отдельном состоянии; все, что показывает, что оно является субстанцией или существованием самого себя. Это не телесное[7], а «духовное».
вещество; не тело, как думали Тертуллиан [8] и другие; но дух, как его часто называют в Священном Писании (Еккл. 12:7; Матфея 26:41; Деяния 7:59). А души человеческие называются духами всякой плоти, чтобы отличить их от ангельских духов, которые не окружены плотью, как духи человеческие (Числ. 16:22). Душа тотчас же дышит от Бога, как была душа Адама; и в нем главным образом состоит образ Божий в человеке, и потому доверяй быть духу, так как он есть, хотя и в конечной мере, сотворенный дух; это также «несущественно»; оно не состоит из плоти, крови и костей, как тело, и поэтому «бессмертно» и при этом не умирает; когда оно уходит в прах, душа возвращается к Богу: тело может быть убито людьми, но не душа; когда они убьют одного, они не смогут идти дальше; душа переживает тело и живет вечно, [9] она состоит из различных сил и способностей, разумения, воли и т. д. и совершает различные жизненные операции либо непосредственно сам по себе, либо опосредованно органами тела растительным, животным и разумным способом; и поэтому называется
«дух», или «дыхание жизни» (Быт. 2:7), и все же он один; ибо хотя иногда и упоминается о душе и духе, как если бы они были разными (1 Фес. 5:23; Евр. 4:12), однако это относится только к высшим и низшим силам и способностям одной и той же души; ибо в противном случае Священные Писания всегда представляют человека имеющим только одну душу; и это создано небесами; он не является несотворенным, как он; и он не создан ангелами, как думают некоторые; ни сам по себе; оно также не порождено и не получено от непосредственных родителей. Душа Адама, несомненно, была сотворена Богом и сразу же вдохнута в него; то же самое можно сказать и о душе Евы; ибо нельзя думать, чтобы это содержалось в ребре, из которого было создано ее тело, и выведено из него; но когда это было сделано, Бог вдохнул в нее дыхание жизни, как он сделал это в Адама; и нет причин, по которым души всех людей не могли бы быть сотворены или сотворены подобным образом.
Некоторые считали и придерживаются мнения, что души людей «ex traduce», как Тертуллиан; или порождены и получены от их родителей, с их телами. Но против этого можно заметить, что Христос был во всем сотворен подобен нам, имея истинное тело и разумную душу; какая его душа не могла быть порождена и получена от его родителей, а не от отца, потому что у него его не было, как у человека; ни от матери, ибо тогда она, будучи грешной женщиной, должна была быть заражена и осквернена заразой греха, испорченностью природы; тогда как он был свят и безвреден, без пятна и порока. При этом, если души происходят естественным путем от своих непосредственных родителей, то они должны быть выведены либо из их тел, либо из их тел и душ, либо только из их душ; не из своих тел, ибо тогда они были бы телесными, тогда как они таковыми не являются; не от тела и души; ибо тогда они были бы частично телесными, а частично бестелесными, чего на самом деле нет; не только от их души, ибо как ангел не рождается от ангела, так и не душа от души. Кроме того, если души людей происходят от душ родителей, то или от их части, или от целого; не из части, ибо тогда душа была бы делима и делима, как материя, и поэтому не была бы нематериальной; и как не часть, так и нельзя думать, что их души целиком сообщены им, ибо тогда они не имели бы ее и погибли бы; к таким абсурдам можно свести это понятие. Кроме того, то, что нематериально, как душа, никогда не может быть выведено из материи; если душа порождается из материи родителей, то она есть и должна быть материальной; и если
26

материальное, то тленное; а если тлен, то смертен; и это правило состоит в том, что то, что создано, может быть испорчено; а если душа может быть испорчена, то она не бессмертна; учение о бессмертии души становится неоправданным благодаря этому понятию; ибо если это допустить, то от другого придется отказаться. [10] Но что ставит этот вопрос вне всякого сомнения, так это различие, которое апостол проводит между «отцами нашей плоти» и «Отцом духов» (Евр. 12:9). Человек состоит из двух частей: «плоти» и «духа», тела и души; первое апостол приписывает непосредственным родителям как их орудиям; а последний на небо, как Отец, Автор и Творец его. И то, что тогда человек не порождает человека, никоим образом не является возражением против существования души как непосредственного творения Бога: на это можно ответить, что можно сказать, что он порождает человека, хотя, строго говоря, он порождает лишь часть себя; как когда один человек убивает другого, действительно говорят, что он убивает человека, хотя он убивает только его тело; поэтому можно сказать, что человек порождает человека, хотя он порождает только тело; откуда в данном случае деноминируется человек. Более того, как и в случае со смертью, можно сказать, что умирает весь человек, потому что смерть — это растворение целого, хотя каждая часть остается; таким образом, можно сказать, что весь человек создан, потому что в зарождении происходит соединение и соединение частей человека; хотя одна часть и не возникает, тем не менее, благодаря соединению частей, целое называется таковым. Не является также более серьезным возражением то, что человек не делает того, что делают другие существа, не порождает весь свой вид; как лошадь есть лошадь, не только плоть, но и дух ее; ибо вовсе не уничижительно для человека, а является его высшим превосходством, что душа его не рождается, как дух зверя, а исходит непосредственно из руки Божией. Те, кто в остальном прав в своих представлениях о вещах, уступают этому, чтобы избавиться от затруднений, связанных с доктриной первородного греха и способом его распространения, которые, по их мнению, легче объяснить, предположив, что душа полученные от родителей путем естественного зарождения и таким образом испорченные; но хотя это трудность, которую нелегко разрешить, душа, исходящая непосредственно от Бога, испорчена первородным грехом; лучше оставить эту трудность нерешенной, чем отказаться от столь несомненной и столь важной истины, как учение о бессмертии души; от которого, как мы видели, необходимо отказаться, если это понятие принято; но существуют пути и методы разрешения этой трудности, не за счет потери столь важной истины; это будет показано, когда мы перейдем к рассмотрению учения о первородном грехе. Между тем, давайте примем как должное, что души являются непосредственным творением Бога; на их создание он претендует на себя; «Души, которые Я создал» (Ис. 57:16; Иер. 38:16).
Души людей были созданы не в вечности, а во времени. Предсуществование всех человеческих душ до возникновения мира — это идея, которой придерживался Платон среди язычников и которую поддерживал Ориген среди христиан; но его взрывают все мудрые, вдумчивые и рассудительные люди; ибо все, что было прежде бытия мира, вечно; если души были созданы прежде мира, то они вечны; тогда как прежде мира не было ничего, кроме Бога, которому принадлежит только вечность (Пс. 90:2), и души не были сотворены вместе, как ангелы; но они создаются один за другим, когда их тела готовы принять их; они не создаются без тела, а затем помещаются в него; но они формируются в нем; «Который образует в себе дух человека» (Зах. 12:1), а не принесенный θυραθεν, извне, как выражается Аристотель[11]; но когда зародыш готов принять его, он создается небесами и соединяется с ними; но как оно соединено и какова связь этого союза, мы должны знать
27

контент, о котором следует не знать; а также об особом месте его обитания, распространяется ли он по всему телу, как думают некоторые, или имеет место в мозгу, или имеет свое место в сердце, что наиболее вероятно и наиболее соответствует Священному Писанию, и к известному принципу, что сердце первое, что живет, и последнее, что умирает.
3. Разница пола, в которой был создан человек, — мужчина и женщина (Быт. 1:27), то есть мужчина и женщина; не то чтобы они были созданы вместе; хотя в один и тот же день, а может быть, и вскоре друг за другом: сначала был создан мужчина, а из него женщина, как говорит апостол: «Сначала образовался Адам, потом Ева» (1 Тим. 2:13) , что он наблюдает, чтобы показать, что женщина не должна узурпировать власть над мужчиной, поскольку он был до нее; и из этого видно, что «не мужчина создан для женщины, а женщина для мужчины», как он утверждает в другом месте (1 Кол. 11:9), и поэтому должно быть в подчинении Ему; они сделаны из одной и той же материи, по крайней мере, не в той же форме; их души действительно были одинаково созданы из ничего, не из какой-либо предсуществующей материи, но тела их были различны: тело Адама было создано из праха земного, а тело Евы - из ребра Адама, хотя оба первоначально прах и глина, к которым оба вернулись: женщина весьма значительно была сделана из мужского ребра; не из высшей части мужчины, чтобы не подумали, что она имеет превосходство над ним; ни из низшей части человека, чтобы ее не презирали и не попирали; но из его ребра, чтобы показать, что она должна быть рядом с ним, его спутницей, и из части, расположенной возле его сердца и под его мышкой, чтобы показать, что она должна быть объектом его любви и привязанности, и быть всегда под его опекой и защитой: и, таким образом, будучи «плотью от его плоти», как он сам признавался, ему надлежало питать и лелеять ее, как свою собственную плоть. Человек — существо общественное, и потому Бог в Своей мудрости счел неправильным, чтобы он был один, но предусмотрел подходящую ему помощь, чтобы быть ему партнером и товарищем в гражданской и религиозной жизни; и в этом различии полов они были созданы ради деторождения и продолжения своего вида в своих последовательных потомках до конца мира; и были только один мужчина и одна женщина, сотворенные сначала и которые были соединены браком Самим Господом, чтобы научить, что только один мужчина и одна женщина могут сочетаться одновременно в законном браке; и эти двое, мужчина и женщина, первые сотворенные, были созданы по одному и тому же образу; ибо слово «мужчина» включает в себя и мужчину, и женщину; Адам был общим именем для них обоих при их сотворении, и когда сказано, что он создан по образу Божию (Быт. 1:26,27; 5:1,2), этот образ, как будет видно далее, лежит много в праведности и святости. И сотворил Бог человека, то есть и мужчину, и женщину, правыми; но они, Адам и Ева, выискивали множество изобретений, греховных, и поэтому утратили свою праведность; и нет никаких возражений против того, чтобы женщина была создана по образу Божию, часть которого находится во власти над тварями, как это будет в дальнейшем. обратите внимание, что она находится в подчинении у мужчины; ибо, хотя ее муж правил ею, она все же имела равную власть с ним над созданиями.
Это заставляет задуматься,
4. Образ Божий, по которому создан человек; «Бог сказал: сотворим человека по образу Нашему и по подобию Нашему, – и сотворил Бог человека по образу Своему» (Быт. 1:26,27).
Следует ли различать образ и подобие, как у Маймонида, [12] то, что касается субстанциальной формы человека, его души; другие определенные случайности и качества, принадлежащие ему; или означают ли они одно и то же, не очень важно; последнее кажется
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вероятный; поскольку в Бытие 1:27, где упоминается образ, «подобие» опущено; и, наоборот, в Быт. 5:1 употребляется слово «подобие», а слово «образ» опускается. Хотя это сказано только о человеке, что он создан по образу и подобию Божию, [13]
однако он не единственное существо, созданное таким образом; ангелы подобны небу и имеют сходство с ним, будучи духами нематериальными, бессмертными и невидимыми, а также праведными и святыми по своей природе, и иногда называются Элохимами; однако образ Божий в человеке кое-чем отличается от их: как, в особенности, та его часть, которая заключена в его теле, в его связи с тварями и владычестве над ними; и все же он не является в таком смысле образом Божьим, как Иисус Христос, Сын Божий, который есть образ невидимого Бога, более того, выраженный образ Личности Его Отца, имеющий ту же божественную природу и совершенства, что и Он. ; но человек, хотя и было в нем некоторое подобие и подобие некоторых совершенств Божиих; которые называются Его подражаемыми, а некоторые - передающимися; как святость, праведность, мудрость и т. д. однако этих совершенств на самом деле нет в нем, а лишь в некоторых слабых их тенях, по крайней мере, не в том виде и пропорциях, которые они имеют в Боге, в котором они бесконечны, в человеке конечном; и хотя обновленный и духовный образ Божий в возрожденных людях; что более высокого и превосходного рода, чем природный образ Божий в Адаме, называется причастием божественной природы (2
Домашний питомец. 1:4), но не следует понимать так, будто кто-то причастен природе и сущности Бога и Его совершенствам; только то, что произведено в них и запечатлено в них, имеет некоторое сходство с божественной природой. Местом образа Божия в человеке является весь человек, и тело, и душа; поэтому сказано, что Бог создал человека по своему образу; не только душа и не только тело; но всего человека (Быт. 1:27; 5:1). Подобно тому, как весь человек, душа и тело, являются вместилищем нового и духовного образа Божьего в возрождении и освящении; Сам Бог мира да освятит вас во всей полноте; что апостол сразу объясняет, что весь их дух, и душа, и тело сохранятся непорочными до пришествия Господа нашего Иисуса Христа; когда и при воскресении мертвых святые наиболее полно явятся несущими образ Небесного (1 Фес. 5:23; 1 Кор.
15:49). 

4а. Во-первых, первый человек был в некотором отношении создан по образу Божьему в своем «теле»; следовательно, это является причиной того, почему нельзя проливать кровь человеческого тела, потому что:
«По образу Божию сотворил человека» (Быт. 9:6), хотя не следует думать, что этот образ состоит из черт и фигуры человеческого тела; это значило бы представить его таким же, как мы, и как это делают антропоморфиты; которые, поскольку они находят в Писании члены тела, приписываемые небу, как глаза, руки и т. д., представьте себе, что у него такое же тело, как у нас, и что наши тела подобны его; но, как говорит Иов: «Плотские ли у тебя глаза?» (Иов 10:4). Нет; он не имеет; и то же самое можно наблюдать и в отношении других членов, приписываемых ему; ибо мы не должны принимать таких грубых представлений о Боге, как будто бы Он был телесным или что человек подобен Ему по строению своего тела; дело не только в том, что в лице человека есть что-то божественное и величественное по сравнению с животными; и что для них превосходно, так это прямота его осанки, как уже было замечено ранее; что подходит и направляет его смотреть на небо, посредством чего он имеет близость к нему и общение с ним, благодаря чему он становится более похожим на него. И можно заметить, что многие из совершенств Божиих представлены членами человеческого тела; как его всеведение и всевидящее провидение «глазами», которые ходят взад и вперед по всей земле. Его вездесущность и пристальное внимание к
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прошения его народа и готовность помочь им, «уши», открытые для их криков; и его мощь и сила, чтобы освободить, защитить и защитить их рукой и рукой; и его удовольствие и неудовольствие, когда он смотрит на хороших людей и против плохих людей; с другими, которые могут быть добавлены. Некоторые качества в теле первого человека он имел от Бога, что делало его в некотором смысле подобным ему: такие как «бессмертие»; ибо не только душа человека, вдохнувшая в него душу, была бессмертна, но и тело его, как уже было замечено ранее; и в этом было в нем некоторое подобие Богу, имеющему только бессмертие в высшем смысле этого слова. Подобным же образом «праведность» и святость, еще одна ветвь божественного образа, на что будет обращено внимание в дальнейшем; вместилищем которого является как тело, так и душа; ибо оно осквернено после грехопадения развращением природы; так и прежде оно было чисто и свято; как когда оно освящено Духом Божьим, оно становится храмом, в котором Он обитает; и особенно при воскресении, когда воскреснет сильное, нетленное, духовное и славное тело, тогда святые пробудятся по подобию Божию и явятся носить образ Небесного, как в душе, так и в теле; и тогда как другая ветвь этого образа лежит во власти над существами, она осуществляется главным образом органами тела. Более того, я не вижу никаких трудностей в том, чтобы признать это; что, хотя все члены человеческого тела Христа были записаны и описаны в книге вечных Божьих целей и постановлений, до того, как они были созданы или существовали в действительности; и Бог приготовил ему тело в завете, согласное с ним; или в нем было заключено, что он должен принять такое тело в полноту времени (Пс. 139:16; Евр. 10:5). Говорю, я не вижу затруднения в признании того, что тело Адама образовалось по идее тела Христова в божественном разуме; и что может быть причиной, по крайней мере частично, этого выражения; «Вот, Человек есть», или, вернее, «был, как один из нас»; и так как Ева была плотью от плоти Адама и костью от его кости, члены Христа также являются плотью от его плоти и костью от его кости (Быт. 3:22; 2:23; Еф. 5:30). Но 4б. Во-вторых, главным местом обитания образа Божия в человеке является душа, которая была непосредственно вдохнута Богом в человека и поэтому имеет величайшее сходство с Ним; и таким образом духовный образ Божий, запечатленный в возрождении и обновлении, пребывает главным образом в душе; «Обновитесь духом ума вашего» (Еф. 4:23). И это оказывается, 4b1. В природе души, которая духовна, нематериальна, бессмертна и невидима, как Бог; Бог есть Дух, самый простой и несложный; больше, чем можно предположить о любом сотворенном духе; однако душа, которую часто называют духом, имеет с ним некоторое сходство: он владеет всей материей и обладает только бессмертием; и так душа не материальное существо, а дух, она не имеет плоти и костей, как имеет тело; и не может быть предан праху смерти или быть убит: и, поскольку никто из людей никогда не видел Бога, Он есть Царь вечный, бессмертный и невидимый; поэтому душу не видно; кто когда-либо видел свою душу или душу другого? Более того, душа несет в своих силах и способностях некоторую тень подобия Богу, будучи наделена пониманием, волей и привязанностями; которые в некотором отношении подобны тому, что есть в господине; или в господине есть что-то, на что они имеют отдаленное сходство; и хотя оно состоит из различных способностей, душа всего одна; как Бог, хотя его совершенства многочисленны и Его Личности три, тем не менее, есть только один Бог.
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4б2. Образ Божий в душе человека, особенно первого человека, проявился в ее качествах; особенно в его мудрости, знании и понимании, а также в его праведности и святости; ибо если духовный образ в возрождении состоит в этих вещах, хотя и в более высоком и превосходном виде и высшей природе; можно разумно подумать, что естественный образ Божий в человеке состоял из этих вещей естественным образом; (см. Кол. 3:10; Еф 4:24).
4б2а. Оно заключалось в знании и понимании. Адам в своем состоянии невинности обладал значительной долей естественных знаний; он многое знал о себе, как о конституции своего тела, так и о силах своего ума; он знал многое о существах, созданных и данных для его использования, над которыми он имел власть и которым дал имена, соответствующие их природе; он обладал обширными знаниями о Боге, как о своем Создателе и Благодетеле естественным путем, через творения; ибо если Бог и совершенства Его природы в какой-то мере могут быть познаны из Его дел в свете природы, то теперь человек пал и остался без оправдания; Гораздо большую степень познания о Нем должен иметь человек, не падший; собственный; и это кажется необходимым, чтобы он мог оказать каждому из них то поклонение и обожание, которые были ему присущи; но тогда он ничего не знал о Христе как Посреднике, Искупителе и Спасителе; это было открыто ему только после его падения, да и раньше он не нуждался в этом; на котором ему было известно, что семя жены поразит главу змея и будет Спасителем его и его потомства; и он не знал ничего из чистых, духовных и евангельских истин, которые были бы неподходящими. тому состоянию, в котором он находился; такие как оправдание праведностью Христа; прощение грехов через Его кровь; искупление его жертвой; и жизнь вечная, как свободный дар Божий через него: этого не видел глаз его, о чем не слышало его ухо, и не приходило в сердце его помыслить до падения его и откровения о них ему, что было сделано на этом; но зато он знал все, что ему необходимо было знать; все естественное, моральное и гражданское; да, ему были открыты некоторые вещи, которые он знал под пророческим духом; кое-что прошло, например, появление Евы из его ребра; и, без сомнения, его собственное образование и его манера; и все творение и порядок его — в шесть дней; и многое другое, что произойдет в будущем, например, что Ева станет матерью всего живого; и этот брак, как он был назначен, будет продолжен в мире для продолжения его рода.
4б2б. Образ Божий в Адаме далее проявился в той прямоте, праведности и святости, в которых он был создан; ибо «Бог сотворил человека правым»; святое и праведное существо (Еккл. 7:29), святость и праведность которого были в своем роде совершенны; его понимание было свободно от всех ошибок и заблуждений; его воля склонна к добру; его привязанности текли в правильном направлении, к своим собственным объектам; и не было в сердце его греховных поступков и злых помыслов; ни какой-либо склонности и склонности к тому, что является злом; и все его поведение и поведение было согласно воле Божией. И эта его праведность была природной, а не личной и приобретённой; оно не было получено посредством проявления его свободной воли; оно было потеряно, но не получено таким образом; если бы оно было личным, приобрело бы его собственную силу и состояло бы из его собственных действий, то, потеряв его, оно было бы потеряно только для него самого; и его потомство не имело бы к этому никакого отношения;
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но это была праведность его природы, она была сотворена или сотворена вместе с ней и была настолько общей для нее; и если бы он стоял в нем, это было бы передано его потомству; но, наоборот, согрешив, чем осквернилась его природа, вместо нее насаждается развращенная природа. Паписты и единомышленники с ними говорят, что Адам был создан в своей чистой природе; их смысл в том, что он не был создан ни святым, ни нечестивым; ни праведный, ни неправедный; но способен быть и тем, и другим, поскольку он пользовался силой своей свободной воли. Эта идея выдвигается в пользу свободной воли человека и для ослабления учения о первородном грехе.
4б2с. Этот образ также заключается в свободе воли и силе ее. Как Бог свободен, так и человек; и так как свобода божественной воли не заключается в безразличии и неопределенности к добру и злу, а только к тому, что добро; такова была воля человека в его состоянии непорочности, как и воля добрых ангелов и прославленных святых. И у человека была сила подчиняться воле Бога и исполнять Его повеления; и поскольку ему был дан не только положительный закон воздержания от запретного плода в качестве испытания его послушания; поэтому у него был моральный закон, написанный в его сердце, как правило его послушания, и он имел силу и способность соблюдать его; ибо как и требовалось от него любить Господа Бога своего всем сердцем, и душой, и силой; поэтому он мог бы, если бы захотел, сделать то же самое; и такая сила и способности были присущи ему по законам творения; ибо если бы Бог требовал от него повиновения Своему святому закону, то было бы вполне уместно и правильно дать ему соответствие природы и воли этому закону и силу подчиняться ему; однако он не был обязан давать ему благодать и силу для упорства или делать его безупречным и неизменным; а потому, оставив его на произвол изменчивости своей воли, он согрешил и отпал от своего прежнего состояния, которое по этой причине называется «суетой» (Пс. 39:5).
4б3. Образ Божий во всем человеке, душе и теле, или в его личности, заключался в его бессмертии, естественном для его души и дарованном его телу; а также в его власти над тварями; ибо это была цель, которую Бог предложил при сотворении его, чтобы он мог владычествовать над полевыми зверями, птицами небесными и рыбами морскими; и соответственно все были подчинены ему (см. Быт. 1:26,28; Пс. 8:6-8); в чем он напоминал Бога, Правителя вселенной; и поэтому цари, правители и гражданские власти называются богами, потому что они имеют такое подобие Ему (Пс. 82:6).
4б4. И наконец: этот образ заключался в блаженстве человека, в его первоначальном состоянии; ибо Бог есть Бог над всем и благословен, и есть благословенный и единственный Властелин; так и человек, в низшем смысле, был благословен превыше всех тварей; иметь здоровое телосложение, бессмертное тело и все благодарное и подходящее ему; и душа знающая, мудрая, святая, справедливая и добрая; и он поместился в самом восхитительном месте на всем земном шаре, со всем изобилием природы вокруг него и всеми подчиненными ему созданиями, наслаждаясь общением с Богом через создания, хотя и естественным путем; и Богу было угодно иногда являться ему и беседовать с ним; и все же человек, будучи таким образом в чести, не пробыл долго, но стал подобен погибающим зверям; чтобы мы могли оглянуться назад и увидеть, от какого высокого положения пал человек и до какого низкого состояния привел его грех, посредством которого он лишен образа и славы Божией, в которой он был создан; и все же можем преклоняться перед благодатью и мудростью Божией, которая привела нас в более превосходное состояние по сравнению с небесами; государство более духовное, прочное и безопасное. Знание Адама было естественным знанием; его
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святость и праведность естественная святость и праведность; завет заключил с ним естественный завет; общение у него с Богом было естественным; и все его блага и блага естественные: а верующие в Господа благословляются всеми духовными благами в Нем, и имеют на себе запечатлен духовный образ, который никогда не может быть утерян; и в который они изменяются от славы в славу, пока не станет совершенным.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Сефер Косри, пар. л. с. 61. с. 27.
1[2] См. «Религиозный философ» Ньювентита, т. 1. 1.
1[3] См. Платонем в Кратиле.
1[4] См. Лудольпб. Хист. Эфиопия. л. 1. в. 15.
1[5] Socinus de Statu primi hominis ante lapsum, s. 8, 9, 10. и де Серваторе, пар. 3. в. 8.
и пар. 4. в. 6.
1[6] Антик. л. 1. в. 1. с. 2.
1[7] Аристотель говорит, что την ψυχην ασωματον, Лаэрт. л. 5. в Вите еюс.
1[8] De Resurrectione Carnis, ок. 17.
1[9] Аргументы, доказывающие бессмертие души, относятся к доктрине будущего состояния, и воскресение тела следует рассматривать вместе с ними.
1[10] «Nam de Mortibus Non Potest Quicquam Nisi Mortale Generalari», Лактант. де Opificio Dei. в. 19.
1[11] Дегенерат. Животное. л. 2. в. 3.
1[12] Море Невохим, пар. 1. в. 1.
1[13] Так Платон де Републик. л. 6. с. 682 у Гомера представляет человеческую форму как θεοειδης, ибо Гомер часто говорит об одном человеке и о другом как θεοεικελος и θεοειδης, Илиада. 1. в.
131 и 2. 623 и 3. 16 и 6. 290. Эврис Пифагорейский говорит, что Создатель, создавая человека, использовал себя в качестве образца, Апуда Климента. Алекс. Стромат. л. 5. с. 558.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 4
ПРОДУМАНИЯ БОЖЬЕГО.
Следующее внешнее дело Божие — «Промысл»; посредством которого все творения, созданные Богом, сохраняются, управляются, направляются и направляются. Само это слово никогда не употребляется по отношению к божественному Существу в слоговом виде или во многих слогах в Священных Писаниях; однако сама вещь или то, что под ней подразумевается, полностью заявлена и ясно выражена; как, что Бог поддерживает все Своей силой; управляет миром своей мудростью; смотрит сверху вниз на землю, замечает и заботится обо всех своих созданиях на ней, обеспечивает их, направляет и направляет их, чтобы они соответствовали целям, для которых они были созданы; что является суммой и сущностью Провидения; и нам не нужно воздерживаться от употребления этого слова по этой причине, поскольку есть много других слов, используемых для выражения христианских доктрин, которых нет в Библии, хотя выраженные ими вещи являются , как троица, удовлетворение и т. д. ни потому, что оно взято из школы Платона, который, как говорят,[1] был первым, кто упомянул о промысле Божием в столь многих словах, как он часто[2] это делает, ни потому, что оно использовалось философами-стоиками, и другие язычники, которые хорошо писали и говорили о божественном провидении.
Однажды оратор Тертулл использовал его в Священном Писании, посвященном гражданскому управлению римского правителя Феликса, когда он выступал перед ним против апостола Павла, которого он хвалит за «великое спокойствие», которым наслаждались евреи при его правлении, и «весьма достойные дела, совершенные Его народу по Его провидению» (Деяния 24:3), то есть благодаря Его мудрому и благоразумному управлению государством и заботливой заботе, которую Он проявлял о мире и благополучии еврейского народа; как его поймут. И если это слово можно использовать для обозначения такого управления правительством; или гражданского магистрата; затем тем более о великом Правителе мира, Который есть царство всего мира, и он является Правителем среди народов; чье царство правит всем и кто поступает по своей воле и желанию на небе и на земле; и все делает хорошо и мудро.
Провидение, о котором мы сейчас собираемся говорить, следует рассматривать отдельно от предвидения, предвидения, предвидения, предвидения, предузнания и предопределения; все они уважают какое-то действие божественного разума в вечности; и являются не чем иным, как вечными целями и постановлениями Бога, который предвидел и предузнал всех людей и вещи, которые будут; он определяет в себе, что они должны быть; ибо «все дела его были известны ему от начала» или от вечности; даже все это будет сделано во времени, от начала и до конца мира; он знал, что так будет, потому что постановил, что так должно быть; это можно назвать вечным провидением, виртуальным провидением, целенаправленным провидением; но провидение во времени, которое сейчас рассматривается и может быть названо действительным провидением, есть исполнение всего, что Бог предузнал и определил; «Кто делает все по изволению воли Своей» (Еф. 1:11), то вечная воля Божия является правилом его поведения в провидении, согласно которому он поступает в нем;
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и его мудрость, которая определила его волю и поэтому считается советом его воли, руководит, направляет и направляет ее исполнение; какое исполнение этого называется его работой; поэтому провидение следует считать его работой. Мудрый человек говорит: «Всему свое время под небом»; что бы ни делалось под небом во времени, для этого была цель в вечности; и для достижения этой цели было назначено время; и в то время это совершается промыслом Божьим; который «делает все прекрасным в свое время»; в то время и сезон, в который Он назначил это сделать (Еккл. 3:1,11). Цель и провидение точно совпадают и отвечают друг другу; одно является исполнением другого; «Истинно, как Я задумал, — говорит Господь, — так и произойдет; и как Я задумал, так и произойдет» (Ис. 14:24).
Провидение Бога выражено не только в Священных Писаниях, когда Он поддерживает, поддерживает и сохраняет все сущее; и своим управлением миром, и исполнением своих целей; но тем, что он смотрел сверху вниз на землю и ее жителей; наблюдая за ними, замечая их пути, дела и действия и поступая с ними согласно им; «Господь взглянул с небес на детей человеческих» и т. д.
(Пс. 14:2; 33:13,14). Провидение Бога можно аргументировать и иллюстрировать чувствами, которые Он наделяет людей ради их блага, сохранения и безопасности; особенно те, кто слышит и видит. Он поместил глаза и уши в голову человеческого тела, чтобы следить и прислушиваться к тому, что может принести пользу или вред членам тела; поэтому псалмопевец рассуждает: «Насадивший ухо неужели не услышит? Создавший око неужели не увидит?» Он должен слышать все, что говорится, и видеть все, что делается в мире, и должен знать и обращать внимание на всех людей в нем, их дела, их слова и даже самые их мысли; как следует; «Господь знает помышления человеческие, что они суетны» (Пс. 94:9-11). Все это делается для того, чтобы убедить таких грубых и невежественных людей, которые действуют так, как будто они не верят промыслу Божию (Пс. 94:3-8).
Слова «обеспечивать» и «обеспечивать» иногда используются по отношению к мужчинам в целом и к хозяевам семей в частности, которые должны «обеспечивать вещи честные в глазах всех людей», как для себя, так и для всех, находящихся под их опекой. ; и: «Кто о своем не печется, тот хуже неверного» (Рим. 12:17; 1 Тим. 5:8), и какое обеспечение, возложенное на таких людей, может дать нам представление о промысле Бога; особенно в той ее части, которая касается обеспечения, которое он, как великий Господин своей семьи, обеспечивает для нее во всей вселенной, даже от величайшего до наименьшего;
«Очи всех устремлены на Тебя, и Ты даешь им пищу во время; Ты открываешь руку Твою, и удовлетворяешь желание всякого живого существа» (Пс. 145:15,16; 104:27,28), даже он обеспечивает самих воронов и их детенышей, таких подлых и никчемных созданий; «Кто дает ворону пищу, когда его детеныши взывают к Богу?» (Иов 38:41; Луки 12:24), а тем более не сделает и не позаботится о разумных существах? Это был пример великой неблагодарности и неверия со стороны израильтян, когда после многих знаков божественной милости к ним они усомнились в силе Бога, способной позаботиться о них; говоря: «Может ли Бог накормить трапезу в пустыне? Может ли Он дать и хлеб? Может ли Он обеспечить мясом свой народ?» Да, он мог и сделал для шестисот тысяч, не считая женщин и детей; и он может обеспечить и обеспечивает пищей все существа, разумные и иррациональные; и он может обеспечить и обеспечивает людей всем необходимым
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для них, когда они в величайшей крайности. Поскольку Бог принес жертву в комнате Исаака, когда его собирались убить на горе Мориа, в последующие времена это стало пословицей: «На горе Господней это увидится»; или: «Явится Господь»; или,
«обеспечит», и даст снабжение, и избавит от трудностей (Быт. 22:8,14), и от обеспечения, которое Бог делает для всех Своих созданий, как великий Хозяин семьи, Провидение, которое с язычниками считалась божеством, изображалась как хорошая домохозяйка или хозяйка семьи, управляющая всей вселенной, и изображалась как серьезная пожилая матрона, [3] и это один из титулов богини Минервы. [4]
Еще раз: провидение Божие выражается в Его «заботе» о Своих созданиях; «Заботится ли Бог о волах?» (1 Кор. 9:9). Он это делает, и даже существ ниже их; и гораздо больше тех, кто превосходит их; даже всех разумных существ; и особенно из верующих; поэтому их поощряют «возлагать на Него все свои заботы, ибо Он заботится о них» (1 Пет. 5:7). О земле Ханаанской особенно говорится, что это была «земля, о которой заботится Господь»; от одного конца года до другого (Втор. 11:12), и вообще обо всем мире, что Бог заботится о нем и обо всех тварях в нем; не только из года в год и из века в век, но от начала мира до конца его. Теперь о том, как Бог поддерживает мир, Его управление им, взгляд и внимание, которое Он уделяет ему, обеспечение, которое Он обеспечивает всем существам в нем, а также Его заботу и заботу о них; это провидение. И, рассмотрев имя и предмет, а также то, что под ним подразумевается, я продолжу:
1. Чтобы доказать божественное провидение, посредством которого все сущее поддерживается, управляется, направляется и направляется. И,
1а. Это появляется из света природы; ибо благодаря этому можно узнать, что есть Бог, сотворивший все сущее; Точно так же существует провидение, которое управляет всем, управляет и распоряжается всем. Следовательно, у язычников было провидение; все народы, даже самые варварские; [5] Все секты философов признавали это, кроме одной, эпикурейцев, и это из-за глупого представления о том, что это недостойно Бога, повлияло на его счастье и нарушило его мир и покой. Пифагор[6] утверждал, что между Богом и людьми есть родство; и что Бог осуществляет провидение над нами. Платон [7] объясняет, почему он был душой вселенной, или почему он думал, что это было живое существо, потому что оно находилось под провидением Бога; и стоики утверждают, [8] что мир населен разумом и промыслом Божьим; разум распределяет и управляет каждой его частью, как душа в нас; и что Бог управляет миром Своим провидением и всем, что в нем. Сенека написал книгу о провидении, в которой говорит: [9] Провидение правит всем, и Бог среди нас. Менедем, философ, был защитником доктрины провидения. [10] На ту же тему писал и Хрисипп. [11] Это слова Цицерона, [12] что промыслом Божьим мир и все его части были созданы с самого начала и управлялись им во все времена: и апостол Павел: в своей беседе с афинскими философами о Боге и Его провидении приводит в доказательство того же отрывок из Арата, одного из их собственных поэтов; «Мы также Его потомство» (Деяния 17:28), Его творения, Его дети и Его забота; в котором мы живем, движемся и существуем. Даже то, как Бог поддерживает неразумных созданий, Его сохранение их и то, что Он обеспечивает,
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для них окажись провидением; поэтому Иов (Иов 12:7-10) посылает к ним своих друзей, чтобы они научились этому; «Спроси зверей, и они научат тебя» и т. д.
1б. Божественное провидение можно заключить из Бытия Бога; одни и те же аргументы, доказывающие одно, доказывают и другое; если есть Бог, то есть и провидение; а если есть провидение, то есть Бог; они взаимно доказывают друг друга; как глуп тот, кто говорит, что Бога нет, так же глуп тот, кто говорит, что нет промысла: они тесно связаны между собой и не могут быть одно без другого; а потому, когда псалмопевец заметил, что «глупый сказал в сердце своем: нет Бога», он тотчас же замечает промысл Божий; «Господь воззрел с неба на сынов человеческих» (Пс. 14:1,2). И во все времена на тех, кто отрицал провидение, смотрели как на атеистов. Поэтому Цицерон [13] замечает об Эпикуре, что, хотя он и использовал слово «Бог» в своей философии, чтобы не оскорбить афинян; но на самом деле устранил его от этого. И тот же автор[14] таким образом рассуждает: Если допустить существование Бога, то следует признать, что управление миром осуществляется по Его совету; и опять же, те, кто допускает существование Бога, должны признать, что Он делает что-то, и что-то известное и превосходное; и нет ничего превосходнее управления миром; и поэтому это должно быть по его совету. А мне, говорит Луцилий, [15] тот, кто ничего не делает (как Эпикур заставляет делать Бога), кажется совершенно не существующим, не имеющим бытия; так тесно связаны Бог и Его провидение, по рассуждению этого мудрого язычника: оракул Аполлона в Милете называет провидение первенцем Божьим;[16] и легко заметить, что Господь ставит язычников-идолопоклонников после доказательства истинности божеств, которым они поклонялись, действиями провидения; объявляя вещи прошлыми; предсказание будущего; и делая добро или зло; даруя добро своим приверженцам и мстя за врагов; все, что он претендует на себя и что нельзя доказать, что оно принадлежит им; и, следовательно, никаких божеств; ибо божество без предвидения и прогнозирования, бездеятельное и бессильное творить добро или зло, награждать или наказывать людей, не могло бы быть божеством; см. (Ис. 41:22,23; 42:8,9; 43:9; 46:9,10).
1с. Провидение Божие может быть основано на сотворении мира; Отсюда можно доказать как бытие Бога, так и провидение Божие; ибо если мир был создан им, он должен поддерживать его; ибо как оно не могло создать себя, так и не могло оно поддерживать себя; та же сила, которая была необходима для его создания, необходима и для его поддержания; и поэтому можно заметить, что творение и сохранение, которые являются одной ветвью провидения, тесно связаны друг с другом (Кол. 1:16,17; Неем. 9:6; Евр. 1:2,3). Бог, великий строитель всего сущего, не действует через них как архитектор, который строит дом и больше не имеет к нему никакого отношения, а оставляет его стоять или падать сам по себе; или тот, что строит корабль, и больше не имеет к этому никакого отношения; он берет на себя управление ею, руководит и направляет ее; тот, кто является Творцом мира, является его Правителем; Творец не один, и управитель другой, но тот же; и он так же равен управлению им, как и его созданию; и творение дает ему право управлять; и без его поддержки и управления оно не могло бы долго существовать; кроме того, должны быть какие-то цели, ради которых оно Создано; каких целей оно не может достичь и на что оно может ответить само по себе; но должно быть направлено и под влиянием Творца этого. Поэтому,
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1д. Совершенства Бога и их проявления делают необходимым провидение, особенно Его силу, мудрость и доброту: поскольку Бог создал мир, если бы Он не поддерживал его, а предоставил на волю случая и судьбы, казалось бы, как будто он не мог этого выдержать; тогда где же было величие его силы и слава того, кого называют Всемогущим? и поскольку он сделал это с некоторыми взглядами и для достижения некоторых целей, если бы он не находился под влиянием, руководством и руководством для достижения этих целей; где была мудрость того, кого называют всемудрым и единомудрым Богом?
и создать мир созданий, а затем пренебрегать ими и не заботиться о них, где была бы его доброта? Тогда как вся земля полна им; и он добр ко всем своим созданиям; и Его нежная милость распространяется на все его дела; чтобы благодаря этим совершенствам Божиим мы могли быть уверены в Его провидении.
1е. Это можно сделать из поклонения Богу; для чего это является мощным стимулом и основанием. Существо Бога является объектом поклонения; и его провидение является основой этого; без этого не было бы ни страха Божия, ни благоговения перед Ним, ни поклонения Ему: две основные ветви богослужения — молитва и хвала; но если Бог не имеет никакого отношения к Своим творениям, и они ничего от Него не получают и не ожидают ничего от Него, то о чем им молиться Ему? или за что его хвалить? И чего им бояться его, если они не имеют с ним связи и не подотчетны ему? Поэтому Цицерон, [17] язычник, мог сказать: «Есть некоторые философы (имеются в виду эпикурейцы), которые полагают, что Бог совершенно не заботится о человеческих делах; но, говорит он, если это правда, то какое же тогда может быть благочестие?» «Какая святость? Какая религия?»
Поэтому они — распутники века, которые в любой период, как последователи Эпикура, отрицают провидение Божие; и это они делают для того, чтобы иметь возможность ослабить поводья на своей шее и не быть под какими-либо ограничениями, а иметь возможность предаваться удовлетворению любой чувственной похоти; таковы были из числа иудеев, которые говорили:
«Господь оставил землю, и не видит Господь»; и поэтому мы можем делать все, что захотим; нет никого, кто мог бы наблюдать за тем, что мы делаем, и не призвать нас к ответу за это; «Господь не сделает ни добра, ни зла»; не одаривай благосклонностью хороших людей, не исправляй и не наказывай злых (Иез. 9:9; Соф. 1:12). И, следовательно, поскольку было замечено, что хорошие люди страдают, а злые люди процветают, некоторые превратили это в аргумент против божественного провидения, который будет рассмотрен ниже; из этого заключили, что напрасно служить Богу и бесполезно соблюдать Его постановления (Мал. 3:14,15).
1ф. Устоявшийся и постоянный порядок вещей от начала мира до наших дней ясно свидетельствует о божественном промысле; постановления небес, солнца, луны и звезд [18] никогда не отходили от установленного и установленного порядка и назначения; и завет дня и ночи никогда не был нарушен (Иер. 31:35; 33:20), солнце восходит каждое утро, как великан, чтобы бежать свое поприще; совершает свой обход от одного конца неба до другого и с большой точностью наблюдает за его восходом и заходом и составляет каждый день в году; и который также выполняет свой годовой курс с большой точностью и который также заканчивает каждый обратный год; и этот путь он постоянно проходил почти шесть тысяч лет: можно ли считать это действием случая, а не всемудрого, всемогущего и всераспоряжающего Провидения, которое так долго поддерживало его в его существовании,
38

снабжал его светом и теплом, давал и продолжал его движение до сего дня? постоянная революция ночи и дня; и времен года; о времени посева и жатвы; холода и жары; лето и зима являются постоянными и вечными доказательствами божественного провидения; так как они происходят каждый год в своем порядке, по всему миру, в зависимости от его климата. Если бы случаи такого порядка вещей происходили лишь время от времени, он, возможно, не заслуживал бы такого большого внимания; но то, что оно должно быть постоянным и продолжительным, никогда, конечно, нельзя считать игрой случая и удачи; и особенно если заметить, что от такого постоянного их изменения зависит так много вещей величайшей важности в отношении благосостояния человечества.
Каждый год зимой трава, травы и растения увядают и кажутся умирающими; деревья лишены всех своих плодов и зелени и выглядят так, как будто они мертвы; когда при возвращающейся весне, которая всегда приходит, происходит воспроизведение всего этого, своего рода новое творение из них; «Ты посылаешь Дух Твой: они созидаются, и Ты обновляешь лице земли» (Пс. 104:30). Можно ли наблюдать за этим, как бы с изумлением и отрицанием Провидения! Ко всему этому можно добавить постоянную смену людей во все времена; «Одно поколение уходит, и другое приходит» (Еккл. 1:4), так что земля постоянно наполняется жителями, несмотря на то, что смерть ежедневно уносит так много людей в различных формах. Всего этого не может быть без мудрого и распорядительного Провидения.
1г. Если бы в мире и его вещах не было поддерживающего и контролирующего провидения, все вскоре пришло бы в замешательство и разрушение. Если бы Бог, который повесил землю ни на чем, без какой-либо поддержки, кроме своей собственной силы, убрал бы свою руку и отпустил свою хватку, она погрузилась бы в свой первоначальный хаос, в Тоху и Боху; [19] земля и ее обитатели вскоре и легко разрушились бы, если бы Господь не укрепил столпы ее (Пс. 75:3), а где анархия и нет правительства, там нет смятение и всякое злое дело. В семьях, в группах людей, собравшихся в беспорядке вместе, а также в городах, поселках, королевствах и штатах, где нет главы, нет правителя, нет никого, кто мог бы председательствовать, направлять и направлять, быстро наступают распад и разорение; и так же было бы и с миром в целом, если бы он не управлялся и не контролировался божественным провидением. Основание царств и государств и установление политического правления в мире являются доказательством божественного провидения; и один из способов и средств, с помощью которых оно осуществляется, как будет видно далее; и даже возведение великих монархий на земле — Вавилонской, Персидской, Греческой и Римской — и их распад свидетельствуют о божественном провидении: эти монархии никогда не могли подняться до той высоты, которую они достигли, и не дойти до того разрушения, которое они достигли. иметь, но посредством того провидения, которое «низлагает царей и ставит царей» по своему усмотрению (Дан. 2:21).
1ч. Многочисленные блага благости, ежедневные блага и милости, которыми Бог постоянно дарует Своим созданиям, явно объявляют Его промысл; все создания причастны его благости, он добр к неблагодарным и злым, он заставляет солнце свое восходить над злыми и добрыми и посылает дождь на праведных и неправедных; Он не оставил Себя без свидетельства Своей промыслительной благости ни в какое время ни к какому народу, ни к Иудеям, ни к язычникам, делая им добро, даруя им дождь и плодотворные времена, наполняя их сердца пищей и веселием (Лк. 6: 35 Матфея 5:45; Деяния 14:17).
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1и. Суды Божьи на земле в разные периоды времени являются демонстрацией промысла Божьего. Кто может поверить, что всемирный потоп, сметающий мир безбожных людей потопом и спасший только восемь человек в ковчеге, были результатом случая, а не провидения? и что сожжение Содома и Гоморры с городами равнины огнем и серой с неба произошло случайно, как иногда говорят об обычном пожаре? то же самое можно наблюдать в отношении египетских казней, потопления фараона и его войска в Красном море, пленения израильтян, уничтожения их соседей, моавитян, эдомитян и т. д. так что имени одного из них не найти в мире, как было предсказано; когда они, хотя и разбросаны по нему повсюду, все же сохраняются. Землетрясения, голод, мор, огонь и меч, часто бывшие в мире, показывают божественное провидение; ибо Бог «познается по судам, которые Он производит» (Пс. 9:16).
1дж. Страхи перед наказанием и надежды на вознаграждение в людях показывают, что они осознают внимание, которое Бог уделяет им и их действиям, что является одной из отраслей провидения. Их страхи перед судом, обрушивающимся на них сейчас, или перед будущим судом, перед которым Феликс трепетал, когда услышал о нем, ясно свидетельствуют об их ощущении божественного Существа, а также о его знании их поведения и поведения, а также негодовании по этому поводу. ; тот, кого они справедливо боятся, накажет их за это здесь или в будущем; почему еще некоторые из римских цезарей, как Август, Тиберий и Калигула, так ужасно боялись грома и молнии; но потому что они были убеждены, что на небесах, откуда они пришли, был Бог, который видел и знал все их злые деяния и перед которым они были подотчетны? и это более или менее наблюдается у всего человечества; чья совесть обвиняет или оправдывает в зависимости от их действий; если зло, их разум наполнен страхом и страшным ожиданием гнева и мести; если добро, они лелеют надежду получить добро здесь и лучшее в будущем; что является ясным доказательством со стороны самих людей, и они обязаны признать это и сказать: «Воистину, есть награда праведнику; истинно, Он есть Бог, судящий на земле» (Пс. 58:11). . Я продолжаю: 2. Обратить внимание на некоторые различия, которые использовались некоторыми и которые могут быть полезны для объяснения и подтверждения доктрины провидения.
2а. Во-первых, Провидение можно рассматривать как «непосредственное» и «опосредованное».
2а1. Непосредственное провидение — это то, что Бог осуществляет Сам по себе, без использования каких-либо средств, инструментов или второй причины: таким образом, мир поддерживается Им самим, Его собственной силой, без вмешательства кого-либо другого; и каждое существо в своем существовании и существовании непосредственно зависит от него; в котором все живет, движется и существует (Евр. 1:3; Деян. 17:24). Бог иногда действует без средств, например, когда Он сделал землю плодородной до того, как на нее упал дождь, роса или туман, или до того, как появился человек, возделывающий ее (Быт. 2:5,6), и когда Он поддерживал тело Моисея на горе и Христа в пустыне, без пищи, на протяжении сорока дней и сорока ночей; и как Он иногда совершал спасение посреди земли; это одна из ветвей провидения; и дал победу над врагами без боя, как израильтянам у Красного моря; тому же, во времена Иисуса Навина, перед стенами Иерихона; и во времена Гедеона над Мадианитянами; и во дни Иосафата над Аммонитянами, и
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другие. Иногда он действует сверх средств, и то, чего средства не могут достичь, что превосходит силу природы; такого рода все чудесные операции; такие, как те, что были сделаны в Египте; и небесами и его апостолами; как превращение воды в вино; и умножая немного пищи для снабжения множества людей. Да, Бог иногда действует вопреки природе вещей, средств и вторых причин; как когда он заставил воды, которые естественно текут или стоят, подниматься и превращаться в груды, и разделяться, и быть стеной справа и слева, как воды Красного моря и Иордана были для израильтян, и через который они прошли как посуху; и как когда он заставил солнце, которое естественно движется вперед и вперед, как гигант, чтобы бежать свою гонку, остановиться, как во дни Иисуса Навина; и вернуться на десять градусов назад по шкале Ахаза во времена Езекии; и он не позволил огню сжечь горючие предметы, как это обычно бывает; даже не настолько, чтобы опалить одежды трех товарищей Даниила, когда их бросили в печь огненную; и заставить львов, прожорливых по природе, закрыть пасть и не прикасаться к Даниилу, когда их бросят в ров. Все то, что иногда делает Бог; то есть действует немедленно, и без применения средств, и даже сверх них, и вопреки им; показать, что он не привязан к средствам и вторым причинам; и чтобы его народ, те, кто доверяет ему, не могли отчаяться, когда дела обстоят хуже всего и не видно никакого пути к избавлению; но проявлять веру в Бога провидения, который всемудр и всемогущ, и может и явится для них, и будет замечен на горе трудностей; (см. Дан. 3:16,17).
2а2. Опосредованное провидение — это то, что осуществляется при использовании средств или с их помощью; и что Бог делает не из-за какого-либо недостатка силы в Нем; но, как отмечает д-р Эймс[20], из-за обилия его доброты он мог сообщить существам, так сказать, некоторое достоинство эффективности; отсюда можно заметить, что он иногда использует средства для достижения великих и благородных результатов, которые маловероятны и к которым они, по-видимому, не имеют никаких способностей; как когда с малым войском, сравнительно говоря, с горсткой людей, он дает победу над большим; ибо нет ему ограничения или препятствия; и ему нечего спасать от многих или от немногих; и со многими ли, или с не имеющими силы (1
Сэм. 14:6; 2 Хрон. 14:11; 24:24; 1 Кор. 1:27,28). И иногда он делает неэффективными надлежащие средства для достижения их цели, для которой они кажутся хорошо приспособленными; Ибо что может быть более полезным для безопасности короля и его страны, чем хорошо конная конница и хорошо дисциплинированная и многочисленная армия? и все же иногда это бесполезно и бесполезно для безопасности (Пс. 33:16,17). А что может лучше поддержать жизнь людей, освежить и накормить голодных, чем полезная пища? однако люди могут есть, но не насыщаться и не питаться этим (Осия 4:10). Действительно, обычно Бог действует посредством средств; он делает землю плодородной посредством нисходящего на нее снега и дождя; посредством чего оно дает семя сеющему и хлеб тому, кто ест; производит траву для скота и траву для нужд людей; с другими необходимыми для жизни. Существует цепь вторых причин, которые зависят от первой, находятся под ее влиянием и действуют в подчинении друг другу; Господь слышит небо, и небо слышит землю, и земля слышит хлеб, вино и елей, и они слышат Изреель (Осия 2:21,22). И обыкновенно Бог питает и поддерживает тела человеческие посредством пищи, всего пребывания хлеба и всего пребывания воды, благословляя на это. И он осуществляет свое провидение, обычно используя средства, чтобы показать людям, что они должны использовать средства, а не пренебрегать ими; нет, даже тогда, когда события для них несомненны; как случаи
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Показаны моряки Езекии и Павла (Ис. 38:21; Деян. 27:31). Однако ни на средства, ни на вторые причины никогда нельзя полагаться; но первую причину следует искать для успеха, и Ему должна быть отдана слава (Пс. 115:1-3; 126:1,2).
2б. Во-вторых, Провидение можно рассматривать как обычное, так и экстраординарное.
2б1. Обычное провидение — это то, что осуществляется обычным ходом средств и цепью вторичных причин; и согласно первоначальному закону природы, запечатленному в существах с самого начала. От этого закона постановления неба, солнца, луны и звезд не отступают, за исключением исключительных случаев; и смена дня и ночи и времен года наблюдается постоянно и регулярно; и все вещи действуют и движутся согласно заложенной в них склонности природы; огонь горит, и искры летят вверх; тяжелые тела опускаются, а легкие поднимаются; у одушевленных и неразумных существ имеется природный инстинкт, соответствующий их природе, которым они руководятся и направляются и обыкновенно не отклоняются от него; и даже у неодушевленных существ, как метеоры в воздухе, снег, дождь, град и т. д. существует послушная сила и влияние, с помощью которых они исполняют волю своего Создателя и отвечают целям, для которых они были созданы (Пс. 148:8).
2б2. Чрезвычайное провидение – это то, в котором Бог отходит от Своего обычного пути; и который состоит из чудесных действий, как уже отмечалось, превосходящих силы природы; как когда он приказал разбивать камни и лить воду, чтобы накормить израильтян, их мелкий и крупный скот; и осыпал манной вокруг их шатров каждое утро в неделе, за исключением одного, которым он поддерживал их около сорока лет в пустыне; и поэтому пророк Илия, хотя пища, которой его кормили, была обычной и обычной, тем не менее, он был снабжен ею необычным образом; вороны приносили ему хлеб и мясо утром и вечером, пока он был у потока Хорафа; и он был снабжен пищей в Сарепте, в доме вдовы, посредством весьма необычного умножения горсти муки в бочке и небольшого количества масла в кувшине; и когда он был в пустыне, ангел испек ему пирог, а у его головы поставил кувшин с водой, из которой он ел и пил; и в силе которой он путешествовал сорок дней и сорок ночей (3 Царств 17:6,12-16; 19:5-8).
2в. В-третьих, Провидение можно рассматривать как универсальное и единичное; или как общее и частное.
2с1. Всеобщее или всеобщее провидение касается всего мира и всего, что в нем; и выражается в поддержке и сохранении всего сотворенного; это Божье поддержание, сохранение и продолжение существования творений; это признают некоторые, но все же не согласны с —
2с2. Единственное или особое провидение, касающееся каждого человека, и особенно разумных существ и их действий. Но совершенно несомненно то, что Бог в Своем провидении заботится не только о мире вообще, но и обо всех людях в нем; каждая звезда на небесах известна ему, отмечена и сохранена; «Он выводит их воинство по числу, Он называет их всех по именам – ибо он силен в силе;
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ни один не упадет» (Ис. 40:26), скот на тысяче холмов и тысячи скота на холмах тех известны и обеспечены Им; так же и все птицы небесные и горные. , и даже воробей не падает на землю без его внимания и воли (Пс. 50:10,11; Матфея 10:29).И он смотрит на всех жителей земли, и рассматривает пути их и дела Чувства философов-стоиков по этому вопросу ближе всего подходят к чувствам божественного откровения, которые, по мнению Цицерона, [21] заключаются в том, что не только человечество в целом, однако Сенека, [22] один из этой секты, говорит, что боги больше заботятся об универсалиях, чем об единичных; заботятся о человечестве вообще, а иногда заботятся об отдельных людях, [23] как будто они не всегда заботятся о них, и Цицерон, [24] хотя он представляет стоика Бальба, говорящего, что боги заботятся об отдельных людях; однако за тем исключением, что в отношении некоторых внешних вещей они заботятся о великих вещах, но пренебрегают малыми. Саллюстий, [25] философ-киник, очень выразителен; он говорит: Провидение и судьба, как заботятся о народах и городах, так и о каждом человеке; и поэтому Платон[26] решительно утверждает, что провидение Божие заботится как о меньших, так и о больших вещах; и согласно христианскому учению, как будет видно далее; не только люди, но и самые мелкие вещи находятся под наблюдением провидения.
2д. В-четвертых, Провидение можно рассматривать как обычное и особенное. Общее провидение есть то, что принадлежит всему миру и всем существам в нем, а также всему человечеству и осуществляется обычным и обыкновенным образом; ибо Бог «благ ко всем, и милость Его над всеми делами Его» (Пс. 145:9). Особое провидение – это то, что касается Церкви Божией во все времена. Иудейская церковь при прежнем устроении отличалась от всех народов земли и была выбрана в качестве особого и своеобразного народа, и ей были дарованы особые благосклонности; и христианская церковь, находившаяся под евангельским устроением, особенно заботилась в начале этого периода, и она значительно возросла и сохранилась под гонениями языческих императоров; и которое питалось и будет питаться какое-то время, времена и полвремени в пустыне, во время правления антихриста, а затем станет великим и славным. Более того, Бог, как Бог провидения, является Спасителем и Хранителем всех людей; но особенно «верующих» (1 Тим. 4:10). А провидение в отношении избранных Божиих будет особенно рассмотрено в дальнейшем.
2е. В-пятых, Провидение можно считать реальным и моральным: реальным является то, что касается вещей и их сущности, посредством которой они поддерживаются и сохраняются. Нравственное провидение, или то, что обычно называют нравственным управлением Бога миром, уважает разумные существа, ангелов и людей, которым Бог дал закон, как правило их действий, состоящее из заповедей и запретов, санкции которых являются обещаниями и угрозами; и это объясняется и закрепляется инструкциями, убеждениями, увещеваниями и т. д. и по какому разумному закону от разумных существ требуется разумная услуга. Бог поступает с ними так, как кажутся их дела и действия. Об этом провидении Божием в отношении ангелов и людей, особенно в их первых состояниях, и их изменении будет уделено особое внимание в некоторых последующих главах. Далее я замечу,
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3. Автор провидения, действующая Причина его и инструменты, используемые им для управления им. Бог, который на небесах и смотрит вниз на землю, делает на ней все, что пожелает; он восседает царём навеки, и царство его правит всем. Елиуй задает такой вопрос: «Кто распорядился всем миром?» (Иов 34:13), ответом на него должно быть: Тот, кто создал его, имеет право распоряжаться им и всем, что в нем; и он распоряжается ими по своему усмотрению; «Все от Него» в творении; и все происходит «через него», в провидении; и все принадлежит Ему, направлено и упорядочено к Его славе (Рим. 11:36). Бог, Отец, Сын и Дух являются единой действенной Причиной и Автором провидения. Бог, Отец Христов; «Отец Мой действует доныне», а не в творении; ибо дела творения были совершены в шесть дней; а затем Бог прекратил свою работу; но в промысле, в котором он работал от начала мира до времени Христа на земле; и продолжал работать; ибо он не говорит: «Отец Мой сотворил», но творит, продолжает действовать провиденциально; ибо дело провидения — это его дело; «Который все творит по изволению воли Своей» (Еф.
1:11), что сказано о Боге и Отце Господа нашего Иисуса; который благословил свой народ в Господе, избрал его в Нем и предопределил им через Него к усыновлению детей; и о ком все время говорится в контексте цитируемого отрывка. Наш Господь обращается к своему Отцу как к «Господину неба и земли», Создателю и Владельцу того и другого и Управителю их, когда говорит о суверенном деянии Своего провидения; сокрытие некоторых вещей от мудрых и разумных и открытие младенцам; и добавляет: «Все предано Мне Отцом Моим», чтобы провиденциально служить целям Его посреднического царства (Матфея 11:25-27).
Христос, Сын Божий, в равной степени заботится о своем божественном Отце в деле провидения; «Отец Мой делает доныне», как отмечалось ранее; «и я работаю», та же работа совместно с ним; ибо «все, что Он» (Отец) «делает, то же делает и Сын» (Иоанна 5:17,19). «Им все существует»; поддерживаются, поддерживаются, сохраняются, снабжаются и направляются, чтобы соответствовать целям, для которых они созданы Им (Кол. 1:16,17; Евр. 1:2,3). Не следует исключать из дела провидения и Святого Духа, который так сильно заботился о творении; небеса были украшены им; да, множество из них было создано им; он двигался по водам, покрывавшим хаос, и приводил его в прекрасную форму и порядок; и ему особенно приписывают некоторые из дел провидения; ему приписывают обновление и воспроизводство вещей каждую весну; «Ты посылаешь Дух Твой, и они созидаются; Ты обновляешь лице земли» (Пс. 104:30). Ему приписано управление миром, а также упорядочивание и распоряжение всем, что в нем, без совета и руководства других; «Кто направил Духа Господня и т. д. или, будучи Его советником, научил Его?» и т. д. (Ис. 40:13,14). И тот, кто так сильно озабочен возрождением, обращением и освящением людей и был во все века мира, с кем дела провидения так тесно связаны в бесчисленных случаях, никогда не может быть исключен из управления. из них. Отец, Сын и Дух являются действенной причиной провидения; и кому, а не судьбе, удаче и случайности следует приписать в ней все. Инструментов, которые Бог использует в управлении провидением, много; некоторые из основных из них заключаются в следующем:
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3а. Ангелы, хорошие и плохие. Добрые ангелы — это служители Бога, исполняющие Его удовольствие; они постоянно стоят перед ним, ждут его приказаний, прислушиваются к голосу его заповедей и готовы выполнить любую услугу, которую он им прикажет или пошлет выполнить; «Это четыре духа небес, которые выходят из положения пред Господом всей земли» в различные части мира, когда посланы Им, чтобы исполнить Его волю и желание; они «служебные духи, посланные служить наследникам спасения»; охранять и защищать их и оказывать им много добрых услуг, как было отмечено в предыдущей главе; см. (Пс. 103:19,20; Зах. 6:5; Евр. 1:14). Злые ангелы также иногда участвуют в делах провидения; либо для наказания нечестивцев, либо для исправления и обличения народа Божия. Их использовали во время казней в Египте; ибо псалмопевец говорит: Бог «бросил»
на «египтян ярость гнева, ярости и негодования Своего, посылая к ним злых ангелов» (Пс. 78:49). Трудно сказать, в исполнении каких именно казней они имели дело; вероятно, они были посланы во время чумы тьмы, чтобы устрашить и устрашить и еще больше усилить ужас этой ужасной сцены. Злой дух предложил себя в качестве лживого духа в устах пророков Ахава, которым он имел право быть, и тем самым вызвал, по провидению, смерть этого князя в битве при Рамоф Галаадской, как было предсказано (1 Царств 22:21-34). Сатана, противник добрых людей, получил разрешение от Господа разрушить имущество, семью и здоровье Иова; которое было даровано за его обличение и за испытание его веры и терпения. Тот же злой дух побудил Иуду Искариота предать своего Господа, как было предсказано; посредством чего распятие Христа, согласно определенному замыслу и предведению Бога, было осуществлено; и тем самым искупление и спасение людей.
Пришествие антихриста произошло после действия и действия сатаны, по божественному соизволению, со всякой силой, и знамениями, и чудесами ложными; с которым столь многое в провидении было так тесно связано на протяжении более тысячи лет и будет оставаться до конца его правления.
3б. Короли, князья и гражданские судьи, хорошие и плохие, были и остаются орудиями в руках Бога для исполнения Его промыслов в мире; существующие силы предназначаются Богом и являются Его служителями для добра некоторым, которые делают добро и ведут себя хорошо; другим во зло, для отмщения, чтобы произвести на них гнев (Рим. 13:1,4), и потому что они имеют свою силу и власть, свое поручение и способность от Бога, и являются Его наместниками, и действуют под Его началом, и представляют его и являются его представителями; поэтому они называются богами (Пс. 82:6). «Им царствуют добрые короли и князья вершат правосудие»; от него они имеют мудрость и способность создавать хорошие законы и власть приводить их в исполнение на благо людей; таким был Давид, воздвигнутый небесами для исполнения своей воли; таких было немного; но некоторые были, и еще больше их будет в последние дни, когда цари будут отцами-кормилицами Сиона, а царицы — матерями-кормилицами; семь ангелов, которым предстоит излить чаши Божьего гнева на антихристианские государства к их уничтожению, — это семь христианских королей или протестантских князей, которым будет поручено от Бога выполнить эту работу. Однако злые цари, не имевшие истинного познания Бога, были воздвигнуты и использованы провидением, чтобы творить в нем великие дела; либо для блага церкви и народа Божия, как Кир, царь Персии, которого Господь препоясал, хотя и не знал его, и держал Его правую руку, чтобы покорять народы, и особенно Вавилон; чтобы он мог быть в состоянии и иметь
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возможность отпустить пленных иудеев, находящихся в нем, и освободить их от рабства, и дать им свободу восстановить Иерусалим и храм в нем, как было предсказано о Нем за двести лет до Его рождения (Ис. 44: 28; 45:1-13). А иногда нечестивых князей использовали как бич народа Божьего и для его исправления; как Сеннахирим, царь Ассирии; о ком это сказано; «О Ассирия, жезл гнева Моего, и посох в руке их — негодование Мое!» то есть возмущение Божие, исполнение его, было отдано ему в руки, как жезл и посох, для наказания народа иудейского за его лицемерие и другие грехи, раздражающие Бога;
«Однако он», ассирийский монарх, «не имеет в виду, и его сердце так не думает», что он является инструментом в руке Бога для исправления своего народа; «но в сердце его — истребить и истребить народы немало», чтобы удовлетворить свое честолюбие, гордыню и жестокость (Ис.
10:5-7). Итак, десяти царям, которые отдали свои царства антихристианскому зверю и стали его вассалами, Бог вложил им в сердце сделать это, чтобы исполнить волю Его в провидении, о котором они ничего не знали (Откр. 17:17). . И Псаммон, [27] египетский философ, использовал это как аргумент божественного промысла, показывая, что все люди управляются Богом, так как во всем, что управляло и управляло, было что-то божественное.
3в. Служители слова и хозяева семей в зависимости от своего положения являются инструментами в исполнении дел провидения. Работа служителей во многом заключается в том, чтобы убедить людей во грехе, отвратить их от него и направить их по пути исполнения долга, а также по пути спасения; и оно имеет очень тесную связь с провидением Божьим, которое осуществляется в нем и посредством этого. Хозяева семей своими наставлениями и примером очень полезны в провидении тем, кто находится под их началом; и действительно, у каждого человека, в каком бы положении он ни находился, есть работа, которая, согласно провидению, направлена и направлена на достижение той или иной цели.
3д. Даже неразумные создания задействованы в провидении для исполнения некоторых его частей; полевые звери, птицы небесные и рыбы морские, находясь под повелением и повелением великого Создателя их. Зловещий зверь — это один из четырех Божьих наказаний, которым Бог иногда подвергал нечестивых людей; этим он грозил иудеям в случае непослушания ему (Иез. 14:21; Лев. 26:22), две медведицы по божественному указанию вышли из леса и растерзали сорок двоих детей, ибо насмехаясь над Пророком Господним; и львы были посланы к самаритянам-идолопоклонникам, чтобы наказать их за идолопоклонство (4 Царств 2:24; 17:25). самые мелкие, как мухи, лягушки, вши и саранча, которые были четырьмя язвами Египта; а последний называется войском Господним и великим станом Его, которому иногда поручено опустошить целую страну и лишить ее травы и растений и всей зелени (Иоиль 2:11), птиц небесных, вороны, эти прожорливые создания, были использованы в провидении, чтобы нести хлеб и мясо утром и вечером пророку Илии; и рыбы морские также были использованы; Бог приготовил рыбу, чтобы она проглотила Иону, когда он был брошен в море, и Он говорил с ней, повелел и приказал ей снова выбросить его на берег; а рыба дала Петру деньги, чтобы заплатить дань за себя и своего Учителя.
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3е. Неодушевленные существа, различные метеоры в воздухе, находятся под руководством провидения и подчиняются ему. У Бога есть сокровища из снега и града, которые Он приберегает на день бедствия, на день битвы и войны (Иов 38:22,23), и какую небесную артиллерию Он иногда обрушивает на жителей земли; град был одной из казней Египта, от которой не только поваливалась трава, травы, растения и деревья, но и уничтожался скот и люди; и в битве с хананеями во времена Иисуса Навина больше их было убито градом с неба, чем израильтянами; а иногда другие метеоры используются для милосердия, как упомянутые, для суда; так снег и дождь по поручению нисходят на землю, чтобы освежить ее и сделать ее плодородной, благодаря чему они производят то, что полезно для человека и животного: короче говоря, каждый метеор на небесах находится по повелению Бога и творит его воля; «Огонь и град, снег и пар, бурный ветер, исполняющий слово Его» (Пс. 148:8).
Итак, какое бы добро или зло ни пришло к детям человеческим с помощью любого из этих инструментов, их следует приписывать не им, а Богу провидения, который использует их для осуществления Своих замыслов. Все блага жизни, богатство и богатства, которыми обладают люди, пусть они достаются им каким бы то ни было образом: по наследству, по завещанию или благодаря их собственному трудолюбию, однако все это должно быть приписано небу; «Богатство и слава от тебя», говорит Давид (1Пар 29:12). Он накопил огромное количество богатств, по крайней мере большую часть которых он получил благодаря победам над моавитянами, сирийцами и т. д., но кто дал ему победу? Бог; и поэтому, как он приписывает ему свою военную честь и славу, так и свое богатство; точно так же, как Иов, по провидению Божьему, стал величайшим человеком на Востоке по мирскому имуществу, а также по и другие вещи; так же по тому же провидению он потерял все; и хотя савеи и халдеи были орудиями этого, он вменяет это не им, ни сатане, который подстрекал их к этому, но Господу, говоря: Господь дал, Господь и взял: благословенно имя Господне!»
(Иов 1:21).
4. Далее следует рассмотреть различные части и ветви или действия провидения, из которых он состоит; и это главным образом эти два: сохранение или сохранение всех созданных вещей и управление ими; или мудрое и упорядоченное распоряжение ими, чтобы оно соответствовало целям, ради которых они созданы и сохранены.
4а. Во-первых, сохранение, или сохранение созданий и поддержание их существования; что выражается этими несколькими фразами: «Ты сохраняешь их всех»; то есть небо и небо небес со всем воинством их, землей и морями и всем, что на них (Неем. 9:6). «Поддерживая все словом силы Своей»; то есть миры, созданные Им (Евр. 1:2,3). Им стоит все, даже все сотворенное Им на небе и на земле, видимое и невидимое (Кол. 1:16,17). Возможно, было бы уместно рассмотреть необходимость поддержки и сохранения Богом созданных Им созданий; а затем покажите, на что и до кого распространяется и достигает это сохранение.
4а1. Что поддержание и сохранение существ в их существе исходит от Бога и должно быть таковым, и это можно доказать:
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4а1а. От природы и совершенства Бога, особенно его независимости. Бог — независимое Существо; все существа зависят от него, а он ни от кого; «Все из Него, через Него и к Нему» (Рим. 11:36). Если бы существа могли (или действительно поддерживают) поддерживать и сохранять себя в своем существе, они были бы независимы, и тогда независимых было бы больше, чем один, и, следовательно, больше богов, чем один; что нельзя допустить; есть только один властитель, Бог над всем, от которого все зависят.
4а1б. От природы существ, которая должна зависеть от Творца; тот, кто дает им жизнь и дыхание, дает им все для поддержки и сохранения их; да, в нем самом они живут, движутся и существуют; он не только дарует им жизнь и благосклонность, но его посещение сохраняет их дух; и это верно для всех существ, имеющих жизнь, дыхание и движение; их продолжение зависит от Бога; и даже разумных существ «Он держит душу нашу в жизни», в соединении с телом, в котором она живет (Деян. 17:25,28; Иов 10:12; Пс. 66:9).
4а1с. От слабости существ поддерживать и сохранять себя. Если бы какое-либо существо могло сохранить себя, можно было бы подумать, что и человек смог; но он не может; он не может предохранить себя от расстройств и болезней тела; если бы он мог, он бы не посещал их: он не может уберечь себя от смерти; если бы он мог, никто бы никогда не умер; но нет человека, который имел бы власть над духом, чтобы удержать дух; и нет у него силы в день смерти отвратить ее от него; в той войне нет освобождения (Еккл.
8:8), и никто не может сохранить своего брата, друга или близкого родственника, чтобы они «жили вечно и не видели тления»; ибо тогда никто из тех, к кому оказывают нежную заботу, никогда не умрет; более того, люди не могут сохранить свой скот, в котором заключается главное богатство некоторых людей; если бы они могли, они всегда были бы в хорошем положении и состоянии, стояли бы и никогда не поддавались бы неудаче; их овцы будут продолжать приносить тысячи, а их волы всегда будут сильны для работы (Пс. 49:7,9; 144:13,14).
4а1д. Та же самая сила, которая была заложена при творении, требуется и необходима для сохранения созданных созданий; была проявлена вечная сила, и ее можно увидеть в сотворенных вещах, и одной и той же всемогущей силой все держится (Рим. 1:20; Евр. 1:3), поэтому сотворение и сохранение так тесно связаны (Рим. 1:20; Евр. 1:3). Неем. 9:6), и действительно, сохранение — это не что иное, как продолжающееся творение.
4а1е. Если бы Бог отнял свою поддерживающую руку и сохранял силу и влияние, творения вскоре пришли бы к разрушению и погибели; вся ткань мира развалилась бы на куски; «Земля и все живущие на ней исчезнут», то есть так бы и было, если бы не следующее: «Я поддерживаю столпы ее» (Пс. 75:3). Твари, пока Бог поддерживает и снабжает их Своей рукой промысла, они живут; но когда он закрывает лицо свое или убирает руку свою, они смущаются, умирают и возвращаются в прах свой (Пс. 104:27-29). Иов осознавал это, что его удерживала в жизни рука Божия; поэтому он желает, чтобы он «освободил руку свою», отпустил свою хватку, и тогда он знал, что упадет и умрет, о чем он и заботился (Иов 6:9).
4а1ф. Весь мир — это здание, и Бог — его архитектор; «Тот, кто построил все, есть Бог»; но это здание отличается от любого здания человека. Мужчина может воздвигнуть
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здание, и когда он закончит, предоставьте ему стоять или падать; и оно стоит без него и часто существует спустя много лет после смерти архитектора; причина в том, что такое здание — всего лишь результат искусства; строитель не делает из него материалов, камня и дерева; он находит их сделанными своими руками; он только рисует их для своей цели и соединяет воедино; и это все, что ему необходимо сделать. Но Бог, великий архитектор, не только собрал мир и все в нем в том прекрасном порядке, который у него есть; но Он создал саму материю, из которой она состоит, и для поддержки этого необходима Его всемогущая сила, создавшая ее.
4а1г. Каждое творение создано для какой-то цели, и поэтому необходимо, чтобы оно сохранялось и продолжалось до тех пор, пока эта цель не будет достигнута; «Господь все сотворил для Себя»; для Его собственной славы (Прит. 16:4), поэтому можно с уверенностью заключить, что, поскольку Бог создал все для того, чтобы отвечать некоторым второстепенным целям друг друга, и, в конечном счете, для Его собственной славы; он, как это необходимо, сохранит их, чтобы эта цель могла быть достигнута, как это есть на самом деле; «Все дела Твои прославят Тебя, Господи!» (Пс. 145:10).
4а2. На что и кого распространяется и достигает это сохранение. Оно включает в себя всех созданий, созданных Богом; Фразы, которыми оно выражается, как уже отмечалось, показывают это; которые заявляют, что Бог сохраняет их «всех»; что он поддерживает «все» вещи и что им «все» вещи состоят; мир вообще и каждый индивидуум в нем; «О Господи! Ты сохраняешь человека и скот» (Пс. 36:6), да, всякое другое существо.
4а2а. Некоторые из личностей творения сохраняются и сохраняются такими, какими они были от начала; «prima materia», первая материя, из которой были созданы все вещи, все еще существует; ибо материя никогда не уничтожается, хотя она и переходит в разные формы и образы. Весь мир, сотворенный из него, так утвердился, что не может быть поколеблен (Пс. 93:1; 96:10), форма, образ и вид его преходят, а материя и сущность оно останется. Постановления небес и сами небеса остаются такими, какими они были при первом сотворении; солнце поддерживается в своем существе, продолжает свое движение и постоянно снабжается светом и теплом, которые оно постоянно излучает; ибо ничто не сокрыто ни от света, ни от зноя его; звезды, каждая из них, сохраняют свое место, свое положение или курс; ибо то, что называется «падающими звездами», — это не звезды, а метеоры, зажженные воздухом, которые горят и полыхать некоторое время, а затем бежать и падать.
Иногда появляется новая звезда, названная так потому, что ее раньше не видели, но никто не теряется. Небеса Бог утвердил Своим разумением и силой, так что они остаются такими, какими были; и хотя сказано, что они «погибнут, обветшают, как одежда, и как одежда переменится и сложится» (Прит. 3:19; Пс. 102:25,26; Евр. 1:11,12), но как сложенная одежда все еще остается, хотя и в другой форме; так и небеса не погибнут как по материи, так и по субстанции, но изменятся по форме, качеству и использованию, в этом отношении они будут новыми и продолжатся; и то же самое можно сказать и о земле; ибо Бог «положил основание ее, чтобы она не была поколеблена вовек» (Пс. 104:5), и хотя во время всемирного потопа она претерпела некоторые изменения, так что апостол отличает землю, которая тогда была, от земли, которая была тогда, от то, что есть сейчас, но по сути оно то же самое; и хотя при общем пожаре земля и все дела на ней сгорят, и поднимется из нее новая земля; но то же самое, что материя и субстанция, только различное, как
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образовать землю без моря; а что касается качества, то он очищен и утончен; а что касается использования, то только для того, чтобы в нем жили праведники (2 Пет. 3:5-7, 10-13; Откр. 21:1). Ангелы и души людей сохраняются в том виде, в каком они были впервые сотворены; ангелы не умирают, как и души людей, когда умирают их тела, но переживают их и живут в отдельном состоянии до воскресения.
4а2б. Некоторые особи тварей, подверженные тлению и смерти, все же сохраняются, пока это угодно Богу; как звери полевые и тела человеческие; ибо «Он сохраняет человека и скот» (Пс. 36:6), животные прислуживают Ему, и Он дает им пищу для их существования, которой они поддерживаются; а затем, когда ему будет угодно, он заберет у них дыхание, и они погибнут. Человек возникает, как цветок, и какое-то время цветет, а затем его срезают; Бог посылает его в мир, чтобы он исполнил его волю или совершил какую-то работу через него, и когда это делается, он меняет свой облик и отсылает его (Пс. 104:28,29; Иов 14:20), но хотя особи различных родов существ и умирают, однако они сохраняются и продолжаются в своем виде; таким образом, хотя травы, растения и деревья увядают и кажутся мертвыми или мертвыми в зимнее время года; однако весной оживают увядшие; или, если они мертвы, другие вырастают в их комнате или воскрешаются из семени; чтобы была постоянная череда овощей. Скот, птица и рыба, хотя и потребляются в больших количествах для нужд человека или по другим причинам; однако их род размножается ими, так что существуют те же самые существа всех родов, какие были при первом творении; и хотя тысячи людей умирают каждый день, в том или ином месте, все вместе взятые, тем не менее род людей продолжает существовать; «Одно поколение проходит, и другое приходит, а земля пребудет вовек» и наполнится жителями (Еккл. 1:4).
4б. Во-вторых, другая ветвь провидения — это управление, или мудрое и упорядоченное распоряжение всеми существами для достижения целей, ради которых они созданы и сохранены. Бог — Правитель всей вселенной; и имеет право управлять ею тот, кто является ее Создателем; царство природы принадлежит ему, как и царство провидения; и он правитель народов; его правление весьма обширно, ему подвластны все существа; его царство правит всем, и оно вечно; и его владычество продолжается во всех поколениях (Пс. 22:28; Пс. 103:19; 145:13). И поскольку управление миром является ветвью провидения; таким образом, исходя из мудрого и упорядоченного расположения вещей в нем, можно с уверенностью заключить, что существует Провидение; или что существует Бог, который своим провидением управляет, направляет, приказывает и направляет все сущее в мире. Ибо, как сказал Цицерон[28]
отмечает, что если человек приходит в дом, или в школу, или в суд и обращает внимание на порядок, манеру и дисциплину наблюдаемых там вещей, он должен заключить внутри себя, что там есть кто-то, кто председательствует, и кому подчиняются; и еще больше в таких движениях, в таких превратностях и порядках, и в столь многих и таких великих вещах, в которых никогда не бывает сбоев, нужно заключить, что такие движения природы управляются разумным Существом.
4б1. Неодушевленные существа управляются, направляются и направляются провидением Божьим, чтобы они делали то, для чего они были созданы, и таким образом отвечали целям своего творения; как уже отмечалось ранее, существует закон природы, внушаемый таким существам, которому они постоянно подчиняются; в них есть склонность природы к такому
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и такие действия, которым они постоянно следуют; таким образом, солнце, естественно, следует своему курсу и совершает свой ежедневный и годовой оборот от одного конца неба до другого и точно знает и наблюдает свой восход и заход; есть послушная сила и влияние, которым управляются существа без жизни и смысла, и которым они подчиняются с такой точностью, как если бы они услышали приказ и поняли волю своего Создателя; таким образом, дождь и снег нисходят с неба и падают на землю в определенном направлении; пьет дождь, сходящий на него, принимает брошенное в него семя, лелеет его, оплодотворяет и снова выбрасывает; посредством чего оно приносит семя сеющему и хлеб тому, кто ест; и так во многих других случаях.
4б2. Одушевленные существа, хотя и неразумные, управляются, направляются и направляются провидением, инстинктом природы, заложенным в них их Творцом, к таким действиям, которые согласуются с их природой и от которых они почти никогда не отклоняются; Итак, с каким искусством и искусством птицы строят свои гнезда? с какой нежностью они лелеют и кормят своих детенышей? это маленькое существо, муравей, хотя и не имеет «руководителя, надзирателя или правителя», никакого видимого и внешнего, тем не менее «летом доставляет себе пищу и собирает пищу свою во время жатвы»; пример трудолюбия и усердия, заботы и предусмотрительности для людей; это одна из «четырех мелочей» на земле, о которых говорит Соломон, которые хоть и малы, но чрезвычайно мудры, благодаря инстинкту природы, заложенному в них Богом природы и промысла. «Муравьи», говорит он, «народ не сильный», даже очень слабый, «но готовят себе мясо летом» на случай зимы; «кони - всего лишь слабый народ», однако они настолько мудры под руководством провидения и инстинктов природы, что «строят свои дома в скалах», чтобы укрыться от опасностей и вреда; «у саранчи нет царя», чтобы командовать и направлять ее, «но они выходят все вместе», маршируют в строю и порядке, как хорошо дисциплинированная армия; «паук берет руками ее», на нити своей паутины она прядет, и находится в «дворцах» царей, где, хотя ее паутины часто разрушаются, она плетет их снова (Притч. 6:7,8). ; 30:25-27). Перелетные птицы, как аист, черепаха, журавль и ласточка, знают назначенные времена своего отлета и прилета и точно соблюдают их (Иер. 8:7). Можно привести множество примеров такого рода.
4б3. Разумные существа, как ангелы и люди, управляются нравственным образом, законом, который по существу один и тот же для обоих, в зависимости от их различной природы и обстоятельств; в частности, у людей есть либо закон и свет природы, которые направляют их, либо писаный закон, который направляет их; и с ними поступают в зависимости от того, как они относятся к этому; тем, кто добр и делает добро, хорошо им сейчас и в будущем; и в настоящее время Бог заставляет все работать вместе для их блага; злым и делающим зло, им будет плохо, и они вкусят плоды своих дел сейчас или в мире грядущем. И есть совокупность провидения, которая сопровождает всех людей, все их действия, да, даже их слова и мысли (Прит. 16:1,9; 29:21), все, что управляется провидением, чтобы ответить на ту или иную цель. ; да, даже сами злые дела, как в случае с братьями Иосифа, продавшими его в Египет; они, поступая так, задумали против него зло и сделали при этом зло; но Бог имел в виду это во благо и отменил это с той целью, чтобы спасти в живых множество людей (Быт. 50:20), но об этом подробнее позже. Более того, людьми управляют как разумными существами, причем политически; короли и князья, как уже отмечалось ранее, являются инструментами, с помощью которых Бог управляет и управляет этой частью дел провидения;
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он назначает царей и судей по своему усмотрению и предписывает людям подчиняться им; которые являются Его служителями, и силой и властью, которыми они вверены, являются ужасом для злодеев и похвалой для тех, кто поступает хорошо. Я перехожу к рассмотрению: 5. Объект провидения; что есть вся вселенная, все ее создания и все, что в ней делается.
5а. Во-первых, все неодушевленные творения или создания без жизни, будь то на небесах или на земле, [29] подчинены божественному промыслу и под его руководством и действуют по древним и первоначальным законам, которые, как пишет Автор, из них навязал им, и от которого они не отклоняются.
5а1. Светила небесные, солнце, луна и звезды сначала были созданы для различных целей, для знамений и времен года, для дней и лет, и для освещения земли днем и ночью; и они продолжаются и используются божественным провидением для указанных целей и использования, для которых они были созданы. Солнце не только поддерживается в своем существе, направляется в своем пути и продолжает выполнять свою работу, как уже было замечено, но оно ежедневно изливает свое благотворное влияние на землю, чтобы сделать ее плодородной; поэтому мы читаем о «драгоценных плодах, произносимых солнцем» (Втор. 33:14), и по повелению Божьему в провидении все люди пользуются благами от него, ибо «Он повелевает солнцу Своему восходить над злыми и над злыми». добро» (Матфея 5:45), оно находится в его власти и побуждении, он может остановить его по своему усмотрению и скрыть от людей; «Он повелевает солнцу, и оно не восходит»; или его не видно для дней подряд; он заставляет его опускаться в полдень, как это происходит при затмении,
«и затемняет землю в ясный день» (Иов 9:7; Амос 8:9), то же самое можно сказать и о луне, которая поддерживается, сохраняется и направляется провидением для достижения целей ее творения; он был «назначен на времена года», чтобы различать времена, как это и происходит; давать свет ночью, и в этом его польза, и влиять на землю и моря; поэтому мы читаем о драгоценных вещах, принесенных луной; и что оно находится по повелению Бога провидения, видно из того, что оно было остановлено и остановлено, когда было солнце, во дни Иисуса Навина; звезды — это воинства небесные, Божье ополчение, которое Он иногда использует в провидении, в пользу Своего народа и против его врагов; «Звезды на путях своих сражались против Сисары» (Суд. 5:20), в провидении они полезны мореплавателям в могучих водах; утрату чего ощутимо почувствовал апостол Павел и бывшие с ним, когда в течение многих дней не появлялось ни солнце, ни звезды (Деян. 27:20), а когда это так, то Бог «запечатывает звезды» (Иов 9:7).
5а2. Метеоры на небесах управляются провидением; облака и ветры, град, дождь, снег и роса, гром и молния: провидение Божие очень заинтересовано в упорядочивании, направлении и управлении облаками; «Он связывает воду густыми облаками Своими, и облако не разрывается под ними» (Иов 26:8). , который представляет собой лишь сгустившийся воздух; и чтобы облако не разорвалось и не разорвалось под тяжестью находящейся в нем воды; и что они не упадут сразу, в огромном количестве, в котором они есть, а если они есть, то это смоет плоды земли и уничтожит на ней людей и скот. Но Бог в Своей бесконечной мудрости и провидении заставляет их падать мягким ливнем и маленькими каплями, как если бы они прошли через сито или дуршлаг, и таким образом освежать.
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и сделаем землю плодородной (Иов 36:27-29). Елиуй спрашивает: «Может ли кто-нибудь понять, как распространяются облака?» как от маленького вида, как бы у человеческой руки, вдруг они распространились по всему небу; как во времена Ахава (3 Царств 18:44,45), и в других местах он спрашивает: «Знаешь ли ты равновесие облаков, чудесные дела Совершенного в познании?» (Иов 37:16), как такие огромные тела, содержащие такое большое количество воды, балансируют в воздухе, не отклоняясь в сторону и не падая сразу; но передвигайтесь равномерно с места на место и падайте на те части, куда провидением они направлены.
5а3. Ветры также находятся в распоряжении провидения: у Бога есть свои сокровища, и Он извлекает их оттуда, когда пожелает, и держит их в кулаках, удерживает их или позволяет им высвободиться по своему усмотрению; он повелевает и поднимает бурный ветер, и приказывает ему дуть, и он подчиняется его приказам и исполняет его слово; и делает для него бремя, и заставляет его опускаться (Пс. 135:7; 106:25,29; 148:8, Прит. 30:4; Иов 28:25). И поскольку все это является делом провидения и которое может совершить только Бог, то это является ясным доказательством Божественности нашего Господа; который, когда он запрещал ветрам и морю и наступал штиль, когда перед сильной бурей люди, бывшие с ним на корабле, говорили: «Что это за человек, что ветры и море повинуются ему?» (Матфея 8:26,27). Град – это повеление Бога, и он иногда в провидении использует его, чтобы причинить вред и уничтожить нечестивцев, как это было замечено ранее у египтян и хананеев, и будет одной из язв для антихристианских государств (Откр. 16:21), и мы часто слышим о причиняемом им ущербе.
С другой стороны, по милости Бог посылает росу, дождь и снег на землю, чтобы орошать ее и делать ее плодоносной; и чего не может дать никакое тщеславие язычников; дождь есть чудесное благословение провидения и падает по божественному указанию то на одну часть земли, то на другую, как Богу угодно распорядиться им с пользой (Амос 4:7,8). Гром и молния от Бога; молния направляется Им, и она пробегает от одного конца неба до другого, и весьма многочисленны и чудесны последствия ее; гром — голос Божий; «Можешь ли ты греметь таким голосом, как он?» (Иов 40:9). «Глас Господень над водами; Бог славы возгремит»; и это производит странные последствия (Пс. 29:3-9). Иногда Бог делает так, чтобы Свой голос был услышан, чтобы пробудить и устрашить защищённых грешников и атеистов и дать им понять, что на небесах есть Бог, который обращает на них внимание и перед которым они подотчетны; и иногда Бог в Своем провидении казнит их таким образом; так великим громом Господь привел в замешательство войско Филистимское во дни Самуила (1 Цар. 7:10).
5а4. Провидение Божие касается не только неодушевленных вещей на небесах, но и на земле, различных металлов и минералов там; такие как золото, серебро, латунь, железо и т. д. «Есть жила для серебра и место для золота: железо извлекается из земли, и медь выплавляется из камней» (Иов 28:1,2). Бог предусмотрел эти металлы для использования людьми и дарует их им в провидении; «Мое серебро и Мое золото, говорит Господь» (Агг 2:8), и Он дает их, кому пожелает, и столько, сколько Ему кажется нужным; и направляет людей, как их использовать и совершенствовать в торговле и коммерции, а также в некоторых искусствах и мануфактурах.
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5а5. Море, как и все, что в нем, находится в его распоряжении; этим непокорным и неповоротливым существом он управляет по своему усмотрению, как младенцем кормильца; он надевает на него одежду, заворачивает его в пеленки; он разрушил предназначенное для него место и установил для него засовы, двери и ограждения, чтобы остановить и удержать его гордые волны от дальнейшего распространения; он поместил это маленькое существо в песок в качестве границы; и хотя волны его мечутся, как бы презирая и презирая эту свою границу; однако, несмотря на свое высокомерное поведение, они не могут одолеть и обойти (Иов 38:8-11; Иер. 5:22; Пс. 65:7).
5б. Во-вторых, Одушевленные существа, или существа, обладающие жизнью; хотя у них есть только растительная жизнь или чувствительная животная жизнь, они находятся под опекой божественного провидения; овощи, травы, растения и деревья, трава для скота и трава для служения человеку; и они принесут большую пользу, выгоду и выгоду обоим; когда они засыхают или не прорастают, не только «звери стонут, стада крупного рогатого скота приходят в замешательство и стада овец приходят в запустение, потому что нет у них пастбища» (Иоан. 1:18), но и люди ощутить потерю их; ибо Бог иногда в провидении превращает «землю плодородную в бесплодие за нечестие живущих на ней» (Пс. 106:34). Как каждый стебель травы возвещает о Боге, так он также возвещает о провидении и учит людей доверять ему;
«Посмотрите на полевые лилии: как они растут, не трудятся и не прядут»; но, будучи воспитаны провидением, они процветают и облачаются в красоту и славу, которыми не был облачен Соломон во всей своей славе: «Поэтому, если Бог так оденет траву полевую», такой зеленью и весельем , который сегодня есть, а завтра брошен в печь; не тем ли более он оденет вас, маловеры?» (Матфея 6:28-30). пищу и молодым воронам, которые кричат» (Пс. 147:9). воздух, Бог знает их всех, и обеспечивает их, и заботится о них, и сохраняет их; ни один воробей не упадет на землю без Него, без Его ведома, воли и промысла; и учение о провидении и доверии в нем следует учиться у этих созданий: «Вот птицы небесные: они не сеют, не жнут и не собирают в житницы; но Отец ваш Небесный питает их; не намного ли вы лучше их?» (Матфея 6:26). Язычники признают промысел Божий в отношении самого мелкого и мелкого. Платон говорит, [30] что небеса не пренебрегают малыми и великими вещами, ни по невежеству, ни по лени, и что такое воображение ложно и злобно, так говорит Хрисипп. 31 Действительно, некоторые за то, чтобы освобождать существа мелкие и мелкие, а также тривиальные вещи от провидения Бога, будучи по мнению стоиков. , который сказал: [32] «Dii magna curant, parva negligunt»; боги заботятся о великих вещах, но пренебрегают малыми: но что может быть подлее и ничтожнее воробья? и все же под опекой промысла Божия И хотя они меньше некоторых насекомых, таких как мухи и т. д., тем не менее, хотя мудрость и сила Бога проявляются в их создании, они не менее проявляются в том, как Он их использует, совершая с их помощью великие дела, как в язвы Египта; и если они не недостойны Его творения, они не могут быть недостойны Его провидения.
5в. В-третьих, разумные существа, ангелы и люди, в особенности являются объектами божественного провидения. Ангелы хорошие и плохие. Добрые ангелы поддерживаются в своем существе не только
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Богом, но направляются Его провидением и упорядочены Его волей здесь и там; и Он поступает по Своей воле среди них, даже в воинствах небесных, какими они являются (Дан. 4:35). Он приказывает им доставлять ему удовольствие в различных частях света, поручает им управлять своим народом, охранять и охранять его всеми способами. Христос говорит, что Он мог бы испросить у Отца Своего двенадцать легионов и получить их (Пс. 90:11; Мф. 26:53). Но об офицерах и службе добрых ангелов мы говорили в другом месте. Злые ангелы находятся под ограничениями и препятствиями провидения; их держат в цепях его, и они не могут идти никуда и дальше и не могут делать ничего, кроме того, на что им разрешено; как показывают случаи Иова, человека, обладавшего легионом, и Петра (Иов 1:11,12 2:5,6; Марка 5:10-13; Луки 22:31), но благодаря провидению Боже, уважая ангелов в их начальном состоянии и при их падении, я буду говорить более подробно в дальнейшем; и приступайте к рассмотрению промысла Божьего относительно людей, людей вообще и народа Божьего в частности.
5с1. Во-первых, мужчины в целом. Как все люди имеют жизнь, дыхание и все сущее от Бога; они живут, движутся и существуют в нем; он смотрит на них с небес и сохраняет их; «Ты сохраняешь человека и зверя»; как всяким животным, так и всему человечеству (Деян. 17:25,28; Пс. 33:13,14; 36:6), промысел Божий занимается созданием каждого человека и сопровождает его в каждый этап и шаг жизни, даже до смерти.
5с1а. Оно заинтересовано в их создании; воля Божья, объявленная с самого начала, заключалась в продолжении рода человеческого; Для этой цели Бог создал человека, мужчину и женщину, соединил их в браке и заповедал им первый закон природы; «Умножайте и умножайте»; и благословил это постановление и учреждение населению старого мира; и когда оно было охвачено злом и уничтожено им за это потопом, он своим провидением сохранил в ковчеге восемь человек; и обновил первоначальный закон: «Размножайтесь и размножайтесь»; и ими заселили всю землю; и хотя с тех пор одно поколение людей уходит со смертью, приходит другое поколение и приходит на смену рождение; так было, есть и будет до конца света. Чтобы быть немного более конкретным; провидение Божие касается рождения каждого человека относительно времени, места, где и лиц, от которых он родился; ибо, поскольку каждое из них закреплено в целях Божиих, провидение Божие точно исполняет эти цели (Еккл. 3:1,2; Деяния 17:26; Быт. 33:5).
48:9), зачатие человека во чреве, формирование каждого члена тела, в том любопытном и чудесном порядке, которым они совершаются, и весь его прогресс находятся под руководством провидения и благодаря это (Иов 10:8,9; Пс. 94:9; 139:14-16), возникновение души в зародыше и соединение ее с зародышем, когда он находится в подходящем и надлежащем состоянии для ее принятия, посредством чего оно оживляется, совершается одной и той же рукой (Пс. 33:15; Зах. 12:1; Деян. 17:25), и когда все созревает для рождения, Бог Своей силой и провидением извлекает его из чрева и рождает его в мир; ибо ему приписывается это действие, а не повивальной бабке. Иов в своем горе жалуется на это и желает, чтобы этого не было; но псалмопевец благословляет и преклоняется перед промыслом Божьим о нем (Иов 10:18; Пс. 22:8,9; 71:6), и каким чудесным является промысл Божий в случае с новорожденным младенцем, что когда он не может ни помочь себе, ни сказать о своих желаниях, заботятся о том, чтобы в тот момент было сделано для него то, что необходимо (Иез.
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16:4), и что, поскольку оно чудесно питалось и питалось в темной клетке природы, как только оно выносится на свет, груди матери наполняются молоком, к которому оно имеет естественное желание; и сердце ее исполнено нежности к нему, чтобы сделать для него все, что в ее силах, и скорее страдать самой, чем того хотелось бы; все это благодаря божественному провидению (Пс. 22:8; Ис. 49:15).
5c1b. Промысл Божий сопровождает людей на каждом этапе жизни, в который они вступают, и на каждом этапе ее, как в первый момент их рождения, так и на протяжении всего их младенчества; обеспечение их необходимыми вещами и предохранение их от многих опасностей, которым подвергается младенческое состояние: это проявляется в их воспитании, основа которого закладывается в детстве; некоторые имеют лучшее образование, чем другие, благодаря чему их нежные умы открываются и совершенствуются; а некоторые обладают большей способностью воспринимать и усваивать данные им инструкции; но у всех есть либо более, либо менее приспособленные к тому жизненному положению, которое им предназначено; все приходящие в мир просвещаются светом природы и разума; в каждом человеке есть разумный дух; и вдохновение Всемогущего дает ему понимание естественных вещей, и учит его, и делает его мудрее зверей земных и птиц небесных; посредством чего с течением времени он становится пригодным для тех занятий в жизни, для которых он предназначен (Иов 32:8; 35:11), и когда он готов к делу, провидение Божье ярко проявляется в направлении к таким призваниям, профессии и положения в жизни, для которых они наиболее подходят; и это легко различить в том, чтобы дать каждому склонность к тем или иным служениям, кому к одному, кому к другому; одни выбирают занятие на море, другие на суше; некоторые занимаются сельским хозяйством или земледелием в той или иной отрасли; некоторые занимаются механическими ремеслами и мануфактурами разного рода: во всем этом весьма проявляется провидение Божие; ибо, как и в естественном теле,
«Если бы все тело было глазом, то где был бы слух? Если бы все было слухом, то где было бы обоняние? Если переусердствовать, а всем остальным пренебречь, последствием этого будут страдания и смятение. Но Бог в Своем провидении повелел призывать каждого человека ради его собственного блага и блага общества; поэтому «каждый человек пусть пребудет в том же звании, в котором он призван» (1
Кор. 7:20,24; 12:17) места проживания, где поселяется каждый человек для выполнения своего призвания, находятся под руководством промысла Божьего, Который «предназначил сроки и пределы мужского жилья». Бог не только при первом заселении мира разделил народам их наследие и установил пределы народам; особенно после потопа истреблены сыновья Ноя и их потомство, одни в одной части мира, другие в другой; но Он назначил каждому человеку место его поселения и в Своем промысле направляет к нему (Втор. 32:8; Деян. 17:26).
Семейный образ жизни, в который вступает большинство мужчин, слишком важен, чтобы избежать провидения Божьего; в распространенной поговорке, чем многие думают, больше правды, что «браки заключаются на небесах»; то есть они назначены Богом и осуществлены провидением; и очень часто самым замечательным образом; примеры этого можно наблюдать в отношении слуги Авраама, посланного взять жену для Исаака; и в случае с Воозом и Руфи (Быт. 24:14,15,21,27; Руфь 4:13,14). Когда люди рождаются в мире и начинают в нем дело, их успех в нем зависит от провидения Божия, которое различно: для одних больше, для других меньше; некоторые встают рано, а ложатся поздно, и это все, что они могут сделать, чтобы жить; другие, по благословению Божиему на их
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трудолюбием и трудолюбием станьте богатыми; что следует приписать не случайности и удаче, а божественному провидению (Пс. 126:2; Прит. 10:4,22), ибо бедность и богатство находятся в руке Божией, и Он распоряжается ими по Своему усмотрению. удовольствие; «Богатый и бедный встречаются вместе; Господь творец всех», и богатых, и бедных; не создатель их как людей, хотя он и есть, и это наблюдение может сделать любой, а также мудрец; но создатель их как богатых, так и бедных; это наблюдение, достойное мудрейшего из людей; ибо «Господь делает бедным и обогащает». Агур понимал это и поэтому желает, чтобы Бог не дал ему ни бедности, ни богатства по причинам, которые он упоминает; см. (Прит. 22:2; 30:8; 1 Цар. 2:7). Все несчастья любого рода находятся под руководством провидения; они не вырастают из земли и не приходят случайно, но по назначению Бога; и по провидению отвергнуты для достижения тех или иных целей; будь то личные или семейные, или кресты, потери и разочарования в торговле и делах, все они посланы, поставлены и ограничены промыслом Божиим; процветание и невзгоды противопоставляются им одно против другого; так что люди ничего не смогут найти после него (Иов 5:6; 23:14; Еккл. 7:14). Все болезни тела являются слугами Бога, находятся в его распоряжении и посылаются туда и сюда, чтобы доставить ему удовольствие; одному говорит: «иди», и оно идет, а другому: «приди», и оно приходит; он посылает их и отзывает, как ему заблагорассудится; он наказывает мучительной болью, пожирает плоть их, ослабляет силы их в пути и приближает к могиле; «Так делает Бог», по Своему провидению, «часто с людьми» (Иов 33:29). И как промысл Божий сопровождает людей в младенчестве, детстве, юности и зрелости, и при всех относящихся к ним обстоятельствах, в ходе оных, так и в старости; тот, кто был наставником их юности и руководил ими во всех сферах жизни, является опорой старости, и он не отбросит, не оставит и не покинет; он носит из утробы даже до старости и седых волос (Пс. 71:9,18; Ис. 46:3,4). Срок жизни, установленный Богом, завершается провидением точно в установленном порядке и в назначенное время; одни умирают насильственной смертью, а другие, по большей части, естественной смертью; одни в расцвете сил, другие в старости; одни внезапно и в полной силе, другие же влачат скучную жизнь, постепенно чахнут и чахнут; но все приходит назначенными средствами, в установленном порядке и в назначенное время, под руководством провидения (1 Цар. 26:10; Иов 21:23-25; Еккл. 3:2). Также срок жизни не может быть продлен за пределы дней, месяцев и лет, которые установил Бог; [33]
и не сокращаться, чтобы не достичь (Иов 14:5). Пятнадцать лет, добавленные ко дням Езекии, не являются возражением против этого; поскольку это добавление было не ко дням, которые Бог назначил ему жить, а к его собственным дням, которые, как он думал, подошли к концу; когда ему было приговорено умереть, будучи пораженным смертельной болезнью, от которой никто, кроме Бога, не мог излечить его; ни того, что сказано о некоторых, что они умирают преждевременно (Еккл.
7:17), поскольку это касается не Божьего времени, а их собственного времени; до чего они могли бы дожить в соответствии с ходом природы, говоря человеческим языком; и чего и они, и их друзья могли ожидать; этот отрывок уважает тех, кто из-за тяжких преступлений попадает под внимание и месть гражданского судьи и таким образом приходит к тому, что обычно называют безвременным концом. И когда говорят, что некоторые не доживают и половины своего дня; они проживают все дни, на которые им предназначено провидением; и все же живут лишь половина из тех, которые, по их собственным словам, ожиданиям их друзей и согласно обычному сроку жизни, составляют шестьдесят лет и десять, как можно было бы предположить; так что, если человек умрет в возрасте до тридцати пяти лет, о нем можно сказать, что он не живет
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половина дней человека, хотя он прожил все дни, отведенные ему провидением; см. (Пс. 55:23; 90:10).
5с2. Во-вторых, существует особое провидение, касающееся в особенности народа Божьего; Бог есть «Спаситель всех человеков» в провиденциальном смысле, но «особенно верующих» (1 Тим. 4:10). Очи любви, благодати и милосердия обращены не только на тех, кто боится Господи, но его око провидения. Провидение Божие обозначается семью глазами, которые бегают взад и вперед по земле, чтобы обозначить ее совершенство и обширность; и это происходит, в частности, для того, чтобы Бог мог «показать Себя сильным ради тех, чье сердце совершенно по отношению к Нему» (Пс. 32:18; Зах. 4:10; 2 Пар. 16:9).
В божественных записях имеется множество примеров особого провидения Божьего в отношении святых; как Авраам и Сарра, призванные из страны своей в чужую землю, через которую они прошли безопасно, хотя в ней находился Хананеянин; и прекрасно сохранились как в Египте, так и в Гераре; Авраам, когда его жизнь, как он предполагал, была в опасности, и Сарра, когда ее целомудрие было готово к нарушению (Быт. 12:1,6,10; 12:12,13,20; 20:6,15, 16). Исаак, повинуясь божественному повелению, взял Авраама и собирался принести его в жертву, поскольку все было готово для этой цели, и его рука протянулась, чтобы нанести смертельный удар; когда он был удержан от этого голосом с небес и направлен к барану, запутавшемуся в чаще, чтобы принести жертву в своей комнате; и это провидение, произошедшее на горе Мориа, породило в будущих веках пословицу для ободрения веры во времена бедствий; «На горе Господней увидится» (Быт. 22:2,10,11,14). Иаков является еще одним примером особой заботы божественного провидения, направлявшего его бежать от гнева брата, намеревавшегося убить его; и чтобы сохранить его в пути и доставить в целости и сохранности в семью Лавана; в процветании его в этом и в защите его от ярости, когда он отойдет от него; в том, что охранял его сонмом ангелов, когда его брат Исав вышел навстречу ему; все это и другие провидения были отмечены им; это произошло, когда его вел Бог, который кормил его и защищал его во все дни его (Быт. 27:42,43; 29:1; 30:43; 31:29,42; 32:1). ,2; 35:3; 48:15).
Джозеф, чья разноцветная одежда была символом различных провидений его жизни, представляет собой замечательный пример такого рода; в том, что он был сохранен от планов своих братьев на его жизнь; в том, что его продали и увезли в Египет; в распоряжении им там и благосклонности, которую он имел как в семье Потифара, так и в тюрьме, в которую он был брошен им; в истолковании снов двух слуг фараона, что было средством того, что он был доставлен оттуда в присутствие и ко двору фараона; где он был возведен в высшую честь и должность после царя и принес выдающуюся пользу всему народу и семье своего отца (Быт. 37:3,18,21,26,27; 39:4,21). ,23; 41:14,41; 50:20). Чтобы больше ничего не наблюдать, Давид также был удивительно заботливым провидением. Промыслом Божиим Самуилу было поручено помазать его царем, когда все его братья, старше его, прошли мимо; и по тому же самому провидению он был приведен ко двору Саула и не раз превосходно уберегался от его ярости; как тогда, когда он бросил в него копье и послал послов окружить его дом и схватить его; и когда он преследовал его в разных местах, и особенно когда он лежал со своим войском на одной стороне горы, где находился Давид и его люди, и собирался окружить его, но был отозван посланником, который познакомил его с филистимлянами вторгся в эту землю: со многими другими знаменательными явлениями божественного провидения в его пользу, как во время его изгнания, так и в его войнах (1
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Сэм. 16:13,18-23; 19:10,12; 23:26,27). Но, кроме этих случаев и многих других, есть особое провидение, которое посещает весь народ Божий.
5с2а. До обращения, даже сразу после рождения; именно это, по-видимому, и имел в виду апостол (Гал. 1:15). Что касается самого себя; «Когда угодно было Богу, отделившему меня от чрева матери моей»; чего нельзя понять из отделения его при избрании, которое произошло раньше этого, даже в вечности; ни о его отделении от других в действительном призвании, поскольку это произошло не так рано; но о том, что он был взят под опеку божественного провидения выдающимся образом, как только он был взят из чрева матери; Око Бога все время было над ним, с того момента и до момента его обращения, ожидая милости к нему; см. (Деяния 7:58; 8:1,3; 9:1-5). Хотя это не единственное и не главное, что может иметься в виду во 2 Тим. 1:9, тем не менее, кажется, что это часть его смысла и не может быть исключено из него; «Который спас нас и призвал нас»; поскольку народ Божий часто спасается от многих неминуемых опасностей, которым подвергается их жизнь до обращения; и таким образом спасаются до того, как будут призваны, и сохраняются для того, чтобы быть призванными. Многие из них хорошо сохранились от грубых грехов жизни до обращения, хотя это не относится ко всем; и многие благословлены религиозным образованием, которое является средством их предохранения от постыдных грехов; хотя и это есть не у каждого; однако там, где оно есть, это провиденциальная милость.
5с2б. При конвертации; поскольку действенное призвание само по себе соответствует замыслу Бога в отношении времени, места и средств; так и провидение Божие направлено на то, чтобы сделать это приемлемым для этого; для этого назначено время, называемое временем жизни, и временем любви; потому что тогда происходит первое появление обоих; это бывает иногда в ранней, а иногда и в поздней части жизни, и не ограничивается ничем, но всегда во время, назначенное небесами, и тогда промыслительно совершается; когда пришло время обращения самарянки и призвания Закхея, Христу необходимо будет пройти через Самарию и Иерихон, хотя не кажется, что у него была какая-либо причина проходить через них, но именно по этим причинам. Место, где должно быть совершено обращение, также определено (Пс. 87:4-6; Деян. 18:10), поэтому провидение Божие часто особенно заботится либо о донесении Евангелия в такие места, как оно было принесено в Филиппы, ради обращения Лидии и ее домашних, а также тюремщика и его (Деян. 16:6-12,14,15,33,34), или для того, чтобы приводить людей в места, где находится Евангелие, и бросать их под этот звук. Весьма примечательным и необычным было обращение Онисима, беглого слуги, который убежал от своего господина, был схвачен и брошен в ту же темницу, где находился апостол Павел, от которого он был рожден в узах, через служение Евангелие ему (Филимону 1:10). И поскольку Евангелие является обычным средством обращения, то как провиденциально некоторые люди попадают под его влияние и обращаются им, ведомые любопытством, чтобы услышать его, или со злым духом, чтобы смеяться над ним, противостоять ему и преследовать его; и служителям, как провиденциально им предписано настаивать на таком предмете, говорить такие вещи и оставлять такие выражения, о которых они, может быть, раньше и не думали, которые, сопровождаясь божественной силой, приводят к обращению. Таким образом, Остин, потеряв свою тему и отклонившись от нее, напал на ошибку манихеев, которая доказала обращение великого человека в эту ересь; и самое большее, министры натягивают лук наугад; это божественное провидение милостиво направляет стрелу слова в сердце грешника, где силой божественной благодати оно совершает казнь.
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5с2с. После обращения проявляется, как и прежде, промысл Божий в сохранении народа Своего от многих зол и опасностей; ангелы являются служебными духами, заботящимися о них, окружающими их и защищающими их (Пс. 91:11; 34:7), обеспечивая их временное благо, чтобы они не испытывали недостатка ни в одном хорошем и удобном благе. для них; вместо того, чтобы они страдали от нужды, Бог откроет реки на высотах и источники посреди долин (Пс. 34:9,10; 89:11; Ис. 41:17,18). И направляя их на все пути их, предпринимать такие шаги, которые будут наиболее полезны им и во славу Божию (Пс.
37:23), избавляя их от страданий и заставляя все содействовать им во благо; и будучи их Богом и наставником даже до смерти (Рим. 8:28; Пс.
34:19; 48:14).
5д. В-четвертых, во всех действиях присутствует провидение Божие; во всем, что делается в мире, от начала и до конца. Бог есть «Бог ведения, и Им взвешиваются дела» (1 Цар. 2:3), Он не только познает, рассматривает и исследует их, но Он так или иначе, или в каком-то смысле или другой — беспокойство в них; все действие происходит от движения, а всякое движение исходит первоначально от Перводвигателя, который есть Бог, «которым мы живем и движемся и существуем» (Деяния 17:28).
5д1. Во-первых, все естественные действия, которые свойственны или свойственны каждому существу, например, полет птицам небесным, плавание рыбам, ходьба людям и животным; все мышечные движения от Бога; и продолжается его провидением; с помощью которого мы можем перемещаться с места на место, вставать, ходить, бегать и т. д. есть и пить, и совершать всякое действие, и различные дела жизни.
5д2. Во-вторых, Все необходимые действия; такие, которые либо возникают из необходимости природы, либо являются таковыми по постановлению и назначению Бога. Некоторые таковы по необходимости природы; как воды естественно и обязательно спускаются и текут; и огонь естественно и обязательно сжигает все горючее, если его поднести к нему; и тяжелое опускается, а легкое поднимается; они необходимо двигаются и действуют по своей природе, которая сохраняется в них промыслом Божиим; и что они находятся под руководством провидения, ясно, потому что они иногда контролируются им: и поднялась вода, и стала насыпью в Красном море и в реке Иордан, и сделала сушу, по которой могли пройти израильтяне. через. Природа огня была настолько сдержана в печи Навуходоносора, что он даже не опалял и не пахнул брошенными в нее одеждами трех спутников Даниила.
Есть и другие вещи, которые необходимы по назначению Бога или должны быть таковыми, потому что Он их назначил; и действительно, в этом смысле все необходимо, потому что Он предопределил все, что произойдет; так, например, страдания Христа произошли по определенному замыслу Бога и были необходимы; отсюда эти фразы: не должен ли Христос пострадать; Сыну Человеческому «должно» много пострадать; так и оскорбления должны прийти, и ереси должны быть; они были необходимы по необходимости неизменности; то есть они должны и происходят неизменно в провидении; но не по необходимости сотрудничества или принуждения тех, кто является их авторами, которые делают то, что они делают наиболее свободно: как распинатели Христа; люди не могли действовать более свободно, чем они; и как те, от кого приходят обиды, они дают их даром и радуются, когда их принимают. Еретики всем сердцем и волей формируют свои коррумпированные схемы доктрины и свободно распространяют их.
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их; так что божественное определение и провиденциальное осуществление необходимых действий согласуются со свободой человеческой воли. Следовательно, 5d3. В-третьих, все свободные и добровольные действия, зависящие от свободной воли человека, находятся под руководством промысла Божия. Мысли, цели, схемы и определения воли людей, чем которые нет ничего более свободного; однако они находятся под влиянием божественного провидения; «Сердце человека обдумывает путь свой»; формирует схемы, которые намерен реализовать; устанавливает способ их исполнения по своей воле; и выбирает путь, по которому он предлагает войти; «Но Господь направляет шаги его» и направляет его в провидении совсем другим путем; «Приготовление сердца в человеке и ответ языка — от Господа»; мысли сердца, посредством которых человек готовится высказать свое мнение, находятся под божественным влиянием; как бы ни была свободна мысль, она не свободна от провидения Божьего, которое одновременно направляет и подавляет ее; и ответ, который язык готов дать, находится под тем же влиянием и ограничениями; Валаам охотно дал бы ответ на желание Валака, чтобы получить свои деньги, но не смог: когда он обдумал, что сказать, и уже был готов открыть уста, чтобы проклясть Израиль, Бог вложил в его слова еще одно слово. его рот; и вместо проклятия он благословил Израиль. Что может быть более свободным и произвольным, чем сердце, разум и воля суверенного деспотического государя? однако «сердце царя в руке Господа, как реки водные: Он направляет его, куда хочет»; каким бы решительным и решительным оно ни было, оно в руке Божией; и в его власти повернуть его так же легко, как садовник может прорезать каналы для воды, чтобы поливать свой сад; или как река Евфрат была перерезана Киром, и ее русло изменилось, и воды ее осушились; чтобы он мог провести свою армию в середину Вавилона, через которую она проходила. Таким образом, кабинетные советы князей, на которых они свободно совещаются, дискутируют и высказывают свое мнение, подчиняются провидению Божьему, чтобы отвечать Его собственным целям; (см. Прит. 16:1,9; 21:1).
5д4. В-четвертых, все случайные действия, или такие, которые называются случайными, подчиняются божественному провидению. Что может показаться более случайным или случайным, чем выстрел в летящую птицу и ее падение на землю? Когда лук натянут или предмет поднесен и выровнен, насколько неуверенно, попадет он в птицу или нет? И еще, «Один воробей не упадет на землю», то есть будет застрелен и упадет на землю,
«без Отца твоего»; без Его ведома, воли и промысла (Мф. 10:29), и что более случайно, чем убийство человека по незнанию, как это описано (Втор.
19:4,5)? и все же провидение Божие затрагивает такое дело настолько, что говорится, что Бог «предает» такого человека «в руки» ближнего его (Исх. 21:13). То, что мы называем случайной смертью, является провиденциальным: что можно считать более случайным делом, чем выпадение жребия, как он закончится? и все же результат, исходящий от Бога, очевиден; «Жребий брошен на колени, но все устроение его от Господа» (Прит. 16:33). Первый жребий, упомянутый в Священном Писании, — это тот, который был брошен из-за Ахана, укравшего вавилонскую одежду, и клин золота; чтобы выяснить это, Джошуа прибегнул ко многому; оно было брошено прежде всего за колено, к которому принадлежал виновный, и упало на колено Иуды; затем за род его, и пал он на род Зархеев; и затем на дом, и он упал на дом Забди; а затем и для человека, и пало оно на Ахана: и во всем процессе, как замечательно промысл Божий, направленный и на колено, и на род, и на дом, и на виновного человека; для этого он
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так оно и было, это подтверждается его собственным признанием (Иисус Навин 7:16-20). Следующий жребий был брошен при разделе земли Ханаанской коленам Израилевым; и это полностью соответствовало пророчествам Иакова и Моисея: так, например, в обоих из них предполагается, что колено Завулоново будет располагаться у моря (Быт. 49:13; Втор. 33:19). и по жребию ему было отведено это положение (Иисус Навин 19:11). Третий жребий, о котором мы читаем, был брошен Савлом, чтобы найти согрешившего человека, из-за которого Господь не дал ответа на заданный вопрос; и Саул желал, чтобы между народом, ним и Ионафаном был дан полный жребий; оно было отлито, и люди убежали; его бросили снова, и он упал на Ионафана, вкусившего в тот день меда, вопреки обвинению и клятве Саула (1 Цар. 14:40-43). Еще раз Иона, спасаясь от лица Господа, взял корабль в Иоппии в Фарсис, когда поднялась буря и подвергла опасности корабль, и устрашила мореплавателей; которые предположили, что это было какое-то зло, совершенное некоторыми из них, и поэтому бросили жребий, чтобы найти этого человека, и жребий пал на Иону. Насколько осторожно и справедливо было сделано это провидение, чтобы оно не обрушилось ни на кого из невинных мореплавателей, а на виновного; и для которого Бог в Своем провидении предназначил рыбу, чтобы она проглотила его, когда его бросят в море!
(Ионы 1:7,17).
5д5. В-пятых, все действия и вещи, совершаемые в мире и среди людей, добрые или злые, находятся под руководством провидения; или это так или иначе касается их.
5д5а. Во-первых, хорошие поступки. Они от Бога, источника всякой благости; в падшем человеке нет ничего хорошего по своей природе, и поэтому ничего хорошего из него не исходит, и ничего доброго он не делает; и без благодати Божией он не может сделать ничего подобного; ни думать доброй мысли, ни делать доброго дела, действия духовно доброго; в этом заинтересован Бог; это одна из отраслей Его милостивого обращения с людьми: и Он не только поддерживает их существо, пока они творят добро; за это он поступает с нечестивыми людьми, когда они делают злые дела; и он не только дает им закон, который показывает им, что хорошо, что следует делать и чего следует избегать, и что является совершенной и приемлемой волей Божией; любить Бога и ближнего своего; не делать ничего, что вредило бы славе одного и благу другого; и он почти не пользуется моральным убеждением своих министров, чтобы убедить аргументами, взятыми из страха или любви, из потери или выгоды, чтобы избежать зла и делай добро (Втор. 30:19; 2 Кор. 5:11). Но Бог эффективно действует в сердцах Своего народа, как желая, так и делая по Своему благоволению; он открывает их сердца, чтобы они вняли слову, сказанному им; он подчиняет их волю и склоняет их сердца к добру и дает им силу и благодать, чтобы осуществить это; он обрезает их сердца, чтобы они любили Его, Господа Бога своего; он заново творит их в Господе, чтобы они были способны творить добрые дела; ибо хотя без Него они ничего не могут сделать, но через Него, укрепляя их, они могут все; он вкладывает в них Свой Дух, чтобы дать им возможность поступать по Его законам, соблюдать Его суждения и исполнять их. Но об этом подробнее, когда мы перейдем к рассмотрению учения о действенной благодати.
5д5б. Во-вторых, в мире совершается много злых дел, в которых замешано провидение Божие; и они бывают двух видов: зло бедствий, страданий и страданий и зло греха.
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5d5b1. Зло бедствий и т. д. и они либо более публичные, либо более частные.
5d5b1a. Более публичный; таковы бедствия и бедствия, постигающие народы, царства и тела человеческие, и которые всегда происходят без провидения Божьего; «Я мир творю и зло творю; Я Господь творю все это» промыслительно (Ис. 45:7). Когда мир устанавливается и сохраняется в государствах и королевствах, именно Бог устанавливает мир в их границах; это благословение Его провидения; и зло, которое противопоставляется ему и считается, что оно создано им, есть война; и это, а также все бедствия и бедствия, которые сопровождают и следуют за этим, происходят по провидению Божьему. В этом смысле следует ли понимать пророка, когда он говорит: «Неужели будет зло в городе, а Господь не сделал того?» (Амос 3:6), он имеет в виду любое общественное бедствие, скорбь и бедствие; даже сами города приходят в разрушение, и память их погибает вместе с ними: где теперь Фивы с сотней ворот, и Вавилон с широкими стенами своими, и знаменитый Персеполь, и Иерусалим, радость всей земли? нельзя думать, что эти города пришли к разрушению без участия провидения; да, где находятся знаменитые монархии, которые имели такую фигуру в мире, вавилонская, персидская, греческая и римская, из которых последняя имеет только имя, и это все? падение их, по божественному предсказанию, совершилось божественным промыслом. Под этой главой можно рассматривать суды Божьи в мире, такие как меч, голод, мор, землетрясения и т. д. Когда меч обнажен, именно Бог дает ему поручение и направляет его против такого государства и царства; и оно не может снова одеться и обрести покой и покой, пока Он не даст противопоставления в провидении (Иер. 47:6,7). Голод — это одна из Божьих стрел, выпущенных из лука провидения; где бы оно ни было, оно вызвано и послано Им. (Амос 4:6; Аг 1:11), а мор — еще одна из его стрел, стрела, которая летит днем, ходит во тьме и опустошает в полдень по его приказу; относительно которого он говорит: «Я пошлю» или «Я послал» мор среди них (Иер. 29:17; Амос 4:10), и который предсказал, что будут землетрясения в разных местах, как это было в наше время, как и другие, и нельзя думать, что оно происходит без провидения Божьего (Матфея 24:7).
5d5b1b. Есть и другие бедствия и скорби, которые носят более частный характер и либо причиняются нечестивцам в качестве наказания за грех, либо они не могут справедливо жаловаться на провидение Божие, действующее с ними неправедно: «Почему живой человек должен жаловаться человеку на наказание за грехи его?" (Плач. 3:39), или же они налагаются на добрых людей в любви, как отеческое исправление и обличение; «ибо кого любит Господь, того наказывает и бьет всякого сына, которого принимает» (Евр. 12:6), и это теперь (страдания добрых людей) выдвигается, хотя и не справедливо, против промысла Божия: В этом заключалось главное возражение Эпикура[34] и его последователей против божественного провидения, единственных людей среди язычников, которые возражали против него: потому что они заметили, что злые люди по большей части процветают, а хорошие или добродетельные люди, как они звонившие им, обычно были огорчены и огорчены; и поэтому они не могли поверить, что Бог заботится о человеческих делах; [35] и это было преткновением для благочестивых людей, и они не знали, как хорошо примириться с правосудием Божьим, как это было с Асафом и Иеремией (Пс. 72:2,3,12-14; Иер. 12). :1,2). Но следует заметить,
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5d5b1b1. Что нечестивцы, хотя они и процветают, изобилуют богатством и, по-видимому, не находятся в беде, как другие люди, тем не менее они не так счастливы, как о них можно подумать; ибо, как говорит наш Господь: «жизнь человека», то есть блаженство ее, «не зависит от изобилия того, что он имеет» (Лк. 12:15). Некоторые имеют многое, но не имеют возможности использовать это ни для собственного удобства, ни для блага других; и в чем тогда разница между его наличием и отсутствием? Другие, напротив, расточительны и расточительны, живут очень роскошной и развратной жизнью и навлекают на себя болезненные или тошнотворные болезни и душевные страдания; так что у них нет ни покоя тела, ни покоя совести, а только мучительная боль и ужасные угрызения совести; некоторым их изобилие не позволяет им спать либо из-за страха потерять то, что они имеют, из-за воров, и т. д. или с помощью схем ухода, направленных на его увеличение; а некоторых зависть охватывает и гложет их, и они не могут наслаждаться, потому что сосед превосходит их величием и богатством.
5d5b1b2. Следует также заметить, что хороший человек, хотя и страдает, не так несчастен, как думают; у него больше мира, удовлетворения и довольства в том, что он имеет, хотя и скудно и мало, чем у злого богача при всем его изобилии; см. (Пс. 37:16; Прит.
15:16,17), кроме того, добрый человек, хотя и беден в одном смысле, но богат в лучшем; и он не только наследник Царства, но и обладает непоколебимым Царством благодати; он обладает богатством благодати и имеет право на богатство славы; и тем временем любовь Божия излилась в его сердце, общение с Богом, радость и мир неизреченный, которых никто не может отнять; и даже сами его страдания содействуют его благу, временному, духовному и вечному; и он имеет присутствие Бога и богатое переживание Его благодати в них; так что он имеет основание считать все это радостью, когда впадает в искушения, то есть в скорби; ибо хотя они сами по себе не радостны, а печальны, тем не менее они доставляют тем, кому они посвящены, мирные плоды праведности; так что баланс теперь на стороне пострадавшего доброго человека.
5d5b1b3. В дальнейшем, в будущем, эта трудность будет полностью устранена и полностью исчезнет, когда нечестивый богач, который был одет в порфиру и каждый день питался роскошно и имел свои хорошие вещи здесь, получит свои плохие вещи; и Лазарь страждущий, который был одет в лохмотья и покрыт язвами, и имел злые дела свои, теперь получит свои добрые дела; один будет мучиться, а другой утешаться; нечестивые пойдут в наказание вечное, а праведники - в жизнь вечную; и тогда справедливость воссияет в своем истинном блеске и славе.
5d5b2. Есть зло вины или греховных поступков, из которых нельзя исключать провидение Божие. Это величайшая трудность, с которой можно столкнуться в статье провидения: как оно должно относиться к греховным действиям или к действиям, к которым прилагается грех, как некоторые предпочитают выражаться. В отношении достоверных и вечных истин следует указать две вещи: способны ли мы примирить их к нашему собственному удовлетворению и удовлетворению других или нет; во-первых, Бог не является и не может быть автором греха; во-вторых, что провидение Божие имеет отношение ко всем греховным действиям в том или ином смысле: что Бог не является автором греха, это совершенно очевидно, что в Его природе нет ничего греховного; [36] Платон[37] говорит, что для добрых вещей нет другой причины, а для плохих вещей мы должны искать любую другую причину, кроме Бога: Он без беззакония, непорочный.
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чистота и святость; в нем нет ничего, кроме добра, и потому ничего греховного не может исходить от него и быть им сделано; он не получает удовольствия ни от греха, ни от тех, кто его делает, как делают виновники греха; он не может смотреть на это с одобрением и восторгом, это ему мерзко и ненавистно; ибо он не только запретил это своим законом, но и является мстителем за это; негодование и ярость, скорбь и скорбь от Него на всякую душу, делающую зло; а потому «никто, когда он искушается, пусть не говорит: я искушаюсь от Бога»
(Иак. 1:13), а с другой стороны, исключать промысл Божий из всякого участия в греховных действиях людей, противоречит самостоятельности Бога, в Котором все живет, движется и существует, и от которого, через кого и для которого существуют все вещи: творения зависят от Бога, как в своем бытии, так и в своем действии, иначе они действовали бы независимо от Него, и, таким образом, помимо Него были бы и другие независимые; более того, освободить провидение Божие от всякой заботы о греховных действиях или действиях, к которым прилагается грех, значило бы в значительной мере изгнать провидение из мира; ибо, сравнительно говоря, что делается в мире, кроме того, что греховно? ибо это все или главное в мире; «Похоть плоти, похоть ока и гордость житейская» (1 Иоанна 2:16). Для разрешения этого вопроса и устранения вышеуказанной трудности учтем следующие вещи:
5d5b2a. Что Бог поддерживает людей в их существе, пока они грешат. Это несомненно; он поддерживает их в жизни, его посещение сохраняет их дух; если бы он лишил их своей силы и провидения, они бы перестали существовать и стали бы неспособны действовать; но он этого не делает; он мог убить Ананию и Сапфиру до того, как они совершили свой грех, и таким образом предотвратить его; но он этого не сделал; но когда они сделали это, тогда он сделал это.
5d5b2b. Бог в бесчисленных случаях не препятствует совершению греха, хотя Он мог бы это сделать, если бы захотел: то, что Он может это сделать, несомненно, потому что Он это сделал; он удержал Авимелеха от греха против него, как он сказал ему (Быт. 20:6, и тот, кто удержал Авимелеха, мог бы удержать Адама и любого из его сыновей от греха, которых он не сделал. Он удержал Лавана от причинения вреда Иакову, как признался сам Лаван, и помешал Вальзаму проклясть Израиль, что он с радостью сделал. И таким образом Бог мог предотвратить бесчисленные грехи людей, чего он, однако, не делает. Мы, как создания, обязаны препятствовать всему злу, которое можем. ; но у Бога нет такого обязательства.
5d5b2c. Бог допускает грех или допускает его в Своем провидении. Это язык Священного Писания; «Который в прошлом позволил всем народам ходить своими путями»; и эти пути были греховными (Деяния 14:16). И это разрешение не есть попустительство греху; ни уступка или предоставление этого; тем более оно не выражает никакого одобрения этому; и это не просто предоставление людям свободы своей воли делать то, что им заблагорассудится; как Моисей позволил евреям разводиться со своими женами, когда им заблагорассудится; как будто он был к этому небрежен и равнодушен: и это не просто голое разрешение, а добровольное, да, действенное; В этом заключена Божья воля, и ей сопутствует эффективность. Следовательно, 5d5b2d. Бог представлен активным в относящихся к нему вещах; Он не только позволяет людям ходить греховными путями, но «предает их похотям сердца их; предает их нечестивому уму, чтобы они делали неудобные дела; Он посылает их
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сильное заблуждение, так что они поверят лжи» (Пс. 81:12; Рим. 1:28 2; Фес. 2:11).
Братья Иосифа продали его в Египет, но Бог послал его туда; он приказал Шимею проклясть Давида; он дал злому духу поручение выйти и сделать то, что он предложил, быть духом лжи в устах пророков Ахава (Быт. 45:5-2; Сам. 16:10; 3 Царств 22:21,22).
5d5b2e. Будет уместно проводить различие между действием и его уклончивостью; всякое действие, как действие, естественное, от Бога, перводвигателя, в котором все движется; существо зависит от Бога, как Творца, в каждом действии, а также в своем существе; но уклончивость и неправильность действия, поскольку оно отклоняется от правил Божьего закона, исходит от человека. Это иногда иллюстрируют богословы в таком случае, как этот; человек, который едет на хромой лошади, хлестанием и шпорами является причиной и поводом его движения вперед; но он не является причиной его хромоты; то возникает от расстройства в самом существе: также и солнце на небосводе, когда оно источает тошнотворный запах из навозной кучи, оно является причиной выдоха; но это не причина неприятного запаха, исходящего от навозной кучи; тепло и сила солнца могут быть причиной появления неприятного запаха, но не самого этого. Итак, 5d5b2f. Бог в Своем провидении может поставить на пути людей то, что хорошо само по себе; что может дать возможность и стать поводом для выявления развращенности человеческих сердец; таким образом Бог в Своем провидении повелел Иосифу мечтать и рассказывать свои сны; что вызвало к нему зависть его братьев; и Бог вложил в сердце Иакова послать его посетить их на полях, где они пасли свои стада, что дало им возможность формировать и творить зло против него. Провидение привело Давида в тяжелые обстоятельства, которые вынудили его бежать и пройти той дорогой, где жил Семей; и это дало ему возможность сделать то же самое устами, что, весьма вероятно, он раньше делал в своем сердце; и теперь оно как бы говорило: «Пойди, прокляни Давида»; цель была представлена, и провидение предоставило подходящую возможность. Иногда в провидении происходит совпадение вещей, которые сами по себе не являются греховными, но являются причиной греха; как в деле Давида и Вирсавии.
Различные вещи сошлись вместе, что дало возможность и послужило поводом для совершения греха, в который впал Давид, не будучи удержан благодатью Божией; и уберечься от возможностей, повода для греха, можно благодаря доброму провидению Божьему. Язычник[38] понимал это и поэтому благодарил небо за то, что, когда он имел склонность ко греху и должен был его совершить, ему представился повод; все же θεων
Однако, по благому промыслу Божию, по стечению обстоятельств не было такого случая для его совершения. Некоторым людям Бог дает богатство и богатство, и это повод для их большого греха. Он дает закон, который запрещает людям грешить; но, как говорит поэт, «Nitimur in vetitum»; или, вернее, как говорит апостол: «Грех, вызванный заповедью, произвел во мне всякое похоть» (Рим. 7:8), Евангелие, также посылаемое людям, есть повод возбудить развращение их природы, их гордыня и страсть противостоят ей, и она становится для них спасителем от смерти на смерть (2 Кор. 2:16).
5д5б2г. Забота провидения о греховных действиях проявляется далее в ограничении и установлении границ; о волнах морских, говоря: «доселе ты дойдешь, и не будет
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дальше» (Иов 38:11). Таким образом, братья Иосифа зашли бы еще дальше в грехе, если бы их не сдерживало всепобеждающее провидение Божие; их первым планом было предать его смерти; это было сбито с толку Рувимом, который предложил посадили его в яму и оставили там голодать; от этого они также были отвлечены предложением Иуды взять его оттуда и продать измаильтянам, шедшим тем путем. в мире совершено много греха; однако, учитывая жалкую испорченность человеческой природы, искушения сатаны и сети мира, наиболее удивительно, что больше не совершается ничего; что можно приписать только сдерживающему провидению Божьему. .
5d5b2h. В делах провидения Бога следует считать Настоятелем, Правителем мира и Судьей всей земли; и в этой ветви его, относительно греха, который он отвергает либо ради наказания тех, кто его совершает, либо других, либо же во благо; иногда он наказывает один грех другим. Платон[39] говорит, что разрешение на грех — это величайшее наказание за грех. Итак, непослушный Израиль, потому что они не слушали гласа Божия и не хотели иметь с Ним ничего общего, поэтому он предал их похоти сердца их; и язычники, потому что они не хотели сохранять Бога в своем познании, поэтому Он предал их нечестивому уму, чтобы они совершали греховные дела; и потому, что последователи антихриста не верили истине, но наслаждались неправдой; поэтому он послал им сильные заблуждения, чтобы они поверили лжи; и когда о нем говорится, что он ожесточает сердца и ослепляет умы людей, это делается в судебном порядке, представляя их еще большей жестокости и слепоте за их умышленное упрямство и притворное невежество (Пс. 81:11; Рим. 1:28; 2 Фес. 2:11,12; Рим. 9:18; 11:8,10). Таким образом Бог исправил грех Давида с Вирсавией кровосмешением его сына с его женами и наложницами; и наказал лицемерие и идолопоклонство Израиля через гордыню, честолюбие и жестокость ассирийского монарха, который был в его руке жезлом его гнева и посохом его негодования (2 Цар. 12:11; Ис. 10). :6,7). Иногда Бог навсегда устраняет грехи людей; [40] как грех Адама, для прославления его совершенств; распятие Христа для спасения людей и продажа Иосифа в Египет для спасения многих людей в живых (Быт. 50:20). [41]
В заключение этой статьи провидения; пусть это будет замечено,
1. Что все промыслы Божьи исполняются мудрейшим образом; хотя они могут иногда не казаться нам ясными и непостижимыми для нас, а причины и причины их не подлежат объяснению; однако даже при таком взгляде на них следует сказать вместе с апостолом: «О бездна богатства» и т. д. (Рим. 11:33).
2. Все они совершены самым святым и праведным образом; даже те, кто обеспокоен грехом, чисты от всякого вменения его; «Праведен Господь во всех путях Своих и свят во всех делах Своих» (Пс. 144:17).
3. Они исполняются с неодолимой силой; они неизменно исполняются по неизменной воле Бога, творящего все в провидении по изволению воли Своей; он делает то, что ему заблагорассудится; его совет всегда верен; и он делает все, что ему нравится.
Поэтому,
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4. Мы должны воздать Ему славу всех; наблюдайте с удивлением и благодарностью за различными этапами этого процесса, уважая себя и других; и доверяем Ему в мирских и духовных делах; и всегда возлагаем нашу заботу на Того, Кто заботится о нас; видя, что так бывает и всегда будет хорошо с праведниками, во времени и во веки веков.
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1[19] «Vis Illum (custodem Rectoremque Universi) Providentiam Dicere? прямые кубики; est enim cujus consilio huic mundo Providetur ut inconcussus eat, et actus suos explicet».
Сенека, Нац. Квест. л. 2. в. 45.
1[20] Медулла Теолог. л. 1. в. 9. с. 6.
1[21] Втор. Natura Deut.orum, л. 2. пропе штраф.
1[22] Втор. Провидентия, гр. 3.
1[23] Эпист. 95.
1[24] Ут выше.
1[25] Втор. Диис, гр. 9.
1[26] Втор. Легибус, л. 10. стр. 95 и т. д. в Эпиномиде, с. 1008.
1[27] Плутарх. Александр, с. 680.
1[28] Втор. Natura Deut.orum, л. 2.
1[29] Аристотель признавал, что провидение Божие распространялось и на небесное, и на земное в зависимости от их симпатии или соответствия с небесным. Диог. Лаэрт. л.
5. в Вите еюс.
1[30] Втор. Легибус, л. 10. с. 956.
1[31] Апуд Плутарх. де Стоик. отталкивать. п. 1056.
1[32] Бальб апуд Цицерон. de Natura Deut.orum, л. 2. в порядке.
1[33] «Fixus est cuique terminus; manebit semper ubi positus est; nec illum ulterius diligentia aut gratia promovebit», Senecae Consolatio ad Marc. в. 20.
1[34] Вид. Лактант. Институт. л. 5. в. 10.
1[35] } «----Hominum nimium securns ades, non solicitus prodesse bonis, nocuisse malis?» Сенека Иппола. т. 971.
1[36] εν μεν θεοις (κακον) ουκ εστιν, επειδε πας θεος αγαθος, Саллюстий. де Дийс, ок. 12.
1[37] Втор. Республика, л. 2. п. 605.
1[38] Антонин де Сейпсо, л. 1. с. 17.
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1[39] В Теэтето.
1[40] δι αγαθοτητα γινεται τα χαχα, Саллюстий, ut выше.
1[41] Климент Александрийский говорит: Стромат. л. 1. п. 312. «Величайшим аргументом божественного провидения является то, что он не терпит зла, возникающего из-за добровольного предательства, чтобы он оставался бесполезным и бесполезным или вообще вредным; но, как он далее выразился, то, что задумано злыми людьми, Бог доводит до доброй и полезной цели».
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 5
ПОДТВЕРЖДЕНИЯ
ИЗБИРАЙТЕ АНГЕЛОВ,
И ПАДЕНИЕ НЕИЗБРАННЫХ.
Рассмотрев в целом доктрины творения и провидения; Я перехожу к рассмотрению первых и главных событий провидения, касающихся ангелов и людей; и начнем с ангелов, первых из сотворенных разумных существ, в которых впервые произошло провидение Божие; и тогда как между ними проводилось различие на избранных и неизбранных, как было показано в предыдущей главе. Я обращу внимание на: 1. На утверждение избранных ангелов; ибо, как Бог избрал их к состоянию святости и счастья; как только он создал их, он утвердил их в таком состоянии; Провидение Божие заботилось не только о сохранении и поддержании их существования при сотворении (Кол. 1:16,17), но и об управлении ими, которые являются двумя частями и ветвями провидения. Управление же разумными созданиями осуществляется моральным путем, давая им закон как правило их послушания; и такой закон был дан ангелам, не положительного характера, подобный тому, который был дан Адаму, запрещая ему под страхом смерти есть плоды определенного дерева, как испытание его повиновения всей воле Бога; поскольку мы не читаем о таком законе или подобном ему, данном ангелам; ни закона в форме завета, что касается людей, так как ангелы, по-видимому, не имели какого-либо общего главы, они стояли отдельно и в одиночестве, и каждый сам за себя; и мы никогда не читали о добрых ангелах, соблюдающих завет; ни о злых ангелах, обвиненных в нарушении завета; но это был закон, заложенный в их природу, сотворенный с ними таким же образом, как закон природы был начертан в сердце Адама, некоторые остатки которого можно наблюдать в его падшем потомстве и даже среди язычников (Рим. 2). :14,15), что по сути то же самое, что и написанный нравственный закон; и чем занимаются ангелы, насколько его повеления подходят к духовным субстанциям; ибо такие из них и многие из них, что касается тела и телесных действий, не могут согласоваться с ангелами, которые бестелесны; как пятая, шестая, седьмая и восьмая заповеди: но такие, которые относятся к страху и поклонению Богу духовным образом; любить небо и любить ближних; они обязательны для ангелов, и добрые ангелы им полностью подчиняются; и в этом своем совершенном послушании и святости они неизменно утверждаются с момента своего сотворения; ибо это их утверждение происходит не благодаря каким-либо их заслугам, а благодаря правильному использованию свободы своей воли: некоторые воображали, что они сначала находились в состоянии испытания и, продержав некоторое время в своем послушании, благодаря силе их свободная воля, заслужила подтверждение в этом состоянии от Бога, но тварь, даже
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высший ранг, ничего не может заслужить от руки Бога; ибо «Кто первый дал ему, и воздастся ему опять?» (Рим. 11:35. Послушание ангелов было обусловлено небом и не могло быть заслужено ничем от Него; и их утверждение не было обусловлено заслугами Христа. Христос есть Посредник между Богом и людьми, но не между Богом и ангелами; ибо хотя ему и позволено быть посредником сохранения ангелов, но не Посредником мира и примирения, в котором они не нуждались, он не Спаситель и Искупитель их, он ничего не заслужил для них Своим воплощением, страданиями, и смерть; они произошли не из-за них; поэтому ангелы говорят: «Ныне родился вам (не нам) Спаситель, который есть Христос Господь» (Лк. 2:11; Евр. 2:14,16, 17). Но их утверждение происходит благодаря свободному расположению и благоволению Бога, избравшего их для состояния святости и счастья, и тому, что Он поставил их под опеку и попечение Христа, как Главы всякого начальства и власти (17). 1 Тим. 5:21; Кол. 2:10).
Теперь, в этом состоянии постоянного послушания и совершенной святости, они неизменно закреплены волей Божией и от своего сотворения пребывали в ней и будут всегда; как видно из их постоянного наслаждения присутствием Бога; они всегда видят лик Божий на небесах; они никогда не покидали своего жилища, но всегда обитали на небесах, куда были впервые помещены; поэтому они называются «ангелами небесными» (Матфея 18:10; 24:36) и за их постоянное и совершенное послушание воле Божией, что становится образцом послушания ей в людях; или нам предписано молиться, чтобы так и было; «Да будет воля Твоя на земле, как и на небе»; то есть ангелами там (Матфея 6:10) и совершенным счастьем святых при воскресении, подобным их блаженству; что предполагает, что они остались в своем первоначальном состоянии, и что святые будут подобны им не только в бессмертии своих тел, но и в совершенной святости и безупречности, столь же совершенно святы, как и они, и не более подвержены греху, чем они есть (Лк. 20:36), и по тому, что сказано о них относительно второго пришествия Христа и их пребывания на всю вечность; как будто он сойдет с небес со своими могущественными ангелами; придет не только во славе Своей и Отца Своего, но и во славе святых ангелов; что он будет использовать их для сбора избранных из четырех частей света; что затем он исповедует перед ними имена своих верных последователей; и что нечестивые будут мучиться в огне и сере пред ними; дым мучений которого будет восходить во веки веков; и потому святые ангелы будут свободны от этой муки и будут счастливы во веки веков; (см. 2 Фес. 1:7; Луки 9:26; Матфея 24:31; Отк. 3:5; 14:10, 11).
2. Следующее примечательное событие, касающееся ангелов, — это грех и падение неизбранных ангелов.
Язычники, по-видимому, имели некоторое представление о падении злых ангелов; ибо Плутарх говорит[1] о демонах или дьяволах, как θεηλατοι и ουρανοπετεις, изгнанных богами и упавших с небес. Провидение Божие в равной степени заботилось о поддержании и сохранении их существа, как и избранных ангелов; и в котором они находятся и будут храниться вечно. Тот же закон был дан им и для управления ими, и как правило послушания; иначе они не могли бы быть обвинены в грехе, как они есть; их называют ангелами, которые согрешили. Грех – это нарушение закона; где нет закона, нет и преступления (2 Пет. 2:4; 1 Иоанна 3:4; Рим. 4:15). Эти ангелы в своем изначальном состоянии творения были способны подчиняться данному им закону; их воля была склонна к этому; и склонность их разума была к этому; для
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они были созданы святыми, справедливыми и добрыми; состояние, в котором они сейчас находятся, не то, в котором они были созданы; о них прямо сказано, что они «не сохранили своего первого имения», и
«не устояли в истине» (Иуды 1:6; Иоанна 8:44), что предполагает лучшее состояние, чем то, в котором они находятся сейчас, и что изначально они находились в состоянии истины; то есть непорочности, праведности и святости, хотя они и не остались в ней, но отпали от нее; ибо предоставлены свободе своей воли, которая была изменчива, и есть то безумие и слабость, в которых ангелы в их первоначальном состоянии были обвинены Богом и по сравнению с Ним; они согрешили и пали, на что наш Господь уважает их падение, когда говорит: «Я видел сатану, как молнию, спадшую с неба» (Лк. 10:18), то есть внезапно, быстро и непреодолимо, и что доказывает существование Христа до его воплощения; поскольку он был не только до Авраама, но и до Адама; однако до падения Адама, ибо он был до падения ангелов, он присутствовал при нем и был его свидетелем. Что касается этого, то можно исследовать следующие вещи.
2а. Во-первых, в чем заключался грех ангелов, из-за которого они пали? этого нельзя сказать с точностью, поскольку Священные Писания об этом умалчивают; тем не менее, обычно предполагается, и это вероятно из Священных Писаний, что их грех заключался в том,
2а1. Гордость; и что кажется вероятным из (1 Тим. 3:6). Не новичок, чтобы, возгордившись, не впасть в осуждение диавола; будучи виновен в том же грехе, ему грозит такое же осуждение; и обычно так бывает, как замечает мудрец, что «гордость предшествует погибели, и надменный дух предшествует падению» (Притч. 16:18).
И так же могло быть до падения ангелов и быть причиной его. Они могли бы сначала начать с созерцания своих собственных совершенств и совершенств, которые были очень велики; как их мудрость, знание, сила и т. д. что могло бы привести к самолюбованию и привести к чрезмерному мнению о себе, так что они могли бы думать о себе более высоко, чем следовало бы; и сделать вывод, что создания такого высокого ранга и класса, какими они были, не должны подчиняться закону и, следовательно, сбросили ярмо закона и отошли от своей верности и послушания небесам; отсюда одно из имён сатаны — Белиал, «без ига»; а дети дьявола называются сынами Велиала; неподчинение закону Божьему (2 Кор. 6:15; 2 Сам. 23:6), на котором они, по-видимому, воздействовали на божественность; и, отступив от Бога, поставили себя богами; и можно думать, что это подтверждается тем, как они искушали наших прародителей восстать против Бога; сделать то, что они могли надеяться одолеть, поскольку это была ловушка, в которую они сами попали; «Вы будете как боги, знающие добро и зло»
(Быт. 3:5), а также всеми методами, которые они с тех пор использовали, чтобы добиться поклонения себе как богам. Сатана присвоил себе титул бога этого мира; и очень рано ввел он в мир поклонение идолам и принесение им жертв; что нужно сделать, это не что иное, как принести жертву дьяволам (2 Кор. 4:4; 1 Кор. 10:20), да, он убедил бедных индейцев, как восточных, так и западных, открыто поклоняться ему как дьяволу; и ничто не может быть более ярким примером его гордости, высокомерия и дерзости, чем предложение, сделанное им небу, дать ему все царства мира сего, если только он падет и поклонится ему (Мф. 4:9).
2а2. Некоторые думали, что зависть — это грех бесов, из-за которого они пали; к этому привело высказывание апокрифической книги Мудрости: «Тем не менее из зависти к
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диавол пришел смерть в мир: и держащиеся за его сторону найдут ее» (Прем. 2:24), и действительно, зависть и гордыня неразделимы; гордый человек всегда завидует другим, он не может этого вынести. любой должен быть выше него или даже равен ему: апостол соединяет эти грехи вместе (Иак. 4:5,6), ангелы могли позавидовать превосходящей силе и превосходству Самого Бога и потому отошли от Него, как не несущие его превосходство над ними, завидуя тому, что он должен быть над ними и выше их; если бы существовал какой-либо более высокий ранг и класс ангелов над ними, поскольку некоторые из них называются господствами, престолами, начальствами и властями, они могли бы стать объектом их зависть и недовольство тем, что они не принадлежали к тому же самому или высшему классу; однако кажется весьма вероятным, что они завидовали состоянию и счастью человека, [2] и поэтому задумали его падение и гибель; как будто он должны быть сделаны по образу и подобию Божию, чего о них никогда не говорится, как бы ни были ангелы подобны небесам; и что человек должен быть господином всего мира, и все существа будут подчинены ему; которое, по их мнению, более подходящее, принадлежит им. И особенно они могли завидовать Сыну Божию, которого они могли понять, но который со временем принял бы человеческую природу; хотя цель и замысел этого процесса они могли и не знать; и что в том естестве он должен сидеть одесную Бога, куда они не были допущены; и что он должен в этом смысле быть Главой всего начальства и власти; и что ангелы, власти и силы должны подчиняться ему в этом. Они не могли вынести того, чтобы человеческая природа была выше их; и потому оторвался от Бога в зависти, гневе и злобе; и поэтому с самого начала существовала постоянная вражда и противодействие дьявола небесам, семени жены, которое должно поразить главу змея; поэтому сатана всегда стремился противостоять Христу в Его личности и служениях и вводить людей в заблуждения и заблуждения относительно них; отрицая его в той или иной его природе и умаляя его должность; и поэтому он создал антихриста, пришествие которого произошло после действий сатаны; и чьи учения являются учениями бесовскими и диаметрально противоположными славе Христа.
2а3. Неверие также может быть принято во внимание в качестве греха ангелов; они должны не верить в вечную силу Бога, в Его истину и верность Его слову, иначе они не осмелились бы согрешить против Него; и поскольку отступничество наших прародителей началось с этого, с пренебрежения и неверия грозному Слову Божьему; можно разумно предположить, что нечто подобное привело к восстанию и падению ангелов; действительно, их грех кажется осложнением беззакония, гордости, зависти и неверия.
2б. Во-вторых, обычно задают несколько вопросов относительно падения ангелов; на который может быть дан краткий ответ; как,
2б1. Как и какими средствами они пришли к падению? у них не было искусителя; не было существ, способных соблазнить их на грех; не иррациональные существа, которые не могли бы иметь на них никакого влияния; и если бы тогда был создан человек, то вопрос был ли он в том, был ли он или нет; а если и был, то не имел склонности ни к чему подобному; но, с другой стороны, его падение произошло из-за искушения злого ангела; не было никого, кроме Бога, чтобы искушить их, и Он никого не искушает, ни ангела, ни человека (Иак. 1:13,14), и это действительно имело место, как было замечено ранее; ангелы были предоставлены своей свободной воле, что было
74

изменчивые, и так сами собой, а не через какое-либо искушение без них, согрешили и пали; об этом всегда говорится как об их собственном добровольном поступке и поступке, без применения к ним какой-либо силы или убеждения; они не сохранили своего первого состояния, оставили свое жилище и не пребывали в истине. Весьма вероятно, что один из них, прославившийся больше остальных своей мудростью и силой, мог бы начать отступничество; и находясь в большом почете за свои превосходные качества, он подавал руководство, и другие следовали его примеру; поэтому мы читаем о князе бесовском, и о князе силы воздуха, или о шайке бесовской в нем, и о диаволе и ангелах его (Матфея 12:24; 25:41; Еф 2:2). ).
2б2. Иногда спрашивают: «Когда пали ангелы?» на что можно ответить: «Не ранее шестого дня творения», поскольку вполне вероятно, что они могли быть созданы в первый день, когда были созданы небеса, их жилище, и образовался свет; так они оставались в своем первом состоянии в течение шести дней творения; ибо в шестой день, когда были созданы все создания, «увидел Бог все, что Он создал, и вот, хорошо весьма»; не только тогда, когда это было сделано, но и до сих пор так продолжалось. Если бы ангелы прежде согрешили, этого нельзя было бы сказать; и все же они, должно быть, пали до того, как пал Адам, потому что именно змей, или дьявол в змее, либо в реальном змее, либо в его форме, обольстил Еву, и такова была причина и средство падения. человека. Однако несомненно то, что падение ангелов произошло очень рано; поскольку диавол назван «человекоубийцей от начала» (Ин. 8:44), губителем человечества, либо от начала мира, то есть вскоре после его создания; или с начала его творения, вскоре после того, как он начал существовать; или от начала создания человека, который недолго пребывал в своем счастливом состоянии, но вскоре отпал от него, по искушению диавола.
2б3. Иногда задают вопрос: сколько ангелов пало? Этого нельзя сказать с какой-либо точностью; некоторые думали, что столько же пало, сколько и выстояло; обосновав его на отрывке в (Иез. 41:18), где сказано, что на стене храма была вырезана с херувимами и пальмами пальма между херувимом и херувимом; под херувимами понимают ангелов, а под пальмами — добрых людей, о которых говорят, что они цветут, как пальма; и кто должен занять места падших ангелов; и таким образом пришли к выводу, что пало то же число, что и стояло; но поскольку такой смысл текста нелегко установить, его недостаточно, чтобы основывать такое понятие. Другие думали, что не столько пали, сколько остались; поскольку о злых ангелах никогда не говорится, что они бесчисленны, как о добрых ангелах (Евр. 12:22). И это они также извлекают из слов Елисея рабу своему; «Не бойтесь, ибо тех, кто с нами, больше, чем тех, кто с ними»; и глаза слуги вскоре открылись, и он увидел «гору, полную коней и огненных колесниц кругом»; то есть ангелы в таких видах (4 Цар. 6:16,17), но тогда сравнение идет не между хорошими и плохими ангелами; но между добрыми ангелами и сирийским воинством. Другие полагают, что треть ангелов пала; это они берут из (Откр. 12:4), где сказано, что дракон вытягивает своим хвостом третью часть звезд небесных; но под звездами подразумеваются не ангелы, а такие, которые носили характер служителей слова, которые в этой книге названы звездами (Откр. 1:20), которых сатана своим влиянием убедил отказаться от их характера. и покинуть свой офис. Однако несомненно, что не немногие из ангелов, а многие из них пали; даже столько, сколько образовало королевство с принцем во главе; и было так много обладателей одного человека, что их можно было назвать легионом, состоявшим из нескольких
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сотни; ибо, когда дьявола в нем спросили, как его зовут, он ответил: «Меня зовут легион, ибо нас много»; да, кажется, они бывают разных видов; ибо когда ученики спросили у Христа, почему они не могут изгнать определенного беса, Господь наш, между прочим, говорит: "род сей выходит не иначе, как от молитвы и поста"
(Матфея 12:24,26; 17:19-21; Марка 5:9).
2в. В-третьих, далее можно рассмотреть состояние и условия, в которые ангелы были приведены из-за греха. Первоначально они были ангелами света; полный света, знания и понимания; но, согрешив, стали ангелами тьмы; и называются властью тьмы и мироправителями тьмы века сего, слепыми и ослепляющими других (Кол.
1:13; Еф. 6:12; 2 Кор. 4:4), ибо тот свет и знание естественных вещей, которые они сохраняют и которые могут быть увеличены долгими наблюдениями и опытом; или какие бы теоретические знания они ни имели о евангельской истине, у них нет духовных и экспериментальных знаний; не свет веры; ни ликование надежды; ни жар любви; нет света духовной радости и веселья; но все черное отчаяние. Когда-то они были чистыми и святыми созданиями; но из-за своего греха и падения стали нечистыми и несвятыми; и поэтому названы «нечистыми духами»; которые наслаждаются нечистотой греха; и получайте удовольствие, привлекая к ним людей, к их совершению; дьявол решительно и в высшей степени назван «злым», будучи заведомо и в высшей степени злым; даже само зло (Матфея 10:1; 13:38; 1 Иоанна 3:12; 5:18). Когда-то они любили Бога и своих собратьев; но теперь во вражде к небу и всему доброму; и злобный и злонамеренный по отношению к человечеству.
Сатана решительно назван врагом, врагом Бога и Христа, и всех добрых людей; желает причинить им весь вред и вред, какой только может, или получает разрешение сделать это; случай Иова убедительно доказывает это; чье имущество, семью и здоровье он с разрешения уничтожил; и отнял бы у него жизнь, если бы он получил разрешение: а также то, что у него было имущество людей во времена Христа; к мучениям их тел и рассеянию их разума; и действительно, он всегда ищет, кого бы поглотить (1 Пет. 5:8). Эти падшие ангелы, которые когда-то были невиновны, теперь находятся в самых отчаянных обстоятельствах; находятся в цепях тьмы и черного отчаяния, под непростительной виной; им не будет ни прощения, ни надежды на это во веки веков; что приводит к наблюдению,
2д. В-четвертых, Их наказание; и это одновременно потеря и смысл; они потеряли благосклонность и присутствие Божие и чутко чувствуют на себе Его гнев и негодование.
Согрешив, они были низвергнуты с неба и, лишившись блаженного состояния, ушли; их заставляют покинуть там свое жилье; и им там уже не найти места; апостол Петр говорит, что они были «брошены в погибель» (2 Пет. 2:4), но где именно, сказать нелегко; весьма вероятно, что после изгнания с неба они упали в воздух, поскольку сатана назван «князем власти в воздухе» (Еф. 2:2). Не то чтобы он обладал силой перемещать воздух и вызывать бури и бури; но он — правитель отряда дьяволов, обитающих в воздухе; [3] откуда, по божественному соизволению, они спускаются и патрулируют; и скитались по земле в цепях, ограниченные и сдерживаемые для наказания злых людей и для испытания благодати добрых людей; но пока они, кажется, еще не понесли полного наказания; или еще не в полной муке; как можно узнать из их слов, обращенных к небу; «Неужели ты пришел сюда, чтобы мучить нас раньше времени?»
и о них говорят, что они «приберегаются для суда и суда великого дня»;
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когда им будет вынесен полный приговор и приведен в исполнение (Матфея 8:29; 2 Пет. 2:4; Иуды 1:6), чему они «верят и трепещут» (Иак. 2:19), и какое наказание будет вечным; не будет конца этому, не будет избавления от него; он называется огнём вечным, уготованным диаволу и ангелам его; огонь божественного гнева, который никогда не угаснет, но горит всегда без перерыва, во всю вечность; и «озеро огненное и серное», где диавол со зверем и лжепророком будет «мучиться день и ночь во веки веков» (Матфея 25:41; Откр.
20:10). 

ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] De Vitando aere Al. п. 830.
1[2] Это древняя традиция язычников, что злые демоны завидовали добрым людям, Плутарх. в Дио, с. 958.
1[3] Халдеи считали, что воздух полон демонов, Лаэрт. Проем. объявление Вит.
Филос. п. 5. и Пифагора, там же. Вит. Философ. л. 8. в Vita ejus; и Платона — Апулей део Сократис; и из евреев, так Р. Джозеф Бен Гекатилиа в Шааре Ора, л.
4. 1. 
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 6
ЧЕСТИ И СЧАСТЬЯ
ЧЕЛОВЕКА В СОСТОЯНИИ
НЕВИННОСТЬ.
Рассмотрев первые и главные события провидения в отношении ангелов, я перейду к рассмотрению таких, как уважение к человеку, как только он был создан и когда он находится в своем первом состоянии, а также честь и счастье этого состояния; не в том, что касается его внутренней чести и превосходства, созданного по образу и подобию Божию, которое заключалось в его мудрости и знании; в его святости и праведности; в правильном использовании своих разумных способностей, своего понимания, воли и привязанностей; в общении с Богом и в Его частых явлениях Ему, о которых уже говорилось; но что касается его внешней чести и счастья; как,
1. Во-первых, Его поместили в Эдемском саду; для жилья, в котором можно жить; для поддержки его животной жизни; и за его упражнения в его культуре и украшении, 1а. Во-первых, для своего жилья; «И насадил Господь Бог сад на востоке, в Эдеме»; и там он поместил человека, которого «создал» (Быт. 2:8). Действительно, вся земля была создана для проживания человека, как и было с момента ее сотворения; «небо», даже «небо — господа»; он сохранил эту часть своего творения для себя, для обитания своей святости; и для его служителей - святые ангелы; «А землю дал Он сынам человеческим», для обитания их; (см. Исаия 45:18; Пс. 115:16). И хотя Адам был наследником и господином всего мира, все же было одно особое место, более превосходное, чем все остальные, отведенное ему для проживания; подобно тому, как царь большой страны имеет свою царскую резиденцию, дворец и двор в какой-то определенной ее части; и оказывается, что этот райский сад не был всем миром, как думали некоторые, который, из-за своей восхитительности и плодородие можно было бы назвать садом; но хотя это было чрезвычайно приятно и плодотворно по сравнению с тем, что есть сейчас; однако несомненно, что Эдемский сад отличался от остального мира; это ясно из того, что человек, как говорят, был помещен в него при сотворении, что показывает, что он был создан без него, а когда был создан, то был перенесен в него; а также из-за того, что его изгнали из него, когда он согрешил. К этому можно добавить, что мы читаем о земле, которая находилась на востоке от него; (см. Быт. 2:8; 3:24; 4:16). Он назван садом Божьим из-за того, что Он насадил; и Эдема, из-за его приятности и удовольствия, как это означает это слово; поэтому любое место, которое было необычайно плодородным и приятным, сравнивается с ним (Быт. 13:10). Где находился этот сад, сказать с уверенностью невозможно; будь то в Армении, Ассирии или в Иудее; скорее всего, это было в Месопотамии, поскольку мы читаем об Эдеме и о некоторых местах в этой Месопотамии.
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страна (Ис. 37:12). Однако в настоящее время об этом неизвестно; и есть много вещей, которые способствуют его неясности; поскольку после изгнания Адама из него он остался без возможности возделывать его и поэтому с течением времени должен стать разрушенным и опустошенным; и из-за проклятия, находящегося на нем, что, несомненно, и произошло, и главным образом и в первую очередь, как на особом жилище человека; «Терни и волчцы произрастит он»; кроме того, огонь может выйти из земли и уничтожить деревья и украшения на ней; или же они могут быть впоследствии смыты водами потопа; и какое изменение могло бы тогда произойти с ней, как и со всей землей; и из-за изменения русла его рек неудивительно, что в наши дни до сих пор не известно, где он находился. Однако на момент своего первого посадки это место было настолько восхитительным, что церковь Христа сравнивают с ним и называют, намекая на него, «огороженным садом» —
и ее растения - «фруктовый сад» или «гранатовый рай» (Песнь Песней 4:12,13).
Более того, это был символ небесного государства, которое поэтому называется раем (Лк. 23:43; 2 Кор. 12:3, 4; Откр. 2:7).
1б. Во-вторых, Адам был помещен в Эдемский сад для поддержания его животной жизни; где росли деревья, не только приятные на вид, но и полезные для еды; и Адаму было разрешено есть от всех них, кроме одного (Быт. 2:9,16,17), особенно обращают внимание на два дерева; «дерево жизни посреди рая и дерево познания добра и зла»: первое названо так, потому что вместе с другими деревьями в саду оно было средством поддержания животной жизни Адама, и возможно, главное средство этого; и так о продолжении его жизни, пока он оставался в своей непорочности; ибо, несмотря на то, что его тело было даровано бессмертием, оно имело это не по своему составу, а по дару Божию; и нужно было продолжать использовать средства, и в частности есть плоды этого дерева; хотя что это было и каковы были его плоды, нам теперь неизвестно: не то, чтобы оно имело такое добродетель, что предотвращало болезни; которому тело Адама еще не было подвержено; ни такой, чтобы дать и сохранить бессмертие и продлить его, как тщетно думал Адам, после того как он согрешил; что, по-видимому, предполагается в Бытие 3:22.
говорил в соответствии со своим пониманием вещей; но это дерево было посажено, на него указывали и названо этим именем, потому что оно было знаком того, что Адам получил свою природную жизнь от Бога, Бога его жизни; и что это зависело от него, и что он мог ожидать продолжения этого, пока сохранял свое состояние непорочности: это также было символом Христа, которого поэтому называют деревом жизни (Притч. 3:18; Откр. 2:7; 22:2). Но не тогда к Адаму, кроме как от него как от своего Творца, от которого он как таковой получил свою жизнь и бытие; но не о нем как о Посреднике, который как таковой есть творец и податель жизни, духовной и вечной; но о нем как таковом Адам ничего не знал; и поэтому не могло быть для него символом духовной и вечной жизни, это его тогдашнее нынешнее состояние, хотя оно могло бы быть и после его падения. Было еще одно дерево, называемое «деревом познания добра и зла»: что это было за дерево, нельзя сказать; обычно думают, что это яблоня; основано на отрывке из (Песнь Песней 8:5).
Другие подумали о смоковнице, потому что Адам и Ева немедленно сорвали листья этого дерева, чтобы покрыть ими свои обнаженные тела; но после того, как они так сильно пострадали, съев плоды его, едва ли можно предположить, если бы это было дерево, что они хотя бы прикоснулись бы к его листьям, а тем более не обернули бы ими свои тела; и ни для того, ни для другого нет достаточного основания; ни для каких-либо других предложенных; как виноградная лоза, стебли пшеницы и т. д. и хотя это дерево могло быть так же полезно в пищу, как и любое другое дерево, тем не менее, его было запрещено использовать для этой цели, как испытание человеческого потенциала.
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послушание. Оно получило свое название не из-за какой-либо своей способности созревать разумные силы человека, а также увеличивать и совершенствовать его знания, как говорят иудеи и социниане, которые считают Адама всего лишь большим младенцем, младенцем в познании; [1] тогда как его познание о Боге, а также о вещах естественных и моральных, было очень велико; и, кроме того, если бы он нуждался в познании, это дерево не могло бы быть средством ускорения и увеличения его, так как ему было запрещено есть от него; и не из-за лжи змея названо оно так; «Знает Бог, что в день, в который вы вкусите от него, вы будете как боги, знающие добро и зло». Но это дерево имело свое имя до того, как была произнесена эта ложь или Еве было предложено какое-либо искушение (Быт. 2:9,17; 3:5). Но оно было названо так, либо потому, что этим Бог испытал и дал знать, подчинится ли Адам его воле или нет; или, в конце концов, поскольку таким образом Адам познал на своем печальном опыте, какое добро он потерял и чем мог бы наслаждаться; и какой горькой и злой вещью был грех, и какое зло он принес ему и его потомству; в противном случае Адам вполне хорошо знал прежде в теории разницу между добром и злом; но, упав или съев плод с этого дерева, он познал все это на практике; к его великому горю и огорчению.
1с. В-третьих, Адам был помещен в сад Эдемский, чтобы «возделывать его и охранять его» (Быт.
2:15), для его культуры; не поклоняться и служить Богу в этом смысле, как некоторые понимают это слово: действительно, поскольку Адам имел правильное знание Бога и знал, что его обязанностью было поклоняться, служить и прославлять Бога, он использовал любую возможность сделать это. в саду; и различные деревья и растения, а также их красота обязательно должны привести его к поклонению великому Создателю; и он мог часто гулять по саду, чтобы созерцать совершенства Бога, проявленные в нем; даже когда Исаак вышел в поле, чтобы размышлять о божественных вещах. Но смысл этого отрывка в том, что его поместили в сад, чтобы возделывать его, поддерживать его в порядке и не допускать в него всего, что могло бы ему повредить; и это было подходящим упражнением для человека в его состоянии невинности; ибо никогда не было воли Божией, чтобы люди в каком-либо государстве жили праздной и ленивой жизнью; ни одно из его созданий, самых возвышенных; ангелы - это «служебные духи», занятые служением Богу и служением своим собратьям. Но работа человека в саду была без труда и утомления, он не ел хлеб свой в поте лица своего, как после грехопадения; но его служба в нем была встречена с величайшим восторгом и удовольствием; и это вовсе не было для него бесчестно и не противоречило тому высокому, почетному и счастливому положению, в котором он находился.
1д. В-четвертых, к радости и плодородию Эдемского сада добавляла река, вытекавшая из него и орошающая его; который был разделен на четыре главы или ветви, имена которых были Писон, Гибон и Хиддекель, или Тигр и Евфрат; которые могут быть символами Евангелия и его учений, которые, подобно источнику или реке, исходят из Сиона, церкви, и делают ее веселой и плодотворной; и из таинств его — те тихие воды святилища; или Духа и благодати Его, которые суть реки воды живой, текущие от верующих; или, скорее, вечной любви Божией, этой чистой реки воды жизни, реки Эдема или наслаждения; четырьмя главами и ветвями которого являются избрание, искупление, действенное призвание и вечная жизнь (Рим. 8:30).
2. Во-вторых, еще одним замечательным событием в провидении, касающимся чести человека в его состоянии невинности, является приведение к нему всех созданий, чтобы дать им имена.
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им и какими бы именами он им ни давал их (Быт. 2:19), что было доказательством и примером его великой мудрости и знания, частью образа Божьего, по которому он был создан; ибо для того, чтобы дать существам имена, соответствующие их природе, требовалась большая доля знаний о них; настолько, что Платон[2] сказал, что ему казалось, что природа была больше, чем человек, дающий имена вещам; и, кроме того, поскольку существа были приведены к нему с этой целью, будь то служением ангелов или инстинктом в них, это означало, что он стал их владельцем как их господином и владельцем; чья власть над ними была объявлена при создании, а теперь подтверждена этим актом.
3. В-третьих, другое провиденциальное событие, показывающее заботу Бога об Адаме и Его заботу о нем, — это предоставление достойной ему помощи и соратника ему в гражданских и религиозных делах, поскольку человек — существо общительное; и так как среди созданий не нашлось подходящего человека, он погрузил человека в глубокий сон, вынул у него ребро, сделал из него женщину, привел ее к себе и соединил их браком, посредством которого он мог распространять свой вид и вести общественную жизнь; что показывает, что брак почетен, будучи установлен в раю, и нисколько не противоречит чистому состоянию человека в невинности; и это также было типичным для брака Христа, второго Адама и Его церкви; и их взаимного союза и общения; (см. Еф. 5:31,32).
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Видео. Джозеф. Антик. 1. я. в. 1. с. 4. Socinum de Stat. Выпускной вечер. Хом. в. 4. Et Smalcium apud Peltii Harmon. Ремонстр. и др. Социн. искусство. 6. с. 39.
1[2] В Кратиле, с. 268-270.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 7
ЗАКОНА, ДАННОГО АДАМУ, И
ЗАВЕТ, ЗАКЛЮЧЕННЫЙ С НИМ
В ЕГО СОСТОЯНИИ НЕВИННОСТИ; В
КАКОЙ ОН БЫЛ ФЕДЕРАЛЬНЫМ
ГЛАВА И ПРЕДСТАВИТЕЛЬ
ЕГО ПОТОМСТВО.
Бог управляет разумными созданиями посредством закона, как правила их послушания Ему, и это то, что мы называем нравственным управлением Богом миром; и как он дал закон ангелам, который некоторые из них соблюдали и утвердились в состоянии послушания ему; а другие нарушили его и погрузились в разрушение и страдания: так Бог дал Адаму закон, который был в форме завета, и в котором Адам стоял как глава завета для всего своего потомства. И я постараюсь показать, что это был за закон, что он имел форму завета и что Адам был в нем федеральным главой.
1. Во-первых, данный ему закон был одновременно естественным и позитивным. Бог, который является Творцом всего, Судьей всей земли и Царем всего мира, имеет право давать своим творениям те законы, которые пожелает, и они связаны как творения узами благодарности с наблюдайте за ними. Естественный закон, или закон природы, данный Адаму, был сотворен с ним, записан в его сердце и врезан и запечатлен в его природе с самого начала его существования; посредством которого он был ознакомлен с волей своего Создателя и получил указание соблюдать ее; которое появляется из остатков его в сердцах всех людей и даже язычников; и из той естественной совести в каждом человеке, которая, если ее не убаюкать каким-либо образом, что она не выполняет свою функцию, освобождает людей от вины, когда они поступают хорошо, и обвиняет их, и обвиняет их в вине, когда они поступают плохо ( ПЗУ.
2:14,15), а также из написания этого закона духовным и евангельским образом на возрожденных людях, согласно смыслу завета благодати; «Я вложу закон Мой во внутренности их и напишу его в сердцах их» (Иер. 31:33), так что они станут посланием Христовым, имея закон как бы от Него и Его Духом написанный в них, и Дух вложил в них, чтобы они могли ходить по Его законам, соблюдать Его законы и исполнять их; и этот закон, который был написан в сердце Адама и вновь вписан в возрождение, по существу тот же, что и Декалог; и, за исключением того, что было свойственно иудеям, все морального характера; и что такое
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заключено в этих двух заповедях, к которым оно сведено небесами; «Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим, и возлюби ближнего твоего, как самого себя»; это было обязательным для Адама и для всего его потомства.
Кроме того, у этого естественного закона, или закона природы, данного Адаму, были и другие положительного рода, которые были положительными установлениями Божиими, такие, которые человек никогда не мог бы познать в свете природы; но стали известны через откровение Божие; такие, которые относятся к божественному поклонению и его способу; Адам знал благодаря свету природы, что Бог существует и что Ему нужно поклоняться; но как, каким образом и с какими обрядами и формальностями ему будут поклоняться, он мог знать это только по божественному откровению. Во всех устроениях существовали таинства богослужения; теперь они есть; и были при прежнем устроении; и так в состоянии целостности; которые были назначены Богом и открыты человеку; ибо закон, запрещающий есть плоды определенного дерева, не является единственным положительным законом Божиим; однако несомненно, что это был один;
«От дерева познания добра и зла не ешь» (Быт. 2:17), которое было дано как испытание на послушание человека воле Божией, независимо от того, будет ли он соблюдать ее или нет; ибо зло акта еды проистекает не из природы дерева и его плодов, которые были так же хороши для еды, как, возможно, любое дерево в саду; но от того, что это непослушание воле Божией. И как бы то ни было, если Бог не повинуется, это не имеет значения; и тем меньше то, что запрещено, тем больше грех непослушания, тем тяжелее и непростительнее.
2. Во-вторых, этот закон, данный Адаму, взятый в его сложном понимании, как естественный и позитивный, имел форму завета; то же самое, что и закон, и завет, вовсе не противоречит; так и закон, данный народу Израиля от горы Синай, также называется заветом (Исх. 24:7; Втор. 5:1-3), да, завет благодати называется законом, законом посредничества Христа. , что ему хотелось исполнить; даже завет, который Он заключил с Отцом Своим, и Отец Его с Ним (Пс. 40:8). Закон, данный Адаму, поскольку это был закон, возник из суверенитета Бога, который имел право навязать ему закон, какой бы он ни считал нужным; поскольку это был завет, то вступление в него с человеком, Его творением, было актом снисхождения и благости со стороны Господа; он мог бы потребовать повиновения своему закону, ничего не обещая в связи с этим; ибо это то, на что Бог имеет первоочередное право, и поэтому нельзя требовать за это вознаграждения; если поэтому Бог считает нужным для поощрения послушания обещать в завете какое-либо добро, то это всё снисхождение, всё это доброта.
Более того, можно заметить, что закон, данный Адаму, прямо назван заветом, как это должно показаться в Осии 6:7, «но они, как люди» (или как Адам), «нарушили завет»: смысл из которых, по-видимому, следует, что Адам нарушил завет, заключенный с ним Богом; поэтому израильтяне нарушили завет, который Бог заключил с ними; ибо здесь также можно упомянуть нарушение Адамом закона или завета, как и смягчение им своего греха после его совершения в Иов 31:33. Кроме того, термины, в которых выражен положительный закон, данный Адаму, явно подразумевают завет; как будто если он вкусит от запретного плода, то обязательно умрет; из чего следует, что если он воздержится от этого, то обязательно будет жить; которые формально составляют завет; даже обещание и угроза. К этому можно добавить различие двух заветов
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благодать и дела, называемые законом веры и законом дел; и двойная праведность и послушание подчинялись одной и другой: праведность от веры и праведность от закона (Гал. 4:24; Рим. 3:27; 10:5,6). , ибо без закона Адама, как завета, два завета не могут быть справедливо составлены; ибо хотя в Евреям 8:7,13 мы читаем о первом и втором, старом и новом завете; однако они соблюдают один и тот же завет в разных устроениях; и хотя в упомянутом отрывке завет на Синае может подразумеваться как единый, но в то же время как повторение и новая редакция завета, заключенного с Адамом.
Этот завет богословы называют разными именами; иногда завет
«дружба», то есть человек находится в дружбе с Богом, когда она была заключена с ним; чему есть много примеров; как поместив его в Эдемском саду, подчинив ему все творения и предоставив ему соответствующую помощь; являясь ему часто, и дружелюбно беседуя с ним, и даруя ему общение с ним; и для него было актом дружбы заключить с ним завет; и пока Адам наблюдал это, он оставался в дружбе с Богом; и именно нарушение этого завета разделило главных друзей. Иногда они называют это заветом «природы», поскольку он заключен с Адамом как естественным человеком и естественным главой его потомства; и обещал естественные благословения ему и его; был ровесником его натуры; и был создан всей человеческой природой или всем человечеством в Адаме. его еще называют заветом «невиновности»; потому что сделано с человеком в его невинном состоянии; и который, пока он соблюдал этот завет, оставался невиновным; но когда он сломал его, он уже не был таковым. И его часто называют «законным» заветом, заветом «дел», как называет его Писание, «законом дел», как отмечалось ранее; оно обещало жизнь за совершение добрых дел; его языком было: «Делай это и живи».
И иногда оно имеет название завета жизни по обетованию жизни в нем; хотя и не в том смысле, как называется завет с Левием, как прообразом Христа, завет жизни; ибо Адаму была обещана жизнь более низкого рода, чем та, что была обещана небу для его народа, как будет видно в дальнейшем.
3. В-третьих, Как во всех заветах есть договаривающиеся стороны, так и в этом.
3а. Бог является одной из сторон этого завета; и не было недостойно Бога вступить в завет с Адамом; ибо если бы не было недостойно Бога заключить завет сохранения с Ноем; завет обрезания с Авраамом; и царственный завет с Давидом; завет о королевстве и его продолжении в его семье; мужчины в падшем состоянии; тогда не могло быть недостойно Бога соединиться с Адамом в его совершенном состоянии; да, даже с тех пор, как от имени своего народа он заключает завет с полевыми зверями, птицами небесными и гадами по земле (Ос 2:18). Кроме того, заключение завета с Адамом было проявлением его доброты к нему. Поскольку он был делом рук его, он должен был относиться к нему с уважением; как каждый ремесленник имеет за свою работу; и не презирали бы его, но заботились бы о его благе; и потому в завете обещал ему блага, в случае послушания его воле: этот его завет также вытекал из его владычества; так как все его блага принадлежат ему, и он может поступать с ними, как ему заблагорассудится; дайте им обещания в соответствии с заветом; таким же образом он распорядился и с некоторыми из них Адаму.
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3б. Другой договаривающейся стороной был Адам; который дал полное и сердечное согласие на то, что ему было предложено. Условием со стороны Бога было предложение и обещание добра при условии послушания. Стипуляция или рестипуляция со стороны человека заключалась в его свободном и полном согласии на предложенное послушание в ожидании исполнения обещания; и это можно сделать из того, что закон, которому он должен был подчиняться, был написан в его сердце; о чем он был полностью осведомлен, одобрял и с чем соглашался; к которому он питал самую искреннюю привязанность; и склонность и склонность его воли были сильно к этому: а что касается положительного закона, который запрещал ему есть от определенного дерева; его воля заключалась в том, чтобы соблюдать это; его решение сохранить его; как видно из того, что сказала Ева змею, искушающему ее; «Бог сказал: не ешьте от него и не прикасайтесь к нему, чтобы вам не умереть»
(Быт. 3:3), что показывает, что она и ее муж верили тому, что сказал Бог; счел разумным прислушаться к этому; и были полны решимости соблюдать его: и человек также имел силу соблюдать этот завет; сотворены по образу и подобию Божию; чистый и честный, обладающий ясным пониманием этого, сильной привязанностью к нему и полной решимостью хранить его; ибо только когда произошел грех, природа человека ослабела и он стал неспособен соблюдать закон; «Ибо того, чего закон не мог сделать, потому что он был немощен плотью» и т. д. или чего не мог сделать человек во исполнение закона, природа его была ослаблена грехом; ибо тогда, а не раньше, он был в такой неспособности. Хотя следует отметить, что человек не был предоставлен своей свободе; не от него зависело, согласится ли он на предложение завета и на его условия; ему не было дано выбора: соглашаться или не соглашаться, поскольку послушание было обязанностью неба, обещал он ему что-нибудь или нет. Посему этот завет отличается от любых заветов между людьми; в котором стороны не только свободно соглашаются заключить завет, но и от выбора одной зависит, примет ли она и согласится ли она с предложением другой. Таким образом, этот завет, заключенный с Адамом, не является в строгом смысле слова заветом, заключенным между людьми; но это скорее завет с одной стороны, как и завет обетования; и завет Бога с человеком, а не завет человека с Богом.
Послушание, требуемое от человека в этом завете, было личным, совершенным и вечным. Это было личное; оно должно было быть исполнено лично им самим, а не кем-то другим за него; как и послушание Христа, которое не является личным для тех, кто благодаря ему становится праведным; или каково было бы послушание Адама, если бы он выстоял, как причитается его потомству; что, хотя и было личным для него, не было бы таковым для них; как и его непослушание, из-за которого они сделались грешниками, не является личным для них (Рим. 5:19). Это было идеально"
послушание, которое требовалось от него как в частях, так и в степенях; оно должно было подчиняться всем без исключения заповедям Божьим и исполняться самым совершенным образом; что касается материи, то все повеления Бога, естественные и позитивные, должны были соблюдаться; а что касается манеры, то так, как повелел им Господь. И тогда это послушание должно было быть «вечным»; это нужно было делать не только на время, но всегда; от этого зависела жизнь и ее продолжение; иначе, если в этом была сделана остановка, закон осуждал, и человек становился проклятым; «Проклят всякий, кто не исполняет всего, что написано в книге закона» (Гал. 3:10). Так что человек был связан этим навеки, как законом; но, если рассматривать его как условие завета, ему надлежало подчиняться как таковому до тех пор, пока человек не будет утвержден в своем состоянии, как это делают ангелы; и, как думают некоторые богословы, пока у него не появились дети, он достиг возраста, способного подчиняться или грешить.
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4. В-четвертых, Закон, данный Адаму, поскольку он имел природу завета, содержал в себе обещание и имел приложенную к нему санкцию.
4а. Оно содержало обещание; это было обещанием жизни, естественной жизни Адаму и ее продолжения до тех пор, пока он будет соблюдать ее условия; точно так же, как израильтянам была обещана жизнь и продолжение ее в земле Ханаанской, пока они будут соблюдать закон Божий; ибо ни закон Моисея, ни закон природы не обещали иной жизни, кроме природной. Некоторые богословы, обладающие громкими именами и видными фигурами в церквях Христовых, думают, и это действительно общепринято, что Адам, продолжающий свое послушание, имел обещание вечной жизни. Я не могу быть такого мнения.
Действительно, во фразе «вечная жизнь» есть двусмысленность; если под этим подразумевается не что иное, как вечная жизнь в настоящей жизни, этого нельзя отрицать; но если посредством этого задумано такое состояние славы и счастья, которым святые будут наслаждаться на небесах во веки веков; в этом должно быть отказано по следующим причинам:
4а1. Завет Адама был всего лишь естественным заветом; и который был заключен с природным человеком, как называет Адама апостол (1 Кор. 15:46,47), и который завет не обещал ни сверхъестественного благословения, ни благодати, ни славы; ибо что касается духовных благословений, то ими избранные благословляются только на небесах в Господе (Еф. 1:3).
4а2. Это было в другом завете, более раннем, чем завет Адама, в котором была обещана и обеспечена вечная жизнь; Бог, который не может лгать, обещал это еще до сотворения мира; и это обетование было отдано в руки Христа даже от вечности; и само благословение было обеспечено в Нем для всех, для кого оно было предназначено (Титу 1:2; 2 Тим. 1:1; 1 Иоанна 5:10).
4а3. Вечная жизнь возможна только через Христа как Посредника завета благодати; оно исходит не от кого-то другого, кроме его рук; это «через Христа Иисуса, Господа нашего»; он пришел, чтобы открыть путь к этому, чтобы «мы имели жизнь, и с избытком»; более изобильная, долговечная и превосходная жизнь, чем у Адама в невинности: Христос, как Посредник, имел «силу дать вечную жизнь» всем, кого Отец дал Ему; и Он дает его всем Своим овцам, которые знают Его голос, слушают Его и следуют за Ним (Рим. 6:23; Иоанна 10:10; 17:3; 10:28).
4а4. Если бы вечная жизнь могла быть обеспечена заветом Адама, то она была бы обеспечена делами; ибо тот завет был заветом дел; а если по делам, то не по благодати; это не было бы даром Божьим, как об этом говорят; «Дар Божий – жизнь вечная», χαρισμα, дар благодати. Вечная жизнь есть не что иное, как совершенное спасение в будущем состоянии; и это называется благодатью и отрицается как дело; (см. Рим. 6:23; Еф. 2:8,9). Следует ли возражать против вопроса о юноше в Евангелии и ответа Христа на него (Мф. 19:16-22). «Добрый Господин, что доброго мне сделать, чтобы наследовать жизнь вечную, ты войдешь в жизнь, соблюдешь заповеди»; можно заметить, Христос отвечает ему и поступает с ним на своих собственных принципах; человек был на дне своих добрых дел и искал через них вечной жизни; и поскольку он искал жизни таким образом, Христос велит ему соблюдать заповеди, ибо нет ничего лучше, чем соблюдать их; молодой человек спросил его, что это такое; он говорит ему; на что он был очень насторожен и считал себя очень хорошим для неба; но Христос,
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далее, чтобы испытать его и убедить его, что ни одно доброе дело, сделанное им, не позволит насладиться вечной жизнью, велит ему, если он хочет быть совершенным, продать все, что у него есть, и раздать бедным; на что он ушел опечаленный, не желая расставаться со своим имуществом; и таким образом обнаружил, что вечную жизнь нельзя обрести посредством дел.
4а5. Жизнь и бессмертие, или бессмертная, вечная жизнь, и путь к ней освещаются только Евангелием (2 Тим. 1:10), а не светом природы или законом Моисея; только Евангелием Христовым.
4а6. Нет никакой пропорции между лучшими делами человека, даже безгрешным послушанием и вечной жизнью; поэтому, хотя угроза смерти Адаму содержит в себе вечную смерть, из этого не следует, что обещание жизни включает в себя вечную жизнь; поскольку, хотя вечная смерть является справедливой платой и наказанием за грех; однако вечная жизнь — это не плата и заслуга за труды людей; это дар Божий (Рим. 6:23).
4б. Санкцией закона и завета, заключенного с Адамом, была смерть; «В день, в который ты вкусишь от него, смертью умрешь» (Быт. 2:17), что включает в себя смерть телесную, духовную или нравственную и вечную.
4б1. Телесная смерть; которая заключается в разделении души и тела; так как это было под угрозой, то приговор был вынесен в тот день, когда человек съел от дерева; «Прах ты, и в прах возвратишься» (Быт. 3:19). Адам тотчас был лишен бессмертия своего тела, этот дар тотчас же был отнят у него, и он стал смертным человеком; семена смерти вселились в него; и он сразу же подвергся болезням, расстройствам и страданиям, которые заканчивались смертью.
4б2. Его охватила духовная или, вернее, нравственная смерть; которая заключается в отделении души от Бога и общении с Ним; в отчуждении от жизни Божией; в искажении образа Божия; в развращении и осквернении различных сил и способностей души; в бессилии и нежелании к добру; он умер в преступлениях и грехах, как и все его потомство.
4б3. Вечная смерть, заключающаяся в отделении души и тела от Бога; в потере божественного присутствия и в ощущении божественного гнева; и то, и другое содержится в этих словах: «Отойдите от меня, проклятые, в огонь вечный»; символом которого было изгнание Адама из рая; как вечная жизнь есть дар Божий, так и вечная смерть есть плата за грех (Мф. 25:41; Рим. 6:23).
5. В-пятых, в этом завете Адам действовал не как частное лицо только для себя, но как федеральный глава[1] и представитель всего своего потомства; и в этом он был один; Ева не была с ним главой федерального правительства, он был один, пока ему не нашли помощника; однако она была включена в него, образовавшись из него; и все его потомство, произошедшее от него; но человека Христа Иисуса следует исключить, так как он не произошел от него в обычном поколении и был Посредником, Главой другого, лучшего завета. Но что касается его естественного потомства, то можно заметить, что было много общего между ним и ними; и в котором они имели равную заботу; как владычество над
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существ, увеличение и размножение их рода, дарованная им пища и закон брака (Быт. 1:28,29; 2:24). Однако то, что в завете с ним он был их федеральным главой, оказывается,
5а. Адам был фигурой или прообразом того, кто должен был прийти; то есть Христа (Рим.
5:14). В чем же Адам был прообразом Христа, как не в том, что он был главой своего потомства? Не как мужчина; такими же могли быть и все его сыновья: и не из-за его выдающихся способностей; хотя у обоих это было необычно, но по-разному; тот был создан из земли; другой, хотя и не был рожден от мужчины, родился от женщины, как и другие мужчины; но они оба были главами завета для своих потомков; и параллель между ними как таковая образована апостолом в контексте упомянутого места; что как единый Адам, как глава, передал грех и смерть всему своему природному семени; так и другой, Христос, как глава, передал благодать, праведность и жизнь всему своему духовному потомству.
5б. Поскольку Адам назван первым человеком и первым Адамом и описан как природный и земной, в отличие от него Христос называется вторым человеком и последним Адамом и описывается как духовный и Господь с небес; и они представлены как будто единственные два человека в мире, потому что две головы их соответствующего потомства.
5в. От угрозы, исходящей от греха Адама, не только против него самого, но и над всем его последующим потомством; как были в нем, так и согрешили в нем; и смерть, смертный приговор, вынесена им в нем. В нем все они умерли; из-за его преступления смерть царствовала над ними, и суд постигал их всех для осуждения, и из-за его непослушания они были признаны, признаны и обвинены как грешники (Рим. 5:12,15-19; 1).
Кор. 15:22).
5д. Для Бога не было ничего необычного в том, чтобы заключать заветы с людьми и их еще нерожденными потомками; таким образом Бог заключил завет с Ноем и всеми, кто произойдет от него, что он больше не будет разрушать землю потопом; и с Авраамом и его естественным семенем завет обрезания, который должен продолжаться до тех пор, пока не придет Мессия; и завет на Хориве с детьми Израиля был не только с теми, кто тогда присутствовал и на месте, но и с теми, которые должны были стать их потомками (Быт. 9:9; 17:4; Втор. 29:14,15). И так был заключен завет благодати со Христом, как Главой избранных Своих, которые считались в Нем и имели благодать и все духовные благословения, данные им в Нем прежде бытия мира.
5е. Ни у кого из потомков Адама не было причин жаловаться на такую процедуру; поскольку, если бы Адам остался в своей непорочности, они бы вкусили все благословенные последствия его положения и наслаждались бы всем счастьем, которое он совершил; и поэтому не следует роптать или считать несправедливостью со стороны господина, отдающего их дела в его руки, что они разделяют страдания его падения; ибо если бы они получили через него добро, если бы он устоял, то зачем им жаловаться, что получили зло через его падение? И если это не удовлетворит,
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5ф. Следует принять во внимание, что, поскольку Бог в своей бесконечной мудрости посчитал уместным, чтобы люди имели главу и своего представителя, в чьи руки должно быть передано их благо и счастье; кто так подходит для этого, как первый человек, общий родитель человечества, созданный по образу Божию, такой мудрый, такой святой, справедливый и добрый? и возможно ли было, чтобы все люди были на месте сразу, и им было предложено выбрать себе главу и представителя; Кого бы они хотели, кого они могли выбрать, кроме первого человека, который был их естественным родителем, из крови которого они были созданы; и кто, как они могли бы разумно подумать, имел к ним самую нежную привязанность и позаботился бы о них и об их благе, переданном в его руки? так что разумно заключить, что все они объединились бы в своем выборе. Но 5г. Чтобы заставить замолчать все жалобы и ропот, следует отметить, что то, что Бог дал Адаму как федеральному главе в отношении себя и своего потомства, Он дал это в виде суверенитета; то есть он мог, а мог и не дать; он не был к этому обязан; он отдал свое имущество и поэтому мог выбирать, в чьи руки он пожелает передать его; и кто скажет ему: что ты делаешь?
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Иудеи считали Адама главой всего человечества; см. Гилла в «Римлянам 5:12», и некоторые думают, что Платон, который заимствовал многие из своих понятий у евреев, намекает на это, когда говорит о повреждении εν κεφαλη в голове, возникшем в результате первого рождения, в Тимео, с. 1087. изд. Фицин.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 8
О ГРЕХЕ И ПАДЕНИИ НАШЕГО
ПЕРВЫЕ РОДИТЕЛИ.
Закон, данный нашим прародителям, и завет, заключенный с ними, вскоре были ими нарушены; «Они, подобно людям» (или подобно Адаму), «нарушили завет» (Осия 6:7), они недолго оставались в своем послушании ему и в том состоянии непорочности, в котором они были созданы; но, согрешив, впал от этого в состояние греха и нищеты.
1. Во-первых, я рассмотрю согрешающих людей, тех самых, которым был дан закон и с которыми был заключен завет; общие родители человечества, Адам и Ева; сначала Ева, а затем Адам; ибо сначала Ева была в согрешении, а потом Адам; хотя Адам был создан первым, Ева согрешила первой (1 Тим. 2:13,14).
1а. Во-первых, Ева, она была обольщена и обманута старым змеем дьяволом, чтобы вкусить запретный плод, которым она согрешила и упала из своего первоначального состояния; Можно думать, что ее грех начался с переговоров со змеем; особенно на такую тему, как запретный плод; она могла бы заподозрить, что на нее был какой-то замысел, введя такой предмет разговора и столь необыкновенное существо; и поэтому следовало бы немедленно прекратить и воздерживаться от всякого проявления зла, от всего, что влекло к нему или могло быть ведущим шагом к нему; хотя в ее оправдание можно сказать, что она сочла вопрос, заданный лжецу, весьма безобидным и невинным; и на что она, в невинности и честности своего сердца, дала простой и честный ответ: некоторые думали, что она не сумела объяснить, что она дала о законе о дереве, которое запрещено есть; оба путем добавления к этому слов: «и не прикасайтесь к нему»; и умаляя смысл этого слова: «чтобы вы не умерли» или «чтобы вы, возможно, не умерли»; как будто у нее был вопрос или сомнение, умрут ли они или нет, если вкусят от нее; тогда как Бог сказал: «Ты непременно умрешь» (Быт. 2:17). Но во всем этом ее нужно защищать; ибо хотя прикосновение и не выражено в запрете, оно подразумевается; кроме того, это можно рассматривать как довод Евы от меньшего к большему, что если бы они не могли так если прикоснуться к фрукту, то уж точно не съесть его.
А что касается другой фразы, «по крайней мере», или «чтобы вам не умереть», то она выражает не всегда сомнение, а уверенность в последующем событии; (см. Пс. 2:12). Но ее грех заключался в том, что она поверила словам змея: «Не умрете»; в прямом противоречии слову Божьему: «Ты непременно умрешь»; в чем она теперь начала сомневаться и не верить; и для усиления сомнений и неверия змей мог взять плод, съесть его сам и не только похвалить его как самый вкусный плод, но и заметить ей:
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что она видела своими глазами, что после того, как он съел это, не последовало никакого такого последствия, как смерть или какой-либо ее симптом; и он мог бы также предположить, что эти превосходящие знания и мудрость по сравнению с остальными созданиями, которые он имел, были результатом того, что он съел этот плод; и что если бы она и ее муж съели ее, они увеличили бы и улучшили свои знания, как бы сравнявшись с ангелами; и которое, как он заметил, было известно Богу. На фоне всего этого возникло похотливое неумеренное желание съесть этот плод, поскольку он был так прекрасен, так хорош для еды и имел в себе такое достоинство, что делал его мудрее и более знающим; так что в ней сразу возникли «похоть плоти, похоть очей и гордость житейская»: поэтому она внутренне согрешила, прежде чем вкусила запретного плода. В ее грехах можно наблюдать почти такой же прогресс, который апостол Иаков наблюдает за обычным грехом; «Когда похоть зачала, она родила грех» (Иак. 1:15), ибо, зачав похоть, она не могла уже воздерживаться, но взяла плод либо от змея, либо от дерева, и ела от него, и так завершилось ее преступление; и не удовлетворившись тем, что ела ее сама, но дала съесть ее и мужу своему; который либо был с ней, либо на некотором расстоянии, к которому она подошла прямо, с каким-то плодом в руке, как можно предположить, и ела его всю дорогу; и когда она подошла к Адаму, показала ему это, как самое приятное на вид, и похвалила его за восхитительность; и, без сомнения, использовала с ним те же аргументы, чтобы есть, которые змей использовал с ней; и он, послушав ее, вкусил от нее, и тоже согрешил. Для,
1б. Во-вторых, совершенно очевидно, что Адам согрешил так же, как и Ева; хотя и сказано:
«Адам не был обманут»; смысл в том, что он не был обманут первым, что его обманул не змей, а его жена; и когда о ней говорят, что она «в беззаконии», имеется в виду, что она была в согрешении первой; но не только в этом; ибо Адам тоже был; поэтому мы читаем о «преступлении» Адама (Рим. 5:14). И если он был со своей женой, когда она ела плод, как видно из буквы текста (Быт. 3:6), он согрешил, не попытавшись обнаружить софистику змея; в том, что он не защитил свою жену от его нападок; в том, что не убедил ее не есть плод; в том, что не предупредил ее об опасности; да, в том, что он не использовал свою супружескую власть и налагал на нее свои приказания не есть; ибо если он присутствовал и молчал, он, должно быть, был преступником и соучастником ее греха; но, возможно, его не было с ней. Но его грех заключался в том, что он «слушал» жену, ее ходатайства и просьбы, на что и возлагается (Быт. 3:17). И она могла бы утверждать, что они, должно быть, заблуждаются в смысле закона; что Бог никогда не имел в виду, что они обязательно умрут за то, что съели плод, поскольку она вкусила его и была жива и здорова; такие инсинуации уговорили Адама тоже поесть. Хотя некоторые думают, что он не был ею обманут; что он знал, что сделал, и каковы будут последствия этого; он согрешил с открытыми глазами; прекрасно знал смысл закона и каковы будут его последствия; но то, что он делал, было из угодливости жене и из сильной, страстной любви и привязанности к ней; потому что он не хотел ее огорчать; и чтобы она не могла умереть одна, он избрал есть, грешить и умереть вместе с ней: но тогда все это было очень преступно; его обязанностью было любить свою жену, как свою плоть; но при этом он не должен был любить ее больше, чем Бога, и слушать ее голос больше, чем голос Бога. Однако Адам согрешил, и на его грех обращают больше внимания, чем на грех Евы; и именно его греху приписываются все печальные последствия падения; грех вошел через него в мир, и смерть; в Адаме все умерло; ибо, будучи главой всего своего потомства, он согрешил не как отдельное частное лицо, но как общий глава всего человечества (Рим. 5:12-19; 1 Кор. 15:21,22).
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Некоторые думали, что если бы согрешила только Ева, а не Адам, ее грех был бы личным и затронул бы только ее саму, поскольку она не была федеральным главой вместе с Адамом; но она не могла быть матерью безгрешного потомства; ибо «Кто может вывести чистое из нечистого?» и она, должно быть, умерла за свое преступление; действительно, Бог мог создать для Адама другую женщину; из которого могло бы вырасти святое семя, если бы он выстоял. Но это все предположения; и не столь очевидно, что Еву не волновало федеральное главенство; поскольку хотя закон был дан Адаму, и завет был заключен с ним прежде, чем она была образована; тем не менее, это было ей известно, и она согласилась с этим и считала себя в равной степени связанной им и разделяющей те же привилегии, что и Адам; особенно в господстве над существами; и она была, как и он, общей родительницей их потомства, матерью всего живущего; была с Ним одна плоть, и оба один Адам (Быт. 5:2), глава всего человечества.
2. Во-вторых, как создания такие мудрые и знающие, такие святые, справедливые и добрые; созданные по образу и подобию Божию, согрешившие, как и они, заслуживает вопроса: чем могли быть обусловлены их грех и падение? Не Богу; он не является виновником греха и не искушает его; и он не искушается ею: ни сатаной, только как орудием, соблазняющим и обманывающим; но для них самих, для их собственной воли это был их собственный поступок и поступок.
2а. Во-первых, не на небеса; он запретил это; был этим недоволен; и возмущался этим в высшей степени. Те, кто думает иначе, чем мы, представляют наши чувства по поводу греха Адама как обвинение в том, что Бог стал виновником греха; который мы ненавидим и ненавидим.
Итак, давайте немного задумаемся над тем, какую заботу имел Бог в этом деле; из чего выяснится, что обвинение ложно и беспочвенно. И,
2а1. Чего он не сделал.
2а1а. Он не удержал змея от искушения; и не удерживай человека от греха. Он мог бы не допустить змея в сад и возложить свои повеления на сатану, чтобы не искушать наших прародителей; и он мог бы помешать искушению оказать на них какое-либо влияние; но он этого не сделал: и не удержал Адама от греха, который он мог бы сделать; а также он удержал Авимелеха от согрешения против него, как он сказал ему, что он это сделал; и Лаван и Исав – от причинения вреда Иакову; и Вальсама от проклятия народа Израилева; он мог бы сделать и то, и другое; но он этого не сделал; и он не был к этому обязан. А с другой стороны, он не принуждал и не побуждал ни сатану искушать, ни человека грешить; они оба исполняли свою роль свободно, без всякого насилия и принуждения. Сатана, полный злобы и злобы и движимый завистью к счастью человека, весьма свободно и добровольно вступил в замысел погубить его и всем сердцем преследовал его и довел до исполнения; и наши прародители, с полным согласием своей воли и без всякого принуждения к ним, взяли и съели запретный плод; ни один из сыновей и дочерей Адама никогда не ел более сытной еды и с большей охотой и большим желанием, чем наши прародители ели запретный плод; украденная вода сладка, и хлеб, съеденный тайно, приятен.
2а1б. Бог не лишил человека ни милости, которую Он ему даровал, ни никакой силы и силы, чтобы выстоять, которые Он дал ему; ибо когда Бог делает что-нибудь из этого
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своего рода, это наказание за предшествующий грех или грехи; но никакое такое наказание не могло быть применено к Адаму, потому что он еще не согрешил; но Бог оставил его в полном распоряжении всеми силами и способностями, которыми он его наделил; так что он мог бы стоять, если бы захотел; он действительно не оказал ему новых милостей и не дал ему дополнительной власти и силы, в которых он не был обязан; он дал ему достаточно, если бы он правильно использовал это, чтобы продолжать оставаться в своей честности; и противостоять каждому искушению.
Эти негативные действия Бога никогда не могли сделать его виновником греха и падения Адама.
2а2. Есть и другие вещи, которые Бог совершил, или действия, приписываемые Ему в связи с этим делом.
2а2а. Он предузнал грех и падение Адама; поскольку он предвидит все, что происходит в этом мире, и никто не станет отрицать этого, владея всеведением и предвидением Бога; и если бы Бог предвидел самые тривиальные и случайные события, которые случаются с любым из Его творений; тогда, конечно, такое событие, как грехопадение Адама, столь важное по своим последствиям, никогда не могло ускользнуть от его предвидения; теперь предвидение Бога о будущем вытекает из определений Его воли; он предвидит, что все будет так, потому что он определил, что так будет. Поэтому,
2а2б. Бог предопределил падение Адама; это подпадало под его указ, как и все происходящее в мире; ничто не происходит без его решающей воли,
«Кто говорит: и бывает, когда Господь не повелел?» (Лам.
3:37), ничего не делается и не может быть сделано, если Бог не желает, чтобы это было сделано: что падение Адама произошло по определенному совету и предвидению Бога, это несомненно; потому что страдания и смерть Христа, которыми искупление людей от этого греха и всех других, были предначертаны прежде основания мира; и которое должно было бы быть ненадежным и неопределенным, если бы падение Адама не произошло по аналогичному указу (Деяния 2:23; 4:28; 1 Пет.
1:20), но тогда ни предведение Божие, ни какое-либо постановление Божие не поставило Адама перед необходимостью согрешить; правда, отсюда вытекает необходимость неизменности, то есть того, чтобы то, что постановил Бог, должно неизменно сбыться, но не необходимость сотрудничества или силы; как Иуда и иудеи свободно согрешили: один предал, другой предав смерти Христа; так и Адам согрешил свободно, без насилия или принуждения, несмотря ни на какое постановление Божие относительно него; так что это вовсе не возлагает на Бога ответственность за то, что он является автором своего греха; он и только он был автором этого.
2а2с. Бог позволил или позволил Адаму согрешить и пасть, и это разрешение не было простым разрешением или терпением; Бог не был праздным наблюдателем этого дела; разрешение было добровольным, мудрым, святым, могущественным и действенным, по неизменному совету его воли: он желал и не желал греха Адама в разных отношениях; он желал этого не как зла, но как того, что он хотел бы отменить во благо, великое добро; он пожелал этого не как грех, но как средство прославления Своей благодати и милосердия, справедливости и святости: и что это было не простое и недейственное разрешение, но сопровождавшееся влиянием, ясно; потому что,
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2а2д. Это действие сопровождало и влияло на него как на действие божественное провидение, без которого оно никогда не могло бы быть совершено; как божественное провидение поддерживает всякого нечестивца в его существе во время всей его порочной жизни, и так пока он грешит; то же провидение поддерживало Адама в его существе, пока он вкушал запретный плод; в противном случае, как Ева не смогла бы протянуть руку, взять плод с дерева и съесть его, так и Адам не смог бы протянуть руку и отобрать его у нее. Влияние божественного провидения сопутствует всякому действию, каким бы оно ни было, как действию, поскольку все живет, движется и существует в Боге; всякое действие, как действие, от Бога; но уклончивость, неправильность и греховность действия исходят от твари, поэтому Бог не является автором какого-либо греха; как он не является виновником греха ни в каком человеке, несмотря на участие своего провидения в каждом его поступке, как поступке, так и греха Адама.
2а2е. Можно сказать, что Бог, посадив в нем сад и это особое дерево познания добра и зла и запретив ему есть от этого плода, предоставил Адаму повод согрешить; но не имел ли он права, как Господь мира, насадить сад; и как суверенный Господь посадит там какое дерево пожелает и запретит есть его, не подвергаясь за это порицанию? особенно когда он дал Адаму власть воздерживаться от этого, если бы он ею воспользовался; и Бога по этой причине нельзя обвинить в том, что он является виновником греха Адама, как и в том, что он дал нечестивому человеку богатство и богатства, которые являются поводом для его греха, и поглотил их в своих похотях.
2б. Во-вторых, далее можно рассмотреть озабоченность сатаны в этом деле; и то, что он сделал, было не силой или принуждением, а убеждением; он действовал как искуситель, и отсюда у него такое название (Мф. 4:3; 1 Фес. 3:5), он соблазнял и прельщал ложью и ложными рассуждениями и так одолевал; сказано, что он обольстил Еву и обманул весь мир, представителей его (2 Кор. 11:3; Откр. 12:9), для чего он использовал змея, а не просто форму и внешний вид того, что он принял; это ясно из того, что его причисляют к полевым зверям и говорят, что он более хитрый, чем остальные, чем и славится это существо; и от проклятия, вынесенного на него, ходить на чреве своем и есть прах во все дни свои; и все же это был не просто змей или только змей, но в нем был сатана; это видно не только из того, что он обладает способностью говорить, которой нет у таких существ; но от того, что он обладает способностями к рассуждению, способен составить хитрый план, провести его и привести в исполнение, чтобы добиться своей цели; и из-за того, что обольщение и гибель людей приписывают старому змею дьяволу (Иоанна 8:44; 2 Кор. 11:3; Отк. 12:9).
Во всем этом деле сатана проявил великое коварство и хитрость; в использовании змеи, самого хитрого из всех существ, который мог легко пробраться в сад незамеченным, чего не могли сделать некоторые другие существа; и это могло быть очень милое на вид существо, украшенное красивыми пятнами и ярко-золотого цвета, что, когда на него падали солнечные лучи, делало его очень красивым, как и такие существа в тех краях. говорят, что это; все, что могло бы порекомендовать это Еве: она могла бы обратить на это особое внимание и питать к нему особую любовь; оно могло быть ей очень знакомо, она могла обернуть его или позволить ему обвиться вокруг ее рук; и что могло заставить ее еще больше полюбить его, так это его способность говорить; благодаря чему она могла бы поговорить с ним о
94

безразличные вещи; и это знакомство могло продолжаться некоторое время, прежде чем сатана напал на нее; так что она к нему привыкла, и для нее не было сюрпризом услышать, как он говорит. Коварство сатаны также проявилось в том, что мы начали работать с нашими прародителями так рано, как только они хорошо обосновались в своем состоянии счастья, когда они только вкусили его удовольствий и еще до того, как были сформированы привычки добродетели и добра. более окрепшим, хотя ему было бы труднее работать над ними и добиться своей цели; а также в том, что он сначала напал на Еву, и когда она была одна, а ее мужа не было с ней, чтобы помочь и поддержать, дать совет и защитить ее. И при этом он не обнаружил себя тем, кем он был на самом деле; если бы он объявил себя отступническим духом, оставившим свое первое положение и не готовым находиться под управлением Бога, он был бы настолько жестоким и тираном; если бы он выступил с такой возмутительной хулой против Бога, как эта, женщина сразу же убежала бы от него с величайшим отвращением и отвращением к нему, что сразу же разрушило бы его план; но начал он, по-видимому, с признания власти Божией; и что он имел власть запретить использование любого дерева в саду; и только спросил, сделал ли он это или нет; он едва мог поверить, что такой добрый Бог, каким был он сам, особенно по отношению к Адаму и Еве, насадил для них сад и наполнил его всевозможными плодами, что он когда-либо удержит их от употребления плодов любого из деревья, и тем более никогда не стал бы причинять им смерть из-за такой незначительной причины; они наверняка должны неправильно понять его и ошибиться в его значении: и после этого и еще одного разговора женщина начала сомневаться, сказал ли это Бог или нет; или, однако, что ее муж ошибся в его значении и неправильно сообщил об этом ей, которая не присутствовала, когда был дан закон.
Сатана, видя, что он добился успеха, смело заявил, что, хотя они и едят, им не умереть; и что Бог знал, что такова сила плода этого дерева, что он сделает их мудрее и более знающими, даже такими же знающими, как Бог, по крайней мере, как ангелы Божьи: женщина, обнаружив, что существует порядок существ, превосходящих их в знаниях, которая, учитывая прекрасный вид плода и его полезность, особенно для того, чтобы стать мудрее, взяла его и съела, и убедила своего мужа сделать то же самое. И так они согрешили и пали не от какой-либо силы и принуждения, но от искушения сатаны и его обольщения. Следовательно, 2в. В-третьих, грех, падение и гибель человека произошли от него самого. Адам пал не из-за невежества и недостатка знаний; он был создан по образу Божию, одна часть которого заключалась в мудрости и знании; у него не было ни тьмы, ни слепоты, ни жестокосердия; он знал Бога, своего Создателя и Благодетеля; он знал свою волю, он знал свой закон и то, что будет последствием неповиновения ему; действительно, он не был настолько совершенен, чтобы его не могла обмануть видимость ложного блага, представленного его разумению, которое его воля сделала выбор, под видимостью добра: и это не было из-за недостатка святости и праведности. в нем; ибо «Бог сотворил человека правым», наделил его прямотой и святостью природы, склонностью к добру и отвращением к злу; но так как он был сделан изменчивым, чего иначе он не мог бы быть, то он был предоставлен на произвол изменчивости своей воли, и так согрешил и пал; что это за безумие или, вернее, слабость, в которой обвиняют высший ранг тварей в их первоначальном состоянии по сравнению с Богом-Творцом: следует ли сказать: почему Бог сделал человека изменчивым? с таким же успехом можно было бы спросить: почему он не сделал его Богом? ибо неизменность, в строгом смысле этого слова, свойственна небу. Если вопрос будет изменен,
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Почему он не утвердил его в том состоянии, в котором он был создан, как утвердил избранных ангелов? на что можно ответить: «Это вполне вероятно, но что он утвердил бы его, если бы он еще немного пробыл в состоянии испытания». Но самый верный ответ состоит в том, что в его глазах это не казалось таким уж хорошим; и чтобы показать свою власть, он утвердил избранных ангелов; но не подтвердил, как не остальные ангелы, так и ни человек. И это должно удовлетворить.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 9
ПРИРОДЫ, ОБОЖЕНИЯ,
И ПЕЧАЛЬНЫЕ ПОСЛЕДСТВИЯ ГРЕХА
МУЖЧИНА.
1. Во-первых, природа этого греха: кажется, что он возник по неосторожности, необдуманности и неосмотрительности; все началось с сомнения и неверия в то, что сказал Бог; появился в чрезмерном желании запретного плода; и в незаконном любопытстве узнать больше, чем он знал: и в гордыне, притворяясь, что он подобен Богу; по крайней мере, чтобы быть наравне с ангелами.
Его природу можно в некоторой степени узнать из названий, под которыми оно носит; это называется
«грех», и «грех», великий «грех», первый и источник всякого греха среди людей (Рим.
5:12). Это называется «преступлением» (Рим. 5:14), преступлением закона, как определяется каждый грех (1 Иоанна 3:4), нарушением завета, нарушением его; и что более отвратительно, чем нарушение завета? нарушить завет с людьми – великое зло; но нарушить завет с Богом — еще большее. Это называется «непослушанием» (Рим. 5:19), непослушанием воле Божией и Его закону; и поскольку послушание небесам приятно ему; так что непослушание в любом случае его очень возмущает. Его часто называют
«преступление» (Рим. 5:15,17,18,20), поскольку оно по своей природе и во всех обстоятельствах весьма оскорбительно для Бога и отвратительно в Его глазах, как и всякий грех; и в последних упомянутых местах употребленное слово означает «падение»; и поэтому у нас принято называть этот грех
«падение Адама»; именно из-за этого он пал из состояния целостности, чести и счастья в состояние греха и страдания.
2. Во-вторых, отягчающими обстоятельствами этого греха были место, где он был совершен, и время, когда, а также другие обстоятельства.
2а. Что касается места; оно было совершено в Эдемском саду. Сюда был помещен человек, когда он был сформирован; и он не был изгнан из него до тех пор, пока не согрешил, и по этой причине: здесь были всевозможные деревья для его использования; и ему было разрешено есть из них всех, кроме одного, что было ему запрещено; и не прислушаться к этому запрету было большой неблагодарностью к его Создателю и Благодетелю, так щедро обеспечившему его; и среди всего этого изобилия он согрешил. Если бы это дерево росло в отдаленной части мира или в пустыне и где почти ничего другого не было, это в некоторой степени смягчило бы преступление; но в саду, где у него всего было достаточно, это было весьма тяжким преступлением; и насколько меньше было того, что ему было запрещено, тем большим было его преступление в том, что он не воздерживался от этого.
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2б. относительно времени, когда оно было совершено; то есть через сколько времени прошло после сотворения наших прародителей. Точно определить это невозможно: одни делают время после него слишком длинным, другие слишком коротким. Некоторые думают, что первый Адам сохранял свое состояние непорочности до тех пор, пока второй Адам жил здесь, на земле; но это всего лишь фантазия, не имеющая под собой никакого основания. Некоторые полагают, что он пал десятого сентября, и полагают, что сотворение мира началось в этом месяце; так что, поскольку Адам был сотворен в шестой день, его пребывание не могло длиться более трех или четырех дней; и предполагается это не по какой-либо другой причине, а потому, что в более поздние времена иудеи в этот день проводили свой великий пост; но это было не за грех Адама, а за их собственный; и если бы это было так, оно было бы общим и соблюдалось бы всем человечеством, если бы вообще. А другие полагают, что он пал в тот же день, когда был создан; но текст, на котором оно основано, не поддерживает его (Пс.
49:12), поскольку здесь говорится не о первом человеке, а о его сыновьях и тех, кто находится в почете, чье пребывание в нем непродолжительно; а слово «пребывает» или «ночлег», как некоторые предпочитают его переводить, часто означает более продолжительную продолжительность, чем ночлег. Однако должно быть очень рано пал человек, так как рассказ о его падении очень тесно связан с тем, что произошло в первый день его творения; а сатана назван «убийцей», то есть губителем человечества «от начала» (Иоанна 8:44). То, что он так скоро оказался виновным в нем, только что получив свое существо от Бога, было усугублением греха Адама; попал в такую счастливую ситуацию; и благословлен такой большой честью, силой и властью, а также многими снисходительными милостями; он и его супруга, гуляя в саду, несомненно, часто «воспевали» своего великого Создателя и доброго Благодетеля мелодичными песнями, мелодичными тонами; но, как и некоторые из их сыновей впоследствии, «скоро забыл свои дела». (Он мог пасть к концу субботнего дня или к седьмому дню после творения. Тогда можно было бы действительно сказать, что Христос, второй Адам, имел первенство во всем, включая соблюдение субботы (Кол. 1:18). .
2в. Грех Адама был сложным; он согрешил против света и знания, и когда он был в полной силе противостоять искушению; он не мог ни сослаться на невежество, ни на слабость в оправдание своего греха; это был верх неблагодарности к своему Создателю; это было в высшей степени оскорбительно для него, не поверив его слову и тем самым выставив его лжецом; это была невыносимая гордость, аффектация божества или равенства с небом; недостаток мысли, заботы, заботы и привязанности к своему потомству, которому все ему было доверено.
Короче говоря, оно включало в себя весь грех. Ибо законы Божии так связаны между собой, что кто «согрешит в одном, виновен во всем» (Иак. 2:10).
Некоторые старались представить, что Адам своим грехом нарушил весь Десятисловие, или закон десяти заповедей, и, несомненно, многие, если не все, были нарушены. Доктор Лайтфут[1] выражает это так: «Адам одним хлопком ломает и скрижали, и все заповеди.

1. Он избрал себе другого Бога, когда тот последовал за дьяволом.
2. Он боготворил и обожествлял свое чрево, как говорит апостол; чрево свое он сделал своим Богом.
3. Он взял мир напрасно, когда ему не поверил.
4. Он не сохранил покоя и имущества, которые Бог поручил ему.
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5. Он обесчестил Отца Своего Небесного; а потому недолгими были дни его в той земле, которую дал ему Господь, Бог его.
6. Он убил себя и все свое потомство.
7. В глазах и разуме он совершил духовный блуд.
8. Он украл то (как Ахан), что Бог отложил, чтобы ему не вмешивались; и именно эта его скрытность беспокоит весь Израиль, весь мир.
9. Он свидетельствовал против Бога, когда поверил свидетельству дьявола над ним.
10. Он возжелал злой корысти, которая стоила ему жизни и всего его потомства. "
3. В-третьих, печальные последствия и последствия этого греха. Рассказ о том, что случилось с Адамом после его падения, настолько краток, что от него не следует ожидать многого; и, кроме того, он так быстро был восстановлен по благодати Божией и приведен к покаянию в своем грехе, и ему был восстановлен лучший образ, чем тот, который он потерял; и имел так рано откровение семени жены, как Спасителя от этого и всех других грехов; так что злоключения, доставившиеся ему лично, не были так очевидны; но более отчетливо проявляются в его потомках. Однако сказано так много всего и дано намеков, что мы можем ясно увидеть некоторые печальные последствия этого греха.
3а. За этим последовала утрата первоначальной праведности. Бог сотворил человека правым; но, согрешив, он потерял прямоту и прямоту своей натуры; или праведность, в которой он был создан; так что он потому, что неправеден, более того, полон всякой неправды; следовательно, нет ни одного праведного из его потомства, ни одного. Это же обозначалось наготой наших прародителей, которую они сразу же постигли после падения; ибо хотя оно прежде всего уважает наготу их тел, которая была такой же и до грехопадения, но тогда не было для них повода для стыда; но потом это было; причиной этого была потеря их внутренней одежды, праведности и святости их природы; недостаток, символом которого теперь была для них нагота их тел: и как Адам немедленно принялся искать что-нибудь, чтобы прикрыться, так естественно для людей стремиться обрести собственную праведность, покрыть свою обнаженные души; ибо быть самодовольным так же естественно для человека, как и быть греховным; и то, что люди достигают праведности своими собственными делами, имеет для него не больше пользы, чем фиговые листья Адама; не может укрыть тело от взгляда божественной Справедливости, ни защитить его от бурных ветров божественного гнева и мести; и не оправдать его в глазах Бога; ни дать ему право на рай и счастье, ни ввести его в него.
3б. Вскоре появилась вина на совести наших прародителей, и это в попытке скрыться от присутствия Бога среди деревьев в саду.
Вина является следствием греха всех людей; весь мир потомков Адама виновен перед Богом; а это иногда невыносимо, и ничто не может устранить этого, кроме крови Христа. И из этого сознания вины вытекают стыд, страх и сокрытие себя от Бога; им было стыдно предстать перед ним; и грех вызывает стыд у каждого, в той или иной степени, если только он не ожесточился, не одурманился и не потерял всякое чувство, и не подобен тем, кто заявляет о своем грехе, как Содом. не быть замеченным; и они не желают выйти на свет, чтобы их дела не были порицаемы. Страх последовал за сознанием вины Адама; «Я боялся, потому что был голый»; поскольку в каждом человеке в большей или меньшей степени есть боязливое ожидание суда и
99

негодование, даже в самом смелом; да, эти смелые создания, которым верят и трепещут сами дьяволы; и из-за вины, стыда и страха Адам скрылся, но напрасно; невозможно убежать от присутствия Бога, для которого тьма и свет одинаковы; Какая польза могла быть для Адама от тени деревьев в саду, чтобы скрыть его от всевидящего ока Бога? и все же такое представление имеет его потомство; (см. Амос 9:2,3; Отк. 6:15-17).
3в. Вскоре в нем почувствовали потерю и недостаток знаний и понимания. Последняя попытка спрятаться выдает его невежество и глупость; как будто деревья в саду могли защитить его от взгляда и мести Всемогущего; вместо того, чтобы получить знания, которые он незаконно искал, он потерял многое из того, что имел; поэтому его иронически и саркастически упрекают в этом; «Вот, человек стал как один из нас, знающий добро и зло!» а его потомство представлено глупым, невежественным и лишенным понимания; «Нет разумеющего» (Рим. 3:11). Хотя они и могут понимать естественные и гражданские вещи, а также кое-что из нравственного, хотя и не ясно и отчетливо, по крайней мере, чтобы их делать; но они не разумеют духовного, того, что от Духа Божия, чего они не принимают и не знают, потому что они духовно различимы. Они не знают Бога, чтобы прославлять Его; и тем более в Господе: они не знают ни Христа, ни пути мира, жизни и спасения через Него; они не знают Духа Божьего, Его личности, служения и действий; да, люди так же глупы, как и полевые звери, а в некоторых вещах даже больше; человек рождается, как жеребенок дикого осла, и он более невежественен и менее осведомлен, чем вол и осел, знающие своего хозяина; и чем перелетные птицы, которые знают время своего прилета и ухода, тогда как люди не знают Господа и судов Его (Иов 11:12; Ис. 1:3; Иер. 8:6, 7).
3д. Наши прародители, согрешив, сразу же подверглись проклятию закона, и оно было произнесено на них вместе со змеем; хотя это выражается так, как если бы оно касалось только тела и временных вещей; в каком напряжении впоследствии возникли некоторые проклятия закона; «Проклят ты будешь в городе» и т. д. (Быт. 3:16-19; Втор.
28:15,18), однако они простираются дальше, вплоть до гнева Божьего на душу, как здесь, так и в будущем; ибо проклятие закона есть не что иное, как санкция его, смерть; и которая, как было видно, есть смерть телесная, духовная или моральная и вечная; Адам, согрешив, тотчас лишился бессмертия своего тела, которое даровал ему Бог, и стал смертным, подверженным болезням, и телесной смерти, а так и все его потомство; «В Адаме все умирают»; и духовная или нравственная смерть охватила все силы и способности его души; его понимание потемнело; его разум и совесть осквернены; его привязанности чрезмерны; его воля склонна ко злу, и ко всякому доброму делу безжизненно и нечестиво, пока не будет восстановлено благодатью Божией; как всякий человек мертв по преступлениям и грехам, пока не оживится. И вечная смерть есть справедливая плата за грех, которая есть не что иное, как гнев Божий, явленный на всякую неправду и постигающий детей противления: и нет никого из сынов Адама, кроме как таковых и самих по себе, противны этому; даже избранные Божии «по природе дети гнева, как и прочие» (Еф. 2:3).
Это великое проклятие, летающий свиток в видении Захарии, который проходит по лицу всей земли и отсекает грешников на этой и другой стороне; и который, наконец, услышат нечестивцы: «Идите, проклятые!» Но праведники будут спасены от него,
100

потому что Христос искупил их от проклятия закона и избавил от будущего гнева.
3е. Изгнание из рая — это еще одно событие, последовавшее за грехом Адама; «И выгнал человека этого» (Быт. 3:24). Символ того отчуждения от Бога, от жизни Божией и общения с Ним, которое произвел грех и которое отдалило человека от Бога; поэтому Христос пострадал, чтобы приблизить к Себе Свой народ; и кровью Его дальние приблизились к Богу. И кроме них, есть много других, которые являются последствиями греха и падения Адама; как всеобщая развращенность и испорченность всех сил и способностей души, которая вся погружена во грех и полна им; и все члены тела стали орудиями неправды; склонность и предрасположенность ко всему греховному; чрезмерное желание похотей плоти и их удовлетворения; порция различных похотей и удовольствий; служащие похотям как удовольствиям, будучи более любящими греховные удовольствия, чем любящими Бога. Кроме того, имеется нерасположение ко всему хорошему, даже отвращение к нему; ненавидеть добро и любить зло; да, плотские помышления сами по себе враждебны небу и всему доброму; а есть еще бессилие, неспособность делать добро; поэтому человек представлен лишенным силы, потерявшим ее и ставшим неспособным делать что-либо духовно доброе; к этому можно добавить, что грех привел человека в состояние рабства греху, сатане и миру; это то, что мы обычно называем испорченностью и испорченностью природы, следствием первого греха Адама. Это «пандора», из которой произошли все духовные недуги и телесные болезни; все бедствия, бедствия, беды и бедствия, которые есть или были в мире.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Сочинения, т. 1. я. п. 1027, 1028.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 10
О ВМЕНЕНИИ АДАМА
ГРЕХ ВСЕМ ЕГО ПОТОМСТВУ
Рассмотрев непослушание наших прародителей и его печальные последствия для них самих, я затем рассмотрю, какое беспокойство испытывают по этому поводу их потомки и насколько это на них влияет. В отношении них есть две вещи; вменение им вины за это и за развращение природы, вытекающее из этого.
Я начну с первого, как предшествующего другому и являющегося его основанием и выраженного очень сильно (Рим. 5:19). «Ибо, как непослушанием одного человека сделались грешниками, так и послушанием одного сделаются праведными многие». Апостол придерживается доктрины оправдания праведностью Христа; и хотя для некоторых это может быть проблемой, как кто-то может быть оправдан праведностью другого; и ему приходилось иметь дело как с евреями, так и с язычниками; первый из которых мог бы лучше понять доктрину вменения греха Адама его потомству; или как все люди стали грешниками из-за своего греха, чем учение об оправдании небесной праведностью; он замечает, что так же легко представить, как люди могут стать праведными посредством послушания другого, а именно, посредством вменения им этого послушания, как и представить, как все люди становятся грешниками из-за непослушания одного человека. даже через вменение им этого непослушания. Чтобы представить эту доктрину в лучшем свете, я постараюсь:
1) Наблюдайте за актом непослушания, из-за которого люди становятся грешниками.
2) Кто эти люди, ставшие из-за этого грешниками.
3) В каком смысле они "сделаны" так через это.
1. Во-первых, акт непослушания; чей это и какой.
1а. Чей это: иногда выражается словами «тот, кто согрешил»; и не раз назывался «преступлением одного» (Рим. 5:15-16,18), и еще яснее; «Одним человеком вошел грех»; и называется «преступлением одного человека» и «непослушанием одного человека» (Рим.
5:12,17,19), ибо это не грех одного из отступнических духов, из-за которого люди становятся грешниками; но грех одного своего рода, единородного, даже общего родителя всего человечества, и который выражается по имени (Рим. 5:14), где это преступление и непослушание названо «преступлением Адама» "; и так в (1 Кор. 15:22). «В Адаме все умирают», будучи все в нем, и согрешив в нем, за это приходит на них смерть; но
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тогда это следует понимать под Адамом, не исключая Еву, которая также была в согрешении и первой в нем и была матерью всего живого. У них обоих одно и то же имя, одно и то же наименование, «человек»; одно и то же имя собственное, Адам (Быт. 5:1-2), имело ту же природу; более того, Ева была создана из ребра Адама; была плоть от его плоти и кость от его кости; часть его самого; и через их брачные отношения стали одной плотью (Быт. 2:21-24), им был дан один и тот же закон, запрещающий есть плоды с определенного дерева; с ними был заключен тот же завет, и они оба были виновны в одном и том же непослушании; и им обоим был вынесен приговор к наказанию; и которое не ограничивалось только их собственными личностями, но было общим для всех их потомков и продолжается до сих пор; это показывает, что их потомство имело озабоченность в их поступке непослушания, в вине за него, поскольку они разделяют их наказание, как и все сыновья и дочери Адама и Евы; как в тяжелом труде и труде одного и возвращении его в прах; то же самое и с муками деторождения в другом и подчинением мужчине.
1б. Что это было за непослушание? как следует из уже сказанного, это было непослушание закону и воле Божией, вкушение плода, который Он запретил; так не веря слову Божьему и воздавая должное змею. Именно из-за этого одного акта непослушания потомство Адама стало грешником; и поэтому иногда его называют одним грехом и одним преступлением; так, в некоторых экземплярах Послания к Римлянам 5:16 читается ενος αμαρτηματος, «одним грехом»; и поэтому в Римлянам 5:17 εν τω ενι παραπτωματι, «одним преступлением»; поэтому Послание к Римлянам 5:18 можно перевести так, как оно написано на полях нашей Библии; это был единственный грех и первый грех, совершенный в нашем мире; Я говорю в нашем мире, потому что грех был совершен раньше в мире наверху, на небесах, духами-отступниками, ангелами, которые согрешили; но люди не беспокоятся о своих грехах; или они не становятся из-за этого грешниками; но тем грехом, который впервые вошел в наш мир, одним человеком, Адамом; и это единственный из его грехов, и тот, который был совершен им первым, а не какие-либо последующие грехи его; это вот что, и это единственное, что было совершено им, пока он стоял федеральным главой своего потомства: то, что он был для нас главой завета, уже доказано; и что он был таковым, когда это было совершено им, ясно, потому что его потомство считалось тогда в нем, как федеральный глава, и согрешило в нем, что навлекло на них всех смерть (Рим. 5:12). Но как только Адам совершил этот первый грех, которым был нарушен завет с ним, он перестал быть главой завета; закон, данный ему как завет дел, уже не был таковым; обещание жизни через него прекратилось; санкция этого, смерть, имела место; и он больше не был в состоянии проявлять безгрешное послушание; и поэтому не мог обеспечить жизнь себе и своим; поэтому он больше не был федеральным главой для своего потомства, и их более поздние грехи заботили не больше, чем его покаяние и добрые дела, которые, без сомнения, были совершены им; однако по его покаянию они не считаются кающимися грешниками; и добрые дела его не вменяются им.
2. Во-вторых, кто те, кто стал грешником из-за непослушания Адама. Говорят, что их много; не только Адам и Ева, которые были преступниками и поэтому стали виновными и оскверненными грешниками из-за своего непослушания, что они, несомненно, и сделали; как явствует из их сознания наготы; от стыда и смятения лица, покрывавшего их; от страха и страшного предчувствия гнева и мщения Божия; и от того, что они убежали от Его присутствия и скрылись; но даже все их
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потомство, произошедшее от них обычным поколением, сделалось тем самым грешниками; ибо хотя о них и говорится только как о «многих», эти многие означают «все»; причина использования этого слова состоит в том, чтобы ответить на следующий пункт, на «многих», которые «становятся праведными благодаря послушанию одного Человека»; и тем не менее, "многие" там означают всех, кто в Господе, как их глава завета; даже все его духовное семя и потомство, данное ему и избранное в нем: и так все природное семя и потомство Адама, для которого он стоял как федеральный глава, все сделались грешниками из-за его непослушания; что так сильно выражено: «Как одним человеком грех вошел в мир, и грехом смерть, и так смерть перешла во всех человеков, за того или в ком все согрешили» (Рим. 5:12). И еще: Преступлением одного осуждение постигло всех людей (Рим. 5:18). Я говорю, что все, происходящие от Него в обычном поколении, становятся грешниками из-за его греха, и никто другой. Если бы Бог создал больше миров, чем один , как он мог бы, если бы захотел, и миры людей тоже; однако, поскольку они не произошли бы от Адама, они не имели бы никакого отношения к его греху: если бы Бог воздвиг детей Аврааму из камней, что он мог бы сделать Тем не менее, такой воскресший таким чудесным образом и не произошедший от Адама не мог быть затронут своим грехом; и по той же причине человеческая природа Христа должна быть исключена из любого участия в этом и от любого воздействия в этом виновата вина или осквернение, ибо хотя он и был причастником той же человеческой природы, одной плоти и крови с другими людьми и во всем сотворен подобным им, но не путем обычного зарождения; он был создан женщиной, но не рожден мужчиной; Бог, его Отец, приготовил для него тело в завете; и в нужный момент его человеческая природа была чудесным образом сформирована Святым Духом; это была выдающаяся постановка; это была новая вещь, которую Бог создал на земле, и поэтому святая вещь; был свят, безвреден и отделен от грешников, без пятна и порока и всякого сознания греха; и, таким образом, поскольку грех Адама был чист от порчи и испорченности природы, он был освобожден и от вины за него; (см. Луки 1:34-35). И, кроме того, Христос, не произошедший от Адама обычным поколением, не мог быть для него федеральным главой по этой причине; [1] так ни из-за достоинства его личности; человеческая природа, будучи лично соединена с Сыном Божьим, никогда не могла находиться под тварью в качестве своего федерального главы или быть представлена ею. Более того, Христос был главой другого, лучшего завета, чем завет Адама, и предшествовал ему, еще до того, как Адам и его завет возникли. Христос был главой Адама, поскольку Он был избран в нем, дан ему в завете, чтобы быть им искупленным и спасенным; но Адам не был для него главой; «Христу глава — Бог», и только Он (1 Кор. 11:3).
3. В-третьих, в каком смысле все потомство Адама стало грешником из-за его непослушания.
3а. Не подражанием, как говорят пелагиане; люди могут стать более грешными от подражания, но они не становятся от этого сначала грешными: люди могут своим примером склоняться к более частому совершению грехов и к совершению более серьезных; и поэтому следует избегать общества нечестивцев, поскольку «злое общение портит хорошие манеры»; особенно люди власти и авторитета, их примеры имеют большой вес и влияние; как гражданские судьи, министры, родители и хозяева. Итак, Иеровоам ввел Израиль в грех, был причиной этого и вовлек их в него своей властью и примером. Но здесь этого не может быть; для,
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3а1. Смерть, следствие греха Адама, и назначенное за него наказание совершается над теми, кто никогда «не согрешил по подобию преступления Адама» (Рим. 5:14), а именно, над младенцами, умирающими в младенчестве; которые, хотя и не без испорченности природы в них, но без какого-либо фактического греха, совершенного ими, подобного греху Адама; умирая так скоро, у них нет ни способности, ни возможности совершить какой-либо грех, подобный его; то есть любое фактическое нарушение; и поэтому в этом отношении говорят, что он невиновен (Иер 19:4), свободен не от порока, но от греховного действия. Поскольку смерть, которая является наказанием за грех, постигает их, это предполагает, что вина или иное наказание не могут быть справедливо применены к ним; и так как они не стали грешниками из-за греха Адама, то, подражая ему, они должны стать виновными или стать грешниками каким-то другим образом.
3а2. Смерть, последствие греха Адама и наказание за него, наступает на тех, кто никогда о нем не слышал, и, следовательно, не может быть сделан из-за него грешником, через подражание ему; ибо смерть переходит на всех людей, все народы мира и всех людей в нем через грех одного человека, Адама; даже на тех, кто никогда не слышал о законе, запрещающем вкушение плода с древа познания; и действительно, никогда не слышал о законе Моисея и грехах, запрещенных им; знакомы только с законом и светом природы; закон, написанный в их сердцах, согласно которому их умы, совесть и мысли обвиняют или оправдывают друг друга; и однако те, кто без закона, без закона погибнут, будучи грешниками; и поэтому, поскольку они не могут стать грешниками из-за греха Адама, через подражание ему, они должны стать таковыми другим способом; (см. Рим. 2:12-15).
3а3. Это чувство делает человека грешником не в большей степени из-за непослушания Адама, чем из-за непослушания его ближайших родителей или любого другого человека, дурному примеру которого он следует. Адам кажется слишком далеким предком, чтобы ему можно было подражать; скорее ближайшие родители; и все же это не всегда так; дети не всегда следуют примеру родителей, плохому или хорошему. У некоторых могут быть злые родители, и они, подобно евреям, наполняют меру своих отцов.
грешат, и поступают так, как они, и кажутся поколением змей; а у других хорошие родители, которые дают им религиозное образование и подают им хороший пример, и тем не менее они выбирают очень плохие курсы; и так не путем подражания, по крайней мере, своим родителям. И действительно, грех вообще не происходит от подражания; но это от развращенной природы; и есть много грехов, совершение которых никогда не было замечено, но которые совершаются теми, кто никогда их не видел; как убийство, акты нечистоты и т. д. Согрешил ли Каин подражанием, когда убил своего брата? Согрешили ли дочери Лота подражанием, когда они ухитрились совершить кровосмешение со своим отцом, и сделали ли это? Возможно, что все эти недостатки природы могут встретиться в одном человеке, например, родиться слепым, глухим и немым; и поэтому не способен видеть и слышать и знать, какие грехи совершаются, и все же быть таким же порочным, как любой из сыновей Адама.
3б. Более современные пелагиане и арминиане не понимают смысл фразы «непослушание одного человека сделало грешниками»; что из-за метонимии следствия, когда грех ставится в наказание за него, люди становятся страдальцами или отвратительны смерти и претерпевают смерть из-за непослушания Адама; но это значит отступить от обычного и постоянного смысла слова «грешники». Также невозможно привести какой-либо пример использования апостолом этого слова в этом смысле, ни в контексте, ни где-либо еще; оно всегда означает грешное, виновное и оскверненное существо; тот, кто виновен в преступлении, и
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противен до смерти за это; это противоречит цели и замыслу апостола в контексте, который должен был показать, как смерть пришла в мир, а именно через грех; и к различию, которое он все время проводит между грехом и смертью; одно он представляет как причину, другое как следствие; тогда как это чувство смешивает причину и следствие, грех и смерть вместе; и делает апостола виновным в таких плохих рассуждениях, в которых его никогда нельзя обвинить и на которые никогда не был бы способен человек с такими большими умственными способностями, если отвлечься от того, что он был вдохновенным писателем; ибо тогда и смысл этих слов (Рим. 2:12). «Смерть перешла на всех людей, ибо все согрешили», должно быть, смерть перешла на всех людей, потому что она перешла на всех людей; или все люди отвратительны до смерти и страдают от нее, потому что они противны ей и терпят ее. Кроме того, оно дает нам слишком много для себя; оно делает их дело незащищенным и даже разрушает его и перерезает ему горло; ибо если людям отвратительна смерть, даже если это всего лишь телесная смерть, что они имеют в виду, и они претерпевают такую смерть из-за греха Адама, они должны иметь к этому отношение и быть, так или иначе, виновен в этом; или такое наказание по справедливости не могло быть им применено. Какое большее наказание есть среди людей за самое тяжкое преступление, чем смерть? И почему люди должны страдать смертью за грех Адама, в котором они никоим образом не виновны? Пусть это будет примирено, если возможно, со справедливостью Божией.
3в. И смысл фразы «непослушание одного человека сделались грешниками» не в том, что потомство Адама унаследовало от него испорченную природу из-за его греха; это действительно правда, но не истина этого отрывка; это правда, что все люди созданы из крови одного человека, и эта кровь запятнана грехом; и так из нечистого не может быть выведено чистое; рожденное от плоти есть плоть, плотская и развращенная; всякий человек зачат во грехе и зачат в беззаконии, как и Давид; но есть разница между тем, чтобы быть «сделанным»
грешники, и «становясь» грешными, один уважает вину, другой — осквернение природы; одно предшествует другому и является его основой; мужчины получают испорченную природу от своих непосредственных родителей; но они не становятся грешниками из-за какого-либо действия или действий своего непослушания. Поэтому,
3д. Остаётся то, что потомство Адама «сделано» грешниками лишь путём вменения им его непослушания. И это вменение не следует рассматривать в нравственном смысле, поскольку действие человека, совершенное им самим, хорошее или плохое, осуждается и засчитывается ему как его собственное, будь то в виде похвалы или порицания; как ревностное доброе дело Финееса, убившего двух человек во время самого греха, «вменилось ему в праведность»; то есть его судили, считали и почитали за праведный, достойный и похвальный поступок; но в «криминалистическом», судебном и юридическом смысле; как когда долги одного человека законным образом переводятся на счет другого, как если бы они принадлежали ему, хотя и не были заключены им лично. Пример этого мы имеем у апостола Павла, который сказал Филимону об Онисиме: «Если он обидел тебя или должен тебе что-нибудь», ελλογει, «пусть это будет вменено мне» или помещено на мой счет. И таким образом, потомство Адама становится грешником из-за непослушания Адама, которое вменяется им и ставится на их счет, как если бы оно было совершено ими лично, хотя это не так. И этот смысл надо подтвердить и проиллюстрировать, —
3д1. Из значения употребленного здесь слова ηατεσταθησαν, «устроенного» судебным путем, упорядоченного и назначенного в устроении вещей, чтобы так было; только
106

как Христос стал грехом или грешником по вменению, по конституции Бога, возложив на Него, возложив на него счет, возложив на Его счет грехи всего Его народа и обращаясь с Ним так, как если бы Он был виновным человеком, и как если бы он совершил грехи, хотя и не сделал этого; и не вменяли им в вину преступления, хотя они и были настоящими преступниками; (см. Ис.
53:6; 2 Кор. 5:19,21).
3д2. Потому что это непослушание другого, из-за которого люди становятся грешниками; и поэтому они не могут быть сделаны грешниками иначе как через вменение им этого; точно так же, как праведность Христа не наша, а Его, другого; мы не можем стать праведными благодаря этому, а только через вменение этого нам.
3д3. От наказания, назначенного за это лицам. Наказанием, грозившим Адаму в случае непослушания закону и воле Божией, была смерть (Быт. 2:17), включающая в себя смерть телесную, нравственную и вечную; о телесной смерти уже было отмечено, и ее можно пережить из-за греха Адама; и если так, то должна быть вина; и эта вина должна быть переложена на страдальца; и что не может быть сделано иначе, как путем вменения этого. Нравственная смерть есть не что иное, как потеря образа Божия в человеке, состоявшего в праведности и святости; и в особенности это потеря изначальной праведности: на смену которой пришла неправда и несвятость; и это и грех, и наказание за грех: это грех, поскольку в нем есть злоба, и наказание за грех; и поэтому Адаму угрожало это, и оно пришло к нему как таковое; и так со всем его потомством по повелению и назначению Бога; для чего не может быть иного основания, кроме вменения им непослушания Адама; и ничто другое не может оправдать праведность Божью; ибо если бы закона природы было достаточно, почему эта первоначальная порча должна была заразить людей, а не грехи непосредственных родителей? Если же это постигает людей как наказание, то это предполагает предшествующий грех; и что это может быть, как не непослушание Адама, вина за которое должна быть переложена на потомство Адама, иначе оно не могло бы иметь место по справедливости; и это не могло быть передано им иначе, как через вменение. И если в наказание принимается вечная смерть, как и должно быть; ибо возмездие за грех — смерть, даже смерть вечная; и это никогда не может быть причинено невиновным людям; если люди таким образом наказаны за грех Адама, то вина за этот грех должна быть вменена им: в Послании к Римлянам 5:18 сказано: «За преступление одного суд пришел на всех людей к осуждению»; то есть праведный приговор Божий вынесен всему потомству Адама, к осуждению их за его преступление; будь то приговор к телесной, или моральной, или к вечной смерти, любому или всем из них, он предполагает, что они виновны в этом преступлении, и что вина за это преступление перекладывается на них и считается их собственной. ; что можно сделать только путем вменения; или они не могут быть справедливо осуждены и наказаны за это ни в каком смысле.
3д4. То, что в этом смысл пункта: «непослушанием одного сделались грешниками», видно из противоположного пункта; «Так послушанием одного сделаются праведными многие»: ныне многие, предназначенные к вечной жизни, за которых умер Христос и которых Он оправдал, становятся праведными или оправдываются только через вменение им Его праведности; и он становится грехом, когда ему вменяют их грехи (2 Кор.
5:21). Подобным же образом потомство Адама или все люди стали грешниками из-за
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обвинение его в неповиновении им. И в этом смысл этого пункта, несмотря на все возражения.
Нет никаких возражений, что непослушание или грех Адама сейчас не в действии; как только оно было совершено как деяние, оно прекратилось; и поэтому не подлежит вменению. То же самое можно возразить и против послушания Христа; или, вернее, курс послушания, ряд действий, которые, будучи совершены, переставали быть в действии; но тогда праведность, возникающая от них, продолжается; и в Господе, Господе праведность наша; и для всех и для всех верующих. Итак, грех Адама, хотя и прекратил свое действие, но вина за него продолжается и вменяется всему его потомству. Подобным же образом грехи святых до пришествия Христа переставали действовать, как только были совершены; и все же Христос умер для искупления преступлений, которые были в первом Завете, и грехи всего народа Божьего были возложены на Него путем вменения. И нет никаких возражений против той истины, что потомство Адама еще не существовало, когда было совершено его непослушание, и поэтому не могло иметь к этому никакого отношения: но хотя они и не имели реального существования, тем не менее, у них было виртуальное и репрезентативное существо; они были в нем как плодотворно, так и федерально; и «согрешил в нем»
также (Рим. 5:12), как Левий был в чреслах Авраама и платил десятину Мелхиседеку (Евр. 7:9,10). Я говорю, как на плодотворном, так и на федеральном уровне; и именно их присутствие в нем семя является основой их присутствия в нем федерально и делает разумным то, что так должно быть; и это может быть прекрасно проиллюстрировано и подтверждено современной философией, согласно которой все виды растений одного и того же вида, которые должны были появиться во все последующие века, действительно образовались в первом сотворенном семени; и в этом вся "выносливость"
и «семена» не только растений, но и животных, а также и людей, изначально были сформированы всемогущим Родителем внутри первых представителей каждого соответствующего вида и должны были стать семенем всех будущих поколений: [2] таким образом, все человечество образовавшись таким образом в первом человеке, он легко объясняет, как они стали иметь долю в вине его греха и что им было вменено; а также чтобы их коррупция и загрязнение перешли к ним. Этот акт вменения греха Адама его потомству не делает Бога виновником греха; поскольку этот поступок делает людей грешниками не по своей сути, а вмененно; оно не вкладывает в них греха, хотя и вменяет им грех; и хотя это вменение является действием Бога, оно не делает Его виновником греха, как и вменение послушания Христа не делает Бога виновником этого послушания; поскольку не Бог, а Христос является виновником вменяемого послушания; так что не Бог, а Адам является виновником того непослушания, вменяемого его потомству: и это учение не может быть обвинено в жестокости и несправедливости; никогда не считалось также, чтобы дети страдали за грехи своих родителей; или, вернее, что родители должны быть наказаны в своих детях; Бог описывает Себя как Бога, наказывающего детей за беззаконие отцов, до третьего и четвертого поколения ненавидящих Его; и все же невозможно, чтобы он был виновен в жестоком или несправедливом поступке: когда Ахан согрешил, его сыновей и дочерей, и все, что он имел, было приказано вывести, и все они были сожжены вместе с ним. Амаликитянам, за ущерб, который они нанесли Израилю, когда они впервые вышли из Египта, Саул приказал, несколько сотен лет спустя, пойти и поразить их и полностью уничтожить все, что у них было, мужчин и женщин, младенцев и грудных детей, и весь их скот: кровь всех праведников, пролитая от начала мира до времен Христа, была тогда отомщена нечестивым евреям. И такой порядок наказания детей за грехи родителей оправдан законами, обычаями и обычаями всех народов, которые наказывают измену в
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потомство человека. Дворянин, когда он совершает измену своему государю, не только сам лишается своих титулов, почестей и поместий, но и его дети, и доводится до нищеты и нищеты, пока не будет отстранен тот, кто получил право на это. И если таким образом наказуема измена земному царю, то тем более измена Царю царей и Господу господствующих, как это было за грех Адама.
Текст Иезекииля 18:2-4 не соответствует этой цели; что пословица: «Отцы ели кислый виноград, а у детей на зубах оскомина» больше не должна употребляться в Израиле, а душа, согрешившая, должна умереть; поскольку здесь не говорится ни слова ни об Адаме, ни о его грехе, ни о его потомстве, страдающем за него; ни даже о таких людях, которые совершают те же грехи, что и их отцы; но о добрых и праведных людях, которые не следуют злым путям своих отцов и поэтому не будут наказаны за какие-либо грехи свои, и ограничиваются определенным случаем и временем.
Случай со слепорожденным также весьма дерзок; так как это касается и не греха Адама, а греха человека и его родителей и особенного бедствия — слепоты.
Ученики задали этот вопрос небу; «Кто согрешил, этот человек или родители его, что родился слепым?» Ответ Христа таков: «Ни человек этот, ни родители его»: не только то, что они оба согрешили, но их грех не был причиной и причиной его слепоты; но суверенная воля и благоволение Бога: «Чтобы дела Божии открылись в Нем»; что у Христа может быть возможность доказать Свою Божественность и Мессианство, совершив такое исцеление, о котором никогда раньше не слышали (Иоанна 9:2,3).
Чтобы закрыть этот момент; следует отметить, что основанием вменения греха Адама его потомству является не то, что он был их естественным главой и общим родителем; ибо такими же являются и непосредственные родители своих потомков; но их отдельные грехи не вменяются им; Адама, будучи общим родителем человечества, можно рассматривать как основу возникновения у него развращенной природы; но основанием этого вменения является федеральное главенство Адама или его положение в качестве главы завета для всего его потомства. ; так что то, что он сделал как таковое, считается сделанным ими; чего нельзя сказать о непосредственных родителях; и поэтому их грехи не вменяются: то, что Адам стоял в отношениях федерального главы со своим потомством, было доказано в предыдущей главе и подтверждено за исключениями из нее.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Подробнее об этом см. в томе. II. этой Работы, Книга II. Глава. 1. См. 4 тему на
«Воплощение» 950
1[2] См. «Философские труды» в сокращении, т. 1, с. ii. п. 912. Религиозный философ Ньювентита, том. ii. созерцание 23. с. 13. с. 711. изд. 5. Воластон «Религия природы», с.
5. с. 160, 164. изд. 8.
109

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 11
КОРРУПЦИИ
ЧЕЛОВЕЧЕСКАЯ ПРИРОДА.
Доказав вменение вины Адама в грехе его потомству, за этим следует испорченность природы, полученная ими от него; под этим подразумевается общая испорченность человечества, всех индивидуумов человеческой природы, всех сил и способностей души и членов тела.
1. Сначала я докажу, что существует такая развращенность и развращенность человечества.
1а. Сами язычники признали это и оплакивали это; они утверждают, что ни один человек не рождается без греха; [1] что каждый человек по природе своей порочный; [2] что в людях прививается и растет злой характер или порочная привязанность; [3] и что во всем при рождении есть роковая доля зла, откуда происходят испорченность души, болезни и т. д. [4] и что причина порочности скорее исходит от наших родителей и от первых принципов, чем от нас самих:[5] и Цицерон[6] особенно сетует на то, что люди должны рождаться природой как мачеха, с обнаженной хилым и немощным телом, а умом или душой склонен к похотям.
1б. Откровение утверждает это; Священное Писание изобилует свидетельствами об этом, утверждающими, что ни один человек не может родиться чистым и чистым; что все, что рождено от плоти или приходит в мир путем обычного зарождения, есть плоть, плотская и развращенная; что все люди, евреи и язычники, находятся под грехом, под виной, осквернением и властью греха; что воображение помыслов человеческого сердца есть только зло, и то постоянно; что сердце лукаво и крайне испорчено; и что из него происходит все гнусное и греховное (Иов 14:4; Иоанна 3:6; Рим. 3:9; Быт. 6:5; Иер. 17:9; Матфея 15:19).
1с. Разум подтверждает, что так и должно быть; что если дерево испорчено, оно не может принести ничего, кроме испорченных плодов; что если корень человечества нечестив, то и ветви должны быть такими же; если источник нечист, то и потоки должны быть такими же; если непосредственные родители нечисты, то и потомство их должно быть нечисто, так как из нечистого не может произойти чистое; и если Бог сотворил из крови одного человека все народы, существующие на земле, и эта кровь запятнана грехом, то все, происходящие от Него через обычное поколение, должны иметь такую же нечистоту.
1д. Весь опыт свидетельствует об истинности этого; ни один человек никогда не рождался в мир без греха; никто никогда не был освобожден от этой заразы и осквернения природы: «нет делающего добро, нет никого» (Рим. 3:10), который делал бы добро естественно и от себя самого;
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причина в том, что нет ничего хорошего по природе; из всех миллионов людей, произошедших от Адама путем обычного зарождения, ни один не нашелся без греха; есть только одна личность человеческой природы, которую можно упомянуть как исключение из этого, и это человеческая природа Христа; и это исключено из-за его чудесного происхождения и не произошло от Адама путем обычного зарождения.
1е. Необходимость искупления Христом и возрождения Духом Христовым показывает, что люди должны находиться в развращенном состоянии, иначе в них не было бы необходимости. Искупление людей от греха и от суетной жизни предполагает, что они находятся под властью греха и под его влиянием вести суетную греховную жизнь; и если бы люди были свободны от осквернения греха, кровь Христа для очищения от всякого греха была бы ненужной; То, что он стал для них мудростью, праведностью, освящением и искуплением, подразумевает, что они были глупы и неразумны, что они были неправедными и несвятыми и были рабами греха и сатаны: возрождение и освящение абсолютно необходимы для наслаждения человеком вечным счастьем; «если кто не родится свыше, не может увидеть Царствия Божия»; и «без святости никто не увидит Господа» (Иоанна 3:3; Евр.
12:14), но какой был бы повод для рождения человека свыше или для нового или сверхъестественного рождения, если бы он не был осквернён своим первым и естественным рождением; или освящения, если бы он не был несвятым и нечистым? (см. 1 Кор. 6:9-11).
2. Во-вторых, заслуживают внимания имена, которыми в Писании выражается это развращение природы, так как они служат не только для того, чтобы пролить больше света на ее природу, но и для ее подтверждения; его часто называют «грехом», поскольку он является несоответствием закону Божию и противоречит ему; он представлен очень активным, вызывающим всевозможные похоти и саму смерть; обманывающий, убивающий, убивающий, и как чрезвычайно греховный, даже до гиперболы, будучи великим со всеми грехами и источником всех (Рим. 7:8,11,13). Он имеет название
«постоянный грех»; апостол говорит об этом как таковом по отношению к самому себе: «уже не я делаю то, но живущий во мне грех» (Рим. 7:17,20), это не то, что приходит и уходит, или только время от времени гость, но житель, и очень неприятный; он препятствует всему добру и творит все зло, какое только может; и оно пребывает, и будет пребывать, пока люди находятся в этой скинии, теле и даже во святых, пока не разрушится земной дом этой скинии; это подобно распространяющейся проказе в доме, от которой нельзя было излечиться до тех пор, пока дом не будет разрушен и камни и бревна не вынесены в нечистое место: так и скиния тела не избавится от растления природы, пока его не отвяжут, не снимут и не понесут в могилу. Говорят, что это «закон греха», и
«закон в членах»; который имеет силу, власть и авторитет; он царствует как король; да, скорее как тиран; ибо оно царствует до смерти, если благодать не воспрепятствует этому; он издает законы и требует подчинения им; и послушание отдается похотям его; мужчины служат различным похотям и удовольствиям (Рим. 7:23; 8:2; 6:12; 5:21; Титу 3:3). Иногда его называют
«тело греховное», потому что оно состоит из различных частей и членов, как и тело; это совокупность, или совокупность грехов, и включает в себя все (Рим. 6:6; Кол. 3:5).
Иногда его называют «стариком», потому что это эффект яда старого змея; он почти ровесник первого человека; и он так же стар, как и всякий человек, у которого он есть; оно существует еще с момента появления самого человека (Рим. 6:6; Еф. 4:22). Очень часто оно называется плотью, потому что оно размножается плотью, является плотским и развращенным и противоречит духу или началу благодати, которая исходит от Духа Божия; и в котором нет ничего хорошего,
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ничто духовное не обитает (Иоанна 3:6; Гал. 5:17; Рим. 7:18,25). Еще раз это называется «похотью» или «похотью»; что есть сам грех и мать всех грехов; оно состоит из различных ветвей, называемых плотскими похотями, и мирскими похотями, похотью плоти, похотью очей и гордыней житейской (Рим. 7:7; Иак. 1:15; 1 Ин. 2:15). . Евреи обычно называют это злым вымыслом или воображением.
3. В-третьих, эта порча природы универсальна:
3а. По отношению к личностям человечества. Были наши прародители, и все потомки от них в обычном поколении запятнаны этим. Это разложение произошло непосредственно после греха наших прародителей; как видно из стыда, растерянности и страха, которыми они одновременно были наполнены; от их грубой глупости и безумия, когда они думали спрятаться от Бога среди деревьев в саду; от их попыток скрыть, смягчить и оправдать свой грех: женщина возлагает вину на змея, мужчина на женщину и, в конечном итоге, на самого Бога. Их непосредственные потомки переняли от них заразу; первый человек, родившийся в мир, Каин, в нем вскоре проявилась испорченность природы, в его гневном и завистливом лице, когда жертва его брата была предпочтена его жертве; И хотя Авель назван праведным Авелем, каким он и был, по вмененной ему праведности Христа и по причине нового человека, созданного в нем к праведности и истинная святость; вследствие чего он жил трезво и праведно; однако он не был без греха, иначе почему он принес жертву и верою ожидал жертвы Христа, которая должна была быть принесена во искупление грехов его и других? В комнате Авеля, которого убил Каин, Бог воздвиг еще одно семя Адаму, которого Он родил по Своему подобию, по Своему образу; не по подобию и образу Божию, по которому был создан Адам; но в том, что он навлек на себя своим грехом и падением: потомство этого человека и Каина населило и наполнило весь мир до потопа. И как о них рассказывают? Именно из-за них земля испортилась; что всякая плоть извратила его путь на земле; и что только один человек обрел благодать пред очами Божиими; и что помышления человеческого сердца всегда были только злыми (Быт. 4:25; 5:3; 6:5,8,11,12). А что касается жителей нового мира, произошедших от Ноя и трёх сыновей его, произошедших по прямой линии от Сифа, то о них сказано примерно то же самое (Быт. 8:21). Короче говоря, все народы земли, которые можно разделить на иудеев и язычников и которые включают в себя целое, все находятся под грехом, под виной и осквернением его; не только язычники, на времена невежества которых Бог не обращал внимания и которым Он позволял идти своими греховными путями; но даже народ Израиля, которого Бог избрал особым и особенным народом, всегда был непокорным, с тех пор, как они были народом; все время, пока Моисей был с ними; во времена Судей; и когда под властью королей; о чем свидетельствуют их многочисленные пленения; они были семенем злодеев, народом, обремененным беззакониями; в каждую эпоху или период времени, когда бы Бог ни проводил обзор состояния и состояния человечества, это была сумма счета; «Они коррумпированы» и т. д. (Пс. 14:1-3; Рим. 3:9-12). Раздоры, ссоры и войны, которые были в мире во все века, являются сильным, постоянным и длительным доказательством испорченности человеческой природы; «ибо они происходят от похотей, враждующих в членах» (Иак. 4:1), что, как и в случае войны между плотью и духом в душе; а также о вражде и разногласиях среди
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профессора религии; то же самое можно сказать и о войнах между народами в гражданском смысле; и которые были от начала и продолжаются до сих пор: между двумя первыми людьми, родившимися в мир, произошла ссора, закончившаяся кровопролитием; и как только были образованы королевства и государства, а также короли над ними, мы слышим о войнах между ними. Просмотрите истории всех эпох и всех народов, живущих в них, и вы обнаружите, что они полны описаний этих вещей; все, что возникло из гордости, честолюбия и похотей человеческих. Да, эта испорченность и испорченность природы проявлялась не только среди людей мира во все века, но даже среди народа Божия, и после того, как они были призваны благодатью: никогда не было человека праведного, делавшего добро, и не согрешил; во многом, во всем грешат и обижают; в них, то есть в их плоти, их развращенной части, не обитает ничего доброго: те, кто говорят, что не имеют греха, обманывают себя, и истины нет в них.
3б. Это развращение природы является общим по отношению к частям человека, ко всем силам и способностям его души и к членам его тела.
3б1. К силам и способностям души человека, ко всему, что находится внутри него; сердце его лукаво и отчаянно испорчено; его внутренняя часть — само зло; помыслы сердца его злы, суетны и греховны; да, воображение мыслей его сердца, самый субстрат мысли, первые движения, которые есть в человеке таким образом; разум и совесть осквернены, и ничто не может удалить осквернение, кроме крови Иисуса: разум помрачен слепотой и невежеством, которые в нем; так что простой природный человек не может различать вещи Духа Божьего; Какие бы знания люди ни имели о вещах естественных и гражданских, они не имеют ничего о духовном; они мудры, чтобы творить зло, но делать добро у них нет знания; они не знают и не поймут: воля противна добру; плотские помышления враждебны небу и не подчиняются закону Божию; и этого не может быть без Его благодати; оно жестоко, жестко, упрямо и извращено, доколе каменное сердце не будет взято и не дано сердце плотяное. Аффективные чувства чрезмерны, движутся не по тому руслу, фиксируются не на тех объектах; люди ненавидят то, что должны любить, и любят то, что должны ненавидеть; они ненавидят добро и любят зло; они более любители удовольствий, греховных похотей и удовольствий, чем любители Бога, добрых людей и добрых дел. Короче говоря, нет места чистого, нет места, свободного от осквернения и влияния греха.
3б2. Все члены тела оскверняются ею; язык — малый член, а сам есть мир беззакония, и оскверняет все тело; отдельные его члены используются как орудия неправедности; некоторые из них особо упоминаются в общем описании порочности человека (Рим 3:1-31) как горло, губы, рот и ноги, все они заняты служением греху.
4. В-четвертых, Время, когда в человеке происходит разложение природы; самый низкий срок его жизни — его юность; «Задумка сердца человека зла от юности его» (Быт. 8:21), т. е. как только он будет способен упражнять свой разум и совершать действительный грех; и что в этом возрасте проявляется главным образом во лжи и непослушании родителям; и это говорится не о каких-то отдельных людях или отдельных людях, а о людях вообще; и не только как во времена Ноя, но и во всех последующих поколениях до скончания мира. Эта испорченность природы в некоторых местах поднимается выше, вплоть до рождения человека; «Нечестивые отлучились от чрева»; то есть от Бога, отчужденный от жизни Божией;
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находиться под властью нравственной смерти или быть мертвым по преступлениям и грехам; «Они, как только родятся, заблуждаются, говоря ложь» (Пс. 58:3), т. е. как только способны говорить; и к греху лжи дети очень рано приучаются; и это говорится не только о тех, кто в конечном итоге оказывается очень нечестивым, распутным и заброшенным грешником, но даже о тех, кто рожден от религиозных родителей, имеет религиозное образование и сам становится религиозным, «называется преступниками из утробы матери». (Ис. 48:8), то есть как только будет способен совершить действительное преступление. Давид переносит осквернение своей природы еще выше, когда говорит; «Вот, я в беззаконии зачат, и во грехе родила меня мать моя» (Пс. 51:5), что он замечает не для того, чтобы смягчить, а, скорее, для того, чтобы усугубить свое фактическое преступление, в котором он исповедовался, в том, что он так рано и так долго грешил; и что, хотя он знал о испорченности своей природы и о том, насколько он был склонен к греху, ему больше не следует остерегаться этого. Он не говорит:
«грех мой и беззаконие мое», хотя это было его, будучи в его природе; но «грех» и «беззаконие» были для него общими с остальным человечеством; и что сопровождало его при формировании его в утробе матери и, следовательно, до того, как он смог совершить какой-либо действительный грех; и поэтому должен создать первоначальную испорченность своей природы; и что как только душа и тело соединились вместе, он стал грешным существом. На этот смысл слов возражают, что Давид говорит только о грехе своей матери; и даются общие намеки на то, что ее грехом был грех прелюбодеяния. Это показывает, насколько ущемлены этим отрывком защитники чистоты человеческой природы, прибегающие к такому его толкованию в ущерб характеру невинного человека, о котором ничего подобного не говорится в священном тексте. сочинения; а, напротив, что она была человеком благочестивым и религиозным; Давид ценил себя по отношению к ней и просит, чтобы к нему относились с уважением ради нее (Пс. 86:16; 116:16). Кроме того, если бы это было так, Давид был бы незаконнорожденным; и по закону Израиля ему было бы запрещено входить в собрание Господне, и он не мог бы занимать какую-либо должность в церкви или государстве; и это не соответствовало цели и замыслу Давида разоблачать грехи других, особенно своих родителей, в то время как он исповедуется и оплакивает свои собственные; и частица «в» принадлежит не его матери, а ему самому; смысл не в том, что его мать была во грехе или что она во грехе и «через грех» зачала его; но что он был зачат будучи во грехе, или что как только масса человеческого естества образовалась и образовалась в нем, и душа и тело соединились воедино, то он был во грехе, и грех в нем; или он стал грешным существом. Некоторые, кто не идет вышеперечисленным, тем не менее полагают, что имеется в виду грех его непосредственных родителей при рождении и зачатии его, хотя и в законном браке; но этого не может быть; поскольку размножение человеческого рода путем порождения есть принцип, заложенный в природу самим Богом и поэтому не греховный. Это был первый закон природы: «Размножайтесь и размножайтесь»; дано в состоянии невиновности. Брак был установлен в раю и всегда считался почетным, если ложе непорочно. Кроме того, одно из использованных слов, переведенное как «сформировать», находится в пассивной форме и учитывает то, в чем ни Давид, ни его родители не могли быть активными; и все это относится к удивительному творению его, которым он так восхищается (Пс 139:14-16). Другие возражают, что он не поднимается выше своей матери и не обращает внимания на Адама. в этом есть какая-то необходимость, ибо, поскольку разложение природы идет по пути зарождения, у него не было повода, говоря об этом, обращать внимание на кого-либо другого, кроме своих непосредственных родителей, через которых оно передалось ему: это далее настаивал, чтобы Давид говорил не о других людях, а только о себе.
Но что все человечество развращено таким же образом, другие отрывки полны и
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выражайте это (Иов 14:4; Иоанна 3:6; Пс. 58:3; Еф. 2:3). И если Давид, человек, столь известный своим ранним благочестием и религиозностью, человек по сердцу Бога, которого Он воскресил для исполнения Его воли, был запятнан грехом в своем первоначальном образовании, то, несомненно, то же самое должно быть верно и для всех остальных; кто после него сможет встать и сказать: с ним не так было? Наконец, некоторые сочтут эти слова образными и гиперболическими и означают только то, что он с юности часто грешил; но люди, исповедуясь в грехе, обыкновенно не преувеличивают его, а объявляют его прямо, простодушно, так же, как и есть ; и действительно, греховность природы не может быть преувеличена; и если бы такая цифра была предпринята, ее можно было бы разрешить, не занижая; (см. Рим. 7:13).
5. В-пятых, способ и способ, которым испорченность природы передается людям, чтобы они стали греховными.
5а. Оно не может быть от Бога или от Него; у него более чистые глаза, чем видеть это; ему это не доставляет удовольствия; оно отвратительно для него, и поэтому никогда не станет вселять и внедрять его в человеческую природу. Некоторые древние еретики воображали, что существует два первоначала или существа; один добрый, а другой злой; и что все хорошее исходит от одного; и все зло от другого: но это значит создать две первопричины и, следовательно, двух богов; и диаметрально противоположные друг другу.
5б. И это не может происходить путем подражания родителям, ни первого, ни непосредственного; есть такие, которые никогда не согрешали, подобно согрешению Адама, и все же умирают; чего бы они не сделали, если бы не были виновны и осквернены; есть много рожденных на свет людей, которые никогда не знали своих непосредственных родителей и потому не могли подражать им. У некоторых отцы умирают еще до их рождения; а некоторые теряют обоих родителей, прежде чем становятся способными к подражанию; и если запятнание присутствует при их формировании и до их рождения, то невозможно быть путем подражания.
5в. Это также не происходит, если души находятся в предсуществующем состоянии. Некоторые языческие философы, такие как Пифагор и Платон, считали, что души существовали еще до возникновения мира; и это понятие было принято Оригеном, который считал, что души в этом предсуществующем состоянии согрешили каждая отдельно за себя; и ибо их грехи со временем были внедрены в человеческие тела или в другие тела, от которых они страдают. Некоторые думают, что эта идея была принята некоторыми евреями во времена господина и даже некоторыми из его последователей; как того требует Иоанн 9:1-3, но тогда он не позволяет этого. И некоторые современные христиане впитали в себя те же языческие и еврейские представления; которые, заметив, что некоторые отрывки Священного Писания говорят о предсуществовании Христа в Его божественной природе или как божественной Личности, истолковали их как предсуществование его человеческой души; и приступили к утверждению предсуществования всех душ, но без всякого основания или авторитета Священного Писания.
5д. И это не следует объяснять передачей души от непосредственных родителей; или рождением его вместе с телом из них. Если бы это действительно было установлено, это значительно устранило бы трудность, которая сопровождает учение о распространении порчи природы путем естественного зарождения; поэтому Остин когда-то был склонен к этому по этому поводу; но, как было показано в предыдущей главе, оно настолько полно нелепостей, что его нельзя допустить; поскольку этот дух возникает из материи, и
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порождено из него и, следовательно, должно быть материальным, тленным и смертным; ибо все, что создано, тленно, и, следовательно, душа не бессмертна; учение, от которого никогда не следует отказываться; кроме того, согласно Писанию, душа непосредственно сотворена небесами (Зах. 12:1; Евр. 12:9). Кажется несомненным, что это искажение природы передается через поколение; (см. Иов 14:4; Иоанна 3:6; Еф 2:3), ибо, поскольку природа передается таким образом, грех природы также должен прийти таким же образом. Но как объяснить это в соответствии со справедливостью, святостью и благостью Бога, является трудностью и одной из величайших трудностей во всей схеме божественных истин; поэтому некоторые сочли более целесообразным сесть и оплакивать эту развращенность и подумать, как нам избавиться от нее, чем с любопытством спрашивать, каким образом и каким образом она проникает в нас; как человек, упавший в яму, не столько заботится о том, как он в нее попал, сколько о том, как выбраться из нее и очиститься от грязи, которую он в ней заразился. Но трезвое исследование этого вопроса, с должным учетом совершенства Бога, Священного Писания и аналогии веры, может быть и законным, и похвальным. Трудность вызвана главным образом тем, как изложено дело; как, что душа, вышедшая чистая и святая из руки Божией, соединится с грешным телом и осквернится им; зачеркни, если можно разобрать, что ни то, ни другое не является фактом, что тело не является собственно и формально греховным, когда душа впервые соединяется с ним, а также душа чистая и святая, когда она создана небесами; то есть не в том смысле, каким была душа Адама при сотворении; трудность значительно уменьшится, если не исчезнет полностью.
5д1. Итак, заметим, что заражение грехом не происходит отдельно ни на теле, ни на душе отдельно; но на обоих, когда они соединились вместе, а не раньше: согрешило не тело отдельно в субстанции плоти Адама; и душа не была представлена им отдельно; но и как в союзе, и как один человек, одна личность; ибо не тела и души отдельно, но люди считались в Адаме и согрешали в нем; и так как вина за его грех вменяется не телу в отдельности и не душе отдельно, но обоим, как соединенным; когда, а не раньше, оно станет сыном Адама, членом его; так и разложение природы, происходящее от него, происходит ни в отдельности, но в них, как соединенных вместе, и составивших человека. Тело, предшествующее его соединению с разумной душой, есть не что иное, как животное, животное, подобное другим животным; и не является субъектом ни морального добра, ни морального зла; так как оно происходит от тленного тела и происходит от тленного семени, то оно имеет в себе семена многих зол, как и другие животные, по своей природе; но тогда это естественное зло, а не нравственное; как дикость, свирепость и жестокость львов, медведей, волков и т. д. Но когда это тело соединяется с разумной душой, тогда оно становится частью разумного существа, оно подчиняется закону, и его природа не соответствует этому закону, его природа, а также зло и порочность его, формально греховны. Оно имеет прежде расположение, склонность к греховному; и содержит подходящее топливо для греха, которое разжигают его порочные похоти и аппетиты, когда они становятся формально греховными, становясь частью разумного существа; и они возрастают, действуют на душу и постепенно оскверняют ее. Следует ли сказать, что материя не может действовать на дух; это скорее сказать, чем доказать. Как легко заметить, что, когда наши тела нездоровы из-за болезней и боли, какое влияние это оказывает на наш разум; из-за темперамента и строения тела возникает много недостатков и недостатков для души: у людей, у которых много «atrabilis», или черной холеры, меланхолия и телесное расстройство, какую мрачность это набрасывает на ум! и к какой страсти, гневу и ярости относятся
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мужчины сангвинического цвета лица? А от чего же происходит безумие, как не от расстройства мозга? и к недостатку следует отнести то, что некоторые из них идиоты, а другие обладают очень низкими способностями и очень короткой памятью; а там, где телесные органы плохо подготовлены и приспособлены, душа стеснена и не может должным образом выполнять свои функции и обязанности; и человек должен быть невнимателен к себе, если не замечает, что как бы помыслами в уме возбуждаются движения в теле, греховные ли, гражданские или религиозные; поэтому движения тела часто являются средством и поводом для возбуждения мыслей в уме.
5д2. Не факт, что души теперь созданы Богом чистыми и святыми; то есть так, как была сотворена душа Адама, с первоначальной праведностью и чистотой; со склонностью к добру и со способностью делать это. Но они созданы с недостатком изначальной праведности и святости; без склонности к добру и без силы действовать; и вскоре будет дано объяснение, почему это так; и почему так должно быть. И такое творение можно представить себе без всякого вменения Бога в неправду и без того, чтобы сделать Его виновником греха. Это можно представить себе без какого-либо ущерба совершенству Бога; как, что он может создать душу в ее чистой сущности, со всеми ее природными силами и свойствами, без каких-либо качеств нравственной чистоты или нечистоты, святости или несвятости; или что он может создать человека с недостатком праведности, с бессилием к добру и без всякой склонности к нему; так как тем самым он не вкладывает в душу ни полноты, ни склонности ко греху. И то, что души людей теперь должны быть созданы таким образом, является лишь справедливым и равноправным, как видно из следующих соображений: первоначальная праведность Адама была не личной, а праведностью его природы; он имел ее не как частное лицо, а как общественный глава, как корень, начало и родитель человечества; так что, если бы он остался в своей непорочности, это было бы передано его потомству естественным путем; как и он согрешив, так и к ним выводится испорченность природы; то, что он имел, он имел не только для себя, но и для своего потомства; и то, что он потерял, он потерял не только для себя, но и для своего потомства; и согрешил он не как отдельное частное лицо, но как глава, корень, начало и родитель всего своего потомства; все они были в нем и согрешили в нем, как один человек; так что было справедливо, что они были лишены, как и он, славы Божией, то есть образа Божия, который главным образом заключался в изначальной праведности, в склонности к добру и силе совершать его; и, будучи лишен этого или лишен этого, склонность к греху следует за ним, как только оно предлагает; и в комнате его совершается неправда и нечестие; ибо, как говорит Остин, потеря добра принимает имя зла; и в этом случае, как легко можно объяснить, что душа, не имеющая какой-либо ограды и охраны, жаждущая изначальной праведности, постепенно поддается власти и побеждению развращенных и чувственных влечений тела. И со всем этим согласуется то, что хорошо заметил один ученый автор[7]: «Мы должны рассматривать Бога не только как Творца, но и как Судью; Он есть Творец души, что касается ее сущности; Кроме того, Бог является Судьей, когда Он создает душу, что касается того обстоятельства, что не душа просто должна быть создана Им, но душа одного из сыновей Адам: в этом отношении с ним справедливо оставить душу, как свой собственный образ, потерянный в Адаме; из чего дезертирство вытекает из отсутствия первоначальной праведности; из этого недостатка и размножается сам первородный грех».
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Следует ли сказать, что хотя справедливость и святость Божия очищаются от всякого вменения, при таком взгляде на вещи; однако благости и доброте Божией кажется не столь приятным создать такую душу и соединить ее с телом в тяжелом положении и состоянии, описанном выше; поскольку естественным следствием этого кажется неизбежным моральное осквернение их обоих. На это можно ответить, что Бог при этом действует согласно первоначальному закону природы, установленному Им самим; и что, в соответствии с неизменным ходом вещей, по отношению к размножению человечества выглядит так: когда рожденная материя готовится к принятию души; как только эта подготовка будет завершена; в тот самый миг создается душа, готовая к соединению с ней, и так оно и есть. Закон же о воспроизводстве человечества путем естественного зарождения был дан Адаму в состоянии невинности, и как только он был создан, «Размножайтесь и размножайтесь»; после этого он испортил и осквернил всю структуру своей природы и всего своего потомства. Разумно ли теперь, что, поскольку человек отступил от своего послушания Закону Божьему, Бог должен отступить от Своего первоначального закона в отношении человеческого поколения? Неразумно, чтобы он отступал от нее, и он не делает и не будет отступать от нее: это видно из случаев, в которых, если таковые вообще были, можно было подумать, что он это сделает; как в случае безумия, которое заражает кровь и семью человека и становится семейным расстройством; и все же, чтобы положить этому конец, Бог не отступает от установленного Им порядка вещей; то же самое и с теми, кто незаконно рожден в прелюбодеянии или блуде; когда порожденное готово принять душу, она подготовлена и соединена с ней. И иногда таким образом Бог приводит в мир некоторых, принадлежащих к избранию благодати; таким образом один из предков нашего Господа пришел в мир (Быт. 38:29; Матфея 1:3). Что, если Адам съест запретный плод, а люди будут пить воду из чужого водоема, украденную воду, сладкую для них, и тем самым преступят закон Божий; должен ли он отказаться от установленного им закона и порядка вещей? Нет; Сама природа этого не делает: человек крадет некоторое количество пшеницы и сеет ее на своем поле; природа протекает по своим законам, установленным Богом природы; земля принимает семя, хотя и украденное, в свое лоно, лелеет его и снова выбрасывает, и получается обильный урожай. И должна ли природа сыграть свою роль, а не Бог природы? Он будет; и тем лучше он будет продолжать свой постоянный путь, чтобы грех людей мог быть явным и чтобы грех был его наказанием.
И именно в этом свете нам следует рассматривать испорченность природы; Адаму угрожала и налагала на него в качестве наказания нравственную смерть, которая есть не что иное, как лишение образа Божия, утрата первоначальной праведности и неспособность достичь ее. А раз все его потомство согрешило в нем, то почему бы тому же не распространиться и на них? и действительно, именно по справедливому постановлению Бога все стало так, как есть, вследствие греха Адама, который не может поступить несправедливо; нет в нем неправды; он праведен во всех своих путях и свят во всех своих делах; и в этом так. И на этом мы должны остановиться; с этим мы должны согласиться; и смириться под могучую руку Божию.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Которое Платон называет κακοφυια и определяет это κακια εν φυσει, зло в природе, Платон, Определения. «Nam vitiis nemo sine nascitur—», Горат. Сатир, л. 1. сатир 3. т. 68.
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1[2] «Unicuique dedit vitium natura creata», Propert. л. 2. элег. 22 вер. 17.
1[3] Лаэртий, л. 2. in vita Аристиппи.
1[4] Плутарх, де Консоль. объявление Аполла. том. 2. п. 104.
1[5] Тимей Locrus de Natura Mundi, с. 21.
1[6] Де Република, л. 3. апуд август. контр. Джулиан Л. 4. в. 12.
1[7] Сэндфорд или Паркер де Descensu Christi ad inferos, I. 3. s. 65. с. 121, 122.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 12
ДЕЙСТВИТЕЛЬНЫХ ГРЕХОВ И
ПРЕСТУПЛЕНИЯ.
От греха Адама возникает испорченность природы, которой заражено все человечество, произошедшее от него обычным порождением; а из-за испорченности природы или внутреннего греха возникают многие действительные грехи и беззакония; которые названы в Писании «делами плоти» (Гал. 5:19), или развращенной природой, в отличие от плодов Духа, или внутренних принципов благодати и святости; (см. Гал. 5:17,22). То же самое касается «похотей плоти» и «желаний» или «волй плоти» (Еф.
2:3). Внутренние греховные действия ума будут; даже всякие похоти, которые похоть или развращенная природа производят в людях и которые воюют против души: их называют иногда «делами телесными», тела греховного; которые посредством Духа умерщвляются, ослабляются, сдерживаются, чтобы не совершать частого греха и не стать путем к греху (Рим. 8:13 6:6). А иногда и дела ветхого человека, ветхого начала развращенной природы, следует отложить в отношении внешнего разговора и не руководствоваться его велениями (Кол. 3:9 Еф. 4:21) . Иногда они представлены испорченными плодами, принесенными испорченным деревом; Таково греховное сердце и природа человека, и таковы поступки, проистекающие из него: если дерево худо, то не вырастет на нем добрый плод: сердце должно стать добрым, прежде чем люди смогут творить добрые дела (Мф. 7). :16-20; 12:33). Этими настоящими грехами являются рождение развращенной природы, которая подобна женщине, которая зачинает, вынашивает и рождает; «Похоть, зачав, родила грех» (Иак.
1:15; ПЗУ. 7:5). Развращенная природа — это источник, а действительные грехи, внутренние или внешние, — это потоки, вытекающие из него; «Из сердца», как из фонтана,
«продолжать злые мысли» и т. д. (Мф. 15:19), каков источник, таковы и ручьи; если вода в источнике горька, то и потоки; «Беет ли из одного и того же места источник сладкая и горькая вода?» Нет.
Действительные грехи — это отклонения от закона Божия; ибо «грех есть преступление закона» (1
Иоанна 3:4). Действия, как естественные действия, не греховны; ибо все действия и движения происходят от Бога, Первопричины; от которого не исходит ничего греховного; существа зависят от него как в своих действиях, так и в своем существовании; «В нем мы движемся»; иначе они были бы независимы от него; тогда как «все от Него». Но действие называется хорошим или плохим по его согласию или несогласию с законом Божиим, по его соответствию или несоответствию ему; именно неправильность, уклончивость и отклонение действия от правил божественного закона и есть грех; и это будь то в мысли, слове или деле; ибо действительные грехи не должны ограничиваться внешними действиями, совершаемыми членами тела, как орудиями неправды; но включают греховные действия ума, злые помыслы, плотские похоти, похоти сердца, «ереси», заблуждения ума, ложные
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мнения о вещах и «зависть» причисляются к «делам плоти» (Гал.
5:20,21). И когда мы отличаем действительные грехи от первородного греха, мы не имеем в виду тем самым, что первородный грех недействителен. Первые грехи Адама и Евы были настоящими грехами, нарушениями закона Божьего; «Ева была в согрешении»; то есть виновен в преступлении; и мы читаем о «преступлении Адама», которое представляет собой первый грех, который он совершил (1 Тим. 2:14; Рим. 5:14). И первородный грех, происходящий от греха наших прародителей, также актуален; это несоответствие закону Божьему, и оно очень активно и действенно; пребывая в людях, они производят в них всевозможные похоти; он препятствует всему добру и заставляет делать все возможное зло; и само по себе чрезвычайно греховно. Но настоящие грехи — это вторые действия, вытекающие из испорченности природы. Мое дело не в том, чтобы подробно останавливаться на отдельных грехах, объясняя их природу и показывая их зло; что, скорее, принадлежит другой части моей схемы, которой предстоит следовать, а именно «Практической Божественности». Поэтому я буду говорить о реальных грехах лишь очень кратко, с доктринальной точки зрения, давая распределение грехов на их различные виды и виды, сводя их к соответствующим классам и распределяя их по соответствующим главам.
1. Во-первых, что касается объекта греха, то его можно разделить на грехи против Бога; грехи против других, наших соседей, друзей и тех, кто связан с нами; и против нас самих; Для этого различия, кажется, есть какое-то основание в 1 Царств 2:25. «Если один человек согрешит против другого, то судья будет судить его; а если кто согрешит против Господа, кто помолится за него?»
1а. Есть некоторые грехи, которые более непосредственно и непосредственно направлены против Бога; действительно, весь грех в конечном итоге направлен против него, будучи противным его природе и воле; нарушение его закона; презрение и пренебрежение, а также молчаливое отрицание его законодательной власти и авторитета; кто тот «Законодатель, способный спасти и погубить». Грехи Давида против Урии исповедуются им как против Господа; «Против Тебя, только Тебя согрешил я» (Пс. 51:4). Но есть некоторые грехи, в особенности направленные против него, совершенные против него открыто, смело и дерзко; «Их языки и дела их против Господа» (Ис. 3:8). Таковы они, как описывает Елифаз, которые «простерли руки свои на Бога» (Иов 15:25,26), их плотские помышления суть вражда против Бога. В частности, грехи против первой таблицы закона являются грехами против Бога; такие как атеизм в теории и на практике; то есть отрицание существования Бога и нанесение ударов по самому Существу Его: богохульство Его имени, Его совершенств и провидений; что есть одно из того, что исходит от злого сердца человека: идолопоклонство, наличие перед собой иных богов и служение твари помимо Творца; поклоняться и поклоняться идолам из золота, серебра, меди, дерева и камня, к которым можно добавить чувственность, сладострастие, превращающее чрево в бога, и корыстолюбие, которое есть идолопоклонство: захват мира напрасно, использование его в пустяковых случаях, легко и непочтительно: проклинать ближних в мире и ложно клясться этим, что есть лжесвидетельство: недостаток любви к небу и страх перед ним; не обращая внимания на его поклонение, личное и публичное; осквернение дня богослужения и пренебрежение правилами богослужения.
1б. Грехи против других – это нарушения второй таблицы закона; как непослушание родителям; не оказывая этой чести, не проявляя этого почтения и уважения и не оказывая этого
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относительно их повелений, которыми должно быть: к которым можно свести голову, непослушание всем начальникам; король как верховный, отец своей страны; подчиненные магистраты; служители слова, мастера и т. д. Убийство или лишение жизни другого человека является грехом против шестой заповеди, так же как первые против пятой; этого существуют различные виды; как отцеубийство, братоубийство и т. д. какой последний является первым действительным грехом, о котором мы читаем после греха наших прародителей: кажется, будто грех убийства весьма изобиловал в старом мире, так как в начале нового был составлен особый закон относительно него; «Кто прольет кровь человеческую, через человека будет пролита кровь его» (Быт. 9:6). Все грехи нецеломудрия, в мыслях, непристойных словах и грязных действиях являются нарушением седьмой заповеди, которая запрещает прелюбодеяние, блуд, инцест и все противоестественные похоти: отнимать у человека имущество, лично или публично, силой или обманом. ложные обвинения, а также обходы и злоупотребления в торговле и бизнесе являются нарушением восьмой заповеди; и не только причинение вреда личности и имуществу других, но и их доброму имени, кредиту и репутации подпадает под название действительных грехов против других; ведь отнять у человека доброе имя так же плохо, как отнять у него деньги, и это почти то же самое, что отнять у него жизнь.
1с. Есть грехи против самого человека; апостол считает блуд грехом
«против» «собственного тела» человека (1 Кор. 6:18), то, что есть осквернение его, навлекает на него бесчестие, наполняет его тошнотворными болезнями и ослабляет силы его. Пьянство — еще один грех против самого человека; это то, что лишает его возможности использовать свой разум, вредит его здоровью, тратит впустую его время, его имущество и, наконец, его тело. Самоубийство — это грех против главного принципа природы — самосохранения. Стоики аплодируют этому как «героическому» подвигу.
действие; но это подлость, подлость и трусость; и выдает недостаток силы духа, чтобы выдержать нынешние невзгоды и противостоять тому, что, как ожидается, произойдет. Однако ни один человек не имеет права распоряжаться своей жизнью; Бог — дающий или, скорее, кредитор, его, и Он имеет право только отнять его.
2. Во-вторых, что касается предмета греха, то его можно разделить на внутренний и внешний; грехи сердца, уст и жизни; или мысли, слова и действия.
2а. Внутренние грехи, грехи сердечные; язва греха начинается там, это ее очаг; это отчаянно зло, это само зло; и из этого вытекают всевозможные грехи; помыслы о нем злы, они мерзки Богу и весьма тягостны добрым людям, ненавидящим суетные помыслы; сама мысль о глупости или зле является грехом. [1] Помыслы сердечные всегда злы; сама основа мысли, греховные движения в уме работают, чтобы принести плод смерти; желания и похоти ума плотские и греховные, которые различны; похоть нечистоты в сердце; жажда страсти, гнева и мести; похоть зависти, перед которой не может устоять объект ее и которая убивает ее субъекта; похоти амбиций и гордыни; и которые таким образом суммированы апостолом: «похоть плоти, похоть очей и гордыня житейская» (1 Иоанна 2:15).
Ошибки ума, ложные мнения о вещах, противоречащие слову Божию; все необоснованные сомнения, даже в самих святых; и все дела неверия, исходящие от злого сердца, подпадают под этот род грехов, внутренних, или грехов сердечных.
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2б. Грехи уст, или слов, внешние, открыто произносимые, как по отношению к Богу, так и к человеку и друг к другу; как всякое хуление на Бога, злоречие о людях, ругань и ругань, ложь друг другу; все непристойные и нецеломудренные слова, всякое развращенное общение; всякая горечь, гнев, гнев, шум и злословие; все глупые разговоры и шутки, которые неудобны; да, каждое праздное слово засчитывается за грех и будет привлечено к суду; см. (Еф. 4:25,29,31 5:4; Матфея 12:36,37).
2в. Внешние действия жизни и разговора; пустое общение, греховное поведение, одежда, запятнанная плотью, правый глаз и правая рука грешат, и все, в совершении чего члены тела служат орудиями.
3. В-третьих, что касается частей греха: их можно разделить на грехи бездействия и грехи совершения; когда остаются невыполненными некоторые дела, которые следует сделать, и которые делаются тогда, когда их делать не следует; такое различие можно наблюдать в словах Христа, или какое бы то ни было в них основание для него (Матфея 23:23; 25:42-44), и оба этих вида грехов очень сильно выражены в Исаии 44:22. -24. Грехи бездействия противоречат утвердительным заповедям, невыполнению того, что повелено; грехи совершения направлены против негативных заповедей, совершения того, что запрещено; (см. Джем.
4:17). 

4. В-четвертых, грех можно отличить по принципу, из которого он возникает. Некоторые грехи происходят от неведения, как у князей мира сего, распявших Господа жизни и славы; в апостоле Павле, когда он не возродился, преследуя святых и делая многое против мира; и что он сделал по неведению и в неверии; а в других, которые не знают воли своего господина, и не делают ее, и все же не проходят неисправленными; особенно чье невежество является умышленным и притворным, кто не знает и не хочет понять, но отвергает и презирает средства познания и говорит небу: «Отойди от нас: мы не желаем знания путей Твоих»; Грехи других самонадеянны, совершаются умышленно, сознательно и по своему выбору, и они достойны многих наказаний; (см. Луки 12:47,48). Некоторые грехи совершаются из-за немощи плоти, силы сатанинских искушений и сетей мира, в которые люди впадают из-за обольстительности греха, застигаются и побеждены врасплох и застигнуты врасплох при совершении их; и что часто бывает с народом Божьим.
5. В-пятых, Грехи по степени их можно разделить на меньшие и большие; ибо не все грехи равны, как говорят стоики; [2] и некоторые из них более раздражительны, чем другие, в отношении их объектов; поскольку грехи против Бога больше, чем грехи против людей; нарушение первой таблицы закона больше, чем второй: и в отношении лиц, их совершающих, и в отношении времени и места, когда и где они совершены, при других обстоятельствах; одни — как соринки в глазу, другие — как бревна. Наш Господь научил нас этому различию не только в Евангелии от Матфея 7:3-5, но и когда Он говорит: «Тот, кто предал Меня тебе, имеет больший грех» (Иоанна 19:11). И это явствует из различных степеней наказания за грех, которые назначаются соразмерно ему; так как наш Господь говорит о некоторых городах, где Его учения преподавали и творили Его чудеса, но не раскаялся, что это было бы «более терпимо для Тира, Сидона и
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Содом, чем для них» (Мф. 11:20-24). По законам Дракона все грехи были равны, и все наказывались одинаковой смертной казнью: кражей яблока, как и убийством человека. Поэтому говорилось, что Дракон написал свои законы не чернилами, а кровью.[3] Не таковы законы Божии, и не такова природа греха согласно им.
6. В-шестых, Грехи можно отличить по их дополнениям. Как, 6а. В тайные и явные грехи. Тайные грехи — это те, которые совершаются тайно, или грехи сердца; которому не посвящен никто, кроме Бога и собственной души человека; а некоторые проходят через него незамеченными и незамеченными самим добрым человеком; и противятся самонадеянным грехам; это различие можно наблюдать в Псалме 19:12, 13. Другие совершаются открыто, публично, пред солнцем и на виду у всех, без страха и стыда. Грехи некоторых людей заранее предназначаются для суда; они печально известны; осужден всеми еще до того, как придет суд; и другие, более тайно преданные своему делу, они следуют за ними; ибо все будут приведены на суд (1 Тим. 5:24; Еккл. 12:14).
6б. Паписты различают грех на простительный и смертный: который нельзя допустить без ограничения или ограничения; ибо хотя всякий грех простителен или прощен благодатью Божией и кровью Христа и прощается тем самым, за исключением одного, о котором будет упомянуто ниже; однако ни один из них не простителен по своей природе; или настолько малы и ничтожны, что не заслуживают смерти, а лишь какого-то меньшего наказания; ибо всякий грех смертен и заслуживает смерти; «Возмездием за грех» любого и каждого греха, без различия большего и меньшего, является смерть, вечная смерть, какой она и должна быть; ибо «проклят всякий, кто не во всем преуспевает», будь то большее или меньшее, «написанное в книге закона для исполнения»: если, следовательно, всякое нарушение закона подвергается проклятию его, которое смерть, то всякий грех смертен. Еще,
6в. Грех можно разделить на прощаемый и непростительный. Все грехи Божьего народа простительны и действительно отпущены. Бог прощает им все беззакония их и исцеляет все их болезни, их душевные недуги; а с другой стороны, все грехи отверженных, оставленных грешников, живущих и умирающих в окончательном нераскаянии и неверии, непростительны; «Сотворивший их не помилует их», чтобы простить их грехи;
«И тот, кто сформировал их, не окажет им никакой милости таким образом (Ис. 27:11). Есть один грех, который обычно называют «непростительным грехом», который является грехом или хулой против Святого Духа; и о чем прямо сказано, что «не будет прощено ни в этом мире, ни в мире будущем» (Мф. 12:31,32). Но здесь имеется в виду не всякий грех против Святого Духа; всякий грех совершено против Бога, совершено против Святого Духа, а также против Отца и Сына; Он вместе с ними является одним Богом, против которого совершены все грехи; и это не является отрицанием Его божественности и Его личности. Хотя грехи против Него, тем не менее, они возникают из-за незнания Его и являются ошибками в суждении, от которых люди могут исцелиться, покаяться и отречься; равно как и отрицание необходимости действия Его благодати на души человеческие, ради своего возрождения, обращения и освящения, этим грешат по тем же причинам: люди, и добрые люди тоже, могут огорчать Святого Духа своими грехами; да, досадуйте ему, как израильтянам; и все же не согрешить непростительным грехом: да, человек может нарушить все Десять
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Заповеди, а не грешить грехом против Святого Духа; это грех не против закона, а против Евангелия; оно заключается в отрицании великой и фундаментальной истины Евангелия, спасения Иисусом Христом, во всех его ответвлениях; мир и прощение Его кровью, искупление Его жертвой и оправдание Его праведностью; и это после того, как он получил познание этой истины, под озарением, убеждением и проявлением Духа Божьего; и тем не менее, по наущению сатаны и по злобе собственного сердца, сознательно, умышленно и злонамеренно отрицает эту истину и упрямо настаивает на ней. Так как он никогда не приходит к покаянию, то нет ему и прощения ни здесь, ни в будущем. Не потому, что Святой Дух превосходит другие божественные Личности; ибо они равны: ни по какому-либо недостатку благодати Божией или Крови Христовой; а через природу греха, диаметрально противоположную пути спасения, прощения, искупления и оправдания; поскольку Христос отрицает их существование, не может быть никакого прощения; ибо никогда не будет послан другой Иисус, никогда не будет дан другой Спаситель; не будет больше ни пролития крови, ни жертвы, ни другой жертвы за грех; и поэтому не остается ничего, кроме боязливого ожидания суда и негодования, которое должно прийти на таких людей. На основании всего этого можно заметить, из какого маленького начала, каким может показаться грех наших прародителей, какие великие дела возникли; что это был за горький корень, принесший столько нездоровых и пагубных плодов; такое огромное количество грехов и такого огромного размера: какая добродетель должна быть в крови Христовой, чтобы очиститься от таких грехов, как эти, и от всех их; и в Своей жертве, чтобы искупить их; и в своей праведности оправдать от них! И как велика преизобилующая благодать Божия, что там, где умножился грех, должна преобладать и благодать!
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Пр. XXIV. 9. Это христианское учение; «apud nos et cogitare peccare est», Минуций Феликс в Октавио, с. 39. и все же это утверждает языческий поэт, от которого этого нельзя было ожидать; «nam scelus inter se tacitum qui cogitat ullum, facti Crimen Habet ----» Ювенал, Сатира 13. т. 209. Вид. Алекс. аб Алекс. Гениально. Дайер. л. 2. в. 16.
1[2] Лаэрт. л. 7. Вита Зено, с. 510.
1[3] Плутарх в Солоне. п. 87.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 3 — Глава 13
НАКАЗАНИЯ ЗА ГРЕХ.
Что касается наказания за первородный грех тех, кто, как можно подумать, не добавил к нему никакого реального греха и проступка, будучи младенцами, умирающими в младенчестве, я умолчу; по крайней мере, говори мало. Не то чтобы я сомневался в праве справедливости наказать за этот грех потомков Адама, которые на самом деле не согрешили после подобного его преступления; поскольку телесная смерть, часть грозящего наказания, действительно распространяется на них, и они рождаются с недостатком изначальной праведности, это значительная ветвь нравственной смерти; но если божественная справедливость пойдет дальше и нанесет им вечную смерть или вечное наказание, я думаю, что это должно быть более мягким и мягким образом, чем то, что налагается на тех, кто также виновен в действительных грехах и преступлениях; видя, как существуют по отношению к ним степени наказания, как они большие или меньшие (Мф. 11:20-24), так должно быть различие и в наказании за первородный грех, отдельно рассматриваемый; и это сопровождалось многочисленными реальными проступками. О наказании таких младенцев было опущено много неосторожных высказываний, о которых говорилось выше, которые вовсе не соответствуют истине. Было высказано множество предположений и построено схем, о которых едва ли стоит упоминать. Некоторые полагают, что все такие младенцы потеряны; в этом есть что-то шокирующее, особенно для родителей. А другие думают, что все они спасены благодаря избирающей благодати Божией, искупительной крови Христа и возрождению благословенного Духа; к чему я склоняюсь гораздо больше, чем к первому; но считаю, что лучше оставить это среди тайных вещей, принадлежащих небесам; который, как мы можем быть уверены, не может сделать ничего несправедливого и не причинить никакого вреда никому из своих созданий; и который, будучи справедливым по своей природе, он милостив к Господу.
В этой статье я не имею ничего общего с людьми как избранными или неизбранными; но поскольку все они являются падшим родом Адама. Избранные, как они считаются во Христе, Главе завета благодати, не подлежат и не подлежат никакому наказанию ни здесь, ни в будущем; «Нет осуждения тем, кто в Господе Иисусе»: их страдания не являются наказанием за грех; и телесная смерть не применяется к ним как уголовное зло; и никакое проклятие не постигнет их в будущем состоянии. Но меня беспокоят люди, которых Адам считает главой завета дел и представителем всего человечества; как они согрешили и пали в Нем, и были вовлечены в вину за его грех; и поскольку они сами по себе являются настоящими преступниками; и поскольку они обвиняются в грехе в соответствии с заявлением, санкцией и содержанием закона; и если рассматривать это как таковое, то все человечество, произошедшее от Адама посредством обычного поколения, без каких-либо исключений и различий, подлежит, отвратительно и подлежит наказанию.
Наказание за грех, первоначальное и фактическое, можно рассматривать как временное и вечное; как в этой жизни, так и в будущей. Существует вечное наказание, в котором
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нечестивые идут после смерти; и есть наказание в этой жизни; «Зачем жаловаться живому человеку, человеку на наказание за свой грех?» (Ля 3:37, то есть за наказание в нынешнем состоянии.
1. Во-первых, временное наказание, или наказание в этой жизни, обусловлено грехом; и причиняется из-за этого; и это происходит как внутри, так и снаружи, или души и тела.
1а. Наказание внутреннее или душевное лежит,
1а1. В утрате на нем образа Божия; все согрешили и «обанкротились» или «лишены славы Божией»; то есть образа Божия, в котором заключалась Его слава на человеке; одной из основных частей этого образа были праведность и святость. Этот человек лишен и стал неправедным; «Нет праведного ни одного» (Рим.
3:10,23). 

1а2. В утрате свободы воли и силы творить добро. Человек не утратил естественной свободы своей воли по отношению к естественным вещам; но моральная свобода его воли к вещам моральным; его воля не свободна к добру, а только к злу; и эта свобода есть не что иное, как рабство. Свободная воля человека — раба его похотей; он — доморощенный раб (Иер. 2:14). Человек утратил способность творить добро; как выполнить то, чего он не знает; по слабости плоти или развращенной природы он не может делать того, что требует закон; он не может о себе ничего думать; и без благодати Божией не может сделать ничего, как должно; ибо в нем нет принципа жизни и движения к этому; он мертв в преступлениях и грехах.
1а3. В потере знания божественных вещей; его понимание по отношению к ним затемнено; он — сама тьма; он потерял свои знания, согрешив, вместо того, чтобы приобрести больше; «Нет никого, кто разумеет и ищет Бога и познания Его.
Духовные вещи, которые люди не могут различить; делать добро у них нет знаний; они не знают и не поймут. И многие из-за привычки грешить ожесточаются; и Бог предает их судебной слепоте и жестокосердию; к порочным страстям и нечестивому уму, чтобы делать вещи неуместные; к сильным заблуждениям, к вере в ложь; и похоти своего сердца; и ничего худшего не может случиться с людьми, чем это.
1а4. В утрате общения с Богом. Адам согрешил, и был изгнан из рая, и лишен общения с Богом через тварей; и все его сыновья отчуждены от жизни общения с ним: их грехи разделены между Богом и ими; да и какое общение может быть между светом и тьмой, праведностью и неправдой? престол беззакония или место, где царит беззаконие, не может иметь никакого общения с Богом, который грешит так, как если бы у них был закон, позволяющий это делать.
1а5. Будучи лишенным надежды и подверженным ужасу и черному отчаянию. Грешная душа человека безнадежна и беспомощна: люди живут без настоящей надежды на будущее счастье и без Бога в мире; если их совесть не усыплена, они постоянно обвиняют во грехе; в них вонзаются стрелы Всевышнего; яд его гнева выпивает их
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духи; и его ужасы ополчились против них: не имея надежды на прощение, мир и праведность со стороны другого, нет ничего, кроме боязливого ожидания суда; Негодование и ярость, скорбь и скорбь причитаются всякой душе человека, делающей зло и за которую она ответственна; если только благодать Божия не воспрепятствует.
1б. Внешние наказания, или телесные, или то, что относится к внешним вещам жизни, таковы:
1б1. Утрата бессмертия тела. Тело Адама было даровано бессмертием; но, согрешив, он был лишен этого и стал смертным, как и все его потомство; которая возникает не от устройства их природы и назначения Божия, едва ли, но от греха; «Тело мертво», или стало смертным, «из-за греха» (Рим. 8:10), и по той же причине оно подвержено различным болезням; все они имеют свое основание и происхождение от греха; Бог грозит людям за это чахоткой, и лихорадкой, и воспалением, и сильным ожогом (Втор. 28:22), и эти, как и многие другие, наказываются из-за этого. Излечившемуся от болезни Христос сказал: «Иди домой, не греши больше, чтобы не случилось с тобою чего хуже» (Иоанна 5:14), означая, что его прежняя болезнь постигла его за грех, и еще хуже было бы, если бы он продолжал в ней.
1б2. Телесный труд, сопровождающийся тяжелым трудом, усталостью и утомлением, является еще одним наказанием за грех.
Хотя Адам и украсил Эдемский сад в состоянии своей невинности, это было сделано без труда и усталости; но когда он согрешил, земля была проклята за него и произвела терния и волчцы; и он был обречен работать в нем, копать его, пропалывать и очищать, возделывать и удобрять; и тем самым получить и съесть хлеб свой в скорби и в поте лица своего. И эта гибель продолжается до сих пор в его потомках; человек рождается «для труда», когда искры летят вверх; так слово может быть передано (Иов 5:7). Земля остается в таком состоянии, что требует обработки, вспашки, посева, прополки и т. д. в котором люди должны работать своими руками, тяжелым и кропотливым образом, или заниматься другими видами искусства, чтобы добыть хлеб для себя и своей семьи и иметь возможность отдать его другим. И можно заметить, что наказание, произнесенное Еве, должно умножить ее зачатие и печаль; и то, что в печали она должна родить детей, сохраняется в ее дочерях; и замечено, что из всех созданий никто не рожает детенышей с такой сильной болью, как женщины; и поэтому некоторые из величайших бедствий и страданий в жизни описываются и выражаются страданиями женщины в родах; (см. Быт. 3:16-19).
1б3. Утрата власти над созданиями — это еще один вид наказания за грех. Адаму была предоставлена власть над всеми существами, и они подчинялись ему. Но из-за греха человек потерял над ними свою власть; и многие из них, вместо того, чтобы бояться и служить ему, восстают против него и причиняют ему вред; он боится приближаться к ним, если только Бог не примирит их за него и не сохранит его от них; да, отвратительный зверь — это один из суровых наказаний Бога, которыми Он угрожает наказать грешников (Осия 2:18; Иезекииля 14:21).
1б4. Многие личные несчастья, семейные и имущественные страдания являются наказанием за грех; проклятия закона за преступления его падают на людей и на то, что они имеют;
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в городе и в поле; в корзине и в магазине; в плодах своего тела и своей земли; в приумножении крупного рогатого скота и отар овец; когда они затронуты и в них есть неудача, то это за грех (Втор. 28:16,20).
1б5. Общественные бедствия следует рассматривать в этом свете как наказание за грех; как затопление старого мира; сожжение Содома и Гоморры; плены евреев; разрушение других стран и городов; опустошения, вызванные войнами, голодом, эпидемиями, землетрясениями и т. д.
1б6. Наконец, что касается внешнего временного наказания, то телесная смерть, которая представляет собой разъединение души и тела, является справедливой «платой» и ущербом за грех; за него грозили, за это и причиняют; оно пришло на Адама и на все его потомство; и грех является причиной этого; «Жало смерти – грех»; грех придает ему разрушительную силу и силу и делает его карательным злом.
2. Во-вторых, существует вечное наказание за грех или наказание за него в мире грядущем навеки. Частично это происходит и с нечестивыми людьми, как только душа и тело разделяются; души их во время своего отдельного состояния, до воскресения, находятся в состоянии наказания; нечестивый богач, когда умер, «в аду подвел очи свои, находясь в муках» (Лк. 16:22,23). При воскресении тела нечестивцев выйдут из могил в воскресение осуждения; когда душа и тело будут уничтожены в аду и наказаны вечным уничтожением от присутствия Бога (Иоанна 5:29; Матфея 10:28; 2 Фес. 1:9). Это наказание будет одновременно и ущербом, и смыслом; оно будет заключаться в вечном отделении от Бога, от любого наслаждения Его благосклонностью и общения с Ним; но такие будут иметь свое вечное жилище с дьяволами и проклятыми духами; и в вечном ощущении гнева Божьего, который будет изливаться как огонь; и то и другое выражено в этом предложении: «Идите от Меня, проклятые, в огонь вечный» (Матфея 25:41). Теперь это наказание вечно; это называется вечным наказанием, вечным разрушением: вечным огнём; огонь, который не угасает; дым от него будет восходить во веки веков (Мф. 25:41,46; 2 Фес. 1:9; Марк. 9:42; Откр. 14:11).
Причины вечной продолжительности наказания за грех заключаются в том, что он совершен против бесконечного и вечного Существа, объективно бесконечен и требует бесконечного удовлетворения, которого ограниченное существо не может дать; а поскольку этого не дано, наказание должно продолжаться «до бесконечности» и, следовательно, быть вечным. Если бы было произведено удовлетворение, наказание прекратилось бы; но в аду невозможно получить никакого удовлетворения страданиями конечных созданий; которое, следовательно, должно продолжаться до тех пор, пока не будет выплачен самый последний фартинг или не будет получено полное удовлетворение, чего никогда не удастся сделать. Кроме того, нечестивцы в будущем государстве всегда будут продолжать грешить и будут все более и более возмутительными и отчаянными в своем богохульстве и ненависти к Богу; и, следовательно, поскольку они будут постоянно грешить, будет справедливо, если они будут постоянно подвергаться наказанию; к этому можно добавить, что там не будет ни покаяния за грех, ни прощения его, ни изменения состояния; «Неправедный пусть еще делает неправду; и нечистый пусть еще сквернится» (Откр. 22:11). Но об этом позже, ближе к завершению данной работы.
Это наказание за грех, как временное, так и вечное, положено всему падшему роду Адама; всем, происходящим от него в обычном поколении, без всякого различия или
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исключением, так как они считаются в нем преступниками праведного закона Божия.
Все одинаково согрешили в нем и умерли в нем; все сделались грешниками, вменив им Его непослушание; вину за какой грех и за свои собственные преступления они обвиняют: весь мир стал виновен перед Богом; и какая вина в его глазах и как она выражена им в соответствии с его законом, является обязанностью наказания: все нарушители закона, как и все люди, прокляты и осуждены им; более того, «преступлением одного», одного человека Адама, «суд пришел на всех людей к осуждению»; так что все потомство Адама находится под приговором осуждения; и, как считается, в нем и в себе подлежат, подвергаются и подлежат вышеуказанному наказанию; будучи по природе детьми гнева, как один, так и другой, заслуживающими его и поэтому подверженными ему; то есть к наказанию: причина, по которой это наказание, которому подвергаются все, не применяется к некоторым, заключается в поручительстве Христа за них и исполнении Им этих обязательств; посредством чего он перенес весь этот гнев и наказание за их грехи в их комнате и месте; и таким образом избавил их от того, чему в противном случае они подвергались; зарю той отличительной благодати, которую откроет и покажет следующая часть этой работы.
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О деяниях благодати Божией, направленной на
и Его Избранным во Времени.
Джон Гилл.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 1
ПРОЯВЛЕНИЯ И
АДМИНИСТРАЦИЯ
ЗАВЕТ БЛАГОДАТИ
Рассказав о грехе и падении наших прародителей, а также о нарушении ими завета дел и о печальных последствиях этого для них самих, а также о печальных последствиях того же самого для их потомков; о вменении им греха и о придании им развращенной природы; и о действительных грехах и преступлениях, вытекающих оттуда, и о наказании, которое им причитается: «Ныне я подошел к рассвету благодати падшему человеку, к раскрытию и применению завета благодати и его благословений для духовное семя Христа среди потомства Адама.
В предыдущей части этой работы я рассматривал завет благодати, поскольку он был договором в вечности между тремя божественными личностями: Отцом, Сыном и Духом; и теперь я рассмотрю исполнение этого завета в различные периоды времени, от начала мира до его конца. Завет благодати один и тот же во все века, сутью которого является Христос; дан за «завет народа», всего народа Божия, как иудеев, так и язычников, который «тот же» во «вчера» Ветхого Завета и во «сегодня» Нового Завета, и навсегда"; он есть «путь, истина и жизнь», единственный истинный путь к вечной жизни; и со времени падения Адама людям никогда не был известен какой-либо другой путь; никакого другого имени под небом не было дано и не будет дано, которым люди могли бы спастись. Патриархи до потопа и после, до закона Моисея и под ним, до пришествия Христа, и все святые после него спасаются одним и тем же образом, даже «благодатью Господа нашего Иисуса Христа»; и это благодать завета, проявляющаяся в разное время и разными способами.
Ибо хотя завет и один, но есть разные способы его применения; особенно двое, один до пришествия Христа, а другой после него; которые лежат в основе различения «первого» и «второго», «ветхого» и «нового» завета, соблюдаемого автором послания к Евреям (Евр. 8:7,8,13; 9). :1,15; 12:24), ибо под первым и ветхим заветом не подразумевается завет дел, заключенный с Адамом, который давно был нарушен и отменен; поскольку апостол говорит о завете, ветхом и готовом исчезнуть в его время, и завет дел не был первым и древнейшим заветом; завет благодати, как вечный договор, был до этого; но под этим подразумевается первое и древнейшее исполнение завета благодати, которое длилось от грехопадения Адама, когда завет дел был нарушен, до пришествия Христа, когда оно было заменено и освобождено другим правлением того же самого. завет,
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названный поэтому «вторым» и «новым» заветом. Одно мы обычно называем устроением Ветхого Завета, а другое — устроением Нового Завета; Для чего, по-видимому, есть какое-то основание во 2 Коринфянам 3:6,14 и Евреям 9:15, эти два завета, или, скорее, два управления одного и того же завета, аллегорически представлены двумя женщинами, Агарью и Саррой, рабыней и рабыней. свободные (Гал. 4:22-26), которые удачно описывают их природу и различие. И прежде чем продолжить, я просто укажу на согласие и несогласие этих двух практик завета благодати.
1. Во-первых, между ними существует соглашение.
1а. Они согласны в действующей причине, Боге: завет благодати в своей первоначальной конституции в вечности исходит от Бога, и поэтому он называется Его заветом, будучи заключенным Им; «Я заключил завет – завета Моего не нарушу», Пс 89:3,34, и всякий раз, когда какое-либо проявление или проявление этого завета делалось кому-либо из патриархов, например, Аврааму, Давиду и т. д. Богу приписывается: «Я заключу завет Мой, Он заключил со мной завет вечный» (Быт. 17:2-2; Сам. 23:5), поэтому новый завет или новое его исполнение осуществляется в этом форма: «Я заключу новый завет» и т. д. (Евр. 8:8).
1б. В движущейся причине - высшая милость и свободная благодать Божия, которые побудили Бога сначала заключить завет благодати (Пс. 89:2,3). И каждое проявление ее при прежнем устроении является ее богатым проявлением, и поэтому она называется «милосердием, обещанным отцам» в Его «святом завете» (Лк. 1:72), и которое так широко проявилось. в пришествии Христа, которое приписывается «милостивому милосердию Бога нашего», той «благодати»
и говорят, что «истина», в огромном ее изобилии, пришла от него; какими именами называется завет благодати при евангельском устроении, в отличие от завета при Моисеевом (Лк. 1:78; Иоанна 1:17).
1с. В Посреднике, который есть Христос; есть только один Посредник завета благодати, пусть будет рассмотрено, в каком устроении он будет; даже Христос, который при прежнем устроении был явлен как семя женщины, которая должна поразить змея в голову и произвести искупление его страданиями и смертью, обозначенными искупительными жертвами, по закону; Примиритель, Миролюбивый, и Миротворец, живой Искупитель Иова и всех верующих Ветхого Завета. Моисей действительно был Посредником, но лишь типичным. Есть только «один Посредник между Богом и человеком, Человек Христос Иисус»; никогда не было другого, и Он есть «Посредник нового завета» (1
Тим. 2:5; Евр 12:24).
1д. Субъектами этих заветов, или исполнения заветов благодати, являются избранные Божии, к которым применяются его благословения. Именно с избранным народом Божиим в Господе первоначально был заключен завет благодати; и по избранию благодати духовные благословения ее раздаются детям человеческим (Пс. 89:3; Еф 1:3,4), так и они находились под прежним устроением, от начала мира, чтобы семя женщины в отличие от семени змея; к остатку по избранию благодати среди иудеев, детей обетования, которые были
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посчитано за семя; и избранные, или избранные люди, получают благословения завета во все века, а в нынешнем устроении – в большем количестве и в большем количестве.
1е. В благословениях этого; они одинаковы при обеих администрациях. Спасение и искупление небесами — это великое благословение, которое проявляется как под одним, так и под другим (2 Цар. 23:5; Евр. 9:15). Оправдание праведностью Христа, которую ветхозаветная церковь знала и в которую верила, а также новая (Ис. 45:24,25; Рим. 3:21-23). Прощение грехов через веру в Господа, о чем свидетельствовали все пророки; и святые древности, как и сейчас, могли применять это с таким же успехом (Пс. 32:1,5; Ис.
43:25; Михей 7:18; Деяния 10:43). Возрождение, духовное обрезание и освящение — вот что было причастно людям как при первом, так и при втором исполнении завета (Втор. 30:6; Фил. 3:3). Вечная жизнь была известна как в писаниях Ветхого Завета, так и в писаниях Нового; и ему верили, ожидали и ожидали святые первого устроения, как и последнего устроения (Иоанна 5:39; Евр.
11:10,16; Иов 19:26,27). Одним словом, они и мы едим одну и ту же духовную пищу и пьем одно и то же духовное питие, ибо они пили из той Камни, которая следовала за ними, и этой Скалой был Христос (1 Кор. 10:3,4).
2. Во-вторых, в некоторых вещах существуют разногласия между этими двумя администрациями завета благодати.
2а. При первом управлении святые с нетерпением ждали грядущего неба и благ, которые должны были прийти через него, и поэтому ждали, ожидали и жаждали наслаждения ими; но при втором и новом управлении верующие оглядываются назад, на Христа как на пришедшего, перед чьими глазами Он явно представлен в слове и постановлениях как распятый и убитый; и они ожидают благословений завета через Него, как принесенных; к миру, прощению, искуплению, праведности, искуплению и спасению, как завершено и завершено.
2б. Под одним имеется большая ясность и очевидность вещей, чем под другим; закон был лишь тенью будущих благ; даже не показывал их изображения, по крайней мере, очень слабо. Неясность прежнего устроения была обозначена покрывалом на лице Моисея, когда он говорил с детьми Израиля; так что они не могли до конца увидеть то, что должно было быть отменено; тогда как верующие в нынешнем устроении, с открытым лицом, с открытыми лицами, созерцают, как в зеркале, славу Господню ясно и ясно (Евр. 10:1; 2 Кор. 3:13,18), тогда, для сравнения, была ночь, теперь был широкий день; день наступил, и тени разбежались и исчезли.
2в. Под одним больше духа свободы и меньше рабства, чем под другим; святые под единством мало отличались от рабов, находящихся в рабстве под стихиями мира сего; но под другим находятся свободные Христовы, и они не принимают духа рабства снова, чтобы бояться; но дух усыновления взывает: Авва, Отче; это свободный дух, несущий с собой свободу; и по этой причине два различных управления завета обозначены: одно - через Агарь, рабыню, потому что оно породило рабство, и те, кто находился под ним, находились в таком состоянии; а другой от Сарры, свободной женщины,
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символ Иерусалима, свободного и матери всех нас (Гал. 4:1-3,24-26; Рим.
8:15). 

2д. Под одним из них происходит большее и более обильное излияние Духа, Его даров и благодати, чем под другим; Были обещаны большие меры благодати, а также духовного света и знания, которые будут переданы при новом и втором исполнении завета; и соответственно благодать во всей ее полноте и «истине», во всей ее ясности и очевидности «пришла с небес» (Иоанна 1:17; см. Иер. 31:31-34).
2е. Последнее исполнение завета распространяется на большее число людей, чем первое.
Язычники были чужды заветам обетования, не имели ни знания, ни применения обетований и благословений завета благодати, за исключением время от времени и здесь и там; но теперь благословение Авраамово сошло на язычников, и они являются сонаследниками той же благодати и привилегий и участниками обетований в Господе через Евангелие (Еф. 2:12 3:6; Гал. 3:14). ).
2ф. Нынешнее исполнение завета благодати будет продолжаться до конца мира; он никогда не уступит место другому и не сменится им; это то, что остается, в отличие от того, что ушло, и поэтому превосходит его по славе: церемониальный закон, согласно которому применялся прежний завет, действовал «до времени реформации», пока не пришел Христос и его предшественник; «Закон и пророки были до Иоанна», предвестника Христа, исполняющего конца их; (см. 2 Кор. 3:11; Евр. 9:10; Луки 16:16).
2г. Таинства у них разные. В первом завете были таинства богослужения; но они, сравнительно, были плотскими и мирскими, в лучшем случае лишь типичными и призрачными, и представляли собой слабые изображения божественных и духовных вещей; и должны были продолжаться лишь какое-то время, а затем будут потрясены и удалены, и произойдут другие таинства, которые не будут поколеблены, но сохранятся до второго пришествия Христа; и в котором яснее и очевиднее изложены Он и благословения Его благодати (Евр. 9:1,10; 12:27).
2ч. Хотя обетования и благословения благодати при обеих администрациях одни и те же, но проявляются по-разному; при прежнем устроении не только более мрачно и неясно, но и земными вещами, как, например, землей Ханаанской, и внешними ее милостями; но под последними, чем яснее и яснее, тем духовнее и обнаженнее, поскольку они сами по себе духовны, небесны и божественны; и даны более свободные и свободные от всех условий и так называемые «лучшие обетования», а исполнение завета, в котором они есть, «лучшее завещание»; Бог «предусмотрел» новозаветным святым что-то «лучшее», по крайней мере, выразил это лучшим образом; что ветхозаветные святые не могли бы «совершиться» без них (Евр. 8:6; 7:22; 11:40).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 2
ВЫСТАВОК
ЗАВЕТ БЛАГОДАТИ В
ПАТРИАРХАЛЬНОЕ ГОСУДАРСТВО
Через исполнение завета благодати можно рассматривать тройственное состояние; как в патриархальном государстве, до дарования закона; а затем по устроению Моисея; и, наконец, в евангельском устроении: что еще более соответствует различению апостола первого и второго, ветхого и нового заветов, отмеченному в предыдущей главе, я предпочитаю рассматривать его в отдельные периоды этих двух; и я начну с его исполнения согласно Первому Завету, простирающемуся от грехопадения Адама до пришествия Христа, и буду считать, что оно осуществлялось в течение нескольких периодов в течение этого длительного периода времени.
1. Первый период будет от Адама до Ноя. И теми, кому в этот период был проявлен и применен завет благодати и его благословения, были: 1а. Сами наши прародители, Адам и Ева, и то и словами, и делами. Словами, сказанными им не напрямую и не в качестве обещания им; но змею и грозно ему; и все же это был первый рассвет благодати для падшего человека (Быт. 3:15), из которого Адам и Ева могли сразу сделать вывод, что они не умрут немедленно, но что семя будет от женщины, которая будет будь погибелью сатаны и Спасителем их; которые должны принести свет, жизнь и радость в их трепещущие сердца; и хотя эти слова кратки и неясны, тем не менее они содержат некоторые из основных догматов веры и доктрин Евангелия; как воплощение Сына Божьего, обозначенного «семенем женщины», которое должно быть создано от женщины, рождено от девы, нерождено от мужчины и не имеет отца, как мужчина; страдания и смерть Христа за грехи людей, обозначаемые тем, что змей «поражал Его пяту», приводя Его в прах смерти в его низшей природе, иногда выражаясь в том, что Он был изранен за грехи Своего народа; и может намекать на способ его смерти и распятия, поскольку его ноги нельзя было проткнуть гвоздями, не повредив пятку; также победа, которую он должен одержать над сатаной, означает «поражение его головы», разрушение его власти и политики, его планов и дел, его власти, господства и империи; да, он сам, со своими начальствами и властями; и может выражать поражение его под ногами его народа, избавление его от него; вырвать пленников из руки сильных и спасти их вечным спасением. В этом суть и суть Евангелия и радость для заблудших грешников.
8

Благодать завета и его благословения проявлялись и применялись к нашим прародителям посредством определенных действий и дел; Христос совершил то, что Господь Бог создал «одежды кожаные» и «одел их в них», которые были символами риз праведности и одежд спасения; та праведность, которую Бог вменяет без дел; И эти одежды были сделаны из шкур убитых животных, весьма вероятно, убитых для жертвоприношения, которыми человека вскоре научили пользоваться; может относиться к жертве Христа, семени женщины, которое должно быть принесено в жертву, как было согласовано в завете благодати, и посредством которого будет совершено искупление греха и от которого происходит оправдание; все это важные символы веры. «Херувимы» и «пламенный меч», помещенные в восточной части Эдемского сада, чтобы охранять путь дерева жизни, служили не для устрашения, а для утешения; и были иероглифами, показывающими, что Бог в последующие века воздвигнет множество пророков при Ветхом Завете, а также апостолов и служителей Евангелия при Новом Завете, которые должны проповедовать слово света и жизни; это слово быстрое и мощное, острее любого обоюдоострого меча; в нем есть и свет, и тепло; и кто должен показать людям путь спасения и указать им истинное древо жизни и путь к нему; даже Христос, путь, истина и жизнь (см. Быт. 3:21,24).
1б. Авель, Сын Адама, — следующий человек, которому был продемонстрирован завет и его благодать; он был примером избранной благодати, согласно которой раздаются благословения завета: в проклятии змея был дан намек на то, что в мире будет два семени: семя змея и семя жены. ; это различие имело место в первых двух людях, родившихся в мир. Каин был от лукавого, семени змея; Авель был одним из духовного семени Христа, избранным сосудом спасения; и в силу избрания благодати был причастником благословений благодати завета; особенно оправдывающей благодати: он назван праведным Авелем не по своей праведности, но по праведности веры, по праведности Христа, принятой верою; ибо он имел благодать веры, которая является благодатью завета, дарованной ему; посредством чего он искал у Христа праведности и вечной жизни; «Верою Авель принес Богу жертву лучшую, нежели Каин, которой он получил свидетельство, что он праведен» (Евр. 11:4). Его жертва была более превосходной; не только по своему роду, будучи агнцем и являясь таким образом прообразом Агнца Божьего; но что касается способа, которым оно было принесено, по вере, ради лучшей жертвы, чем эта; даже жертва Христа, которой покончено с беззаконием, положен конец греху, совершено примирение за него и наступила вечная праведность; все, на что Авель верой взирал, и Бог уважал его и его приношение; о чем он свидетельствовал каким-то видимым образом; возможно, обрушив на него огонь; что вызвало к нему зависть его брата, который не мог успокоиться, пока не убил его: в этом Авель был прообразом Христа, а также в том, что он был пастухом овец; который из-за зависти иудеев, бывших в каком-то смысле его братьями, был предан римскому правителю для казни; так что их справедливо называют его предателями и убийцами; и на них постигло такое же наказание за грех, как и на Каина; как он был изгнан от лица Божия, был изгнан из родного места своего и скитался по другой земле; поэтому они были взяты в плен римлянами и рассеяны по народам мира, среди которых они странствуют и по сей день. Авель также был прообразом Христа в своем ходатайстве; поскольку он, «будучи мертвым, все же
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говорит; так и Христос, хотя и был мертв, но жив и всегда жив, чтобы ходатайствовать, говорить от имени Своего народа и быть Защитником за него; и Его кровь имеет в себе говорящий голос и говорит вещи лучшие, чем у Авеля, они требуют мира и прощения.
1с. Сиф, другое семя, назначенное в комнате Авеля, которого убил Каин, не следует упускать из виду; поскольку назначение его было по благодати, и он должен был занять место праведного Авеля и стать отцом рода людей, которые должны служить Господу; и был положен, поставлен и заложен как основание, так сказать, патриархального церковного государства, как означает его имя; и был прообразом Христа, основания, которое Бог заложил на Сионе: и во дни его сына Еноса, как следствие божественной благодати и ее проявления, «люди начали призывать имя Господне» ( Быт. 4:25,26), а не только потому, что они заранее призвали Господа лично и в своих семьях; но теперь, став более многочисленными, семьи объединились и устроили общественное богослужение; где они встречались и социально служили Господу и призывали Его во имя Господа в мире, который, как Посредник, мог бы проявиться более ясно; или они называли себя именем Господа, народа Господня и сынов Божиих, в отличие от сынов человеческих, людей мира сего, нерелигиозных людей, нечестивцев и идолопоклонников; это различие имело место до потопа и, возможно, еще во времена Еноса; (см. Быт. 6:2).
1д. Кроме того, Енох — единственный человек в этот период, на которого обращают внимание из-за дарованной ему благодати Божией; хотя, без сомнения, были тысячи людей, которые также стали его участниками. Он был «обучен» религиозным образом, как и означает его имя; он отличался своей верой и пользовался высоким расположением Бога: у него было свидетельство, что он угождал Богу, чего не могло быть без веры, посредством которой он приближался, имел большую близость, общение и знакомство с ним; он «ходил с Богом», наслаждался большим общением с Ним и получал от Него обильное общение благодати, света и знания; был даже наделен духом пророчества и предсказал будущий суд и пришествие к нему Христа; и как он был познакомлен со вторым пришествием Христа, так, без сомнения, и с его первым пришествием для спасения заблудших грешников: и как Авель был прообразом Христа в его низком состоянии, в его страданиях и смерти, Енох был прообраз его вознесения на небеса; ибо он «не был» на земле дольше упомянутого времени его жизни; «ибо Бог взял его», перевел его с земли на небо, взял его к себе; так и Христос, окончив свое дело на земле, был взят на небо, облако приняло Его от глаз апостолов, и он вознесся к Богу Своему и Богу их, к Отцу Своему и Отцу их.
2. Во-вторых, следующий период времени, в течение которого был заключен завет благодати, — это период от Ноя до Авраама. И Ной — главный человек, на которого в этом обращают внимание. Его отец при его рождении подумал, что в нем есть что-то замечательное и намеревался сделать это, и так выразился; «Это же утешит нас в нашей работе» и т. д. (Быт. 5:29), и поэтому назвал его именем Ной, что означает утешение и происходит от слова Мхн, означающего «утешение», причем последняя буква была отрезана. И при этом Ламех имеет уважение не столько к вещам временным, сколько к той выгоде, которую следует получить через изобретение Ноем орудий для более легкой обработки земли и путем доведения земледелия до большего совершенства, как он это сделал; вследствие чего проклятие земли
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был в значительной степени удален, что делало очень трудным, с большим трудом и трудом, получение средств к существованию; но Ламех пользуется уважением не столько к этим, сколько к вещам духовным; и если бы он не думал, что он — обещанное Семя, Мессия, Утешение Израиля; тем не менее, он мог бы заключить, что он будет выдающимся прообразом Христа, от которого исходит все утешение, Спасителем людей от их грехов, их злых дел и от проклятий закона из-за них; и Который облегчил им труд и труд рук их, чтобы получить собственную праведность для оправдания своего, сотворив для них праведность. Однако в этом человеке, Ное, было яркое проявление благодати завета.
2а. В его лице, как в личном, так и в публичном качестве. Он обрел благодать в очах Господа; то есть благоволение и благоволение, которое есть источник всех благ благодати, избирающей, искупительной, оправдывающей, прощающей, усыновляющей и освящающей благодати; всех благодатей Духа, как вера, надежда, любовь и т. д. все, в чем участвовал Ной, и все это посреди мира нечестивых людей; что показывало его свободу и отличительность: он был справедливым или праведным человеком; не своими делами, которыми никто не может оправдаться, но праведностью веры, наследником которой он был (Евр 11:7), праведностью, которая по вере Христовой: и он был «совершен в его поколениях»; не в себе, но в праведности Христа, благодаря которой он был оправдан, и был поистине искренним и честным человеком, и ходил с Богом, как поступал Енох, и был удостоен большого общения с Ним: и в своем общественном качестве он был «проповедником праведности»; о праведности, совершаемой между человеком и человеком; о праведности Бога, назвавшего потоп на мир, чтобы уничтожить его; а также праведности Христа; ибо, без сомнения, он был проповедником того, наследником чего он был, и поэтому имел знание и веру в это: люди, которым он проповедовал, или Христос в нем Его Духом, были духами, которые сейчас находятся в темнице; но затем во дни Ноя, когда он готовил ковчег, были на земле; чьему служению они были непослушны, и так было безуспешно; (см. 2 Пет.
2:5; 1 Пет. 3:19,20).
2б. В ковчеге, который Ною было велено сотворить для спасения своей семьи, было проявление благодати Божией (Евр. 11:7), который можно рассматривать либо как символ церкви Божией, которая должна быть сформировано во всем по образцу, данному самим небом, как это было; и который выдерживает бури и бури, и удары вод страданий и гонений, как это было в буквальном смысле; и в котором находятся плотские профессора, лицемеры и еретики, а также избранники Божии и истинно благодатные души; или же ковчег можно считать прообразом Христа, покровом и убежищем от бури и бури божественного гнева и мстительного правосудия, и в котором можно обрести духовный покой для утомленные души; подобно тому, как голубь, выпущенный из ковчега, не нашел покоя, пока не вернулся в него снова; и так как в ковчеге спаслись лишь немногие души, только Ной и его семья, и никто, кроме тех, кто был в ковчеге; так лишь немногие ищут и находят путь спасения и вечной жизни на небесах; и нет спасения ни в ком другом, но в Нем; и нет спасенных, кроме тех, кто спасается в Нем и через Него.
2в. Эта жертва Ноя, после того как он вышел из ковчега, была прообразом жертвы Христа, как по сути, так и по содержанию чистых тварей; выражающий чистоту
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Жертва Христа, Который есть Агнец Божий без пятна и порока; и который предложил Себя непорочного небу; и который, не имея самого греха, был достоин быть жертвой за грехи других: и также в отношении принятия ее; «Бог почуял сладкое благоухание»; то есть он был очень доволен и милостиво принял жертву Ноя; и та же самая фраза используется в отношении принятия жертвы Христа (Еф. 5:2; Быт.
8:20,21). 

2д. Завет, заключенный с Ноем, хотя и не был особым заветом благодати, был заключен с ним и всем его потомством, и даже со всеми творениями; тем не менее, поскольку это был завет сохранения, это был завет доброты и благости во временном смысле; и это имело сходство с заветом благодати; поскольку в нем не было никаких условий, никаких знаков или знаков, которые нужно было бы соблюдать со стороны человека; только то, что дал сам Бог в знак Своей доброй воли, — радугу в облаке; и видя, что это завет прочный, долговечный и нерушимый; (см. Ис. 54:9,10). Радуга, знак этого, показала, что это завет мира, который является одним из названий завета благодати в упомянутом тексте. Так, о Христе, Посреднике этого процесса, говорят, что он имеет радугу на своей голове; и сказано, что радуга окружает престол, означая, что доступ к престолу благодати возможен только через миротворца Иисуса Христа (Откр. 10:1; 4:3). К этому можно добавить, что если бы этот завет сохранения не состоялся; но человечество теперь было уничтожено; завет благодати стал бы недействительным и не имел бы никакого действия; поскольку обещанное Семя, великое благословение этого завета, еще не пришло, а если и придет, то никогда не придет так, как было обещано.
2е. Нельзя упускать из виду благословение Сима, данное Ноем; «Благословен Господь Бог Сима!» в котором проявляется заветная благодать; ибо быть Господом Богом любого человека — это суть и суть завета благодати, который всегда звучит так: «Я буду их Богом». Более того, Ной предсказал духовные благословения благодати, которыми должны наслаждаться его потомство в будущем времени; «Бог расширит Иафета, и он будет жить в шатрах Сима» (Быт. 9:26,27). Шатры Сима означают церковь Божью в ее состоянии скинии; и это продолжалось среди иудеев из рода Сима до пришествия Христа; а затем Бог послал Евангелие в языческий мир, среди потомков Иафета, и расширил или «убедил» их, как некоторые предпочитают переводить это слово, прийти и присоединиться к верующим евреям в одном и том же евангельском церковном государстве; благодаря чему они стали членами одного тела и участниками одних и тех же обетований и благословений завета; благодаря чему вышеупомянутое пророчество частично исполнилось и будет более полно исполнено в последние дни; (см. Ис. 60:1-8).
3. В-третьих, следующий период времени, в течение которого был продемонстрирован завет и его благодать, — это период от Авраама до Моисея. И,
3а. Сам Авраам стоит в этом на первом месте; он был выдающимся примером благодати Божией, избирающей и призывающей благодати Божией. Он родился в идолопоклоннической семье и жил в идолопоклоннической стране; и он был призван из своей страны и дома отца своего, чтобы оставить ее и пойти в другое место и служить Господу; и быть отделенным от них и остального мира; как и народ Божий, когда он действительно призван: он был выдающимся примером оправдывающей благодати; он был оправдан, но не делами, и поэтому не
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чем прославиться перед Богом; но он был оправдан верой в праведность Христа;
«Он поверил Господу, и Он вменил Ему это в праведность» (Быт. 15:6). Не акт веры, а предмет ее, то, во что он верил, Господа и Его праведность; ибо то, что вменено ему, вменено всем верующим в Господа, иудеям или язычникам, во все века; ныне все, что можно сказать о вере Авраама, вменяется ему в праведность; конечно, никогда нельзя думать, что это вменяется и другим за то же самое. Кроме того, это «праведность веры», праведность Христа, полученная верой, которую имел Авраам, будучи необрезанным; и что вменяется и верующим, как обрезанным, так и необрезанным (Рим. 4:2,3,11,13,22-24). К этому можно добавить, что Евангелие было проповедано Аврааму; благая весть о его духовном семени, о том, что те, кто идет по стопам его веры, будь то иудеи или язычники, будут благословлены всеми духовными благословениями в Мессии, который должен произойти от него (Гал. 3:8).
Но что особенно заслуживает внимания, так это различные явления Бога Аврааму и явления завета благодати, заключенного с ним тогда. Первое явление произошло во время его призвания из идолопоклоннической страны и родных, когда с ним был расторгнут завет благодати и он был уверен в его благословениях (Быт.
12:1-3), как и избранным в действительном призвании; и что именно этот завет был затем открыт Аврааму, ясно из Галатам 3:17, где о нем говорится
«утверждён пред Богом в Господе»; что, несомненно, составляет завет благодати; ибо что еще можно было бы назвать таким «подтвержденным»? и которое действительно было сотворено с ним и утверждено в нем в вечности, и теперь было открыто Аврааму; и со времени явления ему по призыву его из Халдеи до дарования закона на горе Синай там упоминается четыреста тридцать лет. Следующее явление Бога ему, на которое я замечу (ибо я не собираюсь рассматривать всех), — это то, что записано в Бытие 15:1, где в видении Бог сказал ему: «Я щит твой и превосходство твое». великая награда» его щит, чтобы защитить его от всех врагов, временных и духовных; его награда, доля и наследство в этой жизни и будущей; и который чрезвычайно велик и является суммой и сутью завета благодати. Другое явление Бога Аврааму произошло, когда ему было девяносто девять лет; когда, помимо завета обрезания, Бог дал ему и его естественное семя мужского пола, и обещание земли Ханаанской его потомству, как он сделал прежде, он открыл ему Себя как всемогущего Бога , или Бог всего достаточен; чьей силы и благодати было достаточно, чтобы поддержать его в его хождении перед ним и привести его к состоянию совершенства (Быт. 17:1), и, в частности, в Бытие 17:4 он сказал ему: «Что касается меня, вот мой завет с тобою, и ты будешь отцом многих народов»; что апостол объясняет тем, что он был отцом всех верующих, как обрезанных, так и необрезанных; даже из всех, кто ходит по стопам его веры и верует к праведности, как и он; они благословлены с верным Авраамом всеми благословениями завета благодати, как и он (Рим. 4:9-17; Гал. 3:9,29). Еще раз явился ему Господь на равнинах Мамре. Трое явились ему в человеческом образе, двое из них были ангелами, а один — Иегова, Сын Божий; который не только предсказал Аврааму рождение сына, но и сообщил ему о замысле уничтожить Содом; и высоко оценил его благочестие и справедливость; и позволил ему увещевать с ним о разрушении Содома; позволил ему предстать перед ним и общался с ним.
Все это показало, что он друг Бога и заинтересован в завете Его благодати.
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(Быт. 18:3,10,17,22,33). Во время принесения в жертву сына своего Исаака, по повелению Господню, он явился ему и удержал его от фактического совершения сего; на котором он назвал имя места Иегова-Ире, Господь увидит, или явится на горе трудностей, как Он имел к нему; и когда он еще раз продемонстрировал завет благодати в этой важной статье; «В семени твоем благословятся все народы земли» (Быт. 22:14-18), имея в виду обещанное Семя, Мессию, который должен произойти от него, как и он, и будет назван Сыном Авраама (Быт. 22:14-18). Матфея 1:1), в котором все избранные благословляются всеми духовными благословениями, благословениями вечного завета. Не стоит упускать из виду беседу Авраама с Мелхиседеком, который встретил его по возвращении после избиения царей и благословил его во имя Бога Всевышнего; этот человек был выдающимся прообразом Христа; его имя и титул соответствуют его имени: царь праведности и царь мира; праведный и миролюбивый царь; священник постоянно, и в чине которого был Христос; и чья вечность отражена в его неизвестной генеалогии, в которой он был уподоблен Сыну Божьему, вечному Сыну Вечного Отца: возможно, наш Господь имеет уважение к этому разговору, когда говорит: «Авраам видел мой день, и был рад; видел его в обетовании и видел его в этом прообразе (Иоанна 8:56; Евр. 7:1-3; Быт. 14:18,19).
3б. Исаак, сын Авраама, является следующим примером заветной благодати в этот период времени; по его линии от Авраама было обещано, что Мессия придет, и это произошло: тот же завет благодати, который был показан Аврааму, был открыт Исааку в тех же словах (Быт. 26:3,4). И он сам был выдающимся прообразом Христа, обещанным Семенем и великим благословением завета, как в Своей жертве, так и в Своем воскресении.
Исаак был собственным сыном Авраама, его единственным сыном, его любимым сыном, которого он принес в жертву на горе Мориа; Исаак без колебаний пошел с ним, неся дрова, на которые его должны были положить, и был положен; из чего оказалось, что Авраам не удержал его. Так Христос, принесенный в жертву по воле Божией, есть Сын Его, Сын Его единородный, Сын Его единородный и Сын Его возлюбленный; когда Ему было угодно принести душу Свою в жертву за грех, Он охотно пошел, как агнец на заклание, неся на плечах своих крест, на котором он был распят; и не был пощажен Своим Божественным Отцом, но предан за всех нас. И хотя Исаак не умер, тем не менее Авраам посчитал его мертвым; кто считал, что Бог смог воскресить его из мертвых; из «откуда и принял Его в образе» (Евр. 11:19), ему был показан баран, пойманный в чаще, и которого он принес в жертву в своей комнате; и таким образом Исаак был избавлен и вернулся живым в дом отца своего; и это было на третий день с того времени, как Авраам посчитал его мертвым. Итак, Христос был «предан смерти во плоти», что обозначено овном в чаще; и «оживленный в Духе», прообразом которого является Исаак, спасенный живым; который по воскресении своем отошел к Богу своему и Богу нашему, к Отцу Своему и Отцу нашему; и воскресение его было на третий день, согласно этому прообразу Писания.
3в. Иаков, сын Исаака, является еще одним примером проявления благодати завета в период времени между Авраамом и Моисеем. Он был выдающимся и прославленным примером избранной благодати, согласно которой распределяются благословения завета. Он и Исав были братьями, близнецами, и если таковые были, то Исав имел преимущество; еще до их рождения Ревекке было сообщено, что «старший должен служить младшему».
(Быт. 25:23), которые апостол использует, чтобы проиллюстрировать и проиллюстрировать благодать Божию.
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на выборах (Рим. 9:11-13). Тот же завет благодати, который был явлен Аврааму и Исааку, был повторен и открыт Иакову (Быт. 28:13-15). Христос также был представлен ему лестницей, верх которой достигал неба, и по которой он видел восходящих и нисходящих ангелов Божиих (Быт. 28:12). То же сказано и о Христе (Ин. 1:51), который в Своей божественной природе достигал неба и был на небесах, когда в Своей человеческой природе Он был здесь, на земле; и которому служили ангелы, и который является единственным Посредником между Богом и человеком, и путем доступа к Богу, и общения с Ним. Христос в человеческом облике явился Иакову и боролся с ним, над которым Иаков имел такую власть, что одержал победу, получил от него благословение и получил имя Израиля (Быт. 32:24-28). Он предсказал Мессию под именем Силома, процветающего и миролюбивого; в чьих руках процветало благоволение Господне и кто примирил людей кровью креста Своего; и что он произойдет от сына своего Иуды и из колена своего, как и он; и что он должен прийти, пока гражданское правительство в той или иной форме действовало в Иудее; и что, когда он придёт, к нему будет великое собрание язычников; все это в точности исполнилось: и Христа, как виновника спасения, предусмотренного и обещанного в завете благодати, ждал патриарх Иаков (Быт. 49:10,18).
3д. В этот период времени, примерно в то время, когда дети Израиля были в Египте, и до времен Моисея, жили Иов и трое его друзей. Завет благодати и его благословения были открыты им как залог и залог того, что будет сделано в более поздние времена. Иов был выдающимся примером благодати Божией; его характер, данный самими небесами, таков, что он был «человеком совершенным и честным»; совершенен, так как оправдан праведностью Христа; честный и искренний, освященный Духом; и который в своей походке и разговоре казался «боящимся Бога и удаляющимся от зла» (Иов 1:8), и как он был человеком великого познания в естественных и гражданских вещах, так и в вещах божественных, духовных, и евангелистский; о нечистоте природы; о недостаточности праведности человека, чтобы оправдать его перед Богом; и учения об искуплении и спасении небесами. Сколько догматов веры и учений о благодати содержится в этих его словах; «Я знаю, что мой Искупитель жив?» и т. д. откуда явствует, что он знал Христа как Искупителя и как своего Искупителя, усмотренного и обещанного в завете благодати; что он тогда существовал; что он воплотится и будет обитать среди людей на земле; и придешь во второй раз судить мир; и что произойдет воскресение того же тела и блаженное видение Бога в будущем состоянии; (см. Иов 9:2,20,30,31; 14:4; 19:25-27).
Трое друзей Иова, хотя они и неправильно поняли его дело и неправильно применили к нему вещи, тем не менее были людьми, которые знали многое из божественных вещей; о порче природы; о тщеславии самодовольства; в этом, действительно, и заключалась их ссора с Иовом, воображавшим, хотя и ошибочно, что он был праведен в собственных глазах: и как славно Елиуй говорит о великом Искупителе как о «Посланнике» завета, о нетварном Ангеле, Христе; как «толкователь» разума и воли своего Отца; Один из тысячи, Главный из десяти тысяч, чье служение состоит в том, чтобы «показывать людям правду Свою», Свою праведность, возвещать и проповедовать ее (Пс. 40:9). И как выкуп, найденный в совете и завете; достойный Человек, чтобы отдать свою жизнь для выкупа людей: (Иов 4:17,18; 15:14-16; 25:4-6; 33:23,24). Таким образом, завет благодати был явлен, провозглашен, проявлен и проявлен в благодати и благословениях во времена патриархов.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 3
ВЫСТАВОК
ЗАВЕТ БЛАГОДАТИ ПОД
МОЗАИЧНАЯ ДИСПАНСАЦИЯ
Проследив проявление и применение Завета Благодати от времен наших прародителей, через патриархальное государство, до времен Моисея; Теперь я рассмотрю это, как это было в его время, во времена Давида и пророков; и начнётся,
1. С самим Моисеем, который был великим мужем Божьим; и хотя закон был при нем, он хорошо знал Христа; о его личности, должностях и благодати; о завете благодати и его благословениях. «Если бы вы поверили Моисею, — говорит Христос иудеям, — вы поверили бы Мне, ибо он писал обо Мне» (Иоанна 5:46). Моисей был выдающимся прообразом Христа, в котором ярко проявилась благодать Христа и завета. Апостол в Послании к Евреям 3:1-14 проводит параллель между Моисеем и Христом, хотя и отдает предпочтение небу, как и следовало ожидать; оба они, отмечает он, были заняты домом Божьим; оба верны в этом; с этой разницей Моисей как слуга, а Христос как Сын в собственном доме. Моисей был посредником при заключении завета на Синае по просьбе народа Израиля и с позволения Бога; и стоял между Богом и ними, чтобы передать им Свое слово (Гал. 3:19; Втор. 5:5), в котором он был прообразом Христа, Посредником нового и лучшего завета и Посредником между Богом. и человек. Он был пророком и говорил о Христе как о том, кто должен быть воздвигнут пророком, подобным ему, и которого нужно было слушать; и кто был воскрешен; и Бог изложил через него все свои мысли и волю сыновьям человеческим. Когда Моисей и Илия были со Христом на горе, это свидетельствовало о гармонии и согласии между ними; был слышен голос, говорящий: «Это Сын Мой Возлюбленный, в котором Мое благоволение, слушайте Его», как великий Пророк Церкви; (см. Второзаконие 18:15; Евр. 1:1,2; Матфея 17:5).
Моисей был священником и исполнял его обязанности до того, как на эту должность был назначен Аарон; и действительно, он наделил его этим посредством принесения жертв (Исх. 29:1; Пс. 99:6), в котором он прообразовал Христа в его священническом служении, ставшего человеком, чтобы быть милостивым и сострадательным человеком. один; и будучи святым, безвредным и отделенным от грешников, он был достоин быть одним и принести чистую жертву за грех. Моисей также был царем и законодателем под началом Бога; правитель и правитель народа Израиля (Втор. 33:4,5). Христос — Царь Сиона и Царь святых; по назначению своего Отца и с признанием своего народа, который владеет им и подчиняется ему как таковому; и чьему правлению не будет конца (Пс. 2:6; Ис. 33:22 9:7). Еще раз Моисей был освободителем или искупителем народа Израиля из того состояния рабства, в котором он находился в Египте (Деяния 7:35), и
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в нем была фигура Христа, Искупителя Своего народа, от рабства худшего, чем египетское, рабства греха, сатаны и закона; и здесь и тем через него были раскрыты благодать завета и благословения его в Господе для веры народа Божьего.
Им, при нем и в его время было сделано многое, что являло и раскрывало завет благодати и то, что в нем содержалось. Весь церемониальный закон был не чем иным, как его призрачной демонстрацией; это была тень благ, грядущих с небес, от великого Первосвященника, которые пришли через Него; как мир, прощение, праведность и спасение. Священники, их одежды и их жертвоприношения, а также другие многочисленные обряды — все это было прообразом Христа и благодати завета, исходящего от Него: церемониальный закон был Евангелием израильтян, это был их педагог, их школьный учитель, который научил их азбуке Евангелия, когда они были еще младенцами. Христос был целью и целью, к которой она стремилась, ее целью и в Котором она достигла своего полного завершения; израильтяне из-за темноты не могли видеть до конца тех вещей, которые ныне упразднены и которые мы видим открытым лицом. Было бы слишком утомительно рассматривать различные подробности предыдущего устроения, которое проповедовало благодать Христа и завет с верой людей. Может быть достаточно привести три или четыре из них, которые длились какое-то время или длились дольше; и были либо установленными постановлениями, либо необычайными делами провидения, которые символизировали духовные вещи.
Пасха, установленная во время выхода Израиля из Египта, была соблюдена верой; не только в освобождении от египетского рабства, но и в вере в будущее искупление и спасение небесами; поэтому Он назван «Христос, Пасха наша» (1 Кор. 5:7; Евр. 11:23). Пасха представляла собой агнца без порока, закланного обществом Израилевым между двумя вечерами; затем его поджаривали на огне и съедали целиком с горькими травами, а кровью его окропляли косяки дверей домов израильтян; что, когда ангел-губитель проходил через Египет, чтобы уничтожить их первенцев, увидев кровь, которой она была окроплена, прошел мимо домов, в которых находились израильтяне, и оставил их невредимыми; и, следовательно, это учреждение имело название Пасхи; (см. Исх. 12:1-51). Все, что было характерно для Христа, Агнца Божия, без пятна и порока; который был схвачен евреями, распят и убит; который претерпел огонь божественного гнева, отчего его сила высохла, как черепок; должно быть и питается верой; даже весь Христос, в Своей личности, и служениях, и благодати, присутствовал с покаянием и смирением за грех; верующие в него, когда с верою взирают на него, скорбят; и исповедание его более или менее сопровождается горькими скорбями, упреками и гонениями; и его кровь, которая отсюда называется кровью кропления, которая, пролитая и окропляемая сердцами людей, не только очищает их совесть от мертвых дел, но и защищает их от гнева и правосудия Божьего; который, глядя на эту кровь, которая всегда видна, умиротворяется по отношению к ним и проходит мимо них, когда мстит другим.
Манна была другим прообразом Христа; это был типичный хлеб, Христос — истинный хлеб; поэтому Христос, говоря о манне и о себе самом, говорит: «Отец Мой дает вам истинный хлеб с небес» (Ин. 6:32), имея в виду Себя, истину прообраза; манна была лишь тенью, Христос — это субстанция, твёрдая и существенная пища, обозначенная ею, и
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поэтому она называется «сокровенной манной» (Откр. 2:17), которую каждый верующий в Господа имеет право есть и делает; так и ветхозаветные и новозаветные святые «все едят одну и ту же духовную пищу» (1 Кор. 10:3). Израильтяне, находясь в пустыне и голодные, жаловались на недостаток еды и роптали; Бог обещал дать им хлеб с небес, что и сделал: когда они впервые увидели, они не знали, что это такое; и спрашивали друг друга: что это? оно было небольшого размера, белого цвета и сладкого на вкус; это они собирали каждый день для своей ежедневной пищи, как им было приказано; и мололи его в мельницах, или толкли в ступе, и пекли в кастрюлях; и этим жили они в пустыне, пока не пришли в землю Ханаанскую; (см. Исх. 16:1-36 и Числа 11:1-35 и Иисус Навин 5:12). Все это указывало на небо и его благодать, пищу веры; которого, когда он пришел в мир, мир не знал его; и он не был известен Израилю Божьему до обращения; они без Христа, без познания Его, пока не возрождены; до тех пор, пока Богу не будет угодно призвать их Своей благодатью и открыть в них Своего Сына. И он полностью скрыт от людей мира; в чьих глазах и в глазах плотских профессоров он маленький, подлый и презренный; тем не менее, белый и румяный, красивый и красивый, чистый и святой и желанный для истинно милостивых душ; для которого сладки и приятны его плоды, благословения Его благодати, его учения, его слово и таинства; и распятый Христос, страдания которого обозначены измельченной, избитой и запеченной манной, является пищей верующих в нынешнем состоянии; какова их ежедневная пища и чем они живут, пока находятся в пустыне, пока не придут в землю Ханаанскую и не будут есть «старое зерно», то, что Бог от вечности приготовил для любящих Его.

Вода из скалы, из которой пили израильтяне в пустыне, была еще одним символом и представителем Христа и Его благодати; отсюда и название «духовный напиток», а камень
«духовная скала; и этой скалой был Христос» (1 Кор. 10:4).
Израильтяне, нуждающиеся в воде в пустыне, роптали, когда Господь повелел Моисею ударить по скале в два разных времени и в разных местах, откуда хлынула вода для пропитания их, их стад и стад. Скалой был обозначен Христос, которого можно сравнить с камнем по высоте, укрытию, силе и продолжительности; и которым их сопровождают и снабжают, пока они находятся в этом мире: и как это было жезлом Моисея, скала была поражена; так и Христос был поражён и поражён законным и судебным образом, будучи поручителем и представителем Своего народа, посредством чего к ним изливаются благословения благодати; как оправдание, прощение и т. д. точно так же, как кровь и вода хлынули из его бока, когда его пронзили копьем; и, будучи таким образом поражена этой скалой для верующих, они имеют неиссякаемый запас благодати в пустыне.
Медный змей был еще одной фигурой Христа и Его благодати. Израильтян укусили огненные змеи, от которых многие умерли; Господь повелел Моисею сделать огненного змея из меди и посадить его на шест, чтобы укушенный мог посмотреть на него и остаться в живых; что и было сделано соответственно, и последовал обещанный эффект (Числа 21:6-9). Наш Господь Сам обращает внимание на этот очень важный образ и применяет его к Себе (Иоанна 3:14,15).
Змей, которого создал Моисей, имел вид змея, но не природу змея: Христос был подобен греховной плоти, но плоть Его не была греховной; он был без яда змея, греха, первородного или; фактическое: оно было огненным, обозначающим либо гнев Божий
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поддержанный небесами, или месть, которую он совершил своим и нашим врагам, когда был на кресте; или, скорее, это может обозначать его пылающую любовь к своему народу, выраженную в его страданиях и смерти. То, что оно было медным, обозначало не только его блеск и славу, но и его силу; Который, будучи могущественным Богом, способен спасти до конца всех, кто приходит и ожидает от Него спасения. Положение змея Моисея на шесте может обозначать распятие Христа, которое Он сам выразил вознесением от земли (Ин. 12:32), или Его возвышение одесную Бога; или, скорее, назначение его на служение Евангелия, где он воздвигнут как знамя и знамя, собирающее к себе души; и где он явно представлен распятым и убитым, как объект и основание надежды. И так как целью возведения змея было то, чтобы ужаленные огненными змеями могли посмотреть на него и остаться в живых; Таким образом, цель распятия Христа и служения Ему в Евангелии состоит в том, чтобы те, кто отравлен ядом старого змея, дьявола, и чья рана иначе неизлечима, могли бы, взглянув на небо с верой, живите духовно, комфортно и вечно; как и все, кому дано духовное видение Его (Иоанна 6:40).
2. Помимо Моисея, в его время были и другие, в ком благодать завета была замечательно проявлена и проявлена; особенно Аарон, его брат, названный «святым Господним» (Пс. 106:16), Святым, с которым были Урим и Туммим (Втор.
33:8), прообраз Христа, в котором весь свет и совершенства; и хотя Христос, как священник, был не по чину Аарона, а по другому; однако Аарон в своем священническом служении был его прообразом; он был взят из среды людей, из среды братьев своих, чтобы приносить дары и жертвы за грех, и не присвоил себе этой чести, но был призван к ней Богом;
«И Христос не прославил Себя, сделався Первосвященником»; но был сотворен таковым Своим Божественным Отцом (Евр. 5:4,5) и принес небесам жертву, в приятное благоухание, за грехи народа Своего; прообразом которых были жертвы Аарона и его сыновей, которыми вера верующих в те времена приводилась к великой и лучшей жертве Христа. Аарон также был прообразом Христа в своем ходатайстве, а также в своей жертве; он умел хорошо говорить, и поэтому был назначен представителем Моисея перед народом (Исх. 4:14-16). Христос — защитник Своего народа; он может хорошо излагать их интересы и всегда жив, чтобы предстать перед Богом и ходатайствовать за них, и его всегда услышат.
3. Иисус Навин, преемник Моисея, также был прообразом Христа, и в нем явно проявилась благодать Христа и завета. Их имена совпадают, оба означают Спасителя; Иисуса Навина зовут Иисус (Евр. 4:8). Моисей провел народ Израиля через пустыню к границам земли Ханаанской, но ему не разрешили ввести их в нее; намекая на то, что не делами закона или делами праведности, совершаемыми людьми, они спасаются или могут быть спасены; что человек должен иметь праведность лучшую, чем его собственная, иначе он никогда не войдет в Царство Небесное; нет спасения, кроме как в мире и через мир, прообраз Иисуса Навина: как Иисус Навин вёл народ Израиля в землю Ханаанскую и поселил их там; так и Христос Своей кровью и праведностью открыл Своему народу путь в небесное состояние и дает им обильный вход в Его Царство и славу. Иисус Навин не дал истинного покоя в Ханаане; ибо тогда не было бы и речи о другом; он дал только типичный вариант; но Христос, наш духовный Иисус Навин, дает духовный покой здесь и вечный покой в будущем.
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Червленая нить, которую соглядатаи приказали Раав блуднице во времена Иисуса Навина привязать к ее окну, чтобы они узнали ее дом, чтобы спасти ее и все, что в нем, когда Иерихон будет разрушен, была символ крови Христовой, которой мир, прощение, праведность и спасение главнейшим из грешников; для грешников-язычников, а также иудеев; и посредством которого обеспечивается безопасность от гнева, разорения и разрушения.
Иисус Навин был удостоен явления Христа с обнаженным мечом в руке, который объявил ему, что он пришел как Вождь воинства Господня, чтобы воодушевить, ободрить и помочь ему. Христос — Вождь спасения, Который вел битвы Своего народа за них; победил всех их врагов и сделал их более чем победителями через себя. Позднее в этот период времени происходили явления Христа другим людям, например, Маною и его жене, которые объявили им, что его имя было «Пеле», Чудо или Чудный, что является одним из имен Христа (Ис. 9). :6), а также Гедеону, Самуилу и другим, я не буду больше обращать на них внимания.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 4
ЗАВЕТА БЛАГОДАТИ, КАК
ВЫСТАВЛЕНО ВО ВРЕМЕНА
ДЭВИД И ПОСЛЕДУЮЩИЕ
ПРОРОКИ, К ПРИХОДУ
ХРИСТОС
О Христе, великом благословении завета, говорили все «святые пророки, которые были от начала мира»; патриархами-пророками; Моисеем и другими; но в большей степени пророками более позднего времени; Бог, Который в разные времена, в разные эпохи мира; «и различными способами», например, ангелами, видениями, снами и импульсами ума; «говорил в прошлые времена отцам через пророков» о своих мыслях и воле, завете Его благодати и его благословениях; которому устроение вещей противопоставляется небесному; «В последние дни сии говорил нам в Сыне Своем» (Лк. 1:70; Евр. 1:1,2). Отсюда следует, что первое исполнение завета благодати, как уже отмечалось, достигалось от начала мира или около него, до пришествия Христа; и теперь проследив это от Адама до Ноя, от Ноя до Авраама, от Авраама до Моисея и от Моисея до Давида; Далее я рассмотрю это как более ясно проявившееся во времена Давида и последующих пророков до пришествия Христа. И начнем,
1. Во-первых, с Давидом, который был пророком, через которого Дух Божий говорил о Христе и завете благодати, заключенном с Ним (Деяния 2:30 1:16; 2 Царств 23:2-5). В нем проявилась благодать завета, ему были дарованы блага завета, сам завет был заключен с ним; не только царский завет, касающийся преемственности израильского царства в его семье; но особый завет благодати, в котором заключалось его собственное спасение; завет, установленный во всем, надежный и вечный (2 Цар. 23:5). Это было сделано с ним, как он заявляет, то есть было явлено и применено к нему, и он был уверен в своей заинтересованности в этом. Он был выдающимся прообразом Христа, которого поэтому часто называют Его именем (Пс. 89:3,20; Иез. 34:23,24; 37:24; Осия 3:5). В его лице, во всей его привлекательности; в его характере и работе пастыря; в своих должностях пророка и царя; в своих скорбях и гонениях; и в его войнах и победах. И великий свет и знание он имел о Христе и Его благодати, как обильно показывает книга Псалмов, написанная им по божественному вдохновению; как личность Христа; о его божественном и вечном сыновстве; о том, что Он был вечным рожденным Сыном Божьим, которому это было, по крайней мере, так ясно открыто прежде всего (Пс.
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2:7). Откуда взяты все эти выражения в Новом Завете о том, что Христос является единородным Сыном, единородным от Отца, Его собственным и собственным Сыном: фразы, выражающие единосущность, совечность и соравенство Христа с Его Отец.
Давид говорит о человечности Христа, о теле, приготовленном Ему в завете, о его формировании во чреве девы; что Он был от Его семени и произошел от Него как человек, как и Он (Пс. 40:6; по сравнению с Евр. 10:5; Пс. 139:15,16; 132:11,17; Деяния 13:23). ). Он очень ясно говорит о своих страданиях и смерти в (Пс. 22:1-31), использует те самые слова, которые Христос произнес на кресте; точно описывает людей, окружавших его и издевавшихся над ним, когда он был на нем, а также способ его смерти через распятие, обозначенное пронзением его рук и ног; а также ужасные боли и муки, которые были тогда в нем, привели его в прах смерти; да, можно наблюдать некоторые мелкие обстоятельства его страданий, например, бросать жребий о его одежде и раздвигать его одежды; и в другом месте: напоили его желчью и уксусом (Пс. 69:21). Он предсказывает его погребение в могиле, которое не должно быть продолжительным, чтобы увидеть тление, и его воскресение к бессмертной жизни (Пс. 16:10,11; Деян. 2:25-31). Его вознесение на небо (Пс. 68:18 по сравнению с Еф. 4:8-10). Его пребывание по правую руку Бога (Пс. 110:1; Евр. 1:13). Он говорит о своих поручительских обязательствах и своих обязанностях как Пророк, Священник и Царь (Пс. 40:6-9; 110:4; 2:6; 89:27; 72:8).
2. Во-вторых, с Соломоном, Сыном Давидовым и его преемником в царстве, не только был установлен завет царственности, но и был заключен или открыт ему особый завет благодати; «Я буду Ему Отцом, и он будет Мне Сыном» (2
Сэм. 7:14). Он был одновременно проповедником и царем Израиля; и, без сомнения, хороший человек, несмотря на свое падение; об этом свидетельствует его молитва при освящении храма; а также то, что он был секретарем Святого Духа в различных писаниях: он был выдающимся прообразом Христа, которого поэтому называют Соломоном (Песнь 3:7,9,11; 8:11,12), в его имя, которое означает мирный и согласуется с Христом, Князем мира; в его аромате Сын Давидов; в своей мудрости, в которой Христос больше Соломона; в своем богатстве и богатстве; и в миролюбии и обширности своего царства. Ему стало известно многое о Христе и благословениях благодати через Него. Он пишет о нем под именем Премудрости, как о божественной Личности, тождественной Логосу, Слову и Сыну Божию; о его вечном существовании; о вечном поколении его; о том, что он был рожден и воспитан как Сын со своим Отцом от века, как сказано в восьмой книге Притчей; когда кто-то читает, у кого-то может возникнуть искушение подумать, что он читает первую главу Иоанна, поскольку существует такое сходство, да, одинаковость стиля, чувств и доктрин. Соломон или Агур говорит о Христе под именами Ифиила и Укала; одно означает: «Бог со мной»; как он всегда был со Христом, и Христос с ним: другой,
«Сильный», или «Я могу», я могу все; как мог, будучи Всевышним.
Он говорит там же о бесконечном, вездесущем и всемогущем Существе, имя которого, то есть его природа, непостижимо и невыразимо; и которому он приписывает Сына, как божественную Личность, отличную от своего Отца; как имеющие одну и ту же непостижимую и невыразимую природу с Ним, и поэтому единосущные, совечные и соравные Ему (Притч.
30:1,4). Книга «Песни песнопений», написанная Соломоном, представляет собой богатое изображение славы и превосходства Христа, Его великой любви к Своей церкви и заветных благословений благодати, дарованных ей. Передайте нам сейчас.
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3. В-третьих, пророкам, жившим в последующие царствования царей Израиля и Иуды; как Исайя, Иеремия и т. д. которые были святыми мужами Божьими и говорили и писали, движимые Святым Духом; Дух Божий был в них и говорил через них; и верное пророческое слово, которое они произнесли, было как свет или светильник в темном месте; ни день Евангелия еще не наступил, ни тени церемониального закона не убежали, ни Христос, Солнце Праведности, еще не взошел и не взошел. Эти,
3а. Много говорите о завете благодати. О нем как о завете жизни и мира, в котором предусмотрена духовная и вечная жизнь заключивших завет; и в котором был сформирован план и модель их мира и примирения Христом (Мал. 2:5; Ис.
54:10). О нем как о вечном, которое должно продолжаться вечно и никогда не изменяться и не удаляться (Ис. 55:3; 54:10). Из лиц, которые занимались этим и вошли в него, Иегова и ветвь, которая должна построить храм Господень, между которыми был совет мира; да, Иегова-Отец, Слово Божье и Его Дух, каждый из которых был заинтересован в завете благодати (Зах. 6:12,13; Агг. 2:4,5). О Христе, как его сумме и сущности, который, как говорят, является заветом народа, в котором заключаются все его благословения и обетования, называемого верным милосердием Давида; и чья кровь названа кровью завета, которым он ратифицирован и подтвержден; и о нем говорится как о посланнике этого (Ис. 42:6; 49:8; 55:3; Зах. 9:11; Мал. 3:1). Они упоминают о людях, ради которых был заключен завет благодати, избранных Божиих, как иудеев, так и язычников (Ис. 49:5,6,8), да, они говорят о новом завете, или о управление им согласно устроению Нового Завета, и приведите несколько его статей; которые были бы яснее известны и имели бы более сильное воздействие (Иер.
31:31-34). Что может привести к наблюдению,
3б. Что пророки в этот период времени очень ясно говорят о благословениях завета благодати, даже более ясно и полно, чем прежде. Начиная с 3b1. Благословение прощения грехов через Христа, которое является благословением завета (Евр. 8:10,12). Не только Моисей рассказывает, что Бог явился ему, и провел перед ним благость Свою, и провозгласил имя Свое, Бог милостивый и милосердый, прощающий беззаконие, преступление и грех; и Давид описывает блаженство человека, чьи беззакония прощены, и примеры на себе (Исх. 34:6,7; Пс. 32:1,2,5). Но апостол Петр замечает, что небо «даст всем пророкам свидетельство», что «всякий верующий в Него именем Его получит прощение грехов» (Деяния 10:43). Они говорят о том, что каждое его действие принадлежит небу и только Ему и проистекает из Его милости; по этой причине нет никого подобного Ему (Дан. 9:9; Мих. 7:18), и потому что Он изобилует в этом или щедро прощает даже все, что обращается к нему за это; и все их грехи и беззакония, сколько бы ты ни был велик (Ис. 55:7 1:18), и от свободы прощения, как результат свободного благоволения, любви, благодати и милости Божией, которая есть очень сильно выражено в Исаии 43:25 после того, как наблюдается так много отягчающих грехов бездействия и совершения; и тем не менее они говорят, что оно основано на страданиях Христа и на искуплении, примирении, искуплении и удовлетворении, достигнутых посредством этого (Зах. 3:9; Ис. 44:22; Дан. 9:24). Они также описывают людей, которые разделяют это благословение, даже тех, кого Бог сохранил для Себя в избрании и в завете.
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благодати и которые являются остатком его наследия, его частью и жребием наследия его (Иер. 50:20; Михея 7:18).
3б2. Благословение оправдания праведностью Христа; которое, хотя и является учением, более ясно раскрытым в евангельском устроении, тем не менее «засвидетельствовано законом и пророками» (Рим. 3:21,22). Пророки говорят о праведности, которой оправдываются люди, как о вечной праведности, которую затем должен был принести Христос, Поручитель и Спаситель Своего народа (Дан. 9:24), и как «угодную небесам». потому что этим закон «возвеличивается», отвечает на все его требования и делает его «почетным», причем более того, чем он мог бы быть при самом совершенном послушании ангелов и людей (Ис. 42:21).
Они говорят о Христе как об авторе этого; и поэтому они называют Его «Господь, праведность наша»; и «Солнце Праведности»; потому что правда совершается через Него и исходит от Него, как свет от солнца (Иер. 23:6; Мал. 4:2). Они говорят о Христе как об оправдании тех, кто знает Его и верит в Него (Ис. 53:11). И о том, что семя Израиля оправдалось в Нем и прославило Его, как Господа свою праведность, даже все избранные Божии, как Иудеи, так и язычники; и церковь представлена ими как выражающая ее сильную веру, заинтересованную в праведности Христа, как ее оправдывающую; «Истинно скажут: в Господе я имею правду и силу» (Ис. 45:24,25).
Под эмблемой Иисуса Навина, первосвященника, обвиненного в грехе и вине, но оправданного небесами, Ангел Господень представлен избранным грешником, обвиненным в грехе по закону и справедливости, сатаной и его собственными совесть; но очищается от всего применением и вменением праведности Христа, выраженной ему этими сильными словами, «отводя от него беззаконие его и облекая его в перемену одежд» (Зах. 3:1-4). То же самое и с ризами спасения и ризами праведности Церковь заявляет, что она была одета и покрыта, и в чем она радовалась (Ис. 61:10).
3б3. Благословение усыновления – это еще одно благословение завета, о котором говорили пророки; не национальное усыновление, включенное в национальный завет, заключенный с народом Израиля; но усыновление по особой благодати. Пророки говорят о том, что Бог поместил среди детей некоторых людей, которые были непривлекательны, недостойны и заслуживали Его неудовольствия, но тем не менее были объектами Его любви и восторга; его дорогие сыновья и приятные дети, и с которыми он имел такое отношение (Иер. 3:19; 31:20), из некоторых, которые были отданы на небо как его дети, и с которыми он находился в отношениях вечного Отца (Ис. 8:18; 9:6; Евр. 2:13). И хотя святые при прежнем устроении по большей части не имели такой меры Духа усыновления, как при Новом Завете, тем не менее они были тогда наследниками, а значит, детьми; и некоторые из них имели твердую уверенность в своей заинтересованности в Боге как в своем Отце; «Несомненно, Ты Отец наш» (Ис. 63:16). А пророки также говорят о большом количестве приемных сыновей и дочерей Божиих, как и в последние дни, в каждой из частей мира, как среди язычников, так и среди иудеев (Ис. 43:6; 45:11). ; Осия 1:10).
3б4. Спасение, духовное и вечное, в целом, является великим благословением завета благодати (2 Царств 23:5), и именно об этом спрашивали пророки, усердно исследовали и говорили о нем; об авторе его, заявив, что оно не в холмах и горах и не следует ожидать оттуда, но только в Господе Боге; они утверждают, что Христос был назначен
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Спасение Божие до концов земли; что Он придет и спасет, и как имеющий спасение; они представляют Его как человека, способного спасти, да, как будто спасение уже было совершено Им (Иер. 3:23; Ис. 49:6; 35:4; 63:1,5; Зах. 9:9). Они говорят о природе этого спасения как о вечном спасении и описывают людей, заинтересованных в нем, как Израиль Божий, как иудеев, так и язычников; даже те, кто находится на краях земли и кого поощряют взирать на небо за спасением (Ис. 45:17,22), и они говорят о времени, когда оно должно совершиться (Дан. 9:24; 1 Пет. 1:10,11).
3в. Есть различные вещи, относящиеся к Христу, Его личности, служению и благодати, о которых обильно и часто говорят пророки в этот период времени; поскольку о его воплощении, которое, хотя и произошло не раньше, чем через много сотен лет, говорится как о совершившемся тогда, из-за уверенности в том, что оно соответствует замыслу и обетованию Бога, «у нас рождается ребенок».
(Ис. 9:6), его рождение от девы, с именем, данным ему: Еммануил, с нами Бог; и которое представлено как чудесное, новое и неслыханное, как это справедливо могло бы быть (Ис. 7:14; Матфея 1:23; Иер. 31:22; Дан. 2:45). Место его рождения – Вифлеем-Ефрафа (Михей 5:2; Матфея 2:4-6; Иоанна 7:41,42). Некоторые события, произошедшие после его рождения, например, убийство младенцев около Вифлеема; его перенесли в Египет, а оттуда снова призвали, и он жил в Назарете (Иер. 31:15; Осия 11:1; Матфея 2:13-23). Места, где ему следует главным образом жить, общаться и служить (Ис. 9:1; Матфея 4:13,14). Его состояние унижения, страданий и смерти, которые особенно описаны в Исаии 53:1-12. Обстоятельства того, что один из его учеников, оставленный всеми учениками, продал его за тридцать сребренников и пронзил ему ребра копьем (Зах 11:12,13; 13:7; 12:10; Матфея 27:3- 10; 26:31; Иоанна 19:34-37). Пророки также говорят о времени его пришествия и его страданиях: Даниил устанавливает точное время их, исходя из указанной даты; и Аггей и Малахия заявляют, что он должен войти во второй храм и воздать ему большую славу, чем первому; так что ему надлежит прийти и пострадать, как он это сделал, прежде чем это будет разрушено (Дан.
9:24,26; Ведьма. 2:7,9; Мал. 3:1). И те же пророки с Захарией, который был последним из пророков, говорят о его близком приближении, что он был вот-вот под рукой, и вскоре, Внезапно и неожиданно, войдет в храм его; и о его предшественнике (Зах. 3:8; 6:12; 9:9; Агг. 2:6; Мал. 3:1; 4:5), но хотя упомянутые пророки были последними из богодухновенных писателей, пророчества они не прекратились полностью; как видно из примеров Захарии, отца Иоанна Крестителя, который пророчествовал о нем и о Мессии; и старый добрый Симеон, которому было открыто Духом Святым, что он не увидит смерти, доколе не увидит Христа Господня; и Анна пророчица, которая говорила о нем ожидавшим искупления в Иерусалиме (Лк. 1:67; 2:25,26,36,38). Так верно то, что говорит наш Господь: «Закон и пророки были до Иоанна»; которое завершает устроение Ветхого Завета и первое и старое исполнение завета благодати; после чего Царство Божие, или Евангелие Христово, было проповедано более ясно и полно, и Бог говорил уже не через пророков, но через Сына Своего (Лк. 16:16; Евр. 1:1,2), когда второй и вступил в силу новый завет, или его администрация; о которых мы поговорим в следующей главе. И из того, что было замечено, явствует, что прежнее исполнение завета благодати, простирающееся от грехопадения Адама до пришествия Христа, осуществлялось посредством образов и образов, теней и жертв, а также обещаний и пророчеств о будущих событиях. , которые теперь выполняются; Христос, сумма и сущность всего, пришедший, великое благословение завета благодати, в Которого все включено.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 5
ОБ ОТМЕНЕ СТАРОГО
ЗАВЕТ, ИЛИ ПЕРВЫЙ
АДМИНИСТРИРОВАНИЕ ЕГО И
ВНЕДРЕНИЕ НОВОГО, ИЛИ
ВТОРОЕ АДМИНИСТРИРОВАНИЕ ИТ.
Когда мы говорим об отмене Завета, под этим следует понимать не завет благодати, а его содержание и содержание, которое остается неизменно неизменным во все периоды времени; это вечный завет; он во всем упорядочен и уверен; его никогда нельзя сломать и сделать недействительным; каждое его обещание неизменно, и каждое благословение необратимо; завет мира никогда не может быть отменен; он будет стоять твердо перед всеми поколениями; но что касается только формы его управления, даже формы его, согласно прежнему, или ветхозаветному, устроению, описанному выше; и чтобы представить это в истинном и правильном свете,
1. Во-первых, следует отметить, что никогда не предполагалось, чтобы первое исполнение завета благодати всегда продолжалось в такой форме; было предсказано, что оно прекратится, и поэтому этого можно было ожидать.
1а. Предполагалось, что оно будет продолжаться определенное время, названное «Время реформации».
(Евр. 9:10), когда произойдет реформа от обременительных обрядов и церемоний; или «исправления», когда то, что было ошибочным и несовершенным, будет исправлено, исправлено и станет совершенным; или «направления», когда святым будет предложено взирать на небо, на сущность прообразов и образов и на совершенство в нем; то же самое и со «временем, назначенным Отцом», до которого дети, хотя и наследники, находятся под опекунами и правителями; так и израильтяне находились под влиянием стихий мира, церемоний прежнего устроения, под наставничеством и педагогикой закона: ибо «закон», церемониальный закон, был их «учителем ко Христу», который привел их к Нему. и наставлял их в Нем; но когда он пришел, они уже не находились под начальством учителя; и это было, когда «наступила полнота времени», о чем договорились между Отцом и Сыном; в это время Сын был послан, «чтобы они могли принять усыновление детей», и чтобы его больше не считали несовершеннолетним и нуждающимся в наставлениях школьного учителя (Гал. 3:1-4; 3:24, 25).
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1б. Древняя форма исполнения завета благодати с течением времени ограничилась определенным народом в определенной стране, поклоняющимся в определенном месте и приносящим жертвы на одном и том же жертвеннике. Слово, поклонение и служение Богу принадлежало исключительно евреям, что было их отличительным преимуществом перед всеми народами мира (Пс. 146:19,20; Рим. 3:1,2; 9:4). Все их мужчины были обязаны трижды в году являться в Иерусалим и вместе молиться; и все их приношения и жертвы должны были приноситься и приноситься на жертвеннике именно здесь, а не где-либо еще (Втор. 12:11,14; 16:16). Такое положение вещей никогда не предполагалось, чтобы оно продолжалось всегда; поскольку, когда должен был прийти Силом, Мессия, к нему соберутся люди из всех народов мира, которые должны были быть благословлены в нем; он должен был стать для них знамёном, к которому они будут стремиться; от восхода солнца до захода его должно было быть велико имя Его среди язычников, и курение ему должно было возноситься на всяком месте (Быт. 49:10; Ис. 11:10; Мал. 1). :11). Прежнее положение вещей никогда не могло соответствовать такому устроению и, следовательно, не могло быть предназначено для продолжения; люди всех наций никогда не могли быть собраны в одной стране, чтобы поклоняться в одном месте и приносить жертвы на одном алтаре.
1с. Прямо предсказано, что будет «новый завет» или новое его исполнение; и что первый, конечно же, прекратится (Иер. 31:31,32), и именно на этом апостол рассуждает и доказывает отмену прежнего завета: «Говоря новый завет, он заключил первый старый» (Евр. 8:8,13). В частности, было предсказано, что жертвоприношения прекратятся и станут неприемлемы для небес; которые были значительной ветвью управления Ветхого Завета. Они были с самого начала, еще при первом проявлении завета благодати падшему человеку: действительно, пока они использовались по божественному назначению, они не пользовались таким большим уважением у Бога, как нравственное послушание и духовное служение (1 Цар. 15:22; Пс. 69:30,31; Осия 6:6). И были даны ясные намеки на то, что придет время, когда их больше не следует практиковать, и что Давид, по вдохновению Духа Божьего, знал, что Христос, поручитель Своего народа, сказал своему божественному Отцу в совет и завет мира, и что он скажет еще раз, когда придет в мир, чтобы стать их Спасителем; «Жертвы и приношения, которых ты не желал» и т. д. «Тогда я сказал: Ло, я приду» и т. д. (Пс. 40:6,7; Евр.
10:5-7). Приход Христа в мир, чтобы принести Себя в жертву за грехи Своего народа, фактически говорил о том, что Бог больше не будет требовать законных жертв и больше не будет принимать их. И Даниил прямо говорит, что Мессия будет
«прекратить жертвоприношение и приношение»; ежедневная жертва и всякое другое приношение по закону (Дан. 9:27). И сами евреи говорят: [1] «что со временем все жертвы прекратятся (во время тщетно ожидаемого ими Мессии), кроме жертвы хвалы».
Согласно пророчеству, левитское священство, с которым было связано так много обрядов и церемоний, и на котором устанавливались жертвоприношения, и во исполнение которых они совершались, должно было быть изменено; должен был прийти Мессия, Первосвященник другого чина священства, чем Аарон; «Ты священник вовек по чину Мелхиседека» (Пс. 110:4), что является словами Бога Отца к небу, и отсюда апостол доказывает несовершенство левитского священства,
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и его изменение; а также неизбежно изменение всего закона, на котором он был основан (Евр. 7:11,12; 7:15-17).
Ковчег был чем-то очень выдающимся в прежнем устроении; в нем был Декалог, а рядом с ним весь свод еврейских законов; это был знак и действительно место божественного присутствия, и прообраз Христа, символ завета; и поэтому назывался ковчегом завета и включал в себя весь церемониальный закон; и предназначен для всего служения и поклонения в этом устроении. Об этом предсказано, что наступит время, когда этого больше не будет, и о нем больше не будет даже думать (Иер. 3:16).
Церковное, как и гражданское государство евреев, должно было быть потрясено и уничтожено; одно обозначено потрясением неба, а другое - потрясением земли в Аггеи 2:6, где апостол объясняет, что "устранено поколебленное, чтобы осталось то, что непоколебимое" (Евр. 12:26,27), даже о недвижимом царстве, о котором говорилось; второе исполнение завета благодати, который должен действовать, и его таинства до второго пришествия Христа; тогда как таинства богослужения согласно первому завету были настолько потрясены, что их пришлось удалить; и которые должны были быть удалены, как и было, согласно вышеупомянутому предсказанию.
Пророчество было еще одним важным способом и средством исполнения завета благодати на протяжении всего ветхозаветного устроения; и было предсказано, что это должно быть запечатано, закончено и прекращено; ибо одна часть работы Мессии, когда он придет, заключалась в том, чтобы запечатлеть «видение и пророчество» (Дан. 9:24), все видения и пророчества Ветхого Завета должны были иметь и имели свое исполнение в Господе; должны были быть запечатаны и исполнены в нем, их сумма и сущность; или «запечатать видение и пророка»; пророки должны были быть до Иоанна, предтечи Христа, и не более: после Христа, великого Пророка, который должен был быть воскрешен, подобно Моисею, не должно было быть другого, только он должен быть услышан; какую бы схему вещей, будь то учение или богослужение, установили посредством мнимого видения и пророчества, следует пренебрегать; ни один пророк не восстал с тех пор, как пророчество, как было предсказано, подошло к концу. Из всего этого теперь можно было ожидать, что первое и старое исполнение завета со временем прекратится.
2. Во-вторых, необходимо привести причины, по которым первый завет должен и должен прекратить свое действие.
2а. Это был типичный завет; народ, ради которого это было сделано, был типичным народом, типичным для всего Израиля Божия, состоящего из иудеев и язычников; духовного Израиля, избранного Богом, искупленного Христом и спасенного вечным спасением; дела, обязанности и служение, возлагаемые на них и требуемые от них с такой строгостью, строгостью и суровостью, были типичными образцами послушания Христа, поручителя духовного Израиля; той праведности, которую он должен был исполнить и внести, благодаря которой они становятся праведными в глазах Бога. Обещанные им благословения были типичными; они были лишь тенями благ, духовных благословений, которые должны были прийти через Христа (Евр. 10:1; 9:11). Поскольку земной Ханаан был прообразом небесного наследства, полученного в нем; жертвы, принесенные в соответствии с этим заветом, были типичными;
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священники, приносившие их, одежды, в которых они приносили их, а также дары и жертвы, приносимые ими, «служили примером и тенью небесного» (Евр.
8:4,5; 9:23). Посредник его, Моисей, был типичным посредником, прообразом Христа, Посредника нового завета; Кровь, которой был посвящен и подтвержден первый завет, или завет, была прообразной кровью, прообразом крови Христа, называемой «кровью вечного завета» (Евр. 9:18; 13:20). Теперь, когда пришел Прообраз всего этого, прообразы должны прекратиться; когда явился Христос, тело, сумма и сущность, эти тени должны были разбежаться и исчезнуть (Кол. 2:17).
2б. Это был ошибочный завет, и поэтому было правильно, что он уступил место новому, лучшему завету; так рассуждает апостол; «ибо если бы тот первый завет был безупречен, то не нужно было бы искать места второму» (Евр. 8:7,8). Не то чтобы в первом завете было что-то греховное или преступное, но он был дефектным; в нем имелись некоторые недостатки, которые сделали его отмену необходимой.
2б1. На нем не было изображено присутствие Христа, а только в образе, в обетовании и в пророчестве; это только означало, что он придет и спасет свой народ; но оно не содержало спасения, совершенного Им; оно давало намек на праведность Христа, которую Он должен был ввести, но не так, как она была введена; под ним не было совершено умилостивление, примирение и удовлетворение за грех, и не было получено искупление от него; поэтому Христос стал умилостивлением «за прощение грехов прошлых»; и он претерпел смерть «во искупление преступлений первого завета» (Рим. 3:25; Евр.
9:15). 

2б2. Принесенные тогда жертвы были несовершенны; за некоторые грехи не назначались жертвы, например, за нарушение субботы, убийство, прелюбодеяние и т. д. и те, которые были назначены, не могли реально убрать грех; самое большее, они совершали лишь типичное искупление, а не настоящее; они освящали только «к очищению плоти»; но не мог удалить грех из совести и «очистить ее от мертвых дел»; это могла сделать только кровь Христа (Евр. 9:13,14).
2б3. Дары и благодати Духа были дарованы людям в рамках первого завета лишь в небольшой мере; ибо хотя здесь и там были такие, кому были дарованы великие дары и много благодати, как Аврааму и Давиду и т. д.; однако обычно обычным святым давалась лишь скудная мера благодати, света, знания и святости; и сообщение было сделано, по большей части, только израильтянам и лишь немногим из них, остатку, согласно избранию благодати.
2б4. В соответствии с этим заветом это было состояние тьмы и безвестности; это было похоже на ночное время года, когда зажигают лампы и используют факелы; таково было верное слово пророчества; это было похоже на свет или светильник в темном месте; в некоторых отдельных людях, как, например, в пророках, был свет, и они распространяли его; но в целом среди народа было очень мало тех, кто «не мог стойко смотреть до конца того, что отменено», церемониального закона; под которым сокрыты, омрачены и сокрыты тайны благодати; они не могли ясно видеть их цель, замысел и масштаб; хотя и были славные обетования благодати, они были покрыты завесой
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церемоний, прообразом которых было покрывало на славе лица Моисея (2 Кор.
3:7,13). 

2б5. Это было состояние рабства; этот завет был обозначен рабой Агарью и горой Синай, которая породила рабство и отвечала Иерусалиму, как это было во времена апостола; к положению тогдашних иудеев, которые были в рабстве со своими детьми: и израильтяне, находясь в несовершеннолетии, будучи детьми, находились в рабстве под стихиями мира, которые навели на них дух рабства страха; ибо им было дано такое количество законов и постановлений, за нарушение которых безжалостно следовала смерть; и они были настолько склонны разрушать их, что из-за страха смерти всю свою жизнь были подвержены рабству (Гал. 4:3,24,25; Рим. 8:15; Евр. 2:15).
2в. Обряды и церемонии, посредством которых этот завет соблюдался, апостол называет «немощными и нищими элементами»; а так как они были «слабыми» и «непригодными», то, следовательно, произошло «упразднение» их (Гал. 4:9; Евр. 7:18,19). Жертвы, составлявшие главную их часть, не могли сделать совершенными в отношении совести ни тех, кто их приносил, ни приходящих к ним; они не могли очистить верующих или тех, кто присутствовал на церемониальных службах, чтобы у них больше не было совести о грехе; они не могли отвести греха ни от очей Божиих, ни от совести грешника; и не для того, чтобы о них не было никакой памяти; ибо, несмотря на ежедневные жертвы, утренние и вечерние, а также другие по особым случаям, совершалось ежегодное воспоминание о них всех в день искупления (Евр. 9:9; 10:1-4). И особенно, когда пришел великий первосвященник и была принесена его жертва, они были совершенно бессильны и бесполезны, чтобы достичь какой-либо цели: и поэтому право должно прекратиться и больше не использоваться; что ведет,
3. В-третьих, к отмене первого завета или его исполнения; что было обозначено разрывом завесы между святым местом и святая святых после смерти Христа; посредством чего был открыт путь в святейшее из всех, и все внутри выставлено на всеобщее обозрение; как и тайны благодати, когда завеса церемоний снимается; и теперь со смелостью и свободой вход во святилище всех осуществляется посредством крови Иисуса, новым и живым путем, освященным через завесу Его плоти, прообразом которой была прежняя завеса. Отмена Ветхого Завета выражается в
«разрушив среднюю стену», стоявшую между евреями и язычниками; Таков был церемониальный закон, и он назван так со ссылкой на ограждение двора израильтян в храме, через которое язычники не могли пройти; и, упразднив и поработив вражду, даже закон заповедей, содержащийся в постановлениях; тот же церемониальный закон, имевший это название; потому что своими многочисленными и утомительными обрядами оно указывало на ненависть Бога к греху и раздражало ненависть к нему естественных людей; и потому, что это было поводом для вражды между иудеями и язычниками (Еф. 2:14-16). Кроме того, оно выражается в отмене заповеди, заповеди священства, а также принадлежащих ему жертвоприношений и обрядов; и даже весь церемониальный закон, который больше не имеет силы и не является обязательным; так что ни один человек впредь не должен
«судить» другого по ним, не брать на себя обязанность приказывать им соблюдать их и требовать послушания им (Евр. 7:19; Кол. 2:16,17). Это также выражается в «стирании рукописного постановления, направленного против нас»; будучи
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обвинение в грехе, содержащее обвинение в грехе и подразумевающее его признание; как если бы они отдали его в свои руки, показывая и признавая, что удовлетворение за грех и искупление еще не совершены; а потому, когда Христос пришел и уплатил долг, Он взял свой залог, и аннулировал его, и стер этот почерк против Своего народа, чтобы его больше нельзя было прочитать, и пригвоздил его к Своему кресту; где закон и справедливость направлены на удовлетворение (Кол. 2:14). Еще раз отмену первого завета и формы его управления означает бегство и исчезновение теней. Закон и его церемонии были лишь тенями благ, грядущих с небес; когда он, Солнце Праведности, взошёл, эти тени разбежались; когда он, тело, сумма и субстанция появились, они исчезли: к этому Церковь имеет уважение (Песнь 2:17 4:6).
Отмена первого и ветхого завета или этой формы исполнения завета благодати произошла не сразу, а постепенно; и что предполагает апостол, когда говорит; «Сказав «новый завет», Он сотворил первый ветхий; ныне же ветшающее и ветшающее готово исчезнуть» (Евр. 8:13). Оно начало приходить в упадок, и были некоторые признаки его упадка при вавилонском плену и под вторым храмом; когда земля Ханаанская, прообраз небесного наследия, была захвачена халдеями, жители были взяты в плен, правителя назначен над ней царем Вавилона, и люди остались в ней возделывать ее для его использования; храм был сожжен, и храмовое богослужение и служба прекратились на многие годы, а сосуды его были перенесены в Вавилон; и хотя по прошествии нескольких лет люди вернулись на свою землю, и храм был перестроен, и богослужение восстановлено; тем не менее, как признают сами иудеи, [2] в этом храме не хватало ковчега и многих других вещей; были большие упадки как в учении, так и в богослужении; возникла секта фарисеев и установила свои собственные традиции на уровне письменного слова, если не выше его; и в священстве произошла большая путаница, поскольку оно и гражданское управление смешались воедино; и к нему были привлечены люди, особенно к концу этого периода, которые были для этого совершенно непригодны; и часто получал его путем коррупции и взяточничества; все это указывало на упадок и предвещало близкую перемену вещей.
Пришел Иоанн Креститель, предтеча Христа, и возвестил о близком приближении Мессии; он заявил, что «приблизилось Царство Небесное» (Матфея 3:2). Евангельское устроение, новое исполнение завета благодати и его благословения: его отец при его рождении назвал его «Пророком Всевышнего», который должен был приготовить ему путь и дать знание о спасении его люди; и когда он вступил в свою должность, он повелел людям поверить в Христа, который должен был прийти; и быстро указал на него, сказав: «Вот Агнец Божий, который берет на себя грех мира» (Иоанна 1:29), чего не могли сделать агнцы ежедневной жертвы и всех других жертв. Сам Христос явился и проповедовал то же, что и Иоанн, и начал свое служение теми же словами; но при его жизни продолжали действовать обряды закона: сам он был обрезан в восьмой день; мать его очистилась по закону, в положенное время, и представила его в храме, как обычно; в двенадцать лет он пошел с родителями своими в Иерусалим, чтобы совершить пасху; и когда он приступил к своему общественному служению, он посещал синагогу и храмовое богослужение; исцелив прокаженного, он послал его к священнику принести дар; и одно из последних действий его
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жизнь, совершал пасху со своими учениками; но после его смерти по праву, хотя и не на самом деле, прекратились все церемонии и даже все устроение или исполнение завета, как это было раньше; все, что теперь касалось Его, имело конец (Лк. 22:37), все прообразы и образы, тени, жертвы, обетования и пророчества; он своей жертвой, своими страданиями и смертью по праву прекратил жертвоприношение и приношение; впоследствии не следовало ничего приносить в жертву (Дан. 9:27), а также не следует соблюдать какие-либо другие обряды и церемонии; однако из-за влияния иудействующих учителей на слабые умы было сочтено целесообразным продолжать использование некоторых церемоний, хотя бы на время; после того, как Петр и другие узнали, что они больше не действуют, тем не менее, из-за многих тысяч евреев, которые все ревностно соблюдали закон, было сочтено уместным соблюдать их, а также проявлять милосердие и благоразумие. упражнялись, чтобы не оскорблялись слабые умы, пока они не будут лучше обучены доктрине христианской свободы; когда это было сделано, их использование было категорически против упрямых и своевольных, которые были полны решимости сохранить их во что бы то ни стало; и святых призывали твердо стоять в свободе, которую дал им Христос, и не быть опутанными игом рабства; посредством чего христианские церкви были освобождены от этих обременительных обрядов и церемоний. Но все же плотские иудеи продолжали их и даже жертвоприношения до разрушения Иерусалима, положившего им конец; ибо по закону Божию никакая жертва не могла приноситься иначе, как в Иерусалиме и на тамошнем жертвеннике; так что, когда город, храм и жертвенник были разрушены, они перестали приносить какие-либо жертвы и с тех пор никогда их не приносили; благодаря чему это пророчество замечательно исполняется; «сыны Израиля многие дни пробудут без жертвы»
(Осия 3:4), как они делали это на протяжении девятнадцати столетий и делают до сих пор; ими не закалывают даже пасхального агнца, как и никакой другой жертвы; И все же они с радостью принесли бы, вопреки Христу, великую Жертву, если бы не вышеупомянутый закон, который стоит на их пути и перед которым они трепещут; и это немаловажный пример мудрости и благости Бога в провидении. Незадолго до разрушения Иерусалима апостол написал послание к евреям, и поэтому с большой уместностью говорит о Ветхом Завете, что он не только обветшал и ветшал, но был «готов исчезнуть». прочь» (Евр. 8:13). В этом случае 4. В-четвертых, произошел новый завет, или новое исполнение завета благодати; и по мере того, как одно постепенно удалялось, постепенно вводилось другое; и это наблюдение послужит для примирения различных областей, установленных разными людьми, для начала нового устроения; некоторые связывают это с рождением Христа; зачеты в служении Иоанна Крестителя; другие — о смерти Христа и Его воскресении из мертвых; и другие при вознесении его и излиянии Святого Духа в день Пятидесятницы; тогда как это были столь многие постепенные проявления его: при рождении Христа, несомненно, наступила «полнота времени» для искупления народа Его от закона, находившегося под ним; и в тот самый день Евангелие было сначала проповедано ангелами пастырям, а затем более ясно и полно Иоанном, Христом и его апостолами: Евангелист Марк, по-видимому, положил начало благовествованию Иисуса Христа, Сына Бога, чтобы быть со служением Иоанна Крестителя (Марка 1:1-3), и которое согласуется с тем, что говорит Христос; «закон и пророки были до Иоанна»; они прекратились в нем, его служение поставило им точку; «С того времени Царствие Божие проповедуется» яснее, и его посещают больше людей, чем прежде (Луки 16:16).
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Христос явился и проповедовал Евангелие так, как никогда не делал человек; благодать и истина пришли к нему более ясно и полно, чем когда-либо: он не только проповедовал, что Царство Небесное близко, как это делал Иоанн, но и что оно уже пришло; хотя и не с пышностью, а с внешней показухой и наблюдательностью, и действительно находился среди народа (Лк. 17:20,21).
После его смерти и пролития его крови Новый Завет был запечатан, ратифицирован и утвержден им как его Завещателем; и поэтому названы «кровью Нового Завета и кровью Завета вечного» (Матфея 26:28; Евр. 13:20), того нового управления заветом, которое должно продолжаться всегда; но это новое устроение яснее проявилось при его вознесении и излиянии Святого Духа на апостолов в день Пятидесятницы; при своем воскресении он дал им поручение пойти по всему миру и проповедовать Евангелие всей твари; и приказал им ждать в Иерусалиме, пока они не будут облечены Святым Духом, как это было в вышеупомянутый день; благодаря чему они были подготовлены и подготовлены для того, чтобы нести Евангелие и проповедовать его среди всех народов, как они это делали. И теперь можно заметить, что новое исполнение завета в евангельском устроении заключается в следующем:
4а. В демонстрации Христа как пришедшего и ставшего творцом вечного спасения; в нем он изображен и представлен как воплощенный; как повинувшийся, пострадавший и умерший, и установивший мир и примирение и полное удовлетворение за грех; и получил вечное искупление; воскрес из мертвых, и вознесся на небо, и принял и дал дары людям для проповеди Евангелия Своего; эти различные предметы благодати заключаются в «великой тайне благочестия» (1 Тим. 3:16), и в тех словах, которые являются суммой евангельской декларации: «Сие есть верное слово» и т. д. (1 Тим. 1:15).
4б. В более ясном и обширном служении Евангелия: сначала небеса начали возвещать его в самой ясной и полной форме, какой только возможно; а затем его апостолами, которые получили от него это и дары для служения; и который по его приказанию разнес ее по всему миру и проповедовал ее всей твари под небом, сначала иудеям, а затем язычникам; и есть «по повелению Вечного Бога, возвещенному всем народам, к послушанию вере» (Рим. 16:25,26). так что исполнение завета больше не ограничивается определенным народом, но люди всех наций получают от него пользу.
4в. В свободе от всякого рабства и рабства: не от рабства греха и сатаны, общего для всех верующих при каждом устроении; но от строгого требования закона, как завета дел; от ига церемониального закона и судебных законов, свойственных иудеям; и что, кроме того, заключается в свободном использовании безразличных вещей и в пользовании привилегиями и иммунитетами государства евангельской церкви: это славная свобода детей Божьих, свобода, с которой Христос сделал их свободными; и которые принимают Духа усыновления, которым взывают: Авва, Отче; а кто свободный дух, и где он, там и свобода.
4д. В обширном сообщении о дарах и благодатях Духа: о необычайных дарах, которые в первой части этого управления были дарованы не только апостолам, но и обычным христианам, мужчинам и женщинам, сыновьям и дочерям, слугам и
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служанки, по пророчеству Иоиля (Иоиль 2:28,29), с обычными и обычными дарами, чтобы подготовить людей к обычному служению слова; а об особых благодатях Духа - в большей степени к общим святым; как большую меру веры, мира, радости и утешения, света и знания; ибо согласно этому завету и его исполнению все знают Господа, от малого до большого; и хотя Иоанн был больше пророков, меньший в этом Царстве Небесном, или евангельском устроении, больше его (Иер. 31:34; Матфея 11:11).
4е. В таинствах более духовных, чем были таинства богослужения по первому завету, которые называются «плотскими»; но они, то есть Крещение и Вечеря Господня, очень живо и духовно представляют страдания, смерть, погребение и воскресение Христа; и представляют благословения завета благодати в удобной форме и являются средством применения их к верующим для увеличения их радости и мира; и они будут продолжаться на протяжении всего нынешнего управления заветом, даже до конца мира (Матфея 28:19,20; 1 Кор. 11:26). Об этих постановлениях я подробно расскажу в другом месте.
Поскольку прежнее исполнение завета осуществлялось в различные периоды времени от первого проявления, после падения Адама, до первого пришествия Христа; так что это второе и новое исполнение завета осуществляется через различные последовательные периоды вплоть до Его второго пришествия. Книга Откровения показывает состояние церкви от воскресения Христа до Его личного пришествия; и особенно семь церквей Азии являются ее символами в каждый из последовательных периодов времени внутри этого интервала; и изображать его в различных его изменениях и превратностях, как иногда в процветании, так и иногда в невзгодах; иногда в более свободном использовании и наслаждении служением слова и таинств, а иногда как под облаками, тьмой и разочарованиями, через гонителей и лжеучителей, пока не наступит духовное царствование Христа; когда вся земля наполнится познанием Господа и просвещится славой Его; когда Евангелие будет повсюду в своей чистоте, и таинства будут соблюдаться в том виде, в каком они были впервые произнесены, и будут созданы евангельские церкви, и повсюду будет поддерживаться евангельская дисциплина; за которым последует личное царствование Христа, воскресение мёртвых, Страшный суд и окончательная слава: каждому из них — на своём месте.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Ваджикра Рабба, с. 9. л. 153. 1. и с. 27. л. 168. 4.
1[2] Т. Баб. Йома. фол. 21. 2.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 6
ЗАКОНА БОЖЬЕГО
Судя по тому, что было замечено, явствует, что в прежнем устроении, как и в нынешнем, имело место смешение закона и Евангелия; они перемежаются в обоих заветах; хотя в прежнем устроении закон распространялся более широко, чем Евангелие; и поэтому мы обычно называем это законным домостроительством; и в нынешнем устроении больше Евангелия, чем закона; по этой причине мы называем это устроением Евангелия; однако в обоих есть и то, и другое; и здесь будет подходящее место для четкого рассмотрения закона и Евангелия, что позволит связать то, что уже было сказано, с тем, что еще предстоит сказать; и благодаря последнему я естественным образом приведу к великим и славным истинам Евангелия, о которых я намерен подробно рассказать. И начнем с закона.
Слово «закон» используется по-разному, иногда только для части Священного Писания, Пятикнижия или пяти книг Моисея; как тогда, когда оно упоминается при разделении Писания по небесам (Лк. 24:44), а также вместе с пророками и в отличие от них (Ин. 1:45; 8:5). Иногда для всех книг Ветхого Завета, которые вообще называются Законом, как и книга Псалмов по этому поводу, как показывают места, цитированные из нее или упомянутые в ней (Ин. 10: 34; 12:34; 15:25). Иногда оно означает учение Писания вообще, как юридическое, так и евангельское (Пс. 19:7), и учение Евангелия в частности, даже учение о Мессии (Ис. 2:3; 42:4). называется в Новом Завете «законом» или учением «веры» (Рим. 3:27), а иногда оно означает весь свод законов, данных Богом через Моисея детям Израиля, в отличие от Евангелия благодать Божия (Иоанна 1:17), которые можно разделить на церемониальные, судебные и моральные законы.
1. Церемониальный закон, о котором мало что нужно говорить, поскольку о нем уже многое было сказано; это касается церковного положения евреев, их священников, жертвоприношений, праздников, постов, омовений и т. д. и хотя некоторые из этих обрядов существовали до времен Моисея, например, жертвоприношения, различение чистых и нечистых тварей, обрезание,
и т. д. однако они были обновлены и подтверждены, и к ним добавились другие; и все это было преобразовано Моисеем в свод законов и передано им под божественным руководством народу Израиля. Этот закон был тенью благ, грядущих с небес, евангельских дел, и действительно был не чем иным, как Евангелием, сокрытым в прообразах и образах; священники служили примером и тенью небесного; жертвы были типичными для жертвы Христа; праздники были тенями, телом и субстанцией которых был Христос; омовения символизировали очищение кровью Христа; и весь был учителем для Иудеев, пока не пришел он; но когда пришла вера, то есть Христос, предмет веры, они уже не находились под учителем и не нуждались в законе как таковом;
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произошло его упразднение, ввиду его слабости и невыгодности; ибо оно стало бесполезным и ненужным, имея завершение в Господе.
2. Судебный закон, который уважает политическое государство или гражданское управление евреев и состоит из статутов и постановлений, согласно которым судьи в Израиле решали все предъявленные им дела и выносили приговоры; с каким приговором люди должны были согласиться (Втор. 17:8-11). Например, в отношении любого вреда, нанесенного их личности или имуществу, а также наказания за преступления как более серьезного, так и меньшего рода; они были даны Моисеем, но не им созданы; они были созданы самим Богом. Правительство евреев было весьма специфической формой правления; это была теократия, правительство непосредственно под началом Бога; хотя он Царь всего мира и Правитель среди народов его, тем не менее, Он был особым и своеобразным Царем над Израилем; и он издал для них законы, по которым они должны были управляться и управляться; и государство Израильское не имело полномочий издавать какие-либо новые законы; ни один из их судей и правителей, даже Моисей, их законодатель под Богом: и потому, когда перед ним предстояло какое-либо дело, не ясно определенное каким-либо законом, данным Богом, он приостанавливал решение его, пока не узнал волю Божию об этом; см. (Лев.
24:12; Число. 15:34). И когда народ Израиля желал царя, как это делали соседние народы, Господь негодовал и расценивал это как отказ от того, чтобы он был их Царем; и хотя он дал им царя или позволил им иметь его, это было в гневе; и до сих пор он все еще держал в своих руках своеобразное управление ими, так что их короли никогда не имели никакой власти издавать новые законы; и их лучшие и мудрейшие из царей не создали никого, как Давид и Соломон; и когда среди них произошла реформация, как это было при Езекии и Иосии, это произошло не путем установления каких-либо новых правил, а путем введения в исполнение старых законов; а также приказывая и требуя от судей и других должностных лиц действовать в соответствии с ними.
Можно спросить, действуют ли сейчас судебные законы или законы, касающиеся еврейского государства, и подлежат ли они соблюдению; которые можно решить, различая их; были некоторые, которые были характерны для состояния иудеев, их пребывания в земле Ханаанской, и пока продолжалось их государственное устройство, и до пришествия Мессии, когда они должны были прекратиться, как ясно из (Быт. 49: 10), например, связанные с наследствами и отчуждением их по браку или иным образом; восстановление их при продаже в юбилейный год; женитьба на жене брата, когда он умер бесплодным, и т. д. целью которого было сохранить различие между племенами до прихода Мессии, чтобы можно было ясно знать, от какого племени он произошел. И были и другие, которые особенно соответствовали природному темпераменту и характеру этого народа: жадные, жестокие и притесняющие бедных, грубые и порочные, ревнивые и мстительные; отсюда и законы об освобождении слуг, проданных в конце шестого года; освобождение от долгов и освобождение земли от обработки каждые семь лет; о кредитовании под проценты; оставив в поле угол для бедных и забытый сноп; и другие, касающиеся разводов, и суда над подозреваемой женой, и городов убежища, куда можно бежать от мстителя за кровь: эти, вместе с другими, прекратились когда это было еврейское государство, и не являются обязательными для других народов. Но тогда были и другие судебные законы, которые были основаны на свете природы, на разуме, на справедливости и справедливости, и они остаются в полной силе; и это должны быть мудрые и праведные законы, созданные самими небесами, их
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Царь и Законодатель, как о них говорится (Втор. 4:6,8). И это, конечно, наиболее хорошо организованные и регулируемые правительства, наиболее близкие к государству Израильскому и его гражданским законам, которые описаны в последний раз; и где они выполняются, там наиболее верно подтверждается то, что сказано Мудростью: «Мною цари царствуют, и князья вершат суд»; и если бы эти законы, касающиеся наказания за преступления, особенно смертные, соблюдались более строго, дела были бы поставлены на лучшую основу, чем в некоторых правительствах; и судьи, вынося приговоры, смогут выполнять эту часть своей работы с большей уверенностью и безопасностью, а также с большей совестью. И хотя государство Израиль управлялось этими законами в течение многих сотен лет и не нуждалось ни в чем другом в своем гражданском устройстве, тогда как в течение такого времени каждый случай, который обычно случается, должен возникнуть и быть передан на рассмотрение суда. судебной власти; Я не могу не придерживаться мнения, что свод гражданских законов можно составить из Библии, закона Господня, который совершенен, либо как содержащийся в ней в выраженных словах, либо выводимый по аналогии вещей и случаев. И тогда не было бы необходимости ни в таком количестве законов, ни в таком количестве юристов; и, возможно, судебных исков будет меньше.
Однако мы, христиане, при каком бы правительстве мы ни находились, призваны подчиняться каждому постановлению человека ради Господа и ради совести; даже всем, что не противоречит здравому смыслу и разуму, религии и совести; (см. Рим. 13:1-7; Титу 3:1; 1 Пет. 2:13,14).
3. Нравственный закон, который заключается главным образом в Декалоге, или Десяти заповедях (Исх 20:3-17), и который наш Господь свел, даже обе таблицы закона, к двум прописным: любовь к небу и любовь к небу. ближнему нашему (Мф. 22:36-40), как апостол свел повеления второй таблицы к одному, то есть любви, которую он называет исполнением закона (Рим. 13:9,10). И этот закон — любить Бога и ближнего — обязателен для каждого человека, вечен и остается неизменным и неизменяемым; и о которых я расскажу более подробно. И рассмотрим,
3а. Во-первых, Автор и даритель этого закона; Бог был автором и творцом этого; Моисей — дающий и служитель этого от Бога; именно Бог первым произнес десять слов, или повелений, детям Израиля; и именно он написал и выгравировал их на каменных скрижалях; письмо было письмом Божиим, и вырезание было перстом Божиим; именно из его правой руки шел этот огненный закон: в нем употреблялось служение ангелов; оно называется словом, произнесенным ангелами; это было дано их расположением; оно было предписано ими в руках посредника, которым был Моисей, который стоял между Богом и народом, принимал от него живые слова и передал их им. До времен Моисея существовал закон; иначе не было бы ни преступления, ни вменения греха, ни обвинения в вине, ни какого-либо наказания; тогда как смерть, справедливое наказание за грех, царствовала от Адама до Моисея; и кроме положительного закона, запрещающего есть плоды дерева познания добра и зла; и был дан как испытание на послушание человека всему моральному закону и в форме завета, в котором Адам выступал в качестве федерального главы, для всего своего потомства; и какой завет он нарушил и вовлек себя и своих в страдания и разорение. Кроме того, существовал закон природы, начертанный в его сердце Создателем как правило повиновения ему; и благодаря чему он многое узнал о Боге и о природе морального добра и зла; и
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который; хотя многое из этого было уничтожено падением, некоторые его остатки можно различить в потомстве Адама; и даже у язычников (Рим. 1:19,20; 2:14,15), и которая вновь вписывается в сердца народа Божьего в возрождении, согласно содержанию завета благодати (Иер. 31:33) . Закон Моисея в отношении материи и субстанции тот же, что и закон природы, хотя и отличается по форме управления; и это было возобновлено во времена Моисея, чтобы это могло быть подтверждено и чтобы оно не могло быть забыто и полностью потеряно из умов людей; и было написано, что это могло остаться «litera scripta manet»; и это было написано на каменных скрижалях, чтобы оно было более долговечным; апостол говорит: «оно добавлено за преступления», чтобы запретить им, ограничить их и наказать за них; и оно «вошло, чтобы умножилось преступление», грех Адама; чтобы гнусность этого могла проявиться и справедливость его вменения могла быть очевидна всему его потомству; а также все другие проступки могут рассматриваться как чрезвычайно греховные и справедливо наказуемые: (см. Гал. 3:19; Рим. 5:20; Рим. 7:13). Он не был заключен как чистый завет дел, хотя самодовольные иудеи превратили его в завет и искали в нем жизни и праведности; и таким образом он породил рабство и стал убийственным письмом; ни чистый завет благодати, хотя он был дан как особая милость народу Израиля (Втор. 4:6,8; Пс. 147:19,20; Рим. 9:4), и выражается много милости и доброты. в этом; и предваряется заявлением о том, что Господь есть Бог Израиля, Который по Своей великой доброте вывел их из земли Египетской (Исх. 20:2,6,12). Но это была часть и ветвь прообразного завета, согласно которому завет благодати исполнялся в прежнем устроении; и то, что было типичным, уже наблюдалось раньше; и основная цель его обновления заключалась в том, чтобы Христос, который должен был прийти от иудеев, мог оказаться под законом как поручитель Своего народа, праведность которого Он должен был исполнить, и, действительно, всякая праведность; будучи целью закона, сферой его действия, а также его исполнителем.
3б. Во-вторых, далее можно рассмотреть эпитеты этого закона или его свойства; так, как это прямо указано в Священных Писаниях; и что приведет к его природе и качеству. Как,
3б1. Что это идеально. «Закон Господень совершен» (Пс. 19:7), что справедливо и в отношении нравственного закона, посредством которого люди познают, «что есть благая, приятная и совершенная воля Божия» (Рим. 12). :2), что по Его воле должно быть сделано, а чего не должно делаться; оно принимает во внимание весь долг людей как перед Богом, так и перед человеком; ибо бояться Бога и соблюдать Его заповеди — вот весь долг человека; оно включает в себя любовь к Богу и любовь к ближнему; и которые включают в себя все обязанности перед обоими: он очень большой и вместительный; это чрезвычайно широкая заповедь; она настолько совершенна и совершенна, что, как ничто не может быть отнято от нее, так ничего к ней нельзя добавить или добавить, чтобы сделать ее более совершенной: паписты говорят о советах, увещеваниях и т. д. в качестве дополнений; но они принадлежат либо закону, либо Евангелию. А социниане говорят, что Христос пришел сделать закон более совершенным; что они заключают из некоторых отрывков в (Матфея 5:1-48), где Христос замечает, что некоторые древние древние говорили то-то и то-то; но он сказал так и так; под этим следует понимать не какие-либо новые законы, изданные им, а как дающие истинный смысл старым законам и защищающие их от ложных
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толкования и толкования книжников и фарисеев: и когда апостол Иоанн говорит о новой заповеди, он имеет в виду старую заповедь любить друг друга, как он сам ее объясняет (1 Иоанна 2:7,8), и которую называет новой , потому что подкрепляется новым примером и примером любви Христа в смерти за Свой народ, а также новыми мотивами и аргументами, взятыми из него.
3б2. Это духовно; Мы знаем, что закон духовен, говорит апостол (Рим. 7:14), под которым следует понимать нравственный закон; Что касается церемониального закона, то он называется «Законом плотской заповеди»; и сказано, что он участвует в «плотских таинствах» (Евр. 7:16).
9:10), которое достигало только плоти, и освящения ее; но моральный закон настолько духовен по своей природе и требованиям, что такой святой и духовный человек, как апостол Павел, когда он сравнивал себя с ним и рассматривал сам, глядя на него, думал, что он «плотский и продан греху». Закон касается помыслов и намерений сердца, а также чувств ума, запрещает и ограничивает все неправильные и неупорядоченные движения в нем и его похоти. Так, например, шестая заповедь запрещает не только фактическое убийство, но и всякий неуместный пыл, страсть, гнев, ярость, злобу, негодование и месть, задуманные в уме и выраженные словами. Таким образом, седьмая заповедь запрещает не только внешние действия нечистоты, такие как блуд, прелюбодеяние и т. д. но все нечистые мысли, нечистые желания и нецеломудренные привязанности, а также взгляды и слова. Закон направляет не только к внешнему поклонению Богу, но и к внутреннему, духовному; как любить Господа, бояться Его и полагаться на Него, что соответствует его природе как Духа; от человека требуется служить ей своим умом и духом, всем сердцем, как это делал апостол (Рим. 7:25), и для соблюдения ее необходима помощь Духа Божия; и Бог в завете пообещал Своему народу, что Он «вложит в них Дух Свой и заставит их ходить по уставам Его», и «соблюдать законы Его и исполнять их» (Иезекииля 36:27).
3б3. Закон «свят»; так сказано (Рим. 7:12), и заповедь свята; оно исходит от святого Бога, от которого не может произойти ничего несвятого; ибо святость — его природа, и он свят во всех своих делах; и закон является записью Его святой воли; дело этого или то, что для этого требуется, свято; даже освящение сердца и жизни; и оно указывает жить свято, трезво, праведно и благочестиво в этом злом мире.
3б4. Это также «справедливо», а также свято и хорошо (Рим. 7:12). Нет более праведных законов, чем законы Божии; Суды Господни истинны и праведны в целом (Втор. 4:8; Пс. 19:9). Оно беспристрастно ко всем, требует того же от одного, что и от другого, и воздает каждому по делам его; справедливо осуждать нечестивцев за грех и оправдывать тех, у кого есть праведность, отвечающая его требованиям; ибо Бог справедлив по Своему закону, хотя Он и оправдывает верующих в Господа.
3б5. Закон хорош; автор его хорош лишь по существу, изначально хорош; от Которого исходит всякое доброе и совершенное дарование, и ничего злого и дурного. Закон хорош материально и морально; как Бог светом природы и тем более законом Моисея показывает людям добро; в нем он предлагает им добро, которое они должны сделать; и зло, которого им следует избегать: это приятное добро; не невозрожденному человеку, плотские помышления которого враждебны всему добру, а значит, и закону Божьему; но для
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возродить человека, который, как апостол, наслаждается законом Божиим по внутреннему человеку, и любит его, как Давид, и размышляет о нем, как всякий добрый человек (Рим. 7:22; Пс.
119:97; 1:2). И это тоже выгодно; не небу, ибо, когда люди сделали все, что могли, они становятся по отношению к небу бесполезными слугами (Лк 17:10), но людям, своим собратьям и братьям-христианам, которым они полезны своими добрые дела (Титу 3:8), а также и себе; ибо хоть и не «за», но «в» соблюдении заповедей есть великая награда, как мир совести (Пс. 19:11; 119:165). Закон хорош, «если кто законно употребляет его» (1 Тим. 1:8). Существует законное и незаконное применение закона; его используют незаконно, когда люди стремятся обрести с его помощью жизнь и праведность; ибо закон не может дать жизни, и праведность через него не может быть; и тогда не может быть оправдан делами его в глазах Бога; ибо ни один человек не может в совершенстве сохранить его; нет праведного человека, который делал бы добро и не грешил бы: но оно используется законно, если ему повинуются с верой, из принципа любви, во славу Божию, без каких-либо корыстных и зловещих целей. Это заставляет меня рассмотреть более подробно,
3в. В-третьих, польза закона как для грешников, так и для святых.
3в1. Грешникам.
3в1а. Убеждать во грехе. Грех — это нарушение закона, благодаря чему познается, что это грех, запрещенный законом; «Законом познается грех»; не только о грубых действительных грехах; но о внутренних похотях ума; «Я не знал похоти», говорит апостол,
«если бы закон не сказал: не пожелай» (Рим. 3:20 7:7). Однако только тогда, когда оно используется Духом Божьим, который подносит его к просвещенному Им уму, посредством чего он видит греховность этого; ибо спасительная работа Духа состоит в том, чтобы обличать во грехе; что он и делает посредством закона.
3c1b. Удерживать от греха; об этом использовании говорят человеческие законы; так и закон своими угрозами удерживает людей от греха, когда они по-настоящему не убеждены в его зле и не смирились из-за него; хотя из-за таких ограничений он лишь поднимается, раздувается и бушует еще сильнее внутри, как поток воды, остановившийся на своем пути.
3б1с. Осудить и наказать за грех; для грешников это сделано и против них лежит осуждение, если не оправдаются в Господе (1 Тим. 1:9,10). Оно обвиняет в грехе, обвиняет в нем; приводит доказательства этого; останавливает уста грешника от защиты его собственного дела; объявляет виновным перед Богом; и проклинает, и осуждает: это служение осуждения и смерти; и его приговор имеет место там, где не вменяется праведность Христа.
3в2. Оно будет полезно святым и истинно верующим в Господа.
3с2а. Чтобы указать им волю Божью; что им следует делать и чего следует избегать; информировать их и призывать к выполнению своего долга как по отношению к Богу, так и к человеку; ибо в этом все дело.
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3c2b. Быть для них правилом жизни и разговора; это не правило, благодаря которому можно получить жизнь; а жить согласно; чтобы направлять их ноги, направлять их шаги и удерживать их от схождения на проселочные и кривые пути. Мудрый человек говорит: «Заповедь — светильник, и закон — свет» (Притч. 6:23). И отец мудреца говорит: «Слово Твое — светильник ноге моей и свет стезе моей» (Пс. 119:105).
3c2c. Оно подобно стеклу, в котором верующий в свете Духа Божия может увидеть свое лицо, какой он человек; как уродлив, как плотен и испорчен по сравнению с этим законом; и как далек он от совершенства сам по себе; «Я видел конец всякого совершенства», — говорит Дэвид; «Заповедь Твоя весьма широка»; которым несоизмеримы несовершенные творения людей; поэтому хорошие люди осознают, что их собственная праведность недостаточна, чтобы оправдать их перед Богом, поскольку она всего лишь лохмотья и эти грязные люди. Следовательно,
3c2d. Они призваны ценить и ценить праведность Христа, поскольку это совершенно соответствует святому и праведному закону Божьему; да, благодаря этому закон возвеличивается и прославляется; а потому они желают быть найденными во Христе, имея не свою собственную праведность, но Его; который есть конец закона к праведности для всякого верующего. Сейчас,
3д. В-четвертых, Закон Божий продолжает действовать и в настоящем устроении для упомянутых целей; Христос пришел не для того, чтобы разрушить его и ослабить человеческие обязательства перед ним; но и исполнить его: и закон не упраздняется верою; учением об оправдании верой в праведность Христа; настолько далек от него, что он утверждается им [См. мою проповедь под названием «Закон, установленный Евангелием».]: в каком-то смысле закон «упразднен», а святые «освобождены». от него; «тот, где их держали, были мертвы», как в тюрьме; и они «мертвеют для него телом Христовым», Его послушанием и страданиями в нем (2 Кор. 3:11; Рим. 7:4,6).
3д1. Он не действует как завет дел; и действительно, оно не было передано детям Израиля как таковое строго и правильно тайно, только в типичном смысле; хотя иудеи обращали это к такой цели и искали через него праведности и жизни; но Бог никогда не заключал завета дел с людьми со времени грехопадения, чтобы они через него получили жизнь и спасение; ибо с тех пор человек никогда не был во власти выполнить условия такого завета; однако несомненно, что верующие не находятся под законом как заветом дел; но под благодатью как завет благодати.
3д2. Не сохраняется оно и в отношении формы управления им Моисеем; теперь оно больше не в его руках и не может считаться таковым; все Моисеева домостроительство разбивается на куски и приближается к концу, который был прообразом того, что Моисей вырвал из своих рук две каменные скрижали и разбил их, когда сходил с горы: закон, особенно в том смысле, что он заключается в Декалог; а что касается формы управления этим Моисеем, то она была свойственна иудеям; как следует из предисловия к нему, которое не может согласиться ни с кем, кроме них; ко времени богослужения предписано им в четвертом повелении, которое было временным и типичным; и обещанием долгой жизни в земле Ханаанской, присоединенной к пятому повелению.
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3д3. Он не остается устрашающим законом для верующих, которые не пришли на гору Синай и не находятся под этим бурным и ужасным домостроительством; но они пришли на гору Сион и ко всем привилегиям государства евангельской церкви; и они не порабощены его строгими требованиями; от строгого соблюдения которого или от совершенного послушания ему не зависят их мир и комфорт; и при этом они не испытывают страха и не побуждаются его угрозами и проклятиями к его соблюдению; но побуждаются любовью Бога и Христа с радостью проходить путь ее заповедей; они готовы служить ему своим разумом и духом благодаря силе и действию божественной благодати, воздействующей на них; и они служат ему не по ветхой букве, а по новизне духа; или когда они обновляются свободным Духом Божьим.
3д4. И это не проклинающий и осуждающий закон для святых. Как грешники и нарушители его, они подлежат его проклятиям; но Христос искупил их от клятвы закона, став за них проклятием; и поэтому для них больше нет проклятия ни здесь, ни в будущем; они вне досягаемости его проклятий и осуждения; нет никого во Христе: кто осудит? это Христос умер; и который, умерев, вынес свой приговор осуждения и освободил их от него; и перейдя из смерти в жизнь, они никогда не войдут в осуждение (Гал. 3:10,13; Рим. 8:1,33; Иоанна 5:24).
3d5. Тем не менее, как было замечено ранее, для них это остается правилом прогулки и разговора; и они должны рассматривать его как находящегося в руках Христа.
«Закон в руке Христа».]; кем он представлен как Царь и Законодатель в своей церкви; и кого, а не Моисея, следует слушать и слушать голос его, как Сына и Учителя, в своем собственном доме. Верующие, хотя и освобождены от закона в ранее заявленном смысле, тем не менее «не без закона Бога, но под законом Христа» и обязаны соблюдать его; и тем более, как это было в его сердце, и он был создан под это, и исполнил это; и поэтому на них можно смотреть и служить с удовольствием (1 Кор. 9:21).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 4 — Глава 7
ЕВАНГЕЛИЯ
Евангелие существовало и в прежнем устроении, хотя оно и называлось законным устроением; как уже отмечалось, оно было проповедано Адаму, Аврааму, Исайе и другим пророкам.
Однако в нынешнем устроении есть более ясное откровение и служение этому; как закон был через служение Моисея; «Благодать и истина», слово благодати и истины, Евангелие, «пришло с небес» в более ясной и полной форме, чем это было известно прежде (Иоанна 1:17). По поводу этого можно отметить следующее.
1. Во-первых, имя и его значение. Греческое слово ευαγγελιον, используемое для него во всем Новом Завете, означает хорошее послание, добрую весть, радостную весть; таково Евангелие; весть благой вести от Бога, с неба, из далекой страны, грешникам здесь, на земле: таково было Евангелие, которое Христос был помазан проповедовать и проповедовал даже благую весть (Лк. 4:18 по сравнению с Ис. 61:1). ), и которых приносят его служители, чьи ноги прекрасны на горах (Ис. 52:7; Деян. 13:32,33). Еврейское слово, обозначающее Евангелие и его проповедь, также означает благую весть; и некоторые отмечают, что оно имеет в себе значение "плоти", что побудило их задуматься о воплощении Христа; что, несомненно, является хорошей новостью для детей человеческих; и значительная ветвь Евангелия Христа; Характер евангельского пророка Исаии придало то, что он так ясно говорил о воплощении Христа, а также о Его страданиях и смерти, как будто бы присутствовавших тогда в его время: «Младенец рождается нам, нам Сын дан» (Ис. 9:6; 7:14). И когда ангел возвестил пастырям о рождении Христа, о нем сказано, «чтобы принести благую весть великой радости всем людям» (Лк. 2:10,11).
И это одна из главных частей Евангелия, великая тайна благочестия; «Бог явился во плоти» (1 Тим. 3:16). Наше английское слово «евангелие» имеет саксонское происхождение; в каком языке «заклинание» означает речь; Таким образом, Евангелие — это либо «хорошая речь», несущая в себе ту же идею, что и греческие и еврейские слова; или речь Бога, которую Он произнес через Своего Сына, через Своих пророков и Своих служителей; и есть голос Бога Сына, голос Христа, говорящего в Своих служителях, а также голос Святого Духа.
Сейчас это слово употребляется по-разному; иногда его ставят для истории рождения, жизни и деяний Христа; таковы Евангелия от Матфея, Марка, Луки и Иоанна. Марк начинает свою историю так; «Начало Евангелия Иисуса Христа, Сына Божия»
(Марка 1:1). И Лука называет свое Евангелие; «Первый трактат», который он составил, «всего, что Иисус начал делать и учить» (Деяния 1:1). И поэтому этих четырех писателей обычно называют евангелистами; хотя этот титул иногда дается другим, в отличие от апостолов (Еф. 4:11), и даже обычным служителям слова, когда они выполняют работу евангелиста или верно проповедуют Евангелие и полностью доказывают свою истинность. их служение (2 Тим. 4:5). Иногда Евангелие следует понимать в широком смысле, включающее в себя
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слово и таинства (Матфея 28:19,20; Марка 16:15,16). А иногда и строго, за учение о мире, прощении, праведности и спасении Христом; поэтому сказано, что служители Евангелия, приносящие благую весть, возвещают мир и возвещают спасение (Ис. 52:7), суть чего выражается апостолом, когда он говорит: «Верно это слово: " и т. д. (1 Тим. 1:15). Следовательно,
1а. Евангелие называется Евангелием спасения, словом спасения и само спасение (Еф. 1:13; Деян. 13:26 28:28), потому что оно дает отчет о Христе, Авторе спасения; о его назначении на него; о своей миссии и приходе в мир, чтобы осуществить ее; и о его фактическом исполнении этого; о том, что он способный, желающий и единственный Спаситель; и о самом спасении, как великом и славном, совершенном и совершенном, духовном и вечном; и потому что оно описывает также людей, которые участвуют в нем, грешников, разумных грешников и верующих во Христа; и кто, согласно провозглашению этого, непременно спасется (Марка 16:16; Деяния 16:30,31), и потому что это не только средство раскрытия, но и применения спасения; ибо именно для верующих «сила Божия ко спасению» (Рим. 1:16).
1б. Оно называется «Евангелием благодати Божией» (Деяния 20:24), потому что различные его учения являются учениями о благодати или которые показывают, что благословения вытекают из благодати Божией; как избрание, искупление, прощение, оправдание, усыновление и вечная жизнь; и, в частности, что спасение от начала до конца происходит по благодати, а не по делам (Еф. 2:8).
1с. Оно называется «Евангелием мира», словом примирения, словом, проповедующим мир на небесах (Еф. 6:15; 2 Кор. 5:19; Деян. 10:36), потому что оно описывает шаги, предпринятые в , совет и завет; сформировать план мира человека с Богом; заложить фундамент этого; и добиться этого; поэтому он называется советом мира и заветом мира (Зах. 6:13; Ис. 54:10). А также рассказывает о фактическом его создании; кем и какими средствами; клянусь небесами, которые есть мир наш; наказанием мира нашего, возложенного на него; пролитием своей крови на кресте; и Своими смертными страданиями (Еф. 2:14; Ис.
53:5; Кол. 1:20; ПЗУ. 5:10).
1д. Оно названо «Евангелием Царства» (Матфея 4:23), потому что здесь оно рассматривает оба Царства благодати, показывая, в чем оно находится; и о Царстве славы в будущем, указывая на надлежащее соответствие ему, возрождение Духом Божьим; и право и право на это – праведность Сына Божия; и это само по себе является даром Отца Своему народу, проистекающим из Его доброй воли и благоволения (Иоанна 3:5; Матфея 5:20; Луки 12:32).
2. Во-вторых, Автор и происхождение Евангелия.
2а. Оно не принадлежит человеку, а является изобретением и изобретением людей; система вещей, задуманная и сформированная искусством и остроумием людей; говорит апостол: «Я не от людей принял это и не был научен этому»; то есть людьми, как человеческие искусства и науки (Гал. 1:11,12). Его невозможно обнаружить в свете природы и разума; Закон и все, что связано с ним, можно узнать благодаря этому как моральному добру и злу, как это было у язычников (Рим. 2:14,15), но не что-то евангельское; это то, чего не видел глаз, не слышало ухо и не
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вошёл в сердце человека, чтобы задумать; например, то фундаментальное учение Евангелия, что Иисус Христос есть Сын Бога живого, в которое поверил и исповедал Петр, было объявлено нашим Господом тем, что «не плоть и кровь открыли» Ему, но Его Отец Небесный» (Матфея 16:16,17). Поэтому Евангелие часто называют тайной; мудрость Божия в тайне; скрытая мудрость; и его учения, тайны Царства; которые известны только тем, кому Духом и благодатью Божией дано знать их (Матфея 13:11), а когда они открываются внешне и люди имеют какое-то небольшое представление и представление о них, они не одобряются ими; ибо естественные люди не принимают с одобрением и благосклонностью то, что от Духа Божьего, учения Евангелия, которые Он исследует и открывает; ибо для них это глупость и безвкусица; к которым у них нет вкуса; как учение о распятом Христе и спасении только через Него (1 Кор. 2:14; 1:18,23).
2б. Евангелие с небес; это благая весть из далекой страны, которая является небесами: Евангелие со Святым Духом ниспослано с небес; и Христос, сказавший это, есть Тот, кто говорит с небес: вопрос, поставленный относительно крещения Иоаннова;
«Откуда оно? с неба или от людей?» можно задать вопрос о Евангелии и ответить так; что оно с неба, а не от человеков (1 Пет. 1:12; Евр. 12:25; Матфея 21:25). Оно исходит от Бога, Отца, Сына и Духа; от Бога Отца, и поэтому называется Евангелием Божьим; то есть Отца относительно Сына Своего Иисуса Христа (Рим.
1:1,3), который Он предназначил прежде создания мира; и со временем передан в руки людей для проповеди, которых Он создал и делает способными служителями этого дела, которых Он благословляет и добивается успеха. Оно исходит также от Христа, Сына Божия; и называется благовествованием Сына Его, благовествованием Христовым, словом Христовым и свидетельством Господа нашего (Рим. 1:9,16; Кол.
3:16; 2 Тим. 1:8), субъектом, суммой и сущностью которого, а также его автором, является Христос; даже его личность, должности и благодать; и проповедником которого он был здесь, на земле; для чего он был безмерно квалифицирован Духом и говорил и проповедовал это так, как никогда не делал человек; и кем это было открыто и выведено на свет самым ясным образом; поэтому апостол говорит, что он получил это «по откровению Иисуса Христа».
(Гал. 1:12). Можно также сказать, что оно исходит от Святого Духа Божьего, возбудителя Священных Писаний, в которых оно содержится; который исследует ее глубины и открывает их людям; который ведет служителей его ко всем истинам его; и делает их служение могущественным и успешным; и посредством чего он и его благодать, сравнимая с золотым маслом, передаются и принимаются сердцами людей. Инструментами провозглашения, публикации и провозглашения Евангелия и его истин детям человеческим являются пророки Ветхого Завета, которые возвещали о нем, хотя в него верили лишь немногие; ангелы, сошедшие при рождении Христа и принесшие о нем благую весть; Иоанн Креститель, предшественник Христа, указавший на него как на Сына Божия и как на Агнца Божия, взявшего на Себя грех мира; апостолы Христа, имевшие от Него поручение проповедовать Евангелие всей твари; и всех обычных служителей слова, чье дело — распространять добрые вести о добрых делах.
3. В-третьих, последствия Евангелия, когда оно сопровождается силой и Духом Божьим.
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3а. Возрождение людей, о которых сказано, что они рождаются свыше словом Божьим и рождаются снова словом истины (1 Пет. 1:23; Иак. 1:18), поэтому представлены служители Евангелия. как духовные отцы (1 Кор. 4:15).
3б. Поскольку при возрождении души оживляются Духом и благодатью Божией, Евангелие приписывает это как инструмент, поэтому оно называется Духом, животворящим, и говорится, что он спасает жизнь в жизнь (2 Кор. 2: 16; 3:6).
3в. О Евангелии часто говорят как о свете, великом свете, славном свете; и так же в руках Духа находится средство просвещения темных умов людей в тайны благодати и метод спасения; «Откровение слова Твоего просвещает, вразумляет простодушных» (Пс 118:130). Дух Божий дает Евангелию вход в сердце, открываясь Ему для внимания к нему; и когда у него есть вход, он освещает личность человека, его состояние и состояние, а также образ жизни с небес; это зеркало, в котором можно увидеть славу Христа и богатство Его благодати.
3д. Через него приходит вера во Христа и зарождается в сердце Духом Божьим, сопровождающим его; поэтому, среди прочего, оно называется «словом веры»; а служители, проповедуя ее, являются орудиями утверждения и возрастания веры и совершенствования того, чего в ней недостает (Рим. 10:8,17; 1 Фес. 3:10).
3е. Когда в душе действует вера, праведность Христа открывается ей в Евангелии; и не сначала только веруя, но и впоследствии; ибо оно открывается в нем «от веры в веру», от одной степени его к другой, давая тем самым более ясное представление о нем и о его интересе (Рим. 1:17), поэтому оно называется словом праведности, и служение праведности (Евр. 5:13; 2 Кор. 3:9).
3ф. Оно дает духовную пищу и является средством питания и питания душ для вечной жизни; он содержит слова веры и доброго учения, даже полезные слова Господа нашего Иисуса; в нем есть молоко для младенцев и мясо для сильных мужчин; и когда оно найдено верой, оно вкушается ею с удовольствием и наполняется духовной радостью (1 Тим. 4:6; 6:3; Евр. 5:13,14; Иер. 15:16), которая –
3г. Это еще один эффект этого в благодатных душах: он приносит много духовного мира, радости и утешения; его доктрины рассчитаны на эту цель; это хорошие новости и радостные вести; как о мире, прощении, праведности и спасении небесами, которые, будучи применены, не могут не вызвать духовную радость в разумных грешниках; Когда Филипп проповедовал Христа и Его Евангелие в Самарии, в этом городе была великая радость (Деян. 8:5,8), все это следует понимать в отношении Евангелия не как производящего эти действия само по себе, но как оно приходит, а не в только словом, но с силой и проявлением Духа; когда он исходит из Сиона как жезл силы Божией и становится силой Божией ко спасению (1 Фес. 1:5,8; Пс. 110:2; Рим. 1:16).
4. В-четвертых, свойства Евангелия.
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4а. Оно есть только одно, нет другого, как говорит апостол (Гал. 1:6,7), то же самое Евангелие, которое было в начале и будет до скончания века, таким же и внизу. Ветхий Завет как Новый; предмет его — Христос и спасение через Него; учения об оправдании, прощении грехов и т. д. то же, только теперь яснее раскрытое; тогда это было в прообразах и фигурах, теперь более ясно изложенных, более ясно и полно выраженных; то же самое проповедовалось небом и его апостолами, а также всеми верными служителями с тех пор и будет до конца времен; ибо то, что сказано о Христе, истинно в отношении Евангелия, это
«вчера и сегодня и вовеки тот же» (Евр. 13:8).
4б. Оно названо, исходя из целей его, Евангелием обрезанных и Евангелием необрезанных (Гал. 2:7), а не потому, что Евангелие одного отличается от Евангелия другого; это одно и то же Евангелие, только дарованное разным людям: обрезанным евреям и необрезанным язычникам; впервые было повелено проповедовать иудеям, и только им, при жизни господина; после своей смерти и воскресения он расширил комиссию своих учеников и послал их проповедовать Евангелие всей твари, как евреям, так и язычникам; однако особое откровение и применение его даны лишь некоторым; для одних это запах живительный на жизнь, для других запах смертоносный на смерть; есть некоторые, кому Бог хотел бы сообщить об этом; ему было очень приятно раскрыть богатство славы тайны этого; для других оно сокрыто, даже для мудрых и разумных, тогда как младенцам оно открыто; для чего нельзя указать никакой другой причины, кроме суверенной воли и благоволения Бога (2 Кор. 2:16; 4:3; Кол. 1:27; Матфея 11:25,26).
4в. Это славное Евангелие: так оно называется (2 Кор. 4:4; 1 Тим. 1:11), оно имеет в себе славу, превосходящую славу закона и устроения его (2 Кор. 3:11), за ясность, полноту и соответствие ее учений состоянию и состоянию людей, и в которой слава личности Христа как Сына Божия и Его служителей как Посредника, а также благословений благодати, которые приходят благодаря ему, предстает в великом великолепии и яркости.
4д. Это вечное Евангелие, как и был дан ему эпитет (Откр. 14:6), оно было установлено советом и заветом Божьим прежде создания мира, записью которого оно является, и так было от века (1 Кор. 2:7), и «слово Господне пребывает вовек, и сие есть слово, которое проповедуется благовествованием» (1 Пет. 1:25), и которое будет продолжаться, пока не соберутся все избранные Божии. в, maugre всё мастерство и хитрость, сила и могущество земли и ада.
5. В-пятых, я завершу эту главу кратким ответом на некоторые вопросы, касающиеся веры, покаяния и добрых дел; как и то, чему они принадлежат: закону или Евангелию.
5а. Является ли вера обязанностью морального закона или ее следует отсылать к Евангелию? на что можно ответить, что как закон не от веры, так и вера не от закона. Действительно, существует вера, которую требует и обязывает закон, а именно вера и доверие к Господу, как Богу природы и промысла; ибо как закон природы, так и закон Моисея показывают, что есть Бог и которому следует поклоняться; они оба требуют веры в него, доверия и уверенности в нем; что является одной из частей поклонения Ему, предписанного в нем: более того, закон обязывает людей доверять любому откровению ума и воли Бога, которое он сделал или сочтет целесообразным дать им в любое время; а что касается особой веры в Господа
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как Спасителя, или веруя в Него ко спасению души; об этом закон ничего не знает и не раскрывает; такого рода вера не приходит от служения ей, не направляет на небо предмет ее и не дает никакого ободрения верить в Него по вышеизложенному; но это благословение завета благодати, которое проистекает из избранной любви, это дар даровой благодати Божией, действие Духа Божия, приходит через слышание веры или слова веры, как средство, то есть Евангелие; по этой причине, среди прочего, Евангелие так называется; и именно это указывает на Христа, объект веры; и направляет и поощряет разумных грешников под божественным влиянием применять это к нему; его язык таков: «веруй в Господа Иисуса Христа, и спасешься» (Деяния 16:31).
5б. Является ли покаяние доктриной закона или Евангелия? ответ на который таков: тот, кто грешит, должен покаяться в грехе; этому повелел Бог, учит закон природы; и поскольку это следует считать долгом, возложенным на людей, оно принадлежит закону, как и любой долг; но тогда закон не учитывает покаяния в грехе; и при этом он не допускает этого как удовлетворения за это; и не дает никакого ободрения ожидать, что Бог примет кающихся грешников в Свою благодать и благоволение; это то, что делает Евангелие, а не закон; Закон не говорит: покайтесь и живите, но делайте и живите. Более того, есть то, что можно назвать законным покаянием и раскаянием; ибо законом познание греха, без которого не может быть покаяния; и оно производит в совести грешника чувство гнева и боязливое ожидание суда и пламенного негодования от разгневанного Бога; но если оно остановится здесь, то это окажется не чем иным, как мирской скорбью, производящей смерть. Дух Божий может использовать это и продолжать производить духовное покаяние, такое покаяние, которое предназначено для жизни, даже для жизни вечной; и ко спасению, в котором не нужно каяться: но такое покаяние не является делом закона; ибо жизнь и спасение не приходят ни от какого дела закона; но истинное покаяние, к которому прилагается спасение, есть, как и вера, благословение завета благодати; дар Божий, дар Христа как Спасителя, а вместе с ним и отпущение грехов; благодать, произведенная в душе Духом Христовым посредством Евангелия, которая только побуждает к ее применению; (см. Деяния 5:31; 11:18; 2 Кор. 7:10; Гал. 3:2). Так же и учение Евангелия, а не закона, как явствует из служения Иоанна Крестителя, предшественника Христа, который увещевал и побуждал к покаянию из евангельских побуждений; и проповедовал крещение покаяния для прощения грехов (Матфея 3:2; Марка 1:4). Но какое отношение закон имеет к крещению или к прощению грехов? Его служение было евангельским и проходило в одном направлении с апостолами, как следует из их ответа на заданный им вопрос;
«Мужи братья, что нам делать?» Серьезный вопрос, поставленный перед размышлениями и размышлениями людей, стоящих на дне завета дел, какими были евреи; и особенно из-за чувства вины, поскольку они желали знать, что им следует сделать, чтобы они «могли спастись»; как это можно понять со слов тюремщика в том же случае; или посредством чего они могли бы искупить и получить прощение столь тяжкого греха, в котором они были виновны: на что дается надлежащий ответ, отстраняющий их от законных дел для таких целей и направляющий их к евангельским; «покайтесь и креститесь каждый из вас для прощения грехов» (Деяния 2:37,38). И это ясно также из истории самого Христа; пришедший не праведников призвать, но грешников к покаянию; это было не законное, а евангельское покаяние. Так он начал свое служение; «покайтесь и веруйте в Евангелие» (см. от Матфея 9:13; от Марка 1:15). С чем согласен
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служение апостолов в целом; который по указанию Христа проповедовал покаяние и прощение грехов во имя Его; что, несомненно, было Евангелием; и то, и другое — учение Евангелия (Лк. 24:47). И апостол Павел, который был самым евангельским проповедником, делит все свое служение на эти две части;
«покаяние пред Богом и вера в Господа нашего Иисуса Христа» (Деяния 20:21).
5в. К чему относятся добрые дела: к Евангелию или к закону? или, вернее, есть ли какие-либо дела, принадлежащие к Евангелию, отличные от закона? на что можно ответить: что Евангелие, взятое в широком смысле, как было отмечено в начале этой главы, включает в себя как учения, так и таинства Евангелия; и того, и другого обучают и направляют к соблюдению; да, все добрые дела, которых требует закон, побуждаются и побуждаются к совершению в евангельском служении, руководствуясь евангельскими принципами и мотивами: Евангелие благодати Божией, несущее благую весть о спасении, наставляет и побуждает людей творить добрые дела и избегать греха (Титу 2:11,12; 3:8). Но Евангелие, в строгом понимании, — это чистое провозглашение благодати, простое обещание спасения небесами. Все обязанности и добрые дела принадлежат закону; обетование и благодать принадлежат Евангелию; дела закона и благодать Евангелия всегда противоположны друг другу (Рим. 3:20,24,28; Еф. 2:8). И если бы были какие-либо дела, отличные от закона и не требуемые им, которые, если бы они не были совершены, были бы грехом; тогда определение греха, как преступления закона, данное апостолом, не было бы полным и правильным (1 Иоанна 3:4), поскольку тогда были бы грехи, которые не были бы преступлениями закона; а потому, поскольку все злые дела являются нарушением закона, все добрые дела требуются и предписываются им.
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О благодати Христа в Его состояниях
Унижение и Возвышение, и в
Должности, выполняемые Им в них.
Джон Гилл.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 1
О Воплощении Христа
Рассмотрев в предыдущей книге проявление завета благодати как в Ветхом, так и в Новом Завете, а также о законе и Евангелии, изложенных в обоих; а о последних только в общем виде; Теперь я перейду к рассмотрению особых, особенных и важных учений Евангелия, которые выражают благодать Христа и благословения благодати, исходящие от Него; и начнется с воплощения Сына Божия. Это весьма значительная часть радостной вести Евангелия, давшей ей такое название: когда ангелы рассказали пастырям о рождении Христа, Он сказал им; «Вот, я приношу вам благую весть о великой радости» и т. д. (Луки 2:10,11). Все Евангелие — это тайна; различные его учения суть тайны Царства; знание которого одним дано, а другим нет; это тайна благочестия и, бесспорно, великая; и это является первой и главной статьей этого закона; «Бог явился во плоти» (1 Тим. 3:16). Это основа христианской религии; его основная статья; и без веры в это ни один человек не может быть христианином; «Всякий дух, исповедующий, что Иисус Христос пришёл во плоти, есть от Бога»; рожден от Бога, и принадлежит Ему, и находится на стороне Бога и истины; «И всякий дух, не исповедующий, что Иисус Христос пришёл во плоти, не есть от Бога» (1 Иоанна 4:2,3).
Воплощение Христа — самое необыкновенное и удивительное событие; поистине чудесно, что вечный Сын Божий стал человеком; что он должен родиться от чистой девы, без всякого участия в этом человека; что это должно быть осуществлено силой Святого Духа невидимым, незаметным и неведомым образом, что обозначается Его осенением; и все это для того, чтобы совершить самую чудесную работу, которая когда-либо была совершена в мире, - искупление и спасение людей: это самая загадочная вещь, непостижимая для людей и не подлежащая объяснению на основе принципов естественного разума; и в него можно верить и принимать только благодаря божественному откровению, которому оно принадлежит исключительно. Язычники имели об этом смутное представление; по крайней мере, скажите что-то подобное. Брахманы у индейцев утверждали, что Вистнавий, второе у них лицо триединого бога, девять раз принимал тело, а иногда и человеческое; и еще раз сделал бы то же самое; и что он когда-то родился от девственницы. [1] Говорят, что Конфуций, знаменитый китайский философ, живший почти за пятьсот лет до Христа, [2] предвидел, что Слово станет плотью; и предсказал год, в котором это будет; и это был тот самый год, в котором родился Христос: но кажется, что это слишком напоминает историю христианина более поздних времен.
Однако некоторые божества и герои язычников, греков и римлян изображены не имеющими отца. [3] Какое бы представление язычники ни имели о воплощенном Боге или о божественной Личности, рожденной от девы, каким бы образом это ни выражалось; это было связано не с какими-то открытиями, сделанными светом природы, а с тем, что традиционно передавалось
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до них и были разбитыми остатками откровения, с которым были знакомы их предки. В противном случае воплощение Сына Божьего — это учение о чистом откровении; при рассмотрении которых я буду учитывать,
1. Во-первых, Субъект воплощения, или Божественная Личность, воплотившаяся. Евангелист Иоанн говорит, что это было Слово, существенное Слово Божье; «Слово стало плотью и обитало с нами» (Иоанна 1:14). И, следовательно, не Отец; ибо он отличается от «Слова» в порядке Троицы (1 Иоанна 5:7). И он назван «Словом с Богом»; то есть с Богом Отцом; и поэтому должен отличаться от Него (Откр. 19:13; Деян. 20:32; Иоанна 1:1). Кроме того, Отец никогда даже не появлялся в человеческом облике; и гораздо меньше принимали настоящую плоть; более того, иудеи никогда не видели его ни в каком виде (Иоанна 5:37). И хотя их предок услышал голос, и страшный, на Синае, они не увидели никакого подобия (Втор. 4:12). И где бы мы ни читали о каком-либо видимом появлении Божественной Личности в Ветхом Завете, всегда следует понимать не первое, а второе Лицо. И далее можно заметить, что Отец приготовил тело, человеческую природу в Своем замысле, совете и завете, для другого, а не для себя, даже для Своего Сына, как Он признает; «Тело Ты приготовил мне»; (Евр. 10:5). К этому можно добавить, что та Божественная Личность, которая пришла во плоти или воплотилась, всегда отличается от Отца, как посланная Им; «Бог послал Сына Своего в образе греховной плоти» (Рим. 8:3). И опять; «Бог послал Сына Своего, созданного из женщины» (Гал. 4:4), то есть Бога Отца, в обоих отрывках; как явствует из отношения к Нему Личности, посланного во плоти Сына Своего. Еще раз: если бы Отец воплотился, Он должен был бы страдать и умереть; ибо это конец воплощения, чтобы воплощенная Личность могла повиноваться, страдать и умереть в комнате грешников; так и Христос пострадал во плоти и был предан смерти во плоти. В древние времена существовала группа людей, которые приняли савеллианское безумие и назывались патрипассианцами, потому что они считали, что Отец страдает; и действительно, если в Божестве есть только одна Личность, а Отец, Сын и Дух представляют собой лишь определенное количество имен и проявлений этой одной Личности; тогда это должно быть одинаково верно как для Отца, так и для Сына: Он воплотился, повиновался, пострадал и умер. Но эта идея просуществовала недолго и вскоре была отвергнута, как и должно быть всеми, кто внимательно читает Библию. И не Дух Святой воплотился по тем же причинам, по которым нельзя мыслить таковым Отца: и, кроме того, Он имел особую руку и особую силу в формировании человеческой природы и в ее зачатии. и рождение: когда Дева колебалась в том, что было сказано Ей ангелом, она была уверена им, что Дух Святой сойдёт на Нее, и сила Всевышнего осенит Её; и, соответственно, рождение Христа произошло таким же образом: когда Иосиф и Мария обвенчались, прежде чем они сошлись вместе, «она была найдена с ребенком от Святого Духа»; и, чтобы побудить его взять ее в жены, Иосифу было сказано, что «зачатое в ней было от Святого Духа»; и поэтому он сам не был воплощен; (см. Луки 1:35; Матфея 1:18,20). Остается, что под «Словом, ставшим плотью», или воплотившимся, понимается именно второе Лицо, Сын Божий; и действительно, это объясняется о нем в том же отрывке; ибо из этого следует; «И мы видели славу Его, славу как Единородного от Отца». И легко заметить, что та же самая Божественная Личность, носящая имя Слова, по чину Троицы, в одном месте, имеет что-то от Сына в другом; судя по всему, они одинаковы; (сравните 1
Иоанна 5:7 с Матфеем 28:19). Когда эта тайна воплощения выражается
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фраза: «Бог проявляется во плоти»; не Бог-Отец и не Святой Дух, но Бог-Сын имеется в виду, как поясняется (1 Ин. 3:8), ибо «для сего-то явился Сын Божий»; то есть во плоти; и, как было отмечено ранее, именно Сын Божий был послан в подобии греховной плоти, и в полноту времени был рожден от женщины (Рим. 8:3; Гал. 4:4). Он, следовательно, является субъектом воплощения, или божественной Личностью, которая воплотилась.
Логос, Слово и Сын Божий, ставший плотью или воплотившийся, не следует понимать как человеческую душу Христа; ибо это Слово было «в начале у Бога»; то есть был с ним от вечности; (см. Прит. 8:22-30), тогда как человеческая душа Христа — одна из душ, сотворенных Богом; существо, создание времени, как и все существа; время — неотделимый спутник и спутник существа; тварь прежде времени, есть противоречие: кроме того, Слово это «было» Богом, божественной Личностью, отличной от Отца, хотя и с Ним единым Богом; чего нельзя сказать о человеческой душе.
Подобным же образом ему приписывается создание всех вещей; «Все было создано Им»; не как инструмент, а как действующая причина; «И без Него не было сделано ничего из того, что было сделано»; и поскольку человеческая душа есть то, что создано, будучи тварью; если это Слово и Сын Божий, то оно должно быть Творцом самого себя, поскольку ничто из созданного не создано без Него; это слишком большая абсурдность, чтобы ее можно было признать. Итак, творение всего сущего в другом месте приписывается Сыну Божию, который, следовательно, не может быть творением; (см. Евр.
1:1,2,10; Кол. 1:16,17). К этому можно добавить, что человеческая душа Христа есть часть принятой Им человеческой природы; оно включено в слово «плоть», говорится, что Слово, или Сын Божий, сотворено, как будет показано ниже; это часть той природы семени Авраама, в отличие от природы ангелов, которую Слово, или Сын Божий, божественная Личность, приняло на себя и в союз с ним, и поэтому не может быть принимающим ; принимающий и предполагаемый не могут быть одним и тем же, но должны отличаться друг от друга; (см. Евр. 2:14,16).
Под Логосом, или Словом, ставшим плотью, мы не должны понимать божественную природу, рассматриваемую по существу, или сущность Бога, как общую для трех божественных Лиц: Отца, Сына и Духа; ибо тогда для Отца и Духа было бы одинаково верно, что они стали плотью или воплотились, как и Сын; так и должно быть, если бы божественная природа, рассматриваемая таким образом, была воплощена; или человеческая природа была соединена с ним как таковая: такие фразы поэтому необоснованны, небезопасны и опасны; как что человек Христос стоит в божественной природе; и что человеческая природа соединена с Божеством: это не истина; человеческая природа не соединена с Божеством, рассматриваемым абсолютно: но как таковое в отдельном способе существования находится во втором Лице, Сыне Божием; именно Сын Божий, через которого Бог сотворил мир и через Него говорит с людьми в эти последние дни, является сиянием славы Своего Отца и выражением образа Его личности; Создатель ангелов и объект их поклонения и обожания; и Который держит все словом силы Своей, Который принял одну и ту же плоть и кровь с детьми, и принял на себя, и принял на себя не природу ангелов, но семя Авраамово; тот, кто был в образе Божием, одной с Ним природы и считал не грабежом быть равным Богу, тот, кто принял на себя образ раба, природу человека в рабском состоянии, сделался по подобию человека, и нашелся в моде как мужчина, или действительно стал человеком. Я продолжаю,
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2. Во-вторых, наблюдать, в каком смысле Слово, или Сын Божий, «стало плотью», стало причастником «плоти и крови, пришло во плоти» и «проявилось во плоти»: все это фразы используются для выражения Его воплощения (Иоанна 1:14; Евр.
2:14; 1 Иоанна 4:2,3; 1 Тим. 3:16) и означают, что тот, кто истинно Бог, действительно стал человеком или принял всю человеческую природу, как вскоре будет видно, в единение со своей божественной личностью. Социн осмелился сказать, [4] что если можно найти какие-либо отрывки Священного Писания, в которых прямо говорится, что Бог стал человеком или облекся и принял человеческую плоть, то эти слова следует понимать иначе, чем они это звучит противно величию Бога. Вскоре обнаружится обратное; и хотя это нельзя найти в Священных Писаниях только в слоговом виде, смысл явно таков, как в упомянутых Священных Писаниях. Но с таким человеком, который будет говорить с такой скоростью, нельзя иметь дело; и который в другом месте [5] говорит по другому поводу, что к словам апостола Павла следует применить величайшую силу, а не допускать такой смысл, который, однако, очевиден. Будет уместно спросить, что подразумевается под плотью и что значит стать плотью.
2а. Во-первых, что подразумевается под плотью в упомянутых фразах и отрывках. Под этим подразумевается не часть человеческого тела, которую можно отличить от других частей, таких как кости и т. д. ни все человеческое тело, как его можно отличить от души или духа человека; как и в Матфея 26:41, но целостная особь человеческой природы, состоящая из души и тела; как когда сказано: «Никакая плоть не оправдается пред Ним»; и еще: «Чтобы никакая плоть не хвалилась пред Ним» (Рим. 3:20; 1 Кор. 1:29) со многими другими отрывками; (см. Быт. 6:12; Луки 3:6), ибо такие действия, как оправдание и прославление, никогда нельзя сказать о плоти или теле, если рассматривать их абстрактно; но всего человека или отдельных лиц человеческой природы, состоящих из души и тела; и в этом смысле мы должны понимать это слово, когда оно используется в отношении воплощения Сына Божия, который принял на себя всю природу человека, принял истинное тело и разумную душу, будучи во всем уподоблен Своему. братья; так и его плоть означает его человеческую природу, в отличие от Духа, его божественную природу (Рим. 1:3,41; Пет. 3:18).
2а1. Он принял истинное тело, а не просто призрак, призрак или привидение, видимость тела, а не реального; как некоторые воображали, и это очень рано, еще во времена апостола Иоанна и после; и которые воображали, что то, чем был Христос, что делал и страдал, было только видимостью и по видимости, а не в действительности; и поэтому они были названы «Docetae»: и они аргументировали это тем, что он был послан в «подобии» греховной плоти; и быть в моде как мужчина; и от явлений Христа перед пришествием Его; именно таким, по их мнению, он и был, когда пришел. Что касается текста в Римлянам 8:3, то «подобие» там должно быть связано не со словом «плоть», а со словом «грешный»; он был послан в настоящей плоти, но эта плоть выглядела как бы грешной: некоторым могло показаться так, потому что он принял плоть от грешной женщины, сопровождался скорбями и скорбями, последствиями греха; ему были вменены грехи его народа, и он понес их в своем теле на дереве; все это заставляло его плоть казаться греховной, хотя это было не так; и не мешало ему быть настоящей плотью. Что касается Филиппийцам 2:7,8, то здесь нет ни намека на подобие, но на достоверность; как в Евангелии от Матфея 14:5, это означает, что Христос действительно был человеком, поскольку Иоанн считался настоящим пророком, а не просто подобным ему; и что очевидно из его послушания до смерти, а что касается явлений Христа в человеческом виде до Его пришествия во плоти, то Писание
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говорить о; если допустить, что это были лишь видимости, а не реальные, то из этого не следует, что, следовательно, Его пришествие во плоти в полноту времени было таким же; но, скорее, следует обратное; и поскольку это были прелюдии к его воплощению, это должно быть реальностью; хотя некоторые из этих предыдущих явлений были не просто явлениями, а реальностью: реальные тела были сформированы и оживлены, использовались какое-то время, а затем откладывались; как кажется, и в случае с тремя мужчинами, явившимися Аврааму, двое из которых были ангелами, а другой — Господом, Иеговой, Сыном Божьим; которые были одеты в тела, способные ходить и путешествовать, говорить и беседовать, есть и пить; так и человек, который боролся с Иаковом, который был не кем иным, как Ангелом завета, обещанным Мессией; тело, в котором он появился, было не просто призраком, призраком и привидением, но осязаемой плотью, которую Иаков ощущал, трогал, схватил и крепко удерживал; и который он не отпустил, пока не получил благословение. Однако несомненно, что Христос принял ту же плоть и кровь, что и Его дети и народ; и, следовательно, если их реальность реальна, то и его должна быть таковой. Подобным образом и тело Его называется телом плоти Его, плотским телом Его (Кол. 1:22), чтобы отличить его от знака тела Его на вечере; и от его мистического и духовного тела, церкви: все его действия и то, что сказано о нем от его рождения до его смерти, а также в ней и после нее, показывают, что это было истинное тело, которое он принял; он родился и появился в мире, как и другие люди; и когда родился, тело Его росло и увеличивалось в росте, как и другие человеческие тела: Сын Человеческий пришел есть и пить; он путешествовал по Иудее и Галилее; он спал на корабле со своими учениками; они видели, слышали и обращались с ним; его бичевали, избивали, избивали, ранили и распинали люди; его тело, когда оно было мертвым, было выпрошено Иосифом у правителя, снято им с креста и положено в его гробницу; и то же самое тело со следами гвоздей и копья на нем было воскрешено из мертвых, его ученики видели и ощущали его; кому было показано, что у него есть плоть и кости, у духа их нет: да, сами немощи, которые сопровождали его, хотя и безгрешного, были доказательством того, что его тело было истинным и реальным; например, его усталость и утомление в пути (Иоанна 4:6), его слезы у могилы Лазаря и над Иерусалимом; и его пот в саду (Иоанна 11:35; Луки 19:41; 22:44). Короче говоря, Он был распят из-за слабости плоти; что было не на вид, а на самом деле. Тело, которое он принял, было смертным, как и должно было быть, поскольку целью его принятия было претерпеть в нем смерть; но, воскреснув из мертвых, сделался бессмертным, и никогда уже не умрет, но пребудет, как залог и образец воскресения тел святых, которые будут уподоблены славному телу Его; и который будет предметом телесного видения святых по воскресении их с радостью и удовольствием во всю вечность.
2а2. Христос принял разумную душу со Своим истинным телом, которые составляют природу, которую Он принял на Себя, и включены в плоть, которой Он был сотворен, как было видно; и есть плоть и кровь, от которых он вкусил; под этим иногда понимают индивидуума человеческой природы, как плоть; (см. Матфея 16:17; Гал. 1:16) Ариане отрицают, что у Христа есть человеческая душа; они говорят, что Логос, или божественная природа в нем, такая, какая она есть, заменяла человеческую душу. Эта природа, говорят они, не та же, но подобна природе Божией; что оно было создано им; которые они обосновали на Притчах 8:22 и прочитали:
«Он создал меня»; и они считают его первым и главным творением, сотворенным Богом и которым Он сотворил других; что это сверхангельский дух и находится в комнате человека
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душа в рай. Но Христос утверждает, что у него была душа; и что, по его словам, было весьма печально; и который был нематериальным и бессмертным духом; и который, когда его тело умерло и было отделено от него, он предал в руки своего божественного Отца (Матфея 26:38; Луки 23:46). Если бы у него не было человеческой души, он не был бы совершенным человеком; и не мог быть назван, как Он есть, человеком Христом Иисусом: неотъемлемыми частями человека, составляющими одно, являются душа и тело; и без которого его нельзя назвать человеком; это отличает его от других существ: с одной стороны, он отличается от ангелов, нематериальных и бессмертных духов, с которыми имеет познание его душа, тем, что имеет тело, или тем, что является воплощенным духом; тогда как они бестелесны: так, с другой стороны, он отличается от простых животных, которые имеют тела так же, как и он, тем, что имеет разумную и бессмертную душу: и если бы Христос был без таковой, Он не мог бы быть во всем как и мы; недостает того, что является самой превосходной и самой благородной частью человека. Но то, что он обладает человеческой душой, видно из того, что он имеет человеческое разумение, волю и чувства; у него было человеческое понимание, знание и мудрость, в которых он, как говорят, возрастал, но которые в некоторых вещах были недостаточными и несовершенными (Луки 2:52; Марка 13:32). Он имел человеческую волю, отличную от божественной воли, хотя и не противоположную, а подчиненную ей (Иоанна 6:38; Луки 22:42). И у него были человеческие привязанности, как любовь (Марка 10:21; Иоанна 13:23). И радость (Лк. 10:21). Да, и те немощи, хотя и безгрешные страсти, доказывают истинность его человеческой души; как печаль, горе, гнев, изумление и ужас (Матфея 26:38; Марка 3:5 14:33). Кроме того, если бы он не имел человеческой души, он не мог бы быть искушен во всем, как мы (Евр. 4:15), так как искушения сатаны главным образом касаются души, ума и помыслов о нем. Он не мог вынести гнева Божьего и не мог ощутить его; что, несомненно, он имел, когда бремя грехов его народа легло на него и сильно давило на него; (см. Пс. 89:38; Матфея 26:38). Он также не мог быть совершенной жертвой за их грехи; которому требовалась его душа так же, как и его тело (Ис. 53:10; Евр. 10:10), и он не был Спасителем их душ; как Он есть и тело и душа, дающий жизнь за жизнь, тело за тело, душу за душу (1 Пет. 1:9).
2б. Во-вторых, в каком смысле Слово, или Сын Божий, «стало» плотью и таким образом воплотилось; Слово вообще не могло быть сотворено, то есть сотворено, так как оно есть Творец и Творец всего сущего; и поэтому он сам не мог быть сотворен или сотворен; и он не был и не мог быть сотворен, обращен и превращен в плоть; божественная природа в Господе не могла быть изменена в человеческую природу; ибо Он Господь, Который не меняется; он тот же во «вчера» вечности, в день времени и «навсегда» для всей вечности. Воплощением ничего не прибавляется и не изменяется в божественной природе и личности Христа.
Человеческая природа ничего не добавляет ни к тому, ни к другому; они остаются такими же, какими были всегда; Христос был такой же божественной Личностью до своего воплощения, как и после него; соединение человеческой природы с божественной природой является для нее существованием в Личности Сына Божия; так это следует понимать всегда, когда мы говорим о соединении человеческой природы с божественной природой; ибо оно не соединено с божественной природой, просто рассматриваемой; или как это общее для трех Лиц; ибо тогда каждый был бы воплощен; но как она имеет особое существование в Личности Сына Божьего, так и человеческая природа имеет свое существование в Его Личности, и ей даны слава и превосходство; но это ничего не дает природе и личности божественного Слова и Сына Божия. Но, как объясняют это в других Священных Писаниях, Бог Слово или Сын был создан и стал «проявленным во плоти»; Сын, который был в
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лоно Отца, Слово жизни, которое было с Ним от вечности, во времени явилось во плоти сынам человеческим; и это для того, чтобы удалить грех и разрушить дела дьявола (1 Тим. 3:16; 1 Иоанна 1:1,2; 3:5,8). И воплощение Слова или Сына Божьего выражается и объясняется Его причастием плоти и крови; и приняв на себя природу человека; или путем принятия человеческой природы в союз со своей божественной Личностью; так что обе природы, божественная и человеческая, соединены в одном Лице; и есть только один Господь и один Посредник между Богом и человеком. Несториане так разделили и разделили эти природы, что сделали их отдельными и отдельными Личностями; которыми они не являются, а являются одним. А евтихиане, дойдя до другой крайности, смешали и смешали природы; интерпретация фразы «Слово стало плотью» о том, что божественная природа изменилась в человеческую природу; и человеческую природу в божественную природу; и так смешаны вместе, что образовали третью; точно так же, как два сорта спиртных напитков, смешанные вместе, делают третий сорт отличным от обоих. Но это значит, что Христос не является ни истинным Богом, ни истинным человеком; одна природа смешивается и поглощается другой. Но это соединение природ таково, что хотя они тесно соединены, а не разделены, тем не менее они сохраняют свои различные свойства и действия; как божественная природа несотворена, бесконечна, вездесуща, бесстрастна и т. д. человеческая природа должна быть создана, конечна, в каком-то определенном месте, пассивна и т. д. по крайней мере последнее, до воскресения Христа. Но об этом союзе и его природе мы поговорим позже.
2в. В-третьих, причины воплощения, действенные и движущиеся, или кому и чему его следует приписать; и конечная причина, ради кого и чего.
2с1. Действенная причина этого — Бог, Отец, Сын и Дух; все три Лица заинтересованы в этом, поскольку это работа «дополнительная». Отец приготовил тело для Сына в Своей цели и предложил его Ему на совете и завете принять его; и послал Его в полноту времени, сделанного из женщины, в подобии греховной плоти (Евр. 10:5; Гал. 4:4; Рим. 8:3). Согласившись на это, Сын, будучи послан, пришёл во плоти, восприняв это; он принял на себя природу детей и приобщился к ним одной плоти и крови; он принял образ слуги и был найден в образе человека (Евр. 2:14,16; Фил. 2:7,8). Святой Дух очень сильно беспокоился об этом деле; ибо то, что было зачато от Девы, было от «Святого Духа» (Мф. 1:20), а не от Его сущности, природы и сущности; ибо тогда Он был бы ее Отцом, о чем о нем никогда не говорится; Христос, как человек, был «без Отца», и поэтому был подходящим прообразом Мелхиседека (Евр. 7:3). Кроме того, тело Христа было бы не человеческим, а духовным: но оно было от Него как действующая причина этого; именно благодаря Его осеняющей силе и влиянию оно было задумано и сформировано (Луки 1:35). И хотя все три Лица в Божестве приложили руку к чудесному воплощению, однако воплотилось лишь одно из них; только Сын принял человеческую природу и соединил ее со своей божественной Личностью; только Слово стало плотью. Некоторые проиллюстрировали это на примере трех дев, занятых изготовлением одежды; когда только один из них надевает и носит его.
2с2. Движущей причиной воплощения Христа является любовь Отца и Сына к человечеству. Бог так возлюбил мир, что отдал Сына Своего Единородного стать человеком, повиноваться, пострадать и умереть за грешников; в этом любовь, и эта любовь проявляется, что Бог
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послал Своего Сына в человеческой природе, чтобы умилостивить грехи Своего народа и спасти его от смерти (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:9,10). И такова была любовь и снисходительная благодать Сына, что хотя Он и был в образе Божием, единороден с Ним и равен Ему; однако он принял на себя облик и природу человека в рабском состоянии, смирил себя и умер в этом. Благодать Господа нашего Иисуса Христа хорошо известна; который, хотя и был богат Своей Божественной Личностью, стал бедным по человеческой природе, чтобы обогатить Свой народ (Флп. 2:6-8; 2 Кор. 8:9).
2с3. Конечная причина, или ради кого и для чего воплотился Сын Божий. Это было ради избранных Божиих; «Нам», или «для нас», ради нас, «Младенец рождается, Сын дается»: это было «всем людям»; или, вернее, «всему народу»; ради всего народа Божия среди иудеев и язычников, чтобы Христос родился Спасителем, или чтобы быть Спасителем их; по этой причине, как только он родился, его назвали Иисусом, потому что он должен был спасти свой народ от грехов их; для чего он родился и пришел в мир. Но об этом позже; (см. Ис. 9:6; Луки 2:10,11; Матфея 1:21).
2д. В-четвертых, следующие части воплощения — зачатие и рождение.
2д1. Во-первых, концепция; это самое чудесное, загадочное и загадочное дело; и о чем говорить очень сложно.
2д1а. Это зачатие было от девы; именно дева зачала человеческое тело Христа, как и было предсказано; это было очень чудесно и потому было введено с ноткой восхищения; «Се, дева зачнёт и родит Сына!» Это был
"новая вещь;" неслыханное и удивительное; которое Бог «сотворил на земле», в преисподних частях земли, во чреве девы; «Женщина окружила» или зачала «мужчину» без ведома мужчины (Ис. 7:14; Иер. 31:22). Это было не естественно, а сверхъестественно; хотя Мела[6] географ говорит о некоторых женщинах на одном острове, которые зачали ребенка без совокупления с мужчинами; но это все романтика; Плутарх[7] утверждает, что такое никогда не было известно. Это зачатие произошло «в» деве, а не без нее; ибо так говорит текст; «Зачатое в ней есть от Духа Святого»; Я наблюдаю, чтобы это встретилось и опровергло еретическое заблуждение, как его иногда называют; Некоторые древние еретики, валентиниане, [8] и в последнее время меннониты, [9] считали, что человеческая природа Христа была сформирована на небесах, сошла оттуда в деву и прошла через она, как вода в трубе, как выражались они; В подтверждение этого отмечается, что «второй человек» называется «Господь с небес» (1 Кор. 15: 47. Но слова следует понимать не о сошествии человеческого естества Христа с небес, но о Его божественной Личности оттуда, не через перемену места, но через принятие человеческого естества в соединение с Ним, через силу из какого союза человек Христос имеет имя «Господь с небес», а не по причине происхождения и происхождения человеческой природы оттуда; и в этом смысле, и только в этом смысле, мы должны понимать слова Христос, когда говорит: «Я сошел с небес» (Ин. 6:38), а именно, что Он сошел в человеческую природу и через нее, не низведя ее оттуда, но приняв ее в союз со Своей божественной Личностью. .
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2д1б. Это зачатие произошло благодаря силе и влиянию Святого Духа, осенившего Деву. Его действия в этом деле можно рассматривать таким образом и в следующем порядке; Сначала он взял часть девы, ее семени или крови и перенес ее в нужное место; и очистил и освятил ее, или отделил ее не от какой-либо нравственной нечистоты, на что она не была способна, будучи бесформенной массой; но от естественного в нем недомогания, которое, если бы оно не было устранено, могло бы в дальнейшем послужить причиной греха; во избежание чего это было сделано; а затем он наполнил его плодотворной добродетелью и сформировал члены человеческого тела, чтобы сразу и в состоянии (будучи должным образом организованными) принять человеческую душу; ибо рассмотрение его непосредственного образования в таком состоянии гораздо более соответствует образованию первого человека, более соответствует творению Святого Духа и более соответствует достоинству Сына Божия принять его в союз с Собой. , чем предположить, что это бесформенный и бесформенный эмбрион. Однако это следует понимать не так, как если бы он находился в таком состоянии, чтобы не допускать будущего увеличения как до, так и после рождения; и не противоречить ее пребыванию во чреве Девы в обычное время каждого человека. Хотя об этом деле говорилось как о различных процессах, однако следует понимать, что все это совершается мгновенно всемогущей силой Святого Духа: в тот же самый момент человеческое тело было задумано, сформировано и организовано, человеческая душа Христос был создан и соединен с ним Тем, Кто «образует в нем дух человека»; и в тот самый миг зародилось и образовалось тело и соединилась с ним душа, Сын Божий воспринял сразу всю человеческую природу, и взял ее в соединение со Своей Божественной Личностью, и дал ей существование в ней; так что человеческая природа Христа никогда не имела существования сама по себе; но с момента своего зачатия, образования и творения оно существовало в Лице Сына Божия: и потому человеческая природа Христа не есть личность; личность есть то, что существует само по себе: но этого никогда не делала человеческая природа Христа; поэтому,
2д1с. Именно природу, а не личность, Христос принял уже при своем зачатии; оно называется «Святая Вещь», а не человек; «Семя Авраама», или природа семени Авраама; «форма» и «мода» человека, то есть природа человека; как
"вид Божий" в том же отрывке означает природу Бога; (см. Луки 1:35; Евр.
2:16; Фил. 2:6-8). Несториане утверждали человеческую природу Христа как личности; и так создал в Господе две личности: одну человеческую и одну божественную; и, конечно, четыре лица в Божестве, вопреки 1 Иоанна 5:7, но есть только одна Личность Сына, один Сын Божий, один Господь всего, один Посредник между Богом и человеком: если две природы в Господе если бы были две отдельные личности, то дела и действия, совершаемые в каждой природе, нельзя было бы назвать одной и той же Личностью; праведность, произведенная небесами в человеческой природе, не могла быть названа праведностью Божией; и кровь, пролитая в человеческой природе, не могла быть названа кровью Сына Божия; и нельзя сказать, что Бог купил церковь Своей кровью; ни Господь жизни и славы не будет распят; ни Сын Человеческий не должен был находиться на небесах, когда Он был здесь, на земле: все эти фразы можно объяснить только на основании личного соединения человеческой природы с Сыном Божьим и того, что Он имел только одну Личность; о которых основаны эти различные вещи. Кроме того, если бы человеческая природа Христа была личностью сама по себе, то то, что она делала и страдала, не могло бы принести никакой пользы и никакой пользы никому другому, кроме нее самой; спасение, осуществленное в нем и посредством него, не было бы общим спасением или общим для избранных людей; но свойственен этой отдельной человеческой личности; и
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праведность, автором которой он является, он бы получил от нее только пользу, будучи оправданным ею и принятым в ней Богом; тогда как, поскольку оно осуществляется в человеческой природе, как в личном союзе с Сыном Божьим, это дает ему большую добродетель и распространение; Итак, «для всех и для всех верующих» я говорю о соединении двух природ, божественной и человеческой, в личности Сына Божия, под артикулом зачатия и прежде рождение Христа, как оно и было; поэтому, когда Мария нанесла визит своей кузине Елизавете, еще до рождения Христа и сразу после его зачатия, она приветствовала ее таким образом; «Откуда мне то, что Матерь Господа моего пришла ко мне?» (Луки 1:43). Посему, прежде чем я приступлю к рассмотрению второй части воплощения, Рождества Христова, я еще отмечу некоторые вещи, касающиеся соединения, которое имело место при зачатии; и о последствиях этого.
1. О самом союзе; относительно чего следует обратить внимание: 1а. Хотя Христос, приняв человеческую природу, соединил ее со Своей божественной Личностью; однако существует разница между предположением и объединением. Допущение имеет только одну природу; союз есть и то, и другое: Христос только принял человеческую природу Своей божественной Личности; но обе природы, человеческая и божественная, соединены в Его Личности: очевидно, что Он имеет две различные природы; в том, что по плоти, или человеческой природе, Он есть Сын Давидов; и по Духу святости, или божественной природе, Он есть Сын Божий: Он был от Отца, по плоти, или человеческой природе; но, по божественной природе, Бог над всем, благословенный во веки веков: Он был предан смерти по плоти, по человеческой природе; но оживленная Духом или посредством Духа, божественная природа (Рим. 1:3,4; 9:5; 1 Пет. 1:18), но всего лишь одна Личность.
1б. Этот союз ипостасный, или личный; но не союз лиц: союз Отца, Сына и Духа в Божестве есть союз трех Лиц в одном Боге; но это не союз двух лиц; но две природы в одном человеке.
1с. Это союз натур; но не сообщение одной природы другой; не божественной природы и существенных свойств ее, а человеческой природы; ибо хотя «полнота Божества телесно обитает» во Христе (Кол. 2:9), то есть существенно и действительно, а не в тени и прообразе; однако совершенства Божества не сообщаются человечеству, чтобы сделать его несотворенным, бесконечным, огромным и быть повсюду и т. д.
свойства каждой природы остаются различными, несмотря на этот союз.
1д. Этот союз заключается в сообщении или, скорее, в том, чтобы сделать личность Слова общей для человеческой природы; или давая ему пропитание в Личности Слова или Сына Божьего; следовательно, из-за этого союза и общности личностей оно имеет то же имя, что и Слово; и назван «Сыном Божьим» (Лк. 1:35). И отсюда оказывается, что человеческая природа Христа не проигравшая, а выигравшая, и не уступает, а превосходит другие особи человеческой природы тем, что не является личностью, существующей сама собой; потому что в Личности Сына Божия оно имеет лучшее существование, чем могло бы иметь само по себе; или чем любое существо, ангел или человек.
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1е. Этот союз нерасторжим: хотя смерть и разрушила союз между телом и душой Христа, она не разрушила и не могла разрушить соединения между человеческой природой и личностью Христа; а потому, вследствие этого союза, он воздвиг храм тела своего, разрушенного, на третий день и тем самым объявил Себя Сыном Божьим в силе (Ин. 2:19; Рим. 1:4).
2. Последствия этого союза как по отношению к человеческой природе, так и по отношению к Личности Христа. Что касается человеческой природы;
2а. Превосходство над всеми другими личностями человеческой природы; она избрана и предпочтена благодати соединения с Сыном Божьим превыше всех; он имеет лучшее пропитание, чем они, и получил более превосходное имя, чем они и даже чем ангелы; и обладает славой, благословениями и привилегиями над всеми созданиями; как выяснится из дальнейшего наблюдения. Все это не по какой-либо заслуге в нем, но по даровой благодати Божией.
2б. Совершенная святость и безупречность: это называется «святая вещь»; это в высшей степени и совершенно так; без первородного греха или какого-либо фактического нарушения; оно не сознает никакого греха, никогда его не совершало, да и не может быть, чтобы оно должно было это делать.
2в. Сообщение ему привычной благодати в наибольшей степени; в этом отношении он прекраснее и прекраснее любого из сынов человеческих; благодать изливалась на него в великом избытке; он помазан елеем радости больше своих собратьев; то есть дарами и благодатью Святого Духа; ему дан Дух, но не мерой; Дух Божий покоится на нем в Своих различных дарах и благодатях самым славным и совершенным образом (Пс. 45:2,7; Иоанна 3:34; Ис. 11:2). И следует ли спрашивать, содержались ли в нем и проявлялись ли в нем те же благодати, что и любовь, вера и надежда в святых? можно ответить, что они были и применялись ею в состоянии уничижения, как того требовали обстоятельства: Христос полагался и надеялся на Бога, когда был на груди матери Своей (Пс. 22:9,10). Когда он находился в страдании, он проявлял к нему веру, что тот оправдает его, поможет и избавит его (Ис. 50:7-9). Когда время его смерти приблизилось, он выразил свою любовь к небу готовностью подчиниться его воле и повиноваться его повелению (Иоанна 14:31). И когда тело его лежало во гробе, он почил в надежде на воскресение его (Пс. 16:10).
2д. Весьма высокое и славное превознесение Его, по смерти Его и воскресении из мертвых: оно высоко возвысилось соединением с Лицом Сына Божия; и хотя в нем оно и пришло в состояние уничижения, но, воскреснув из мертвых, высоко превозносится, намного выше всякого начальства и силы, и могущества и господства, и выше всякого имени, нареченного в этом мире или в будущем. ; он расположен по правую руку от Бога, куда никогда не приглашают ангелов; и где ангелы, власти и силы подчиняются ему (Еф. 1:20,21; Фил. 2:9,10; Евр. 1:13; 1 Пет. 3:22).
3. Что касается Личности Христа, последствия этого союза таковы: 3а. Сообщение идиом или свойств, как выражались древние; то есть свойств каждой природы; которые в общем относятся к Личности Христа в силу соединения в ней природ; ибо хотя каждая природа сохраняет свои особые свойства,
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и не сообщает их друг другу; однако они могут быть отнесены к Личности Христа: да, Он может быть назван в одной природе, по свойству, принадлежащему другой; таким образом, в своей божественной природе он есть Бог, Сын Божий, Господь славы; и все же в этой природе описывается свойство, принадлежащее человеческой природе: быть страстным и страдать; поэтому мы читаем о том, как Бог купил церковь Своей кровью; и крови Сына Божия очищающего от всякого греха; и о распятии Господа славы (Деяния 20:28; 1 Иоанна 1:7; 1 Кор. 2:8). И с другой стороны, по Своей человеческой природе Он назван Сыном Человеческим; и тем не менее, как таковое, оно описывается свойством, принадлежащим божественной природе, которая должна быть вездесущей, быть повсюду. Так сказано; «Никто не восходил на небо, как только сшедший с небес, Сын Человеческий, сущий на небесах» (Иоанна 3:13), Который был на небесах в то же время, когда Он был здесь, на земле; что было верно в отношении Его Личности, хотя и деноминированной из Его человеческой природы; и, таким образом, то, что нельзя сказать о Христе абстрактно, верно о Нем конкретно, в силу этого союза; нельзя сказать, чтобы Божество Христово пострадало; или что человечество Христа повсюду: но можно сказать, что Бог, Сын Божий, пострадал; и что Сын Человеческий был на небесах, когда был на земле или где бы то ни было. Нельзя сказать, что Божество — это человечество; ни человеческое Божество, ни равное Богу: но можно сказать, что Бог Слово есть человек, а человек Христос есть Бог, Товарищ Иеговы; потому что эти имена уважают Личность Христа, включающую в себя обе природы.
3б. Общность служения, а также силы и власти для осуществления ее в обеих природах: таким образом, благодаря добродетели этого союза Христос несет должность Посредника и осуществляет ее в обеих природах; есть «один Посредник между Богом и человеком, Человек Христос Иисус» (1 Тим.
2:5), но он не является Посредником только в своей человеческой природе, а лишь осуществляет ее в ней; он взял на себя эту должность и был облечен этой должностью до того, как принял человеческую природу; и мог и действительно использовал некоторые его части без него, как было показано в соответствующем месте; но были и другие, требовавшие его человеческой природы; и когда, а не раньше, чем это было необходимо, он принял это на себя; и в нем, соединенный со своей божественной Личностью, он — Богочеловек, Пророк, Священник и Царь, Судья, Законодатель и Спаситель; и имеет власть над всякой плотью, чтобы дать жизнь вечную всем, кого Отец дал Ему; и после своего воскресения ему была дана вся власть на небе и на земле, чтобы назначать таинства и поручать людям исполнять их; и имел власть также производить суд как в мире, так и в церкви; потому что Он Сын Человеческий (Матфея 28:18; Иоанна 17:2 5:27).
3в. Общение действий в обеих природах для совершенствования одной и той же работы; которое, следовательно, можно назвать «теандрическим», или делом Богочеловека; в его исполнении присутствует совпадение обеих природ; которое, когда оно совершено, приписывается Его Личности: так, например, жертва самого себя как умилостивление за грехи людей; как Богочеловек и Посредник, Он — Священник, приносящий жертву; его человеческая природа, состоящая из души и тела, есть Жертва; и Его божественная природа — это жертвенник, который освящает его и придает ему искупительную силу, Его кровь была пролита в человеческую природу, чтобы очистить от греха; но именно благодаря его союзу с Сыном Божьим он производит такой эффект. Искупление людей осуществляется выкупной ценой жизни и крови Христа; но именно божественная природа, с которой человеческое соединено, в Личности Сына Божия, делает его достаточным. Миссия Духа, клянусь небесами, обусловлена как Его заступничеством, так и
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в человеческой природе, а также к его силе и власти в божественной природе, согласно домостроительству вещей, установленному между божественными Лицами.
3д. Поклонение Личности Христа, соединившей в себе обе природы, является еще одним следствием этого союза. Человеческая природа Христа не является формальным объектом поклонения; это существо, и ему не следует поклоняться как таковому; и поклонение не совершается ради него и не рассматривается отдельно; но тогда божественная Личность Христа, имеющая эту природу в союзе с Ним, является объектом поклонения; Поклоняются не плоти Христа, а воплощенному Богу; Поклоняются всему Христу, но не всему Христу. «Когда же родит первенца в мир», что было во время воплощения, «говорит: да поклонятся Ему все Ангелы Божии» (Евр. 1:6). И после его воскресения из мертвых Бог «дал Ему имя выше всякого имени, которое должно поклоняться миру»; то есть в религиозном смысле (Фил. 2:9,10), и хотя Христос, как человек, не является объектом такого поклонения; однако то, что Он сделал в человеческой природе, является мотивом и аргументом, почему следует воздать благословение и честь Его Личности, соединив в себе обе природы; «Достоин Агнец закланный принять силу» и т. д. (Отк. 5:12,13).
2д2. Во-вторых, далее следует рассмотреть рождение, или рождение Христа, другую часть воплощения.
2д2а. От кого родился; от девы, из дома Давидова и из колена Иудина.
2д2а1. О деве: на это намекнуло первое обещание о «семени жены»; и полностью выражено Исайей; «Дева зачнёт и родит Сына»; Чтобы исполнить это пророчество, прежде чем Иосиф и Мария сожительствовали как муж и жена, и поэтому, когда она была девственницей, «она была найдена с ребенком от Духа Святого» (Матфея 1:18-23). И это было сделано таким образом, чтобы человеческая природа Христа могла быть очищена от первородного греха, которым она в противном случае должна была бы быть заражена, если бы она была зачата и рождена обычным и естественным путем зарождения; ибо «всё, рожденное от плоти, есть плоть», плотское и развращенное; но будучи произведенным таким необыкновенным и сверхъестественным образом, но силой Святого Духа, то, что рождено от Девы, является «Святым». свободен от всякого пятна и порока греха. В более современной философии, касающейся зарождения, самым удивительным образом это объясняется тем, что каждый человек рождается от животного; что согласуется со священной философией[10] Иова 25:6 и с тем, что все животные, от которых во все века происходят миллионы людей, изначально были сформированы великим Творцом в первом человеке; что, поскольку оно объясняет вину и осквернение всех людей в нем; то же самое и с чистотой человеческой природы Христа, поскольку она не была рождена от животного, как другие люди; оно не было ни от человека, ни от семени человеческого; [11] но было по первому обетованию чистое семя жены; и не было этого никогда в Адаме, в первом человеке; нет, не в «животном», так как остальные особи человеческой природы, по этой гипотезе, и так им не были представлены; и при этом он не был связан с ним как глава завета; и оно не произошло от него в результате обычного поколения; но был зачат от Девы силой Святого Духа; и не существовало ни в каком отношении прежде; нет, не в «животном»; что решительно противоречит предсуществованию человеческой природы Христа в каком бы то ни было смысле; и поэтому, будучи свободным от греха, он был достоин быть жертвой за грех, поскольку мог быть без порока вознесен на небо вечным Духом. Более того, так случилось, что, когда пришла гибель людей,
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посредством девственницы; ибо падение Адама произошло до того, как он познал свою жену; и так было повелено премудростью Божией, чтобы Христос появился как имеющий только одного Отца, не имея никого, как человек, и поэтому был бы лишь одной Личностью; тогда как, если бы у него было два отца, то должно было быть два человека.
2д2а2. Христос родился от девы из дома Давидова; как и в Луки 1:27, ибо фраза о доме Давидовом одинаково верна как для девы, так и для Иосифа, и может быть связана с ней. Бог обещал Давиду, что Мессия будет от его семени; и соответственно, из своего семени он воздвиг Израилю Спасителя Иисуса, которого поэтому называют Сыном Давидовым; и является одновременно «корнем и потомком Давида»; корень Давидов, как Бог и Господь Давида; и потомство Давида, как человек, произошедшее от него (Деян. 13:23; Откр. 22:16).
2д2а3. Он родился от девы из колена Иудина; как и должно быть, поскольку она была из дома Давидова, который принадлежал к тому колену; и очевидно, как говорит апостол, что Господь наш произошел из колена Иудина, как и было предсказано (Быт. 49:10; Евр.
7:14). 

2д2б. Рождение Христа или Его пришествие в мир произошло так же, как и у других людей; его поколение и концепция были необычайными; но его рождение произошло обычным образом; он пришел в мир после того, как пролежал обычный срок во чреве матери своей; ибо сказано: «наступили дни, когда она должна быть избавлена»; она провела с ним все свое время и родила ему, своего первенца, Сына, как это делают другие женщины; и, без сомнения, со скорбью и скорбью, как делает всякая дочь Евы: и представила его Господу, когда кончились дни очищения ее, по закону, как написано:
«Всякий мужчина, разверзающий утробу, наречется святым пред Господом» (Луки 2:6,22,23).
Так что в этом отношении Христос был во всем подобен Своим братьям.
2д2с. Местом его рождения был Вифлеем, по пророчеству в Михея 5:2 здесь ожидалось его рождение; и это было так хорошо известно иудеям, что, когда Ирод спросил у первосвященников и книжников, где должен родиться Христос; они, не колеблясь, сразу же отвечают: «Вифлеем Иудейский», и в доказательство цитируют приведенное выше пророчество (Мф. 2:4-6), да, это было известно простому народу (Иоанна 7:42), и таким образом это чудесным образом произошло в провидении; что хотя Иосиф и Мария жили в Галилее, тем не менее по указу кесаря Августа об обложении налогом всей империи они оба были вынуждены прийти в город Вифлеем, город Давидов, для обложения налогом, будучи родом и домом Дэйвид; и пока они там занимались этим делом, дева освободилась от Сына Своего (Лк. 2:1-7). Вифлеем означает дом хлеба; подходящее место для рождения Мессии, который есть хлеб, сошедший с небес и дающий жизнь миру.
2д2д. Время его рождения было таким, как было указано в пророчестве; до того, как скипетр, или гражданское правительство, покинул Иудею: Ирод был царем в Иудее, когда он родился; до того, как был разрушен второй храм; ибо он часто входил в него и учил в нем; и это было в то время, которое было указано в седмицах Даниила; (см. Быт. 49:10; Мал. 3:1; Агг. 2:6,7,9; Дан. 9:24),
и т. д. Точный год мира, в котором он родился, хронологами не установлен;
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но это было примерно или немного раньше или позже четырехтысячного года мира; также невозможно установить время года, месяц и день, в который он родился. Однако эта вульгарная версия кажется маловероятной; то обстоятельство, что пастухи стерегут свои стада по ночам, не соответствует зимнему времени года. Вероятнее всего, это было осенью, где-то в сентябре месяце, на празднике кущей, типичном для воплощения Христа; и, похоже, об этом есть какое-то упоминание в Иоанна 1:14. «Слово стало плотью и обитало» или «поселилось» среди нас; храм Соломона, прообраз человеческой природы Христа, был освящен на празднике кущей: и как Христос, Пасха, был принесен в жертву в самое время Пасхи; и Святой Дух был дан в самый день Пятидесятницы, что символизировалось первыми плодами, принесенными в тот день; поэтому разумнее всего предположить, что Христос родился на самом празднике кущей, прообразе Его воплощения; и какой праздник устанавливается для всего служения слова и таинств, которое должно соблюдаться в евангельские времена (Зах. 14:16). Однако Бог послал его, и он пришел в полноту времени, или когда время уже истекло; и в свое время, в самое подходящее и подходящее время, бесконечная Мудрость увидела, что он должен прийти: Бог мог бы послать его раньше; но он не счел нужным сделать это; но он послал его в самое подходящее время; когда нечестие людей было в самом разгаре, как в Иудее, так и в языческом мире; и возникла необходимость в Спасителе людей из этого; и когда недостаточность света природы, силы свободной воли человека, достаточно испытанной среди философов; и закон Моисея, а также его дела и жертвы, направленные на удаление греха и спасение людей от него, были ясно показаны. В заключение хочу сказать, что Христос стал человеком во времени, а не раньше времени. Говорить о человеческой природе Христа, целиком или частично, как о вечности, противоречит и Писанию, и разуму; и этот человек или человеческая природа не могут принести нам никакой пользы или пользы; но тот, кто есть Семя жены, Сын Авраама, Сын Давида и Сын Марии.
2е. В-пятых, целей воплощения Христа много; их группа есть в песне ангелов при его рождении; «Слава в вышних небу, и на земле мир, в человеках благоволение» (Луки 2:14).
2е1. Одной из целей воплощения Христа было показать в нем славу Божию; слава Его благодати, доброты и благости к людям в миссии Его Сына таким образом; слава его верности в выполнении своего обещания; слава Его силы в чудесном творении человеческой природы Христа; и славу Его мудрости в том, что он принес его в мир таким образом, чтобы он был свободен от греха и соответствовал цели, для которой он был создан: и все это для того, чтобы Бог мог прославиться в этих Своих совершенствах; как он был от ангелов, от Марии, от отца Иоанна Крестителя и от Симеона во время или примерно во время рождения Христа; и как он был святыми во все века с тех пор.
2е2. Другой целью воплощения Христа было примирение с Богом людей на земле; примирение с грехом было делом, назначенным Ему в завете; и именно для этого он был во всем уподоблен своим братьям; и эта цель достигнута; Своей смертью он примирил грешников с небом и примирил их кровью креста Своего.
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2е3. Другая цель воплощения Христа заключалась не только в том, чтобы показать людям благоволение Божие, но и в том, чтобы они могли получить плоды Его благоволения и благосклонности к ним; даже все благословения благодати, те духовные благословения, которые даны в завете и сохранены в Господе; и которое пришло через него, нашего Первосвященника, и через его кровь, названную поэтому кровью вечного завета.
2е4. В частности, Христос стал человеком, чтобы Он мог быть нашим Богом, нашим ближайшим родственником и иметь право искупить нас; и в нужный момент Он был создан из женщины, чтобы искупить мужчин от закона, его проклятия и осуждения; и чтобы они могли получить усыновление детей и все другие благословения, включенные в искупление или связанные с ним; как мир, прощение и оправдание; ибо Он послан в подобии греховной плоти, чтобы, принеся себя в жертву за грех, осудить его во плоти; и чтобы праведность закона могла исполниться в нас, как она представлена Им, и таким образом быть полностью оправданной в Нем; (см. Гал. 4:4,5; Рим. 8:3,4).
2е5. Христос стал человеком, чтобы быть Посредником между Богом и людьми; и чтобы лучше выполнять каждую из частей своей должности как таковой, он взял на себя природу человека; чтобы у него было что предложить как Священнику в качестве Жертвы за грех, и чтобы он мог получить за это удовлетворение в той природе, которая согрешила; и чтобы он мог быть пророком, подобным Моисею, воздвигнутым, как он был, среди братьев своих; и, имея на себе Дух Господа Бога, мог благовествовать кротким; и чтобы он мог показаться царем, взятым из среды своих братьев, как это было с царями Израиля; и быть правителем, знатным и правителем, который произошел из среды их, как и было предсказано (Иер 30:21), и таким образом воссел и царствовал на престоле своего отца Давида.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Хуэт. Квест. Альнетан. л. 2. в. 13. с. 234. и с. 15. с. 241. См. Философ. Транзакция.

в сокращении, т. т. ч. 2. п. 168.
1[2] Мартин. Синик. Хист. л. 4. с. 131, 132. Вид. Хют. ут выше, с. 235.
1[3] Гесиод. Теогон. т. 927. Аполлодор. де Деор. Ориг. л. 1. п. 8. Вид. Хют. ут выше, c.
15, с. 237, 238.
1[4] Опера, том. 1. Втор. Кристи Натура Диспут. п. 784.
1[5] Там же. Эп. 2. объявление Бальцеровичиум, с. 425.
1[6] Втор. Ситу Орбис, л. 3. в. 9.
1[7] Супружеское предписание. п. 145.
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1[9] Спор Сочини. Адв. Меннониты в опер. Том. 2. п. 461.
1[10] «Omnia nimirum Animalia, etiam perfecta similiter ex vermiculo gigni», Harveus de Generat. Животное, Упражнение. 18. с. 144.
1[11] Животные существуют только «в семени мужского пола»; см. «Философские труды» в сокращении, т. 2. п. 912, 913.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 2
СОСТОЯНИЯ ХРИСТА
УНИЖЕНИЕ
Состояние уничижения Христа началось при Его воплощении и продолжалось на протяжении всей Его жизни до смерти, что полно и ясно выражено в нескольких словах в Филиппийцам 2:7,8 «но обесславил Себя» и т. д. и что апостол иллюстрирует и подтверждает, сравнивая его с предшествующим ему славным состоянием; ибо насколько выше он был в том состоянии, тем ниже и подлее он представляется в этом; и выше не могло быть Ему быть, чем, как описано у апостола, как «по образу Божию», по Своей природе и сущности; и как «равный Богу» его Отец; имеющий те же совершенства, имена, дела и поклонение, которые ему приписывались. Теперь, в своем униженном состоянии, он казался противоположным этому; тот, кто был в образе Божием, не только был сотворен по подобию человека и по образу человека, но принял на себя образ слуги, одного из самых подлых из людей; и тот, кто был равен своему божественному Отцу, сделал себя ничтожным среди людей и стал во всем послушен своему Отцу, даже до самой смерти, проклятой смерти на кресте.
1. Унижение Христа произошло при Его воплощении, и поэтому в приведенном выше описании его фразы о том, что он «создан по человеческому подобию» и «был найден по моде как человек», используются как выразительные. об этом; и которые следует понимать как то, что он действительно и истинно человек, как было отмечено в предыдущей главе; ибо хотя принятие человеческого естества в союз с личностью Сына Божия было возвышением его и давало ему преимущество перед всеми другими индивидами человеческого естества и даже над самими ангелами, как было показано; (см. Пс. 89:19), однако для личности Христа было смирением принять в союз с Собой природу, столь низшую по сравнению с Его; ибо я не понимаю, почему слово «смирение» не может быть использовано по отношению к личности Сына Божия, поскольку оно употребляется по отношению к Божественному Существу (Пс. 113:6), и если это смирение Бога, наклонение к Божеству, чтобы смотреть на вещи на небе и на земле; снисхождение к тому, чтобы обитать на земле, которого небо небесное не может вместить (3 Царств 8:27), тем более должно быть так для Слова и Сына Божия, Который был в начале с Богом и был Богом, и которому приписывается создание всего, чтобы стать плотью и обитать среди людей (Иоанна 1:1-3,14).
1а. Во-первых, Унижение Христа проявилось и в Его зачатии, и в рождении; хотя в его зачатии было кое-что весьма прославленное и славное; в качестве замечательного пророчества относительно этого события, произошедшего за несколько сотен лет до того (Ис. 7:14), было послание ангела к деве, чтобы познакомить ее с ним, когда оно было близко или в момент его совершения, и что оно само по себе имело могучая сила Святого Духа (Лк.
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1:26,31,35), однако это было удивительное смирение, что Тот, Кто был Сыном Божьим, покоившимся на лоне Отца Своего, должен был, приняв человеческую природу в союз со Своей Божественной Личностью, пролежать девять месяцев во чреве Своего. девственницы; и тот, кто взошел на высоту, должен сначала спуститься в эти нижние части земли. И хотя с его рождением произошло много великих и славных событий, которые сделали его очень прославленным; как необыкновенная звезда, которая направляла волхвов с востока к месту его рождения, поклонявшихся ему и преподносивших ему дары; и ангел явился в славном виде пастухам, которые познакомили их с его рождением; и множество небесного воинства сошло и присоединилось к нему, воспевая «Слава небесам в вышних» из-за этого; тем не менее, помимо многих вещей, которые последовали за этим, это было очень бесславно; как поиски Ирода, чтобы лишить его жизни; бегство его родителей с ним в Египет, где они некоторое время оставались в страхе и безвестности; и массовое убийство младенцев в Вифлееме и его окрестностях: можно заметить:
1а1. Что он «родился от женщины», и эта фраза выражает подлость (Иов 14:1), родился от грешной женщины, хотя сам был без греха; «созданный от женщины», как выражается это в Послании к Галатам 4:4, «сделанный из сотворенного Им и для которого Он выступал в роли Творца, Господа и Спасителя, как она сама призналась» (Лк. 1:46, 47).
1а2. Родился от бедной женщины; ибо хотя его мать, дева, была из дома Давидова, из этого прославленного рода, однако, когда этот род стал очень низким, как дерево, срубленное до корня; ибо, когда в таком состоянии должен был родиться Мессия, как он и сделал, согласно пророчеству (Ис. 11:1), то, что его мать была бедной женщиной, следует из обычаев, с которыми она столкнулась во время своего рождения. роды в гостинице, где ей не нашлось места по причине ее бедности; и поэтому была вынуждена положить своего новорожденного ребенка в ясли. В какое низкое положение был доведен наш Господь! А также от того, что она принесла жертву беднякам при своем очищении. Люди способные были обязаны приносить в жертву ягненка по такому случаю, а если бедные, то пару горлиц или двух молодых голубей, что она и делала (Лк. 2:7,24), поэтому иудеи упрекали Христа в подлости Его происхождения. , говоря: «Разве это не сын плотника? разве мать его не зовут Марией?»
простое «Мэри»; и «братья его Иаков и Иосия», и «Симон и Иуда?» и «сестры его, разве они не все с нами?» разве мы не знаем их, какая они жалкая семья?
1а3. Он родился в бедной сельской деревне; хотя это было место рождения Давида, названное его городом и поэтому столь известное; однако во времена Христа он был подлым и неясным, и о нем говорили, что он «маленький среди тысяч Иудеев»; и впоследствии он жил в очень презренном месте, где и воспитывался; презренный к пословице; «Может ли быть что-нибудь доброе из Назарета?» (Иоанна 1:46).
1а4. Природа, в которой он был зачат и рожден и которую принял, хотя и без греха, но имела все безгрешные немощи человеческого естества: душа его была подвержена печали, скорби, гневу и т. д. и его тело к голоду, жажде, усталости и т. д. это была природа ниже ангелов; по крайней мере, он был на некоторое время, посредством смертных страданий, немного унижен перед ними (Евр. 2:9), и который в определенные моменты, когда он был в беде, служил ему и помогал ему (Мф. 4:11; Лук. 22:43), в таком низком состоянии и состоянии пришёл Христос в нашу природу.
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1б. Во-вторых, Унижение Христа проявлялось на всех этапах жизни, в которые он вступал; ибо он прошел через состояния младенчества, детства и юности, как и другие люди; его пеленали, как новорожденных младенцев; сразу после рождения висел на груди своей матери и оттуда получал питание, как это делают младенцы; он перенес мучительный обряд обрезания в восьмидневном возрасте и был представлен в храме по обычному обычаю; он продолжал в младенческом состоянии, как по отношению к телу, так и по отношению к разуму, обычное время, ибо должно явиться: случай его не был похож на случай первого Адама; он был создан как человек в расцвете сил, взрослый человек и одновременно в полном проявлении своих разумных способностей; но не так было со вторым Адамом; он был младенцем дней, он рос телом, как дети; и его мыслительные способности не открылись сразу, но постепенно, как сказано, он возрастал как в мудрости, так и в «возрасте» (Лк. 2:40,52), по мере того, как он рос в детстве и юношестве, хотя у нас очень мало информации об этом, кажется, что это сопровождается большой подлостью и неясностью, даже для его мужественности; мы знаем только одно обстоятельство, связанное с ним в это время, а именно то, что он пришел в Иерусалим со своими родителями на Пасху, когда ему было двенадцать лет; и хотя были тогда некоторые вещи весьма примечательные и необычные, когда он занял свое место среди врачей, слушал и задавал им вопросы; однако он вернулся с родителями и жил в подчинении у них (Лк. 2:42-51), и кажется, будто он был воспитан на слесарном деле; В древности широко распространено предание, что он был воспитан в профессии плотника; и есть некоторые вещи, которые делают это вероятным; это вопрос, заданный евреями: «Разве это не плотник?» (Марка 6:3), и это никогда не отрицалось; они предполагают, что он не имел гуманитарного образования, не воспитывался ни в одной из их государственных школ или академий: «Откуда этот человек знает буквы, никогда не учась?» Иоанна 7:15), и нельзя предположить, чтобы он большую часть своих дней прожил бездеятельно; но, помимо бедности его родителей, которые не допускали содержания его без дела, меня сильно заставляет поддаться этому мнению то, что второй Адам должен понести проклятие первого Адама, даже ту его часть, которая лежала на нем. в добыче хлеба своего в поте лица своего (Быт. 3:19). О
В какое низкое положение из-за нас был поставлен наш Господь! Прибавьте ко всему этому, что вся его жизнь, пока ему не исполнилось тридцать лет, была жизнью безвестности; ибо со времени его выхода из Египта и пребывания в Назарете в младенчестве мы ничего не слышим о нем, за исключением одного единственного случая пребывания в Иерусалиме в двенадцатилетнем возрасте, пока он не пришел из Галилеи на Иордан к Иоанну, чтобы быть крестился от него; и тогда ему было около тридцати лет (Лк. 3:23). Какое же это удивительное снисхождение и смирение и как велико было уничижение Христа в этом состоянии! что величайшая личность, когда-либо существовавшая в мире, Сын Божий в человеческой природе и пришедший совершить величайшую работу, которая когда-либо совершалась в мире, должна находиться в мире тридцать лет подряд и едва ли быть вообще известна его жителями; по крайней мере, неизвестно, кто и что он был (Иоанна 1:10), самое большее, но очень немногие.
1с. В-третьих, общественная жизнь Христа началась с Его крещения, ибо через него Он был явлен в Израиле; и для того пришел Иоанн крестить в воде; и кому был дан этот сигнал, что на кого бы он ни увидел сходящего Духа Божьего, тот и был им; Который, когда увидел, засвидетельствовал о Нем, что Он Сын Божий, и указал на Него как на Агнца Божьего, Который берет на себя грех мира; и хотя крещение Христа сопровождало кое-что, что делало его прославленным,
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как не только свидетельство Иоанна о Нем, но и сошествие на Него Духа, как голубя, и голос Отца Его, говорящий: «Сей есть Сын Мой Возлюбленный, в Котором Мое благоволение» (Иоанна 1:29- 36; Матфея 3:16,17), однако его подчинение самому постановлению было примером его унижения; его приход на многие мили пешком из Галилеи на Иордан к Иоанну, чтобы креститься от него, является тому доказательством; имевший власть крестить Духом Святым и огнем, крестился в воде; не знавший греха и не сделавший его, крестился крещением покаяния, как если бы он был грешником; и тот, кто был Господом и Учителем Иоанна, был перед ним и предпочитался ему, и чью защелку для обуви Джон не был достоин развязать; и кто мог приказать ему присутствовать на нем в любом удобном для крещения месте, которому он по каким-то причинам считал нужным подчиниться; тем не менее, он взял на себя все трудности и усталость путешествия, чтобы прийти к нему с этой целью; и хотя Иоанн сначала скромно отказался от этого, имея некоторое представление о том, кто он такой, но под его давлением он согласился совершить это таинство, что и сделал; и что было сделано для исполнения всякой праведности и в послушании воле Божией, и чтобы подать нам пример, чтобы мы следовали по Его стопам; и во всем этом проявляется чудесное смирение и снисхождение; (см. Матфея 3:13-15).
1д. В-четвертых, сразу после крещения Христос подвергся искушениям сатаны, что было еще одной ветвью его унижения и низкого положения, в которое он вошел; ибо «он пострадал от искушения»; и он «был искушен во всем, как и мы, но без греха» (Евр. 2:18; 4:15), то есть всевозможными искушениями, хотя и не совсем таким же образом, и не имели они на него действует тот же эффект, что и на нас. Сатана искушал его, не возбуждая в нем никакого развращения и не возбуждая в нем какой-либо похоти, как он провоцировал Давида, возбуждая в нем похоть гордыни и тщеславия, чтобы пересчитать народ; ибо в Господе не было греха, похоти или развращения, которые могли бы возбудиться; Сатана не мог найти в нем ничего подобного, над чем можно было бы работать: и он не искушал его, вложив в него какое-либо зло, как он вложил в сердце Иуды Искариота предательство своего Господа, а в сердца Анании и Сапфиры - солгать. Святому Духу; и ни одним из своих искушений он не мог получить никакого преимущества перед Христом; он был вынужден после всех своих искушений в пустыне оставить его, и в саду и на кресте он был сорван им; да, он, его начальства и власти были испорчены и одержаны; но поскольку этими искушениями Христос в Своей человеческой природе был измучен и огорчен, они являются частью Его уничижения и требуют особого рассмотрения; и о которых мы имеем наиболее ясное представление, это те, которые начались в пустыне; потому что он был
«веден Духом в пустыню для искушения от диавола» (Мф. 4:1), то есть находился под влиянием и руководством Духа Божия, сошедшего на него при крещении, под импульсом его, как внутри, так и снаружи, подняться из обитаемых частей пустыни, где Иоанн проповедовал и крестил и где он сам был крещен, в гористые и необитаемые части ее, которые были совершенно пустынны и невозделываемы; где не было ни продовольствия, ни человека, с которым можно было бы поговорить, только диких зверей, которым он был открыт и с которыми он был (Марка 1:13), что является еще одним примером его низкого положения. Время, когда он подвергся здесь искушению, наступило вскоре после его крещения; Матфей говорит, что «тогда» он подвергся искушению, то есть когда он был крещен; и Марк говорит, что это было «немедленно»; и так же, как это было с Христом-главой, так часто бывает и с членами Его; что, когда он был искушен после крещения, после того как Дух Божий сошел на него и без меры наполнил его своими дарами и благодатью; и после того, как он получил такое свидетельство с небес о своем божественном сыновстве, его народ,
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после того, как они имели общение с Богом в таинствах и получили некоторые запечатлевающие свидетельства Его любви, впадают в искушения и падут из-за них; как ученики Христовы после вечери, которые, будучи искушены, все оставили Его и побежали, а один отрекся от Него.
Более того, именно после того, как Христос постился сорок дней, и когда он был голоден, к Нему подошел искуситель и напал на Него; двое евангелистов говорят, что он искушал Его сорок дней; так что он мог искушать его, более или менее, все сорок дней, время от времени; но когда они закончились, и Христос был голоден, тогда он напал на Него с большей жестокостью, считая это подходящей возможностью испытать с Ним все свои силы и умения. и ситуация, в которой находятся мужчины.
1д1. Первым искушением было поставить «если» на Сыновство Христа; «Если Ты Сын Божий»; хотя в этом не могло быть никаких сомнений, так как свидетельство об этом только что было дано с небес; и сами бесы признали, что Христос есть Сын Божий (Лк. 4:41). И таким образом дети Божьи иногда испытывают искушение подвергнуть сомнению свое сыновство из-за внутренней испорченности и внешних страданий; как засвидетельствовано гласом с небес, и ты сам утверждаешь; в доказательство этого «прикажи, чтобы камни сии сделались хлебами», или «камень сей», как выразился Лука; то есть один из камней, которые лежали поблизости и были на виду: и сатана мог надеяться преуспеть в этом искушении, поскольку Христос теперь был голоден, и он мог намекнуть на заботу о Его благополучии; и тем более, что ему удалось с первым Адамом искушить его вкусить запретного плода; и, как он мог предположить, таким актом всемогущества он хотел бы доказать свое божественное сыновство; но хотя Христос мог сделать это, так же, как Бог мог воздвигнуть из камней детей Аврааму; однако не было необходимости делать это в доказательство его сыновства, поскольку это уже было так хорошо засвидетельствовано голосом с небес; ни для его пропитания, поскольку сила и провидение Божие поддерживало его сорок дней без еды, он мог бы прожить и дольше. Кроме того, он никогда не творил чуда ради собственной поддержки; и не сделал бы он этого сейчас, по настоянию дьявола, чего он и хотел, повинуясь ему и по его указанию; поэтому ответ Христа таков: «Написано: не хлебом одним будет жить человек, но всяким словом, исходящим из уст Божиих» (Втор. 8:3), что означает, что люди могут жить тем, что не является собственно хлебом, как манной, которой израильтяне жили в пустыне, о которой говорится в цитируемом отрывке: и человек не живет хлебом, когда он имеет его, отвлеченным от благословения им уст Божиих, дающих ему питание; и кроме того, без хлеба в любом смысле человек может быть поддержан силой и провидением Божьим, как были Моисей и Илия, и как был теперь Христос; и поэтому принятие такого метода, к которому он был искушен, казалось бы, было бы недоверием к той силе и провидению, которыми он был поддержан; и таким образом, цитируя Священные Писания, чтобы отразить искушения сатаны, Христос научил нас использовать меч Духа, который является словом Божьим, чтобы противостоять искушениям сатаны.
1d2. Второе искушение произошло после того, как сатана одержал победу над Христом, или он снизошел до того, чтобы пойти вместе с ним, или позволил ему отвести его в город Иерусалим и поставить на вершине храма или на его зубчатых стенах. , чтобы броситься оттуда; чтобы публично доказать свое божественное сыновство перед жителями Иерусалима, священниками, книжниками и простыми людьми; с помощью которого он мог бы
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предположить, что это принесет ему большой кредит и уважение; а что касается его сохранения в нем, он, подражая ему, цитирует отрывок из Священного Писания, где написано: «Он даст Своим ангелам заповедь о тебе» и т. д. которое, как бы оно ни было применимо к Христу, а также к Его членам, извращено, поскольку опущено существенное предложение «соблюдать Тебя во всех путях Твоих»; тогда как сатана старался сбить его с правильного пути, искушая его на грех самоубийства; что он и сделал, либо по зависти и злобе, либо по злобности своей натуры; или предотвратить, если бы он имел какое-либо представление об этом, смерть Христа в комнате и вместо Своего народа, в судебном порядке, для их спасения; однако Христос устоял перед искушением, сказав: «Написано снова: Ты будешь не искушай Господа Бога твоего» (Втор. 6:16), как и Христос; о чем засвидетельствовал голос с небес, провозгласивший Его Сыном Божьим, а значит, Господом и наследником всего сущего. Подобным же образом сатана часто искушает детей Божьих уничтожить себя; что показывает сходство между искушениями Христа и их искушениями.
1д3. Третье искушение произошло после того, как диавол отвел Христа, с его позволения, на весьма высокую гору, одну из тех, что были около Иерусалима или недалеко от него, и показал Ему посредством дьявольского и ложного изображения вещей на виду. «все царства мира и слава их»; соблазняя его обещанием этого
«пади и поклонись ему». Обещать Христу это было дерзко; ибо Ему принадлежит земля и что наполняет ее, вселенная и живущие в ней, как Творец их; и вся власть на небе и на земле дана ему как Посреднику; притворяться, что он мог распорядиться ими, кому пожелает, как это происходит у Луки, было невыносимым высокомерием; когда в его распоряжении не было ни малейшей вещи на свете; не мог прикасаться ни к чему из имущества Иова без разрешения и дара от Бога; и не входить без позволения в стадо свиней: но предложить небу, чтобы он пал ниц и поклонился ему, было верхом наглости и бесстыдства! Это показывает, в чем заключался первородный грех дьявола, аффектация Божества и поклонение Ему как Богу; следовательно, он узурпировал титул Бога этого мира; и в некоторых местах уговорил невежественную часть его поклоняться Ему; и действительно, приносить жертву идолам - значит приносить жертву дьяволам; но, не удовлетворившись этим, он стремился, чтобы Ему поклонялся Сын Сам Бог; ничто не могло быть более дерзким и нечестивым, чем это; а потому Христос с негодованием и отвращением отверг свое искушение; говоря: «Уйди отсюда, сатана»; или, как говорит Лука: «Отойди от меня, сатана, ибо написано: Господу Богу твоему поклоняйся, и Ему одному служи» (Втор. 6:13), после чего дьявол оставил его, обнаружив, что он ничего не может с ним сделать; и ангелы пришли и служили ему. После этого мы больше ничего о нем не слышим, пока не приблизилось время смерти Христа, когда Христос заметил Своим ученикам, что «князь мира сего придет», чтобы встретить Его в саду, где Он был в агонии, и поссорился с ним; и пот его был как капли крови, падающие на землю; и когда настал час и сила тьмы, когда все воинство бесовское было выпущено на него и бросило в него свои огненные стрелы; но он одержал победу над ними всеми; тем не менее, несмотря на это, эти различные нападения и искушения сатаны, которым он подвергался и которые его беспокоили, следует рассматривать как часть его унижения и того низкого положения, в которое он был поставлен.
1е. В-пятых, уничижение Христа проявлялось в поношениях, унижениях и гонениях, которые Он терпел от людей, даже в противоречиях грешников против себя; упреки в
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то, чем порицались Бог и Его народ, пало на него; и они настолько толстые, крепкие и такие тяжелые, что, говоря пророческим языком, поношение сокрушило его сердце (Пс.
69:9,20). Иногда его враги, евреи, упрекали его за низкое происхождение и родословную, за низкое положение его семьи, как это было замечено; с его нелиберальным образованием и неграмотностью его последователей: иногда они нападали на его моральный облик, заявляли, что знают его как грешника, обвиняли его в нарушении субботы, в обжорстве и пьянстве, а также в поощрении людей к греховным делам. практики; они выдавали его чудеса, которые не могли отрицать, как факты, как будто совершенные с помощью дьявола; и сказал, что у него был бес, и он был знаком с одним, с помощью которого он совершал свои дела; они назвали его обманщиком народа и обвинили в проповеди ложных доктрин и высказывании резких высказываний, с которыми нельзя мириться; более того, они старались возложить на него обвинение в богохульстве, потому что, будучи человеком, он сделал себя Богом и равным Ему; они представляли его как человека крамольного, который ходил и учил людей не давать дани кесарю; а также намерение разрушить их закон; и как побуждали людей разрушить их храм. Короче говоря, они не только отвергли его как Мессию, с величайшим презрением и отвращением к нему; но пытался лишить его жизни насильственным способом; иногда заставляя его оказаться на вершине холма, чтобы сбить его с ног; а иногда брали камни, чтобы побить его; и они не были удовлетворены, пока не привели его в прах смерти.
1ф. В-шестых, на протяжении всей жизни Христа, частной и общественной, была очень большая степень подлости и нищеты; к чему имеет уважение апостол, когда говорит; «Вы знаете благодать Господа нашего Иисуса» и т. д. (2 Кор. 8:9), где он противопоставляет богатство и бедность Христа, что тем больше его богатство было в его прежнем состоянии, тем больше кажется, что его бедность находится в его униженном состоянии; он был богат совершенствами своей природы, владел небом и землей и всем, что на них; и в доходах славы, происходящих от царства природы и провидения; и все же Тот, Кто был Господом всего, стал бедным, чтобы сделать нас, нищих, богатыми. И это следует понимать под бедностью в буквальном смысле; ибо Христос не был духовно беден. Некоторые случаи его подлости и бедности в частной жизни наблюдались и раньше; как то, что он родился в бедной семье, не имел гуманитарного образования и был воспитан на слесарное дело. Когда он вступил в общественную жизнь, похоже, у него не было какого-то определенного жилого дома, в котором он мог бы жить; так что «лисицы и птицы небесные» наслаждались больше, чем он (Матфея 8:20). В какое низкое положение был доведен наш Господь! хотя он мог бы поддержать себя и своих двенадцать апостолов, творя чудеса для своего и их пропитания; однако он никогда этого не делал, а жил за счет пожертвований и служения некоторых добрых женщин и других, упомянутых в Луки 8:2,3. Когда к нему пришли сборщики дани за деньгами дани, ему некому было заплатить им, и он приказал Петру закинуть крючок свой в море, и взять рыбу, и из нее часть денег, и заплатить дань. для него и для себя (Матфея 17:24-27). После своей смерти ему нечего было оставить матери на содержание; но, увидев ее и ученика своего Иоанна на кресте, сказал ей: се, сын твой; и ему: «Се, мать твоя»; означая, что он должен заботиться о ней; и с того времени тот ученик взял ее к себе домой (Ин. 19:26,27).
Не было у него и собственной могилы или семейного склепа, где его можно было бы похоронить; но был положен в одном принадлежащем другому даже Иосифу Аримафейскому. И эта его бедность обозначалась
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намеки, прообразы и пророчества, что он будет таким бедным и нуждающимся; и которые тем самым исполнились (Пс. 40:17; Еккл. 9:14; Зах. 9:9).
1г. В-седьмых, в целом ясно видно, что Христос действительно «смирил Себя и обесславил Себя», как в Филиппийцам 2:7,8, или опустошил Себя; не по полноте благодати Отцу было угодно обитать в нем; это было с ним и было видно в нем, когда он воплотился; и до сих пор продолжает с ним; из которого святые получают благодать за благодатью (Ин. 1:14,16), тем более совершенства Его Божественной природы, вся полнота которой обитает в Нем телесно (Кол. 2:9). Всякое совершенство Божества утверждалось им в состоянии уничижения, как всеведение, вездесущность, всемогущество,
и т. д. (Иоанна 2:24,25; 3:13; Отк. 1:8). Христос не оставил образа Божия, в котором Он был; или сложить свою божественную природу, что было невозможно; и не отрицать своего равенства с Богом, что значило бы отрицать самого себя; но он согласился, чтобы его божественная слава была скрыта и сокрыта, как в обычном, так и в общем проявлении; Я говорю об обычном проявлении этого; ибо иногда оно прорывалось необычным образом посредством чудес (Иоанна 2:11), и были некоторые, хотя и немногие, которые видели Его славу как славу Единородного от Отца; большая часть не видела в нем ни формы, ни красоты, а потому он был бы желанным для них (Ин. 1:14; Ис. 53:3). Он не отказался от своего равенства с Богом-Отцом; но он был доволен тем, что на какое-то время это должно скрыться из виду; и вести себя так и обращаться с ним так, как будто он не был его товарищем; по своей человеческой природе и по своим служебным обязанностям он был готов действовать в подчинении своему Отцу; говорить то, что он велит ему сказать, и делать то, что он велит ему делать; даже до отдачи души своей; для чего он имел повеление от своего Отца; да, он признал, что в его нынешнем состоянии и обстоятельствах его Отец был больше его (Иоанна 12:49,50; 10:18; 14:28). Он был доволен тем, что люди относились к нему с величайшим пренебрежением, чтобы его лишили доброго имени, характера и репутации, чтобы его считали червем, а не человеком; быть самаритянином и иметь беса; и чтобы его называли и оскорбляли, как будто он был худшим из людей; и стать грехом и проклятием для своего народа, чтобы возместить потерю чести, нанесенную грехами людей; так что унижение Христа было его собственным добровольным поступком и поступком.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 3
АКТИВНОГО ПОСЛУШАНИЯ
ХРИСТОС В ЕГО СОСТОЯНИИ
УНИЖЕНИЕ
Унижение Христа можно увидеть в Его послушании небу на протяжении всей Его жизни, даже до смерти; для того, чтобы,
1. Во-первых, Он принял образ раба (Флп. 2:7) и действительно стал им; даже Раб Божий: и в этом пример его удивительного смирения и снисхождения; что тот, кто был Сыном Божиим, единородным с Богом и равным Ему, сиянием славы Отца Своего и выраженным образом Его личности, добровольно стал Слугой Ему; что апостол наблюдает с удивлением; «Хотя Он и был Сыном, но страданиями научился послушанию!» (Евр. 5:8). Он был избран Богом для Его вечных целей, чтобы быть Его Слугой; и поэтому назван избранным Слугой Его (Ис. 42:1). Он призвал его на работу и должность слуги; и сказал ему в вечном совете и завете благодати и мира: «Ты — Мой Слуга, о
Израиль, в котором Я прославлюсь» (Ис. 49:3). И Христос, Сын Божий, принял эту должность, согласился быть Рабом Божьим, прийти в мир, и творить волю Его и (Пс. 40:7,8). И соответственно, о нем было предсказано как о Рабе Господнем, который должен прийти (Зах. 3:8; Ис. 42:1). В полноту времени он был послан и пришел не для того, чтобы ему служили как монарх, а чтобы служить как слуга; и вскоре он оказался под законом и подлежал закону обрезания; и будучи в младенчестве отведен в Египет, дом из слуг; для его предков по плоти это было символом того рабского состояния, в котором он находился; и очень рано он объявил, что ему следует заниматься делом Отца своего: как слуга, у него была работа, и много работы, и притом очень кропотливой, которая заключалась не только в творении чудес, которые Отец поручил ему завершить, как демонстрации Его Божества и стимулов Его Мессианства, а также не только в передвижении с места на место, исцеляя всевозможные болезни и таким образом принося пользу телам людей; не только в проповеди Евангелия, для которой он был подготовлен и послан и тем самым делал добро душам людей; но главным образом в исполнении закона Божия, как в предписывающей, так и в карательной части его, на месте и вместо Своего народа; и тем самым совершил великое дело всего, что Он пришел совершить, — искупление и спасение людей; ибо это было дело, порученное Ему Небесами, Отцом Его, как Своему слуге; «воздвигнуть колена Иакова и восстановить сохранившийся Израиль»; то есть искупить и спасти избранный народ: это было дело, которое поручил ему сделать Отец; это была работа, которая предстояла ему, когда он пришел; и вот дело, которое он закончил; ибо он получил вечное искупление; и стал творцом вечного спасения. Теперь на протяжении всего
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в своей работе, как слуга, он казался очень прилежным и постоянным; очень рано он обнаружил в себе склонность к этому; он был очень нетерпелив в этом; когда он был в нем, это была его пища и питье; и он постоянно, постоянно занимался этим (Иоанна 4:34; 9:4). И он не прекращал работу, пока не завершил всю работу. Во всем он был верен тому, кто его назначил; и очень справедливо он получил характер «праведного Слуги Божьего».
(Ис. 11:5; 53:11).
2. Во-вторых, когда Христос воплотился и принял образ слуги, и действительно был им; он, как таковой, подлежал закону Божию: следовательно, эти две вещи соединены вместе, как имеющие тесную связь друг с другом; «Созданы от женщины, созданы под законом» (Гал. 4:4).
2а. Во-первых, Христос был создан согласно судебному или гражданскому праву иудеев; он был по рождению иудеем и назван таковым (Зах. 8:23). Очевидно, что он произошел из колена Иуды; какое племя с течением времени дало имя евреев всему народу Израиля; и поскольку наш Господь был из этого колена, Его называют Львом от колена Иудина (Евр. 7:14; Откр. 5:5). Он родился в Вифлееме, в колене Иуды, и был от семени Давида, который был из того колена; и поэтому сказано, что он есть корень и потомок Давида (Откр.
22:16). А потому, поскольку Он, спасение Божие и Спаситель людей, по своей человеческой природе был из Иудеев; было бы уместно и правильно, чтобы он подчинялся их гражданскому правительству и его законам, как он и был: ибо хотя его обвиняли в подстрекательстве к мятежу, но это было ложно, ибо он подчинялся их правительству, хотя это было тогда в руки римлян; и не только сам воздавал дань, но и побуждал других делать то же самое, говоря:
«Отдавайте кесарево кесарю (Матфея 17:24-27; 22:17-21). И он подчинился этому закону,
2а1. Чтобы могло показаться, что он был из народа иудейского, как было предсказано и обещано; как, что он будет от семени Авраамова, от колена Иудина и от отцов Иудейских по плоти; всем, чем он был (Быт. 22:18; 49:10; Матфея 1:1; Рим. 9:5).
2а2. Чтобы было очевидно, что он пришел до того, как еврейское государство пришло к концу; как и было предсказано (Быт. 49:10). И Христос, находясь под гражданским законом и подчиняясь ему, показал, что скипетр и законодатель не отошли, но гражданское правление все еще продолжалось; хотя теперь, в течение многих сотен лет, он полностью ушел и не находится ни в какой форме и форме среди этого народа; что исполнило пророчество в Осии 3:4.
«Дети Израиля будут много дней без царя»; и поэтому Мессия должен был прийти задолго до того, как у них не осталось никого, как это произошло с ним; ибо Ирод был царем, когда родился.
2а3. Христос стал подчиняться гражданскому закону, чтобы научить своих последователей подчиняться гражданским властям; и это учение его апостолов, часто внушаемое ими, — подчиняться высшим властям, подчиняться властям и подчиняться всем человеческим постановлениям (Рим. 13:1; Титу 3:1; 1 Пет. 2: 13).
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2б. Во-вторых, Христос был создан под церемониальным законом и подчинился ему; согласно этому закону он был обрезан в восемь дней; и был представлен в храме во время очищения матери своей, как того требовал закон: двенадцати лет он пришел с родителями своими в Иерусалим, чтобы совершить пасху; и когда он вступил в свою государственную должность, у него было обыкновение постоянно посещать богослужения в синагоге; и это было одним из последних поступков в его жизни — совершить Пасху со своими учениками. Теперь он стал субъектом этого закона,
2б1. Потому что оно смотрело на него и сосредоточивалось в нем; это была тень грядущих благ: праздники кущей, Пасхи и Пятидесятницы; субботы седьмого дня недели, седьмого года и семикратного седьмого года были тенями, сущностью которых он является: все омовения, омовения и очищения, предписанные ею, были типичными для очищения. Его кровью: и все жертвы, приносимые ею, ежедневные, еженедельные, ежемесячные и ежегодные, все указывали на Его жертву.
2б2. Он был создан под этим законом, чтобы исполнить его; ибо ему надлежало исполнить всякую праведность, как церемониальную, так и моральную праведность; и все в нем должно было иметь конец, и имело конец, даже завершающую цель в нем.
2б3. Он был создан под ним, чтобы, исполнив его, упразднить его и положить ему конец; ибо когда оно исполнилось, оно уже не было полезно; и возникла необходимость упразднения его ввиду его слабости и невыгодности; и соответственно этот закон заповедей был отменен; этот почерк постановлений был стерт; эта средняя стена, разделяющая евреев и язычников, была разрушена; и в ритуалах его ярко выражены слабые и нищие элементы; и верующим во Христа было приказано позаботиться о том, чтобы они не были опутаны этим игом рабства; и при этом они не должны судить и осуждать друг друга за пренебрежение этим; Христос ответил целому, подчинившись ему.
2в. В-третьих, Христос был создан по нравственному закону; при этом он был как человек; существование
«сделанный из женщины», конечно, он был создан по закону; ибо всякий человек, как творение Божие, подчинен Ему, своему Творцу и Законодателю; и к закону его: бояться Бога и соблюдать заповеди Его — вот весь долг человека; и это обязанность каждого человека; и это было долгом Христа как человека. Но, кроме этого, под ним был поставлен Христос как поручитель и заместитель Своего народа; став их поручителем, он обязался исполнять закон в их комнате и вместо них; это очень принципиальная часть той воли Божией, о готовности которой Он заявил о своей готовности прийти и исполнить; говоря: «Вот, я пришел творить волю Твою, Боже! Закон Твой в сердце моем» (Пс.
40:7,8). 

2с1. Он был создан под ним, чтобы исполнить его заповеди; что делать – это праведность (Втор. 6:25), и это та праведность, которую он взялся совершать в совершенном согласии с повелениями закона; и чему он прекрасно подчинился; ибо Он всегда делал то, что было угодно Отцу, и все, что было угодно Ему; даже всякое повеление Его праведного закона; и ни в одном случае он не потерпел неудачу; он никогда не совершил ни одного греха; и так не преступил закона ни в ком конкретном; но был свят и безвреден на протяжении всей своей жизни и разговора.
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2с2. Он подчинялся уголовной части закона; закон провозглашает проклятие всем, кто не соблюдает в совершенстве его предписаний; Христос, будучи Поручителем Своего народа, стал для них проклятием; или вместо них претерпел проклятие закона, чтобы искупить их от него (Гал. 3:10,13). Уголовной санкцией закона была смерть; оно грозило им, в случае греха или непослушания ему; возмездие за грех – смерть; Поэтому Христос, как заместитель Своего народа, стал послушен за них до смерти, даже до крестной смерти.
2с3. Все это он сделал и сделал, чтобы исполнить закон в своей комнате; и чтобы праведность этого могла исполниться в них и таким образом освободить их от рабства, проклятия и осуждения этого; это существо через Христа было мертво для них, а они для того, чтобы они могли жить для Бога духовно и евангельски.
3. В-третьих, Христос приняв на себе образ раба, по человеческой природе, и будучи подчинён закону, он был послушен ему на протяжении всей своей жизни, до момента своей смерти; что подразумевается под этой фразой: «Стал послушен даже до смерти»; то есть до самой смерти, а также в ней и подчинением ей. И, 3а. Есть послушание Христа людям; он был послушен своим земным родителям; он не только жил в состоянии подчинения им в детстве и юности, но продолжал свою сыновнюю привязанность к ним и уважение к ним, особенно к своей матери, когда стал взрослым человеком: его слова к ней в Иоанна 2:4 не выражать к ней непочтительности; и она не так их понимала, не выказывая никакой обиды на них; но наоборот: слова в Матфея 12:48,49 не означают ни неуважения к ней, ни недостатка привязанности к ней; но его великая привязанность к своим духовным отношениям и то, что он сохранил свой сыновний долг и уважение к ней до конца, видно из того, что он завещал ее попечению одного из своих учеников (Ин. 19:27).
Христос также проявил послушание гражданским властям, как уже отмечалось ранее, уплатив дань; поэтому в пророчестве он назван Слугой начальствующих (Ис. 49:7). Но 3б. Есть послушание Христа небу; для своего Слуги он был; и это был его закон, по которому он был создан; и которому он подчинился; и это то послушание, благодаря которому Его народ становится праведным; хотя есть многое, в чем Христос был послушен небу, но что не входит в счет Его послушания для оправдания людей.
Как,
3б1. Чудесные действия, которые были совершены Им: это необходимо было совершить, ибо они были предсказаны Ему и ожидались от Него; поэтому евреи сказали:
«Когда придет Христос, сотворит ли Он больше чудес, чем те, которые сотворил этот человек?»
(Иоанна 7:31; Исаии 35:5,6). И это было сделано, чтобы доказать его истинное Божество, что он действительно был Богом; что он был в Отце, и Отец в нем; то есть, что он был с ним одной природы и равен ему; за истиной которого он взывает к тем своим делам (Иоанна 10:38 14:11). Это также были доказательства того, что он был истинным Мессией; и были даны им в доказательство этого двум ученикам, посланным к нему Иоанном, чтобы узнать, ожидаемый ли Он Мессия или нет (Мф. 11:3-5). Это было сделано в послушании Его Отцу; Он дал Ему завершить эти дела, и поскольку они были совершены по Его указанию, во имя Его и Его властью, они названы делами Его Отца (Иоанна 5:36; 10:25,37). И все же это не является частью того послушания, благодаря которому люди становятся праведными;
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это было сделано для достижения вышеуказанных целей; и они записаны, чтобы мы могли верить в Сына Божьего и в Его праведность; но, как отмечает д-р Гудвин [Works, vol. 3.
часть 3. с. 336.], они не являются составными частями той праведности, в которую мы верим. Ни 3b2. Его послушание в служении Евангелия: он получил от Бога свою миссию и поручение проповедовать Евангелие; он был достоин этого как человек через помазание Святого Духа; он был послан Богом проповедовать в этот и другой город; этим и другим народам: он стал служителем обрезания, или служителем обрезанных иудеев; и за истину, и за верность Божию, для подтверждения обетований, данных отцам; и повинуясь воле Божией, давшей ему заповедь, что ему говорить, и что ему говорить; и соответственно он говорил и говорил то, что было ему передано; не свое учение, а учение Отца, в котором он искал не свою, а свою славу; и так показал себя истинным, и нет в нем неправды (Рим.
15:8; Иоанна 8:28; 12:49,50; 7:16-18). Но теперь это не было его верным исполнением этой его пророческой обязанности или всей его должности Посредника, которая заключается в послушании или праведности, которыми оправдывается грешник; хотя это и есть праведность Посредника; однако не верность и праведность, которые он проявлял при исполнении своего служения, не являются тем, чем оправдываются люди. Ни,
3б3. Его повиновение церемониальному закону, которому он подчинялся, как было показано; и которому он подчинился; чему было приведено множество примеров; но это не является частью нашей оправдывающей праведности; ибо большая часть тех, кто стал праведным благодаря послушанию небес, никогда не находилась под этим законом; и поэтому без каких-либо обязательств подчиняться ему; ни их поручительство за них. Но,
3б4. Это послушание Христа нравственному закону, под которым он находился и которому он был послушен на протяжении всей своей жизни, вплоть до смерти; и это то, чему все люди подчиняются и чему должны подчиняться; и из-за отсутствия такого послушания Христос уступил совершенного вместо Своего народа; относительно чего можно отметить его квалификацию и способность к этому, его фактическое исполнение этой задачи и превосходство его послушания, благодаря чему оно, по-видимому, соответствует цели и замыслу.
3б4а. Во-первых, качества и способность Христа обеспечивать совершенное послушание закону.
3б4а1. Его принятие человеческой природы, необходимое для его послушания: как Богу он не мог повиноваться; поэтому он принял на себя природу, в которой он мог подчиняться небу и подчиняться ему; и что было уместно и уместно сделать в той природе, в которой было совершено неповиновение.
3б4а2. Для этой цели он был создан по закону; который был подробно объяснен и расширен.
3б4а3. Он имел чистую и святую природу, вполне сообразную чистому, святому и праведному закону Божию; свободен от всех неправильных привязанностей, желаний, движений или похотей; называется «Святой Вещью», о ней говорят, что она «без пятна и порока», безвредна и непорочна; полностью свободен от
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как первоначальное, так и фактическое преступление, и поэтому оно пригодно для чистого и совершенного послушания.
3б4а4. Обладал свободой воли к тому, что свято, справедливо и хорошо, согласно закону Божьему. В состоянии невинности воля человека была свободна только к добру; в падшем человеке его воля свободна только к злу; в человеке возродившемся, имея в себе два начала, есть воля к то, что хорошо, и воля к тому, что является злом; так что он не может часто делать то, что хотел бы: но человеческая воля Христа была вполне свободна к добру; и поскольку у него была воля и сила что-то делать, он всегда делал то, что нравилось его Отцу.
3б4а5. У него была естественная любовь к праведности и ненависть ко греху (Пс. 45:7), и из этого принципа вытекало полное подчинение закону на протяжении всей его жизни и всех его действий.
3б4б. Во-вторых, Его фактическое исполнение этого; ибо как пришел исполнить, так и исполнил; и стал концом его, к праведности всякому верующему. Моральный закон состоит из двух таблиц; и сведено небом к двум пунктам: любовь к небу и любовь к ближнему; и оба были точно соблюдены и повиновались небесам.
3б4б1. Первая таблица закона; которая включает в себя,
3b4b1a. Любовь к Богу; «Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим» и т. д.
(Матфея 22:37,38) и которому никогда не подчинялись и не исполняли его до такого совершенства и чистоты, как небеса; и что Он полностью показал своим вниманием ко всей воле Своего Отца, ко всем Его повелениям, даже к отдаче своей души за людей; и потому добровольно вышел навстречу князю мира сего в саду и предал себя в руки его посланников, чтобы пострадать и умереть по воле Отца своего; поэтому он сказал: «Чтобы мир знал, что Я люблю Отца, встаньте и пойдем отсюда» (Иоанна 14:31).
3b4b1b. Вера и доверие Господу; ибо верить Богу и верить в Него — значит иметь Его перед нами, как того требует закон: Христос очень рано проявил веру и надежду на Него как на Своего Бога; даже когда он был на груди матери; и когда среди своих врагов и в страдающих обстоятельствах он выражал ему сильнейшую степень доверия;
«Господь Бог поможет мне, и потому я не постыжусь» (Пс. 22:9,10; Ис. 50:7-9).
3b4b1c. Все поклонение Богу; не только внутреннее, заключающееся в проявлении веры, надежды, любви и т. д. только что заметил; но внешний, как молитва и хвала; и то, и другое Христос часто осуществлял (Лк. 6:12; 10:21), и который не только направлял к поклонению и служению Богу и только Ему; но подавал пример своим постоянным посещением общественных богослужений в субботние дни; и он выказывал свое уважение к нему, осуждая все нововведения в нем, доктрины, традиции и заповеди людей как тщеславные и суеверные; и возмущаясь любой степени осквернения, даже места общественного богослужения (Матфея 4:10; 13:54; 15:3,6,9; 21:12,13).
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3b4b1d. Честь и почитание имени Божия; и хотя сам Христос был обесчещен людьми, Он старался чтить Своего Бога и Отца и не произносить Его имя всуе; «Я почитаю Отца Моего, — говорит он, — а вы бесчестите Меня». С каким благоговением обращается он к нему в своей молитве; говоря: «Святой Отец и праведный Отец?» (см. Иоанна 8:49; 17:11,25).
3b4b1e. Освящение субботы; ибо хотя Христа и обвиняли в том, что он сломал его, сотворив над ним дела милосердия; что он оправдал и таким образом очистил себя от клеветы своих врагов; тем не менее, он постоянно соблюдал это во время религиозной службы; у него было постоянное обыкновение ходить в синагогу по субботам и там либо слушать, либо читать Священные Писания и разъяснять их (Лк. 4:16,31).
3b4b2. Вторая таблица закона; которая включает в себя,
3b4b2a. Почитание родителей и послушание им; первая заповедь с обетованием и первая в этой таблице; и что, как это соблюдал Христос, как в юности, так и в зрелом возрасте, уже было отмечено; (см. Луки 2:51), и в котором он был для других примером сыновнего послушания.
3b4b2b. Любовь к ближнему, как к самому себе, и это вторая заповедь, подобная первой (Мф. 22:39). И это никогда не исполнялось никем, как небом; Кто оказал величайшую любовь, жалость и сострадание как к телам, так и к душам людей: нет большей любви к человеку, чем та, которую Он выражал людям, страдая и умирая за них, и совершая спасение их (Ин. 15). :13).
3b4b2c. Закон требует делать людям всякое добро, а также не причинять вреда личности и имуществу людей, что он запрещает; и что Христос пунктуально соблюдал: Он ходил постоянно с места на место, благотворя телам человеческим, исцеляя всякие болезни; и душам людей, проповедуя им здоровое учение. ни к имуществу никому; он не совершал «никакого насилия», не совершал никаких актов грабежа или грабежа и не отнимал у кого-либо имущество обманом или силой (Деяния 10:38; Исаии 53:9).
3b4b2d. Поскольку всякая злоба, нечистота и злое похоть запрещены в этой таблице закона; ничего из этого не появилось во Христе; нет, ни малейшей тени из них; никакого злого умысла или ненависти к чьей-либо личности; никаких нецеломудренных желаний, взглядов, слов и действий; никакой злой корысти и похоти к чужому; ни после каких-либо мирских богатств и величия: так что закон, в обеих его таблицах, точно соблюдался им.
3б4с. В-третьих, послушание, которое Христос оказал закону, имеет в себе эти особые преимущества.
3b4c1. Это было добровольно; он добровольно предложил себя стать человеком, подчиниться закону и подчиниться ему; или, другими словами, творить волю Божию; говоря: «Вот, я пришёл исполнить волю Твою, Боже!» и когда он пришел, было есть и питье; или он взял
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столько же удовольствия и удовольствия от исполнения воли и дела Божия, и делал это так же охотно и весело, как человек ест и пьет (Евр. 10:7; Ин. 4:34).
3b4c2. Оно совершенно и полно; нет иного повеления, кроме того, которое нерушимо соблюдал Христос; никто, ни в каком случае, не был им сломлен; «Он не сделал никакого греха»: все, что было приказано, он сделал; и всего, что было запрещено, он избегал: поэтому все, кто оправдан Его послушанием и праведностью, все прекрасны, безупречны, совершенно красивы благодаря Его благолепию, возложенному на них.
3b4c3. Оно превосходит послушание людей и ангелов; не только послушание и праведность книжников и фарисеев, претендовавших на строгое соблюдение закона, но и истинно праведных людей; ибо «нет человека праведного на земле, который делал бы добро и не согрешил» (Еккл. 7:20). Но Христос делал все доброе, без греха: послушание и святость ангелов порицаемы за безумие по сравнению с чистотой и святостью Божией; но послушание и праведность Христа лишены всякого порока, слабости и несовершенства.
3b4c4. Это было совершено в зале и вместо его людей; он повиновался закону и удовлетворил его во всех его требованиях, чтобы праведность закона могла быть исполнена в них или для них в нем, как их главе и представителе; следовательно, Он, будучи целью закона для праведности для них, он для них и приходит на них.
3b4c5. Это мера и предмет оправдания верующих в Него; «Послушанием одного сделаются праведными многие» (Рим. 5:19), то есть путем вменения им этого послушания, или праведности; (см. 1 Кор. 1:30; 2 Кор. 5:21).
3b4c6. Это послушание, приятное в глазах Бога; потому что добровольное, совершенное, высшее превосходство, совершенное на месте и вместо своего народа, и которым они оправданы. Бог очень доволен Своим Сыном и Своим народом, рассматриваемым в Нем; и с его праведностью и послушанием, вмененными им; потому что через него закон возвеличивается и прославляется; Христос всегда делал то, что нравилось Его Отцу; его послушание во всех отношениях приемлемо для него; и из-за этого его народ, в чьей комнате и вместо него это было совершено; это то, что обычно называют деятельным послушанием Христа, которое Он совершал в жизни, согласно предписаниям закона.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 4
ПАССИВНОГО ПОСЛУШАНИЯ
ХРИСТОС,
ИЛИ О ЕГО СТРАДАНИЯХ И СМЕРТИ
Другая часть уничижения Христа заключается в Его страданиях и смерти; чему он с готовностью подчинился; он был «послушен до смерти», и в этом. Он с радостью переносил все страдания ради своего народа, это было волей и желанием Его Отца; он «не восстал, не отвернулся спиной своей от бьющих и лица своего от стыда и оплевания»: и когда пришло время претерпеть смерть, в комнате и вместо народа своего, по совету Божию, и его собственное согласие; он был подобен невинной немой овце: «И не открывал уст своих»; не сказал ни слова против приведения его в исполнение смертного приговора; не пожелал стать жертвой за грехи человеческие; но поскольку он «получил повеление» от Своего Отца как отдать свою жизнь, так и принять ее снова; он охотно и добровольно подчинился этой заповеди; и это то, что иногда называют его пассивным послушанием (Ис. 50:5,6; 53:7; Иоанна 10:18).
1. Сначала я рассмотрю, какие страдания Христос перенес. Они были предсказаны пророками, «которые заранее свидетельствовали» о них; и апостолы не говорили ничего иного, кроме того, что «Моисей и пророки говорили, что должно прийти, чтобы пострадать Христу» и т. д. (1 Пет. 1:11; Деяния 26:22,23). На это намекало первое откровение о Мессии; «Ужалишь его в пяту» (Быт. 3:15). Двадцать второй псалом, пятьдесят третий псалом Исайи и девятый псалом Даниила являются яркими пророчествами о его страданиях; и которые имели в нем свое точное завершение. Вся жизнь Христа была жизнью страданий, от колыбели до креста; он очень рано пострадал от Ирода, который стремился погубить его; и что вынудило его родителей бежать с ним в Египет; он много пострадал от искушений сатаны; ибо искушения Его были страданиями: «Он страдал, будучи искушенным»; и от поношений и гонений человеческих; его жизнь на протяжении всей жизни была жизнью подлости и нищеты, которую следует считать ветвью его страданий; но что более выдающимся и особенным образом можно назвать его страданиями, так это те, которые он претерпел в качестве подготовки к своей смерти, которая привела к оно и вышло в нем: и сама смерть, и то, что сопровождало ее.
1а. То, что подготовило его смерть, привело к ней и вылилось в нее.
1а1. Заговор первосвященников и старейшин с целью лишить его жизни; об этом они часто размышляли и предпринимали против него несколько бесплодных попыток; но за несколько дней до этого
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его смерть стала более серьезным делом; и они собрались все вместе во дворце первосвященника, чтобы обсудить самые хитрые методы, чтобы схватить его и убить (Матфея 26:3,4), благодаря чему сбылось предсказанное: «правители совещаются вместе;" как церковные правители, так и гражданские (Пс. 2:2).
1а2. Предложение им Иуды Искариота предать его в их руки. Незадолго до Пасхи Христос и Его ученики ужинали в Вифании, когда сатана вложил в сердце Иуды предать его; что Христос, будучи Богом всеведущим, знал и намекнул на это за ужином; И сказал Иуде: «Что делаешь, делай скорее». После чего он отправился в ту ночь в Иерусалим, и пошел к первосвященникам, где они были собраны, и заключил с ними завет предать Учителя своего в их руки за тридцать кусочки серебра. Это была часть страданий Христа, когда он был предан одним из Своих учеников; и который в пророчестве наблюдается как таковой; и предсказана сумма денег, на которую он согласился с ними; и это также рассматривается как пример большого неуважения к нему (Пс. 41:9; Зах. 11:12,13).
1а3. После того как Христос съел свою последнюю пасху со Своими учениками, установил и совершил таинство Вечери; он пошел в сад, куда ходил иногда: здесь очевиднее начались его страдания; он видел, что на него надвигалось; он был поручителем грехов своего народа и гнева Божьего на них; это заставило его чрезвычайно горевать, вплоть до смерти: при этом его человеческая природа сжалась; и он молился, чтобы, если возможно, чаша миновала его; и агония, в которой он находился, была так велика, и давление на его разум было настолько сильным, и так сильно влияло на его тело, что его пот был как бы большими каплями крови, падающими на землю; это было предвкушением того, что ему предстояло более полно пережить (Матфея 26:38,39, Луки 22:44).
1а4. Иуда, зная, куда приходил Христос и где он теперь находился, пришел с отрядом воинов, имевшихся у него от первосвященников, и со множеством других, вооруженных мечами и кольями, как будто они вышли против вора, чтобы возьмите его, как сказал им Господь наш; когда с поцелуем предавай его им; и после того, как он предоставил им доказательство своей всемогущей силы и того, как легко он мог бы сбежать от них, добровольно сдался им; и схватил его, и связал его, как злодея, и отдал его первосвященнику Каиафе.
1а5. В чьем дворце он много терпел от людей, грубых и бесчеловечных; некоторые «плюли ему в лицо и били его, а другие били его ладонями своих рук»; один особенно ударил его ладонью, как палкой, говоря: «Ты так ответил первосвященнику?» все, что Христос принял терпеливо, благодаря чему пророчества о Нем исполнились (Ис. 50:6; Мих. 5:1).
1а6. Еще более терпел он в зале Пилата, римского правителя, которому иудеи доставили его связанным. Здесь его обвинили в подстрекательстве к мятежу и в возбуждении народа против римского правительства; как он был раньше во дворце первосвященника из-за злого замысла разрушить храм; которые все были поддельными и фальшивыми; как сказано пророческим языком (Пс. 35:11), и хотя он казался невиновным, и это самому судье, который охотно отпустил бы его; однако такова была вражда и злоба начальника
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священников и старейшин и множества народа, что они были более яростными и непрестанными в своих криках, чтобы освободить Варавву, разбойника, и распять Иисуса: это подтвердило то, что Давид в лице Мессии сказал (Пс. 69:4). После чего он был подвергнут бичеванию Пилатом или по его приказу; чему он охотно подчинился, согласно Исаии 50:6, а затем был передан римским солдатам, которые обращались с ним крайне плохо; который сплел терновый венец и возложил его себе на голову, что принесло ему боль и позор, который теперь увенчан славой и честью; и вложи в правую руку его трость вместо скипетра, для которого настоящий скипетр — скипетр праведности; и насмешливо поклонился тому, перед которым каждое колено должно преклониться самым торжественным образом; предварительно сняв с него одежду и надев на него солдатскую шинель, подходящую одеянию короля; а затем, снова одевшись, когда они насытились забавой, повели его на распятие согласно приговору, вынесенному ему правителем по настоянию иудеев; они возложили на него собственный крест, как это было принято у римлян. Плутарх[1] говорит, что когда злоумышленников выводили на наказание, каждый нес свой крест: только встреча Христа с Симоном, кстати, киренянином, обязала его нести крест вслед за ним; то есть один конец его, и таким образом распяли Его: что приводит к рассмотрению:
1б. Во-вторых, Самой смертью он умер. Он был послушен «крестной смерти», смерти, которой он умер на кресте; поэтому его кровь, пролитая на нем, называется «кровью креста»;
и крест ставится за все его страдания и смерть (Кол. 1:20; Еф. 2:16). Это было ясно предсказано и указано в пророчестве, особенно в двадцать втором псалме, описанном вывихом и выходящим из костей его; лихорадкой, которая обычно сопровождала его при распятии; и особенно прокалыванием рук и ног; и был прообразом поднятия Моисеем медного змея в пустыне; и фраза «поднятие с земли» используется самими небесами, чтобы обозначить, какой смертью он должен умереть (Иоанна 3:14; 12:32,33). Такая смерть была позорной; поэтому сказано, что Христос претерпел крест и презрел позор; то есть позор, который сопровождал это (Евр 12:2), заключался не столько в том, что Его распяли обнаженным и таким разоблачением, а в том, что это было наказанием чужеземцев, слуг и рабов. и тому подобные подлые люди; но не свободных людей и граждан Рима; поэтому оно и называлось «рабское просительство», [2] рабское наказание; и оно было также болезненным и жестоким, как говорит сама вещь; максимально вытянуть все тело; руки и ноги, эти чувствительные части тела, были пронзены; и чтобы вес тела зависел от них! оно было настолько жестоким, что самые гуманные[3] среди римлян хотели, чтобы им не пользовались, даже по отношению к слугам; и более кроткий и кроткий из императоров[4] приказывал удушать людей, прежде чем их пригвоздили к кресту: и это считалось проклятой смертью. [5]
И хотя Христос не был проклят Богом, но был Его возлюбленным Сыном, пока Он претерпел эту смерть; все же это был символ проклятия; и при этом с ним обращались как с проклятым; и таким образом стало очевидным, что он понес проклятие закона вместо грешников; да, что он стал для них проклятием; «ибо написано: проклят всякий, висящий на дереве» (Гал. 3:13).
Смерть Христа сопровождалась несколькими обстоятельствами, делавшими ее еще более позорной и прискорбной; как место, где он пострадал, Голгофа, названная так по черепам казненных там злодеев; и был так же позорен, как наш Тайберн; и это
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быть распятым в одном месте было так же позорно, как и быть повешенным в другом. Здесь он был распят между двумя разбойниками; как если бы он был виновен в том же или подобном проступке, что и они; и так исполнилось пророчество Исайи 53:12. Он «к беззаконникам был причислен»; и вместо того, чтобы дать ему чашу вина с ладаном, которую обычно давали из милости человеку, которого собирались казнить, чтобы опьянить его, чтобы он не сознавал своего несчастья; дали небу уксус, смешанный с желчью, или кислое вино со смирной и тому подобные горькие ингредиенты, чтобы еще больше огорчить Его; на что он в пророчестве жалуется (Пс. 69:21). Тогда разобрали одежды его и бросили жребий об одежде его; по которому кажется, что он был распят нагим, тем более, чтобы подвергнуть его позору и презрению; и что было предсказано в Псалме 22:18, и, страдая, он претерпел испытание жестокими поруганиями, со стороны всякого рода людей; не только от проезжавших мимо путников и от множества простого народа, собравшегося по этому случаю; но от первосвященников, книжников и старейшин; и даже от разбойников, с которыми Он был распят: всему, чему уважается пророчество (Пс. 22:7,8,12,13,16).
И в продолжение трех часов, пока Он был на кресте, была тьма по всей земле, солнце как бы краснело и закрывало лицо свое от гнусности греха, совершаемого теперь иудеями; или как отказ принести какое-либо облегчение и утешение Христу, теперь поддерживая в качестве поручителя гнев Божий за грехи Его народа; и мог бы быть символом той великой тьмы в его душе, которую теперь оставил его Отец; (см. Амос 8:9). И когда все это закончилось, он быстро испустил дух.
Следует отметить, что Христос был «предан смерти во плоти»; как выражает это апостол (1 Пет. 3:18), то есть в теле; тот только претерпел смерть; не его душа, которая не умерла; но был предан в руки своего божественного Отца: ни своего Божества, ни божественной природы, которая была бесстрашна и не способна претерпеть смерть; и все же тело Христа претерпело смерть в союзе с Его божественной личностью; поэтому сказано, что Господь славы распят, а Бог искупил церковь Своей кровью (1 Кор. 2:8; Деяния 20:28).
И смерть Христа, как и смерть других людей, заключалась в разъединении или растворении союза между душой и телом; эти двое на время расстались; тот был восхвален на небесах; другой был положен в могилу: но тем самым он не был доведен до состояния небытия, как говорят социниане; душа его была с Богом в раю; и тело Его, снятое с креста, было положено во гробе, и где не видело тления. Смерть Христа была «реальной», а не только внешне, как утверждали некоторые древние еретики; и он не был снят с креста живым; но действительно был мертв, как явствует из показаний Пилату сотника, охранявшего крест; солдаты не сломали ему ноги, а остальные были распяты вместе с ним, поняв, что он мертв; и один из них пронзил ему бок, «перикард», из которого текли кровь и вода; после чего, если бы он не был мертв раньше, он, должно быть, умер тогда. И, наконец, его смерть была «добровольной»; ибо хотя жизнь его и была взята из земли, как бы насильственным образом, по отношению к людям, будучи отсечена судебным путем; но не без его полной воли и согласия; он отдал это от себя и отдал себя свободно и добровольно, чтобы через свою смерть стать жертвой за грехи своего народа.
Теперь, кроме этой телесной смерти, которую претерпел Христос, была смерть в душе Его, хотя и не от нее, которая отвечала духовной и вечной смерти; ибо преступление первого Адама вовлекло его и все его потомство и обличило их
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к не только телесной смерти, но и к нравственной, или духовной, и вечной; так и второй Адам, как поручитель своего народа, чтобы искупить это преступление, как и все остальные их, должен претерпеть смерть во всех смыслах угрозы (Быт. 2:17).
И хотя моральная или духовная смерть, так как она заключается в утрате образа Божия; в лишении изначальной праведности; в бессилии к добру и в склонности, пристрастии и рабстве ума к злу; не мог припасть к чистой и святой душе Христа; что, должно быть, сделало его непригодным для посреднической работы; однако было нечто подобное этому, чтобы быть без греха и осквернения; как тьма души, тревога, скорбь, недостаток духовной радости и утешения, изумление, агония, душа его скорбела даже до смерти, давила на него бременем грехов народа его, и чувство гнева Божия из-за их; и то, что он претерпел и в саду, и на кресте, особенно когда он был сделан грехом и проклятием, и душа его была сделана жертвой за грех, было равносильно вечной смерти, или страданиям нечестивцев в аду; [6] ибо, хотя они и различаются по обстоятельствам времени и места; люди различны: один конечен, другой бесконечен; однако, что касается сущности их, то же самое: вечная смерть состоит в этих двух вещах, наказании утраты и наказании чувства: первая заключается в вечном отделении от Бога, или лишении Его присутствия навеки;
«Отойдите от меня, проклятые»: последнее есть вечное ощущение гнева Божия, выраженное «огнем вечным». Христос же претерпел то, что было ответственно за них; какое-то время он терпел утрату милостивого присутствия своего Отца, когда говорил: «Боже мой, Боже мой, почему ты оставил меня!» И он претерпел наказание разума, когда Бог прогневался на него, помазанника Своего; когда гнев Его излился на него, как огонь; и сердце его растаяло, как воск, внутри него, под ним; и «печали мучений» окружали его (Пс. 89:38; 22:14; 18:5). Вечность не является сутью наказания; и происходит только тогда, когда наказываемый не может вынести всего сразу: и будучи конечным, как и грешный человек, он не может удовлетворить бесконечное Величие Божие, оскорбленное грехом, недостатком которого является бесконечное наказание: и как это не может быть вынесено сразу конечным существом, оно продолжается до бесконечности; но Христос, будучи бесконечной Личностью, мог вынести все сразу; и бесконечность Его Личности с избытком компенсирует вечность наказания. [7]
2. Во-вторых, давайте теперь исследуем причину, причину и повод страданий и смерти Христа; и как он пришел к ним.
2а. Что касается небес и его заботы о них. Чтобы проследить это, мы должны вернуться к вечным постановлениям и целям Бога; которые являются основанием, источником и источником их; ибо именно по определенному совету и предведению Бога Христос был предан в руки иудеев, взят и злыми руками был распят и убит; Ирод и Понтий Пилат, язычники и народ иудейский не сделали против него ничего иного, кроме того, что прежде предписало сделать рука и совет Божий; и поэтому было необходимо, чтобы это было сделано (Деяния 2:23; 4:27,28). Следовательно, все вещи были отменены провидением Божьим во времени, чтобы осуществить то, что Он постановил, должно быть; и без этого ничего нельзя было сделать: Пилат не имел над ним никакой власти, кроме той, которая была дана ему свыше: так велика была рука Бога в страданиях Сына Своего, что Он, как говорят, избивал и огорчал Его; пробудить против него меч правосудия; не щадить его, но отдать за всех нас в руки человеческие, чтобы
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справедливость и смерть: и движущейся причиной всего этого была великая любовь, которую он питал к своим избранникам в Господе; «Бог так возлюбил мир» и т. д. «В этом проявилась любовь Божия к нам» и т. д. (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:9,10; Римлянам 5:8).
2б. Что касается Христа и Его воли, как и Его страданий и смерти; мы должны прибегнуть к совету и завету благодати и мира; в котором план спасения был сформирован на основе послушания, страданий и смерти Христа; ему были предложены эти предложения, и он с готовностью согласился на них; и сказал: «Вот, я пришёл исполнить волю Твою, Боже!
то есть воплотиться; подчиняться, страдать и умереть на месте и вместо своего народа; и что побудило его к этому, так это его свободная и незаслуженная любовь к ним; и что так полно и сильно выражено в нем (Ин. 15:13; 1 Ин. 3:16; Еф. 5:2,25).
2в. Что касается сатаны; беспокойство, которое он имел при этом, вложив в сердце Иуды мысль предать своего Господа и Учителя; и в подстрекательстве первосвященников и старейшин иудейских к заговору с целью лишить его жизни; и так решительно настаивать на этом и настаивать на этом с римским губернатором: это возникло из той старой вражды, которая была между ним и семенем женщины; в котором он выдал большое незнание пути спасения человека или же действовал в большом противоречии с самим собой и своим собственным замыслом.
2д. Что касается мужчин; они действовали из разных побуждений и с разными взглядами: Иуда из духа корыстолюбия, чтобы получить от иудеев небольшую сумму денег; они из зависти и злобы к Личности Христа предали Его Пилату и добились распятия Его; и он, вопреки своей совести и протесту своей жены, вынес ему смертный приговор и предал его на распятие, чтобы завоевать и сохранить интерес к привязанностям евреев и сохранить добрую волю и благосклонность евреев. его принц, римский император.
2е. Но истинными причинами и причинами того, почему Богу было угодно и Христу, по их великой любви к людям, пострадать за них, были их грехи и преступления; удовлетворить их и спасти от них; это было не за какой-то свой грех, ибо он никогда его не совершал, но за грехи других; он был изранен за наши преступления; он был изранен за наши грехи; он был поражен за преступления своего народа; он умер за их грехи, согласно Священному Писанию (Ис. 53:5,8; 1 Кор. 15:3).
3. В-третьих, последствия страданий и смерти Христа или достигнутые ими результаты многочисленны. Как,
3а. Искупление Его народа от греха, от сатаны, от проклятия и осуждения закона и от будущего гнева; что происходит через его кровь, его страдания и смерть: он отдал свою плоть за жизнь мира избранных Своих; и отдал за них душу Свою; и, совершившись через страдания, стал для них виновником спасения (Еф.
1:7; Иоанна 6:51; Матфея 20:28; Евр 2:10; 5:9).
3б. Примирение, которое происходит через смерть Христа; и мир, который сотворен кровью Его; даже полное искупление греха; которое достигается благодаря тому, что Христос является
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умилостивление за это, которым он является, через свою кровь; то есть его страдания и смерть (Рим.
3:25; 5:10; Кол. 1:20).
3в. Прощение греха; которая есть ветвь искупления через кровь Христа, пролитую для прощения грехов; и без пролития крови не бывает прощения (Еф. 1:7; Мф. 26:28; Евр. 9:22).
3д. Оправдание, которое иногда приписывают крови Христа; то есть к его страданиям и смерти; следствием чего является избавление и безопасность от будущего гнева (Рим. 5:9).
3е. Короче говоря, полное спасение всех избранных Божиих: Христос пришел собрать вместе детей Божиих, которые были рассеяны, умирая за них, чтобы они искали и спасали то, что было потеряно; даже спасти весь свой народ от их грехов, покончив с беззаконием, положив конец греху, примирив беззакония и приведя вечную праведность; и одержав полную победу над всеми врагами, грехом, сатаной, смертью и адом (Иоанна 11:51,52; Матфея 1:21; Дан. 9:24).
3ф. Во всем этом велика слава Божия; слава Его милосердия, благодати и благости; слава его мудрости, истины и верности; слава его силы и слава его справедливости и святости.
4. В-четвертых, Особенности смерти и страданий Христа.
4а. Они были настоящими; и не мнимый, или только по видимости: как он действительно воплотился, так и действительно пострадал и умер; что было подтверждено показаниями центуриона и воинов, охранявших его; его руки, ноги и бок были пронзены, и отпечатки этих пальцев были видны после его воскресения.
4б. Они были добровольными; он охотно согласился на совете и заключил завет подвергнуться им; он с готовностью пришел в мир в назначенное для этой цели время; и искренне желал и даже стеснялся, пока они не были достигнуты; он добровольно отдался в руки своих врагов; и с радостью положил душу свою и смирился с дыханием своим.
4в. Они были необходимы: он должен страдать; его нельзя было избавить от страданий; из-за постановлений Божиих; завет и соглашение, которое он заключил со своим Отцом; пророчества о них; и типы и цифры на них. Кроме того, искупление и спасение его народа не могло быть обеспечено никаким другим способом.
4д. Они были эффективны или эффективны для целей, ради которых их терпели; как искупление, примирение и т. д. какую эффективность они имели благодаря достоинству Его Личности, как Сына Божьего; отсюда его кровь очистилась от всякого греха; и праведность Его оправдана от всех; и это для всех и для всех верующих, к оправданию их; и жертва его имеет приятное благоухание пред Богом; и полное и надлежащее искупление грехов людей. Для,
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4е. Они искупительные и удовлетворительные. Страдания святых являются отеческим наказанием; но они не способны искупить грех или искупить его. Но страдания Христа, по бесконечности Его Личности, являются полным искуплением всех грехов Его народа; Своей жертвой и смертью Он навсегда устранил грех и навсегда сделал совершенными освященных.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Испарить Числ. Виндикт. п. 554.
1[2] Валер. Максим. л. 2, с. 7. с. 12. Ее называют могилой слуг, Плавт. Майлз, 2, 4, 19.
«Pone crucem servo», Ювенал. Сатир. 6. т. 248.
1[3] Как Цицерон в «Орате». про Рабирио.
1[4] Суетон. Вит. Юль Цезарь. в. 74.
1[5] У Цицерона там же оно называется «arbor infelix». «abire in Malam Crucem» часто используется Плавтом как проклятие, см. Parei Lexic. Растение. в голосовой сути.
1[6] «Ita quidem ut brevis passio Christi aeternae dangandorum aequipolleat», Вициус в «Символе». Упражнение. 15. с. 16.
1[7] О том, как Христос претерпел те же страдания, что и Его народ, и претерпел такое же наказание, предусмотренное законом, см. Dr. Owen, Exercit. 5. на евр. том. 2. п. 80 и т. д. и его Vindiciae Evangel. в. 26. с. 28. с. 564 и т. д.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 5
ПОГРЕБЕНИЯ ХРИСТА
Последней степенью уничижения Христа, которой оно закончилось, является Его погребение, или положение Его во гроб; где он какое-то время оставался под властью смерти. Это один из догматов христианской веры: «Он был погребен по Писанию» (1
Кор 15:4). Поэтому будет уместно заметить,
1. Во-первых, Христос должен был быть погребен согласно пророчествам Священного Писания и их прообразам; и какие они были.
1а. Во-первых, пророчества Писания; которые заключаются в следующем.
1а1. Псалом 16:10. «Ибо Ты не оставишь мою душу в аду» или тело в могиле. Весь псалом посвящен Христу, и этот стих особенно применим к Нему, и два апостола, Петр и Павел, убедительно доказывают, что он принадлежит Ему, а не Давиду (Деяния 2:25-31; 13:34-37). . Действительно, они приводят это в доказательство воскресения Христа; но в то же время это является доказательством его погребения в могиле, из которой он был воскрешен. Некоторые понимают это как его «нисхождение в ад»; как это выражено в некоторых символах веры: апостольском, никейском и афанасийском, хотя и навязанном им в более поздние времена; и то, что паписты интерпретируют как местное нисхождение души Христа в ад, поскольку оно означает место проклятия, по крайней мере, в его помещение, они называют «limbus patrum»; куда, говорят, он отправился, чтобы завершить свои страдания; проповедовать Евангелие ветхозаветным святым; забрать оттуда свои души и одержать победу над сатаной. Но несомненно, что душа Христа, отделившись от тела, отправилась не в погибель, а в рай, будучи предана Им в руки Отца Своего: и Ему не нужно было идти туда для завершения Своих страданий, которые окончилось на кресте, когда сказал: «Совершилось»: ни проповедовать Евангелие, принадлежащее жизни настоящей, а не состоянию мертвых; и которое было проповедано ветхозаветным святым при их жизни: ни для того, чтобы взять оттуда души их, бывшие на небесах; как не только Енох и Илия, как душой, так и телом; но души Авраама, Исаака и Иакова; и всех прочих святых: ни для торжества над диаволом и ангелами его, что Он сделал на кресте (Кол. 2:15). Отрывки из Священного Писания, на которых все это главным образом основано и приведены для подтверждения, находятся в 1 Петра 3:19,20 и 4:6, которые неправильно понимаются и неправильно применяются; ибо следует понимать слова не о том, как Христос сошел в темницу пыток после своей смерти и проповедовал там духам; но о проповеди Его Духом Своим непокорным, жившим во времена Ноя; чьи духи за свое непослушание этому во времена апостолов находились в темнице ада. Подобным же образом в 1 Петра 3:4:6 мертвые, которым сказано, что проповедано Евангелие, — это те, кто был тогда мертв, когда апостол писал, но были живы, когда им было проповедано Евангелие.
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И слова в шестнадцатом псалме, с которыми некоторые соглашаются в статье веры, не следует понимать как душевные страдания Христа; муки и страдания его ума, чувство гнева и божественное оставление; о которых говорилось в предыдущей главе: хотя Кальвин и многие его последователи так интерпретируют фразы как в Псалме, так и в Символе веры: но это было то, что он претерпел в саду и на кресте перед своей смертью. , и не после этого. Под «черт возьми» подразумевается могила; и поэтому это слово используется во многих местах (Быт. 42:38; 1 Цар. 2:6; Ис. 38:18). Под «душой» подразумевается мертвое тело Христа; что иногда означает слово «нефеш»; (см. Лев. 21:1), и тогда смысл в том, что Бог не оставит его мертвое тело в могиле, по крайней мере, до тех пор, пока он не увидит разложение, не очистится и не развратится, как тела начинают делать, обычно, на в четвертый день их пребывания в могиле (Иоанна 11:39), но Христос должен был появиться и воскреснуть на третий день, что предотвратило это. Это пророчество явно подразумевает, что мертвое тело Христа должно быть положено в могилу, хотя и не должно оставаться там; и хотя он не должен лежать там до тех пор, пока не будет испорчен или чтобы какой-либо червь или личинка имели над ним власть, как выражаются евреи[1].
1а2. Другой отрывок находится в Псалме 22:15. «Ты вверг меня в прах смерти»;
не только к смерти, но и в прах после смерти; лежать в пыльной могиле, согласно угрозе; «В прах возвратишься» (Быт. 3:19), и в который тело возвращается, когда его кладут в могилу; а душа – к небу, давшему ее (Еккл. 12:7). Итак, Кимчи интерпретирует этот отрывок; «Я готов быть положенным в могилу, которая есть прах смерти».
1а3. Некоторые считают слова Исайи 11:10 пророчеством о погребении Христа; «И покой его будет славен»; что этот отрывок принадлежит Мессии, ясно из Исайи 11:1,2.
и последующие; и от цитирования и применения его ко временам Христа (Рим.
15:12). А латинская версия этих слов в Вульгате звучит так: «Могила Его прославится»: и могила, как место упокоения святых, такова же была и для неба; где его «плоть покоилась в надежде» на воскресение из мертвых (Пс. 16:9). И хотя его похороны были примером его унижения и доказательством низкого положения, в которое он был доставлен; все же это было в каком-то смысле славно, поскольку он был с честью похоронен в могиле богатого человека; как предполагает следующее пророчество.
1а4. В отрывке из Исайи 53:9 «и сделал ему гроб с нечестивым и с богатым после смерти своей»; в каких словах есть некоторая трудность: можно ли их переставить так,
«Он сделал себе могилу с богатыми, и он был с нечестивыми после смерти своей», — точно ответили бы на это факты; ибо он умер между двумя разбойниками, и то же было с нечестивцами после его смерти; и он был похоронен в гробнице Иосифа Аримафейского, богатого человека, и так же была и его могила с богатыми; но, возможно, он использует слишком много свободы с текстом, чтобы транспонировать его по своему усмотрению. Общий смысл этих слов может быть таким, что после его смерти и богатые, и нечестивые люди участвовали в его погребении и находились возле его могилы; Иосиф и Никодим, два богатых мужа, сняли тело Его с креста и положили во гробе, обвернутое ими в льняную ткань с благовониями; и злые солдаты были наняты для охраны гробницы: или первый пункт может относиться к намерению евреев, «он» или
«это», еврейский народ и нация, «дало», назначило и намеревалось, чтобы его могила была с «нечестивыми», чтобы он был похоронен в общем месте захоронения злодеев; и последнее предложение может относиться к воле Бога, но «он создал это», то есть
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Бог в Своем провидении повелел, чтобы это было «с богатым в смерти его»; что его следует похоронить в могиле богатого человека, когда он умрет. Абен Эзра говорит, что слово twmb, переведенное как «в его смерти», означает сооружение над могилой, надгробный памятник; и поэтому может возникнуть ощущение, что, хотя его могила была отдана под присмотр и наблюдение нечестивых солдат, тем не менее, по поручению богатого человека ему был воздвигнут знаменитый памятник, где он и был похоронен. [2]
1б. Во-вторых, существовал библейский тип его погребения, на который обращает внимание Сам наш Господь; «Ибо, как Иона был во чреве кита три дня и три ночи, так и сын человеческий будет три дня и три ночи в сердце земли» (Мф. 12:40), то есть как Иона был как бы так долго был похоронен во чреве кита, поэтому Христос должен был пролежать такое же время под землей, называемой «сердцем ее», как и в других местах «нижние части» ее, в которые Христос «сошел», то есть могила (Еф. 4:9).
2. Во-вторых, Как Христос должен был быть похоронен по пророчеству и прообразу, так и на самом деле Он был похоронен, как рассказывают все евангелисты (Матфея 27:59,60; Марка 15:46,47; Луки 23:53,55; Иоанна). 19:39-42), хотя и при разных обстоятельствах, но не противоречивых; то, что упущено одним, дополняется другим; и из всего мы узнаем, 2а. Тело, выпрошенное у Пилата Иосифом Аримафейским, богатым человеком, было снято с креста и обернуто или обмотано тонким чистым полотном, как это было принято у иудеев; (см. Иоанна 11:44), когда он был связан по рукам и ногам, как узник; и что может обозначать власть смерти над ним; ибо когда апостол говорит:
«смерть уже не имеет над ним власти» (Рим. 6:9), предполагается, что она когда-то имела; как было, когда Он был связан погребальными одеждами и положен во гроб, доколе не был освобожден от болей и уз смерти и не провозглашен Сыном Божьим в силе через воскресение из мертвых: тонкий чистый виссон , в который он был завернут, может быть символом его невинности, чистоты и святости; который, несмотря на все проявления и обвинения, был свят, безвреден и подобен агнцу без пятна и порока; а также о Его чистой и незапятнанной праведности, ныне совершенной и доведенной Его активным и пассивным послушанием до конца, называемой виссоном чистым и белым, что есть праведность святых (Откр. 19:8), и в что его мертвые члены, его народ, которые сами по себе мертвы в законе и мертвы во грехе, будучи окутаны или им вменена Его праведность, это является оправданием к жизни.
2б. Никодим, другой богатый человек, принес смесь из смирны и алоя, фунтов около ста; какие благовония вместе с льняной одеждой были обмотаны вокруг тела Христова; что может обозначать сладость и приемлемость праведности Христа для неба и разумных грешников; все одежды которых пахнут миррой, алоем и кассией, как и гробовые одежды Его (Пс. 44:8), так и запах церковных одежд, который она имеет от Христа, подобен запаху Ливана, или подобно запаху запах поля, которое Господь благословил; как запах Иакова в одеждах его брата был для Исаака (Песнь 4:11; Быт. 27:27), так и вкус смерти и жертвы Христа был приятен небесам, удовлетворял Его справедливость и, таким образом, приятного благоухания ему (Еф. 5:2), и благоухания распятого Христа, распространяющегося через проповедь Евангелия, которая подобна сосуду с вылитым миром и источает такое приятное благоухание, как
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привлекает к себе любовь и привязанность душ; и посредством чего служители его становятся приятным благоуханием для неба и людей (2 Кор. 2:14,15; Песнь 1:3).
2в. Тело, завернутое таким образом, было положено в гробнице Иосифа, новой, в которой еще не было положено ни одного человека; и это было вырезано из камня. Как Иаков, патриарх и прообраз Христа, был с честью похоронен своим сыном Иосифом, так и Христос, прообраз его, которого иногда называют Израилем, был с честью похоронен другим Иосифом, «богатым» человеком, что исполнило пророчество в Исаии 53:9. Христос был положен не в Своем, а в
«чужая» могила; что, поскольку это выражает его подлость и низкое положение, которому при жизни не было где преклонить голову, чтобы спать, и после его смерти не было собственной могилы, в которую можно было бы положить свое мертвое тело; таким образом, это означает, что все, что он делал, страдал и делалось ему, было не для него самого, а для других; он умер не за свои грехи, а за грехи других; и он был похоронен не столько ради себя самого, сколько ради других, чтобы они и их грехи могли быть погребены вместе с ним; и так Он воскрес снова для их оправдания: это был «новый» гроб, в котором был положен Христос, Который, куда бы Он ни пришел, творит все новое; он сделал могилу для своего народа совершенно новой и совершенно иной по сравнению с тем, чем она была раньше; как когда Он формируется, лежит и обитает в сердцах людей, старое проходит и все становится новым: и в этой гробнице «еще не был положен человек»; и которое, как и первое обстоятельство, было так установлено провидением, что нельзя было сказать, что не он, а другой человек воскрес из мертвых; или что он воскрес не своей силой, а прикосновением другого тела, как некогда человек поднялся прикосновением тела Елисея (4 Царств 13:20), причем этот гроб был «высечен в скале, «Как это иногда бывало у богатых людей, — готовить такие гробницы при живых для большей сохранности своих тел после смерти (Ис.
22:16), и это предотвратило любое подобное возражение против воскресения Христа, что апостолы через какие-то подземные ходы добрались до тела Христа и забрали его; и ко всему этому можно добавить, что к двери этой новой гробницы, высеченной в скале, был привален большой камень, и этот камень запечатали сами иудеи; так что в этом деле нельзя было претендовать на мошенничество или мошенничество.
2д. Гроб, в котором было положено тело Христа, находился «в саду»; и для великих личностей нередко было иметь свои гробницы в саду и там их хоронить. Манассия и его сын Амон, цари Иуды, были похоронены в саду (4 Царств 21:18,26). Страдания Христа начались в саду, и последний акт Его уничижения был в одном; это может напомнить нам об Эдемском саду, в который был помещен первый Адам и из которого он был изгнан за свои грехи; и это может побудить нас заметить, что, как грех был впервые совершен в саду, из-за чего Адам и его потомство лишились славы Божьей, так и грех завершился в саду; там оно было погребено, там совершился последний акт уничижения Христа за него; и таким образом был проложен путь для нашего входа в сад Божий, небесный рай наверху. Сад — это место, где растут фруктовые деревья и фруктов в изобилии; и может побудить нас задуматься о плодах смерти, погребения и воскресения Христа; кто сравнивает себя с пшеничным зерном, которое, если оно не упадет в землю и не умрет, останется одно; но если он умрет, то принесет много плода (Иоанна 12:24), например, искупление, примирение, прощение грехов и т. д. как и то, что удаление Христа от креста было в сад, так и удаление святых по смерти будет от креста скорбей и скорбей в сад Едемский, рай Божий, где есть удовольствия во веки веков.
48

2е. Людей, участвовавших в погребении Христа и присутствовавших на Его могиле, было много, они были разными и по разным причинам: в погребении Его главным образом участвовали Иосиф из Аримафеи и Никодим, оба богатые люди; и хотя раньше они не исповедовали Христа открыто, но теперь, будучи чудесно воодушевлены, подвержены влиянию и укреплены силой и благодатью Божией, смело выступают в Его деле и не стыдятся признавать Его и действовать от Его имени, даже будучи распятыми. и убиты, и подвергались такому позору и презрению. И это было так распоряжено мудрым провидением Божьим, что могло показаться, что хотя Христос и был обременен поношениями множества людей всех мастей, тем не менее у Него были друзья среди богатых и знатных, имевшие достаточно мужества. поддержать его дело; и такая вера в него и любовь к нему, что они публично оказывали ему добрые услуги в его величайшем унижении и самом низком унижении. Были также женщины, которые присутствовали на его кресте и следовали за ним до могилы; и, продолжая сидеть против гроба, видел, где он был и как там было положено тело его; и которые пошли и приготовили благовония для помазания его, с которыми пришли рано в первый день недели; но им помешало сделать это Его воскресение из мертвых; здесь сила и благодать Божья проявлялись в воодушевлении и укреплении более слабых сосудов, чтобы они могли действовать ради Христа и проявлять к Нему свое уважение, когда все Его ученики оставили Его и бежали; и такое поведение женщин было их упреком. Кроме них, были римские солдаты, которые были поставлены для охраны гробницы; и что не только доказало истинность его смерти и реальность его погребения; но и о его воскресении; хотя они были подделаны, чтобы служить доказательством против этого.
Пребывание Христа во гробе составило три дня и три ночи; то есть три натуральных дня или части их; что соответствовало типу погребения Христа, Ионы; который так долго лежал во чреве кита (Матфея 12:40). Христос был погребен в шестой день и, таким образом, пролежал в могиле в этот естественный день, и весь седьмой день, другой естественный день, и воскрес в первый день, и поэтому должен был провести в нем часть этого дня; и таким же образом, и, как можно разумно предположить, больше не лежал Иона во чреве кита.
3. В-третьих, заслуживают некоторого внимания цели, назначение и последствия погребения Христа.
3а. Чтобы исполнить пророчества и прообразы, упомянутые выше; ибо, как это было предсказано о Нем, надлежало этому и исполниться в Нем.
3б. Показать правду и реальность его смерти; хотя были и другие доказательства и свидетельства этого; однако это должно быть очень убедительно, поскольку он был снят с креста и похоронен не врагами, а друзьями, которые никогда не похоронили бы его живым; да и Пилат не сделал этого и не отдал им тело, пока не удостоверился сотник, что он действительно умер; и если после этого могло остаться какое-либо сомнение, оно должно быть устранено его погребением.
3в. Чтобы могло показаться, что Своей смертью и жертвой Он полностью искупил грех и полностью его искупил; что, как и по его повешению на дереве, было очевидно, что он понес проклятие и стал проклятием для своего народа; так что его тело забрали
49

Снятое с креста и положенное в могилу, это было знаком того, что проклятие закончилось и было полностью отменено, что соответствует закону во Второзаконии 21:23.
3д. Чтобы освятить могилу, сделать ее легкой и привычной для святых и снять с нее страх и позор: Христос преследовал смерть, последнего врага, до его последнего жилища и твердой опоры, могилы; изгнал его оттуда и вырвал победу из руки могилы; чтобы верующие могли с удовольствием пойти и увидеть место, где лежал их «Господь»; который теперь освящен и станет для них местом сна и отдыха до утра воскресения; и может говорить и петь перед лицом смерти и могилы; «О смерть, где твое жало? О могила, где твоя победа?» Ибо, 3е. При погребении господина погребены вместе с ним все грехи народа его; как «ветхий человек распят был с Ним, чтобы разрушилось тело греховное» (Рим. 6:6). Итак, будучи мертвым, оно и его дела погребены вместе с ним; их могут обозначать погребальные одежды, которыми он был связан и, освободившись от которых, он оставил их в могиле; означая, что грехи его народа, с которыми он был удержан, но теперь освободился от них, искупив их, никогда не восстанут против них; его оставили в могиле и бросили в морскую пучину, причем Господом за его спиной, чтобы его больше никогда не видели и не помнили; и который символически представлен в таинстве крещения, предназначенном для демонстрации смерти, погребения и воскресения Христа и верующих в Него (Рим. 6:4-6; Кол. 2:12).
3ф. Это пример великого уничижения Христа; быть преданным не только смерти, но и праху смертному. Человек, положенный в могилу, представляет собой «мерзкое» тело, низкое, жалкое и презренное; оно сеется в бесчестии и слабости; и таким же было тело Христово; он сошел и лежал в нижних частях земли, где властвовала смерть и могила, и торжествовали над ним на некоторое время; и так поступали враги Христа, как будут делать враги двух свидетелей, над их трупами, говоря, как пророческим языком: «И ныне, когда он лежит», то есть в могиле, «он не встанет ни еще» (Пс.
41:8). Но они ошиблись; хотя он умер однажды, он больше не умрет; смерть больше не будет иметь над ним власти; хотя, пока он был в могиле, оно властвовало над ним; но теперь он освобожден от пут и боли смерти и живет вечно, имея ключи ада и смерти; и он оживляется и оправдывается в Духе; и воскреснет вновь для оправдания Своего народа: это следующее, что следует рассмотреть.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Мидраш апуд Кимчиум, ст. 9.
1[2] См. мою Книгу пророчеств Ветхого Завета, исполнившихся в Господе, с. 166.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 6
О ВОСКРЕСЕНИИ ХРИСТОВОМ
ИЗ МЕРТВЫХ
Пройдя через состояние уничижения Христа, я перехожу к состоянию Его возвышения; что сразу же произошло по окончании первого: эти два тесно связывает апостол (Фил. 2:6-10) за то, что вполне описал унижение Христа; он добавляет: «Поэтому и Бог превознес Его» и т. д. (см. Деяния 2:33; 5:31).
Несколькими шагами и примерами его возвышения являются его воскресение из мертвых, вознесение на небеса, сессия по правую руку Бога и его второе пришествие, чтобы судить мир в последний день. Я начну с первого из них; ибо первым шагом превознесения Христа является Его воскресение из мертвых; «Бог воскресил Его из мертвых и дал Ему славу» (1 Пет. 1:21). Это один из основных принципов христианской веры; очень важный вопрос, от которого зависит истина всего Евангелия (1 Кор. 15:4,14).
1. Сначала я рассмотрю пророчества и прообразы воскресения Христа из мертвых, а также то, как они исполнились.
1а. Первый. Пророчества Священного Писания; и апостол Павел обращает внимание на некоторые из них в одной своей беседе в Деяниях 13:33-35.
1а1. Отрывок из Псалма 2:7. «Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя»; чего не было сказано Давиду; и это нельзя было сказать какому-либо другому человеку, поскольку никогда это не было сказано никому из ангелов (Евр 1:5), но не так, чтобы понимать Христа так, как если бы его воскресение было причиной его существования или его называться Сыном Божьим; поскольку до этого Его божественное Сыновство было засвидетельствовано Его Отцом, ангелами, людьми, хорошими и плохими, да, принадлежащими дьяволам; и было предъявлено ему обвинение, за которое иудеи сказали, что он должен умереть (Иоанна 19:7). Но смысл в том, что благодаря воскресению из мертвых Он будет провозглашен таким, каким он был, Сыном Божьим с силой; и тем самым подтверждается истина его божественного сыновства; и так это пророчество исполнилось; (см. Рим. 1:4).
1а2. Другое пророчество о воскресении Христа содержится в Псалме 16:10, которое было произнесено как апостолом Петром, так и апостолом Павлом, как предсказывающее воскресение Христа. Деяния 2:31 13:35-37, поскольку это доказательство того, что Его мертвые тело будет положено в могилу и погребено там какое-то время, как было отмечено в предыдущей главе, так, чтобы оно не оставалось там до тех пор, пока оно не развратится, но было воскрешено оттуда.
1а3. Другое место Писания, процитированное апостолом Павлом (Деяния 13:34), как относящееся к воскресению Христа и как доказательство этого, находится в Ис. 55:3 «Я окажу тебе верную милость
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Давида»; под Давидом подразумевается Христос, как это часто бывает в пророчествах (Иер. 30:9; Иез.
34:23,24; 37:24,25; Осия 3:5), и по милости Его – благословения завета благодати, которые с Ним; названы так, потому что проистекают от благодати и милости Божией; и которые, будучи переданы в его руки, гарантированы всем избранным через него; и особенно через его воскресение из мертвых; ибо если бы он умер и не воскрес из мертвых, благословения завета не были бы утверждены и подтверждены; их проникновение произошло из-за его смерти; но применение их к Его воскресению из мертвых; что, следовательно, было необходимо, чтобы убедиться в этом. Помимо этого,
1а4. В Исаии 26:19 есть еще один отрывок, предсказывающий воскресение Христа. «Мертвые твои оживут, вместе с мертвым телом моим восстанут»; что является ответом на жалобу пророка по поводу печального положения его народа (Ис. 26:14) и т. д. и сказаны не им, но Мессией ему, Господом Иеговой, в Котором вечная сила, желание народа Его, Устроитель мира для них и Совершитель дел их в них; и который признан ими Господом их (Ис. 26:4,8,9,12,13) и который уверяет пророка, что, хотя он воскреснет из мертвых, вместе с ним восстанут и другие, как залог о воскресении Его народа в последний день; и что исполнилось при воскресении Христа, когда гробы открылись и многие святые воскресли из мертвых (Матфея 27:52,53 или, если перевести слова: «Как мое мертвое тело»); или «так же верно, как мое мертвое тело, они воскреснут»: в любом случае они предсказывают воскресение Христа, мертвого тела Христа; что является одновременно образцом, залогом и залогом воскресения святых. Еще раз.
1а5. Другое пророчество о воскресении Христа и о его наступлении на третий день содержится, как обычно понимают, в Осии 6:2: «через два дня оживит нас» и т. д. какие слова считаются сказанными о Мессии, о пришествии которого предсказано в следующем стихе; и хотя они выражены во множественном числе, это не может быть возражением против их применения к небесам и Его воскресению; поскольку Он воскрес, не как одна Личность, но как общественный Глава, представляющий весь Свой народ, о котором поэтому сказано, что он воскреснет вместе с Ним (Еф. 2:6; Кол. 3:1).
1б. Во-вторых, прообразы Писания; некоторые из которых,
1б1. Виды самой вещи вообще; или, по крайней мере, так казалось; как первое пробуждение Адама от глубокого сна, когда ему была представлена женщина, образовавшаяся из одного из его ребер; избавление Исаака, когда отец его принял его в образе как бы из мертвого; куст, который Моисей видел горящим огнем, но не сгоревшим; распускание и цветение сухого посоха Аарона; живая птица летела после того, как ее окунули в кровь закланной птицы, использованную для очищения прокаженного; и козла отпущения отпустить в пустыню, а другой, взятый с ним, будет заклан.
1б2. Другие представляют собой прообразы конкретного времени; как и самой вещи; как спасение Исаака из пасти смерти, на третий день, с того времени, как Аврааму было повелено принести его в жертву, и с этого времени он смотрел на него как на мертвеца; к этому другие добавляют назначение Иосифа при дворе фараона на третий год после его
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быть брошенным в темницу Потифаром; ставить год за день, как иногда день за год; но главным образом всего этого, что касается этого вопроса, является избавление Ионы из чрева кита, когда он находился в нем три дня, по крайней мере, часть трех естественных дней, и о котором сам Господь упоминает как о таковом ( Матфея 12:40).
2. Во-вторых, как было предсказано, что Христос воскреснет из него, и это на третий день; соответственно он так и сделал; чему было много свидетелей и полные доказательства. Как, 2а. Свидетельство ангелов. Матфей говорит только об одном ангеле, который сошел и отвалил камень от гроба; но Лука упоминает о двух мужах в сияющих одеждах, то есть ангелах, явившихся в таком виде; а Иоанн называет их ангелами и представляет их сидящими, одного у главы, а другого у ног, где лежало тело Иисуса; и кто сказал женщинам, пришедшим ко гробу, что Христа там не было, но воскрес; и так как ангелы были первыми, кто принес весть о воплощении и рождении Христа пастырям, они были первыми, кто возвестил женщинам о Его воскресении (Матфея 28:2,5,6; Луки 24:5,6). ; Иоанна 20:12). Кто, 2б. Были хорошими и достаточными свидетелями того, что они видели и слышали; они присутствовали, когда тело Христово было положено во гроб; они видели, где оно было положено и как оно было положено; они пошли домой приготовить благовония, а когда прошла суббота, пришли с ними ко гробу, чтобы помазать ими тело; где, к великому своему удивлению, увидели, что от него отвалили камень; они вошли туда и обнаружили, что тела нет; они увидели ангелов, которые уверяли их, что Христос воскрес; и когда они возвращались к ученикам с вестью, их встретил Сам Христос, которого они знали и поклонялись, и держали за ноги: так что они имели все доказательства Его воскресения, которые они вполне могли иметь, и Его воскресение в реальном теле; что было им не только видимо, но и ощутимо (Марка 16:4; Луки 24:2,3; Матфея 28:9).
2в. Даже воины, охранявшие гроб, были свидетелями воскресения Христа; они видели, как ангел отвалил камень, они ужаснулись от этого зрелища и от землетрясения, которое они почувствовали; они оставили свое место и пошли к первосвященникам и рассказали о происшедшем, что Христос воскрес из мертвых; как видно из метода, который использовали священники, чтобы замять дело, подкупая их деньгами, чтобы опровергнуть то, что они сказали, и выдать, что ученики пришли ночью и забрали тело, пока они спали; что настолько далеко не опровергает их первое сообщение, что служит лишь подтверждением того, что сначала они говорили правду, а в конце концов солгали; ведь если бы они спали, то как могли бы они узнать и засвидетельствовать пришествие учеников во гроб и взятие оттуда тела?
(Матфея 28:4,11-15).
2д. После этого Христа увидели многие люди, даже многие сотни; сначала его увидел Кифа, или Петр; затем о двенадцати учениках; после этого более пятисот братьев одновременно; затем Иакова, затем снова всех апостолов; и, наконец, его видел апостол Павел, как при его обращении, так и после в храме; (см. 1 Кор. 15:5-8; Деян. 26:16,19; 22:17,18). Апостолы были свидетелями, избранными перед Богом для этой цели (Деяния 10:41), и им следует доверять; для-
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2д1. Это были те, кто хорошо знал Христа, кто в течение нескольких лет был Его учениками и последователями, присутствовали на Его служении, видели Его чудеса и были Его постоянными спутниками на протяжении всей его жизни; и после того, как Он воскрес из мертвых, ели и пили с Ним; и не только взглянул на него или два; но они видели его в определенное время в течение сорока дней; и явился им живым посредством непогрешимых доказательств (Деян. 1:3 10:41).
2д2. Они были людьми не слишком доверчивыми, более того, медлительными на веру, как упрекает их наш Господь; и даже в отношении этого дела; хотя женщины, бывавшие у гроба, так просто рассказали о вещах, при таких поразительных обстоятельствах; еще
«слова их показались им пустыми сказками, и они не поверили им»; более того, когда Христос явился всем ученикам, кроме одного; и они вполне убедились в истинности и реальности его воскресения, и сообщили об этом Фоме, которого не было с ними; однако он был настолько недоверчив и не принял их общего сообщения, что заявил, что не поверит в воскресение Христа, если не увидит отпечаток гвоздей в своих руках, не вложит в него свой палец и не сунет руку в его сторона; все, чем ему потворствовали небеса, и тогда, а не раньше, он заявил о своей вере в это. Если бы они были легковерными людьми, легковерными и готовыми принять все, что им говорят, их показания могли бы быть оспорены; но все было наоборот; (см. Луки 24:11; Иоанна 20:25,27).
2д3. Ученики были людьми святой жизни и разговора, строгой честности, честности и порядочности; никогда не обвинялись в каком-либо пороке или безнравственности: о них можно сказать то же, что апостол Павел говорит о себе, что «в простоте и богоугодной искренности они вели свою жизнь в мире»: и свидетельство таких людей заслуживает уважения в любом деле.
2д4. Придумывая и рассказывая такую историю, они не могли иметь в виду никакой зловещей цели или какой-либо мирской выгоды; они не могли ожидать ничего другого, кроме насмешек и ненависти, поношений и преследований со стороны самых разных людей, со стороны иудеев и язычников; как и было на самом деле (Деяния 4:1-3; 17:18), более того, они рисковали не только своим кредитом и репутацией, но и самой жизнью; и подвергли себя тяжелейшим страданиям и самой жестокой смерти; (см. 1 Кор. 15:30,32), более того, даже рисковали спасением своих бессмертных душ; ибо как могли такие люди не ожидать гнева Божьего, вечного осуждения, которое могло создать и распространить такую ложь, если бы она была таковой?
2е. Воскресение Христово не только подтверждено вышеназванными свидетелями, но и сам Дух Святой является свидетелем его, чудесами, сотворенными под его влиянием, в подтверждение его; апостолы с великой силой, то есть чудесами, знамениями и чудесами, и могучими делами «свидетельствовали о воскресении Господа Иисуса Христа»; (см. Деяния 4:32; 5:30-32).
2ф. Столь же достоверно и имеется полное доказательство того, что Христос воскрес из мертвых на третий день, согласно пророчествам и прообразам Священного Писания. Это было в первый день недели Христос воскрес из мертвых. Все евангелисты сходятся во мнении, что именно в тот день женщины пришли ко гробу со своими благовониями и нашли вещи такими, какие они были; которое показывало, что Христос воскрес (Матфея 28:1; Марка 16:1,2; Луки 24:1; Иоанна 20:1), что заложило основу для соблюдения христианами этого дня в религиозном
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образом (Деян. 20:7; 1 Кор. 16:1,2), и было раннее утро того дня, около его извержения, перед восходом солнца; подходящее время, очень подходящее Солнцу праведности, которое восходит над своим народом с исцелением на крыльях; и этот день был третий день со дня его смерти. Вечером шестого дня, в который он умер, его похоронили, и он почил во гробе в седьмой день, иудейскую субботу; и исполнил тем самым этот тип Его и положил ему конец; который уступил место первому дню как дню религиозного богослужения, который сразу же последовал за ним, как ни один более подходящий день, чем следующий день: так что время или день богослужения ни в малейшей степени не прерывался, и с тех пор не было один хотел; и в первый день, который был третьим после смерти Его, Он воскрес из мертвых, и так исполнил прообраз Ионы; который, как разумно предположить, не лежал больше во чреве кита, чем наш Господь лежал на земле; а именно, один целый естественный день и части других; у евреев не было другого имени для естественного дня, кроме ночи и дня; который греки называют ночью днем; и если часть положить на целое, можно сказать, что и то и другое длится три дня и три ночи; то есть три натуральных дня; тот, что в брюхе кита; другой в сердце земли: они лежат там некоторую часть двух естественных дней, ночную ли часть их, или дневную, и целый один естественный день (Мф. 12:40).
3. В-третьих, далее следует рассмотреть способ воскресения Христа из мертвых.
3а. Это было в его теле; не в своей божественной природе; который как не был способен страдать и умирать, так и не подлежит воскресению; ни его человеческая душа; ибо тот не умер вместе с телом; но попал на небо, в рай, при отделении от него; но в теле Своем: как Он был умерщвлен во плоти, так и в нем Он воскрес из мертвых; только тело умерло, и только оно воскресло: когда Христос сказал: «Разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его», евангелист замечает, что «Он говорил о храме тела Своего» (Иоанна 2:19,21).
3б. То же самое тело, которое воскресло, умерло и было положено в могилу; это было настоящее тело, состоящее из плоти, крови и костей; и его нужно было не только видеть, но и обращаться с ним; и это было то же самое тело, как видно из отпечатка гвоздей на его руках и следа на боку его от копья (Луки 24:39,40; Иоанна 20:25,27).
3в. Он был воскрешен бессмертным, свободным от всех прежних недугов, таких как усталость, голод, жажда и т. д.
раньше оно было смертным, как показало это событие; Христос был распят по немощи, но воскрес сильным, бессмертным и нетленным, чтобы никогда более не умирать; и смерть больше не будет иметь над ним власти; он живет во веки веков, и имеет ключи мучений и смерти, управления могилой, и может открыть ее по своему усмотрению и выпустить обитателей ее на свободу (Рим. 6:9; Откр. 1:18).
3д. Он был воспитан очень славно; символом и залогом которого было его преображение на горе перед его кончиной; и хотя он не мог явиться в такой великой славе сразу после своего воскресения и во время своего пребывания с учениками, до его вознесения, они не могли вынести блеск его лица, это действительно так; однако ныне, увенчанное славою и честью, тело Его есть «славное», по которому будут устроены тела святых, при воскресении праведных (Флп. 3:21).
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3е. Тем не менее, оно имеет те же основные части и свойства тела, которое оно когда-либо имело; не только быть плотью и кровью, чего нет у духа, но и ограничено пространством; не везде, а ограниченным каким-то определенным местом; оно возносится на небо, и там сохраняется и будет сохраняться до возвращения всего сущего.
3ф. И наконец, Воскресение Христово сопровождалось чудесными событиями; как при землетрясении, которое сделало его грандиозным и торжественным и побудило стражу быть внимательными к нему и быть его свидетелями; и выражал могущественную силу Божью, посредством которой это было исполнено; и за этим последовало воскресение многих святых, показав эффективность этого; и как залог, залог и подтверждение будущего воскресения всех праведников в последний день (Матфея 28:2; 27:52,53).
4. В-четвертых, заслуживают внимания причины воскресения Христа из мертвых; его часто приписывают Богу, без всякого различия лиц; это божественная работа, которую никто, кроме Бога, не мог совершить, и это работа чрезвычайного величия Его силы (Еф. 1:19; Деян. 2:24,32; 3:13,15; 4:10; 5: 30), но будучи произведением «дополнительным», в нем были задействованы все три божественные личности. Иногда Богу-Отцу приписывается, как в Ефесянам 1:17-20, а также в Деяниях 13:30,33, какие слова сказаны Сыну Богом-Отцом, воскресившим Его из мертвых; (см. также 1 Пет. 1:3). В других случаях оно приписывается самому Сыну: Он заранее объявил, что, когда храм тела Его будет разрушен, Он снова воздвигнет его; и что, поскольку он имел власть отдать свою жизнь, он имел власть и снова принять ее, что он и сделал; и тем самым был провозглашен Сыном Божьим в силе (Ин. 2:19,21; 10:18; Рим. 1:4; см. также 1 Пет. 3:18). Дух, третье Лицо, также имел к этому отношение; ибо провозглашение Сыновства Христа в силе произошло «по Духу святости», или Святому Духу, «через воскресение из мертвых»; то есть воскресив Христа из мертвых; и как Бог Духом Своим воскресит члены Христовы в последний день, так тем же Духом Он воскресил Христа, их Главу, от воскресения Которого зависит их воскресение, на что намекает апостол (Рим. 8: 11).
5. В-пятых, последствия воскресения Христа из мертвых, или цели, которые должны были быть, были или будут достигнуты благодаря этому воскресению.
5а. Во-первых, что касается неба, то главной целью всего была Его слава; ибо «Христос воскрес из мертвых», читают некоторые, «в славу Отца» (Рим. 6:4), то есть «в славу Бога Отца», как в Филиппийцам 2:11. во славу своего совершенства; в частности, его «истина» и «верность» в исполнении прообразов, обетований и пророчеств по этому вопросу; ибо то, что говорят об этом апостолы и служители Нового Завета, есть не что иное, как то, что, по словам Моисея и пророков, должно произойти; а именно,
«что Христу предстоит пострадать и что Он будет первым, кто воскреснет из мертвых»
(Деяния 26:22,23), и поскольку Бог говорил об этом через них, правдивость Бога требовала, чтобы это было сделано, и это прославляется этим. Также «сила» Бога; воскресить из мертвых — дело всемогущей силы; как и воскресение Христа и святых; «Бог и воскресил Господа, и нас воскресит силою Своею»: и чрезвычайное величие Его силы самым славным образом проявилось в воскресении Христа (1 Кор. 6:14; Еф. 1:19,20). Более того, в нем прославляется «справедливость» Божия; когда Христос выполнил свою работу в качестве Поручителя, это было справедливо и беспристрастно
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что он будет освобожден, освобожден от пут смерти и больше не будет удерживаться узником в могиле; и что он должен быть честно и законно оправдан; как он был, когда с небес был послан посланник, чтобы отвалить камень от гроба и освободить его; и, воскреснув таким образом из мертвых, он был оправдан в Духе; и тем самым прославилась справедливость Божия, а также Его мудрость, благодать и благость; которое проявилось в формировании плана спасения и в добрых замыслах Бога по отношению к Своему народу; все это было бы побеждено, если бы Христос не воскрес из мертвых.
5б. Во-вторых, относительно неба.
5б1. Тем самым дается дальнейшее доказательство его истинного Божества и божественного сыновства; из этого видно, что Он — Господь Бог Вседержитель, который мог воскресить Себя из мертвых! это объявляет Его Сыном Божьим в силе: показывает, что Он Господь всего, и мертвых, и живых; что у него есть ключи пыток и смерти, и он может и будет отпирать могилы своего народа и освобождать их, как и он сам (Рим. 1:4; 14:9; Откр. 1:18).
5б2. Отсюда ясно видно, что Христос выполнил свою работу как Поручитель Своего народа; что Он заплатил все их долги, положил конец беззаконию, положил конец греху, примирил беззакония и принес вечную праведность; что он исполнил закон, удовлетворил справедливость и получил вечное искупление, дав за него достаточную цену; и, короче говоря, сделал все, что согласился сделать, к полному удовлетворению своего божественного Отца; и поэтому он воскрес из мертвых, принят во славу и воссажен одесную Бога, выполнив все свои поручительские обязательства.
5б3. Это показывает, что он одержал победу над смертью и могилой; что он не только уничтожил имеющего державу смерти, диавола, но уничтожил саму смерть, последнего врага, и явил жизнь и бессмертие; что он сделал то, что решил сделать; «О смерть, я буду твоей чумой! О могила, я буду твоей погибелью!» чтобы верующий, проявляя интерес к воскресшему Спасителю, победившему смерть и могилу, мог торжествовать и сказать: «О смерть, где твое жало? О могила, где твоя победа?» (2 Тим. 1:10; Осия 13:14; 1 Кор. 15:55).
5б4. Необходимо было, чтобы Христос воскрес из мертвых, чтобы войти в обещанную Ему славу, и он молился: пророки говорили не только о страданиях Христовых, но и о славе, которая должна за ними последовать; которым он не мог наслаждаться, если только после того, как он претерпел смерть, он не был воскрешен снова; а потому Бог воскресил Его из мертвых и дал Ему обещанную славу (1 Пет. 1:11,21).
5в. В-третьих, по отношению к своему народу; сила воскресения Христова велика; последствия этого многочисленны (Флп. 3:10).
5с1. Благословениями завета благодати в целом пользуются святые благодаря ему; ибо хотя примирение и другие благословения благодати происходят через смерть Христа; однако применение и наслаждение ими происходит через его ходатайственную жизнь, в
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последствие его воскресения из мертвых; которой жизни приписывается все спасение (Рим. 5:10; Евр. 7:25).
5с2. Оправдание, в частности, рассматривается как одна из особых целей и последствий воскресения Христа; «он был избавлен за наши преступления и воскрес для нашего оправдания»; и торжество веры, с точки зрения этого благословения благодати, скорее и более главным образом основано на воскресении Христа, чем на Его страданиях и смерти (Рим.
4:25; 8:33,34).
5с3. Возрождение – это еще один результат воскресения Христа; как избранные Божии были
«оживились с ним», и в нем, как их главе и представителе, когда он был оживлен и воскрешен из мертвых; поэтому сказано, что они «воскреснут вместе» (Еф. 2:5,6), поэтому они оживляются в возрождении вследствие и в силу Его воскресения, которому оно приписывается (1 Пет. 1:3).
5с4. Воскресение святых в последний день является плодом и следствием воскресения Христа, которое им обеспечивается. Славное тело Христово есть образец, по которому потом будут образованы тела святых; и Его воскресение является их залогом и залогом; он есть «первенец из усопших», то есть из мертвых: начатки — это образец и то, что обеспечивает последующий урожай; Итак, воскресение Христа является образцом и дает уверенность в воскресении святых в будущем: так что воскресение Христа несомненно, то и воскресение святых (1 Кор.
15:20,23; 1 Фес. 4:14).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 7
О ВОЗНЕСЕНИИ ХРИСТА НА
НЕБЕСА
Согласно Священному Писанию, вознесение Христа на небо произошло при Его смерти, погребении и воскресении; он сам дал намеки на это своим ученикам еще до своей смерти, а также и после своего воскресения; «Что, если вы увидите Сына Человеческого восходящим туда, где Он был прежде?» (Иоанна 6:62; 16:28; 20:17). Это было предозначено как пророчествами Священных Писаний, так и прообразами Священных Писаний.
1. Во-первых, через пророчества Священных Писаний; которых много; некоторые более неясно, другие более ясно указывают на это. Как,
1а. Во-первых, отрывок из Псалма 46:5: «Восшел Бог с возгласом, Господь со звуком трубным». Некоторые еврейские авторы относят весь Псалом ко временам Мессии, и особенно этот стих, который является великим Царем над всей землей (Пс. 47:2,7), и более явно проявился таковым при Его вознесении. , когда он был создан и провозглашен Господом и Христом; и который покорил языческий мир (Пс. 47:3) служением Своего Евангелия; по которому, после своего вознесения, он вошел в нее, побеждая и побеждая; и заставил своих министров одержать победу в этом. И хотя в его человеческой природе было то, что он вознесся с земли на небо; тем не менее, это было в этом, как в союзе с его божественной Личностью; так что можно истинно сказать, что Бог вознесся на небо; в том же смысле, как сказано, что Бог купил церковь Своей кровью; даже Бог в нашей природе; Бог проявляется во плоти; Еммануил, с нами Бог: и хотя обстоятельство его вознесения, сопровождавшееся криком и звуком трубы, не упоминается в Новом Завете, в повествовании о нем; однако в этом нет никакого сомнения, поскольку присутствовавшие при этом ангелы сказали ученикам на месте, что тот же самый Иисус должен прийти таким же образом, каким они видели Его вознесшимся на небо. Христос сойдет с небес с гласом архангела и с трубой Божией: а также, поскольку при Его вознесении присутствовали ангелы Божии и некоторые мужи, воскресшие после Его воскресения; едва ли можно сомневаться в том, что он вознесся среди их криков и возгласов; и тем более, так как он поднялся как торжествующий победитель, над всеми врагами своими и нашими, водя пленников в плен.
1б. Во-вторых, слова псалмопевца в Псалме 110:1. «Господь сказал Господу моему: сядь по правую руку от Меня»; хотя они и не выражают, но явно подразумевают вознесение Христа на небо; ибо, если бы он не вознесся на небо, как мог бы он сесть там одесную Бога? и поэтому апостол Петр так рассуждает и рассуждает о них; «Ибо Давид не вознесся на небеса»; не в его теле, и поэтому
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слова говорятся не о нем, а о вознесенном; «Но сам он говорит» не о себе, а о другом, даже о своем Господе Мессии; «Господь сказал моему Господу» и т. д.
(Деяния 2:34,35).
1с. В-третьих, некоторые полагают, что видение Даниилом Сына Человеческого в Даниила 7:13,14 имеет отношение к вознесению Христа на небеса; он, несомненно, имеется в виду
«подобный Сыну Человеческому»; то есть действительно и истинно человек; как сказано, что он «подобен человекам» и «находится в моде, как человек»; тот же «пришел на облаках небесных»; так облако приняло Христа и перенесло Его на небо при Его вознесении; и он был «приведен к Ветхому днями», к Богу, который от века и до века; и был принят им радушно; и были даны ему
«владычество, слава и царство»; как Христос при своем вознесении был явлен или проявлен, открыто провозгласил Господа и Христа, Главу и Царя Своей Церкви. Хотя это видение получит дальнейшее осуществление во время второго пришествия Христа, когда Его славное Царство начнется в личном правлении; который предаст царство, пока это правление не закончится. Еще раз,
1д. В-четвертых, пророчество в Михея 2:13 можно понимать как относящееся к этому вопросу;
«Разрушитель приближается к ним»; что в последней части стиха объясняется таким образом; «И пройдет Царь их пред ними, и Господь во главе их»; таким образом, имеется в виду божественная Личность, которая является главой и царем церкви и явно указывает на небо, и которую можно назвать Форезом, «разрушителем»; как и имя Фареса было от того же слова, потому что он прорвался пред братом своим; как Христос при рождении Своем необычным образом явился в мир, родившись от Девы; и по смерти своей прорвался сквозь войска пыток и ограбил начальства и власти; разрушил среднюю стену, стоявшую между евреями и язычниками; и при воскресении своем разорвал узы смерти, как Самсон сделал со своими путами, которыми они не могли больше удерживаться и удерживаться им, чем он с ними; и при своем вознесении он раскололся и проложил себе путь через область воздуха и через легионы бесов; во главе тех, кто был поднят вместе с ним, когда он встал, ангелы и люди кричали, пока он проходил. Но 1е. В-пятых, то, что наиболее ясно предсказало вознесение Христа на небо, содержится в Псалме 68:18, который апостол Павел процитировал и применил к вознесению Христа (Еф.
4:8-10), и все его части согласуются с ним: о нем говорится в контексте, в словах как до, так и после. Он — Господь, Который был среди ангелов на Синае, Который говорил там с Моисеем; и от Которого он получил слова Божии, чтобы дать Израилю: и Он есть Бог спасения, виновник его для народа Своего. И о нем можно справедливо сказать, что он «вознесся на высоту», намного выше всех небес, видимых небес, воздушных и звездных небес, и на третье небо, более славное место божественного величия: он привел «неволя пленница»; либо те, которые были узниками в могиле, но освобождены им и пошли с ним на небеса; или враги его народа, которые привели его в плен, как сатана и его начальства; намек на то, что пленников водят с триумфом за одержанные победы. Христос «получил» при своем вознесении «дары для человеков»; и, как выразился апостол, «дал» их людям; он получил их, чтобы отдать; и он дал их в результате получения их; и даже он принял их и дал их «непокорным» людям, так как все по природе «глупы и непокорны»; и даже те
60

быть тем, кому он дарит подарки, достойные общественной пользы; и таким был апостол Павел, как показывает рассказ о нем и его собственное исповедание, который получил большую меру этих даров благодати; Целью раздачи этих даров было: «Да обитает Господь Бог среди человеков», собранных из мира через служение слова в евангельские церкви, которые созидаются для обитания Бога посредством Духа.

2. Во-вторых, вознесение Христа было заранее обозначено прообразами Священных Писаний; личные, как у Еноха и Илии. Тот, что во времена патриархов, до потопа и до закона; другой во времена пророков, после потопа и после того, как был дан закон. Енох, человек, который ходил с Богом и имел с Ним общение, «не был»; его не было на земле после того, как он пробыл на ней некоторое время; «Бог взял его» оттуда на небо, душу и тело (Быт. 5:24). Илия взошел на небо в вихре, на колеснице и на огненных конях; был перенесен ангелами, явившимися в таком виде; когда он и Елисей разговаривали вместе (4 Царств 2:11). Итак, Христос был вознесен на небо, принят на облаке, в сопровождении ангелов, в то время как Он благословлял Своих учеников; в частности, первосвященник был в этом отношении прообразом Христа, когда он входил во святилище всех один раз в году. , с кровью и благовониями; которые были прообразами вхождения Христа на небо со Своей кровью и ходатайствовать за людей (Евр. 9:23,24). Ковчег, в котором находились две скрижали, был прообразом Христа, который является завершением закона для праведности; и перенос ковчега с места, где он должен был подняться на гору Сион, что, по мнению некоторых, послужило поводом для написания двадцать четвертого псалма, в котором есть такие слова: «Поднимитесь, двери вечные, и Царь Слава придет». и сорок седьмой псалом, где вышеприведенные слова: «Восшел Бог с возгласом» и т. д. перенос ковчега на Сион можно рассматривать как символ вознесения Христа на небо, которое иногда обозначается горой Сион. Итак, как было предсказано пророчествами и прообразами, что Христос должен вознестись на небо, так и фактом является то, что Он вознесся туда; в отношении которых можно наблюдать,
2а. Во-первых, доказательства этого; как ангелы Божии, которые были свидетелями этого; ибо, когда Христос вознесся на небо в глазах Своих апостолов, «предстояли перед ними два человека в белых одеждах»
кто были ангелами, которые появлялись в человеческом облике и облачались таким образом, чтобы обозначить свою невинность и чистоту; и другие ангелы сопровождали его при его восхождении, когда его видели «ангелы», которые были очевидцами его вознесения; (см. Деяния 1:10; 1 Тим.
3:16). Одиннадцать апостолов были вместе и другие с ними, когда произошло это великое событие; и пока он произносил над ними благословение, он был отделен от них и вознесен на небо; они смотрели на него и пристально смотрели на небо, когда он восходил, пока облако не скрыло его из виду (Луки 24:33,50,51; Деяния 1:9,10). Да, после этого, когда он вознесся на небо, вошел в него и был посажен одесную Бога, его видели первомученик Стефан и апостол Павел: пока Стефан страдал, взглянув пристально на небо, он увидел славу Божию и Иисуса, стоящего одесную Бога; и в то же время возвестил иудеям, что видел небеса отверстыми и Сына Человеческого, стоящего одесную Бога (Деян. 7:55,56). Христос «явился» апостолу Павлу при его обращении, когда он был восхищен на третье небо, и услышал и увидел то, чего нельзя было изречь; а потом, находясь в трансе в храме, он говорит: «Я видел Его» (Деяния 26:16; 22:18, см. также 1 Кор 15:8).
Более того, необычайное излияние Духа в день Пятидесятницы является доказательством
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Вознесение Христа на небо (Деяния 2:33), ибо до этого времени Дух не был дан необыкновенным образом; «Потому что Иисус еще не был прославлен»; но когда Он прославился, и вознесся на небо, и оказавшись одесную Бога, тогда был дан Дух; и дар Его был доказательством Его вознесения и прославления (Иоанна 7:39).
2б. Во-вторых, время вознесения Христа, которое было сорок дней от Его воскресения; в это время он оставался на земле, чтобы его ученики могли иметь полное доказательство и быть уверенными в истине его воскресения; «которому он показал себя живым после страсти своей, по многим безошибочным доказательствам, будучи видимым в течение сорока дней»; не то чтобы Он был с ними все эти сорок дней, но несколько раз в этот промежуток: в первый день Он явился многим, и в тот день недели опять ученикам Своим; в другое время у Тивериадского моря; и снова на горе в Галилее. Благодаря этим различным беседам апостолы имели возможность строго и внимательно наблюдать за ним, мудро смотреть на него, обращаться с ним, беседовать с ним, есть и пить с ним, рассуждать о вещах своими собственными умами и иметь их сомнения развеялись, если они у них были; и имел в целом непогрешимые доказательства истины своего воскресения: в этот промежуток времени он также возобновил их поручение и расширил его, и послал их по всему миру проповедовать и крестить, а также наставлять тех, кого учили и крестили. ими; теперь именно он открыл понимание своих апостолов, чтобы они могли более ясно понять Священные Писания, касающиеся его, которые он объяснил им, чтобы они могли быть более подготовлены к своей служебной работе; он также говорил им «о том, что относится к Царству Божьему», государству евангельской церкви; о природе евангельской церкви, ее служащих, ее таинствах и дисциплине, которую необходимо соблюдать в ней; а так как все это требовало времени, то был взят такой промежуток времени, как сорок дней; однако дольше ему не следовало оставаться с ними в таком состоянии, чтобы его апостолы не подумали, что он собирается основать временное царство на земле, о котором их мысли устремлялись, вопрошали и ожидали (Деяния 1:5, 6), и, кроме того, было уместно, чтобы они были необычайно наделены Святым Духом, чтобы подготовить их к важному делу, которое Христос поручил им выполнить; и которого они не могли получить, пока Христос не вознесся и не прославился.
2в. В-третьих, далее можно рассмотреть место, откуда и место, откуда вознесся Христос.
2с1. Земля, на которой он находился, когда воплотился, мир, в который он пришел спасать людей, из которого он ушел, совершив свою работу (Иоанна 16:28), особое место, откуда он вознесся, была гора Оливет, как видно из Деяний 1:12, место, которое он часто посещал во второй половине своей жизни; и именно в саду у подножия горы начались его страдания, где его душа была чрезвычайно скорбела, вплоть до смерти; и где он вознес ту молитву: «Отче, если возможно, да минует меня чаша сия»; и где он был в такой агонии, что пот его был как капли крови, падающие на землю; и с этого самого места он вознесся к своему Богу и Отцу, чтобы насладиться его присутствием и всеми его удовольствиями и вкусить обещанную ему славу.
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(Луки 21:37; 22:39,44). Один из евангелистов сообщает нам, что он довел учеников своих до Вифании, и там благословил их, и разлучился с ними; под этим следует понимать не город Вифанию, а часть горы Елеонской недалеко от Вифании, которая носила это имя и которое означает дом скорби, откуда Христос вознесся на небеса; и как было необходимо, чтобы он претерпел то, что сделал, и вошел в свою славу, так и его народ через многие скорби должен войти в Царство (Луки 24:50,51; 21:26; Деяния 14:22).
2с2. Место, куда он вознесся, — небо, даже третье небо; поэтому часто говорят, что Христос был вознесен на небо, вознесен на небо, куда ученики смотрели, когда Он восходил; перешёл на небо и был принят на небо, где и остаётся; и под этим следует понимать не просто славное состояние, в которое он перешел, сменив низкое, неудобное и страдающее состояние на славное, счастливое и комфортное; под двумя свидетелями, возносящимися на небо, подразумевается даже более славное состояние Церкви (Откр. 11:12), но место, которым он ограничен в своей человеческой природе, где он находится, а не где-нибудь и не везде. ; который принял его, и где он находится, и сохранится до времен возвращения всего; откуда его ждут и откуда он сойдет в последний день; он ушел туда к Отцу своему и занял место свое по правую руку Его; который, хотя и вездесущ, тем не менее именно небо является местом, где он являет свою славу; и которого называют «Отцом нашим» и Отцом Христа, который «на небесах»; и о том, чтобы пойти к нему при вознесении, он часто говорил (Ин. 16:10,16,17,28; 20:17).
2д. В-четвертых, способ вознесения Христа, или в каком смысле можно сказать, что он вознесся; не «в переносном смысле», как иногда говорят, что Бог спускается и поднимается (Быт. 11:6; 17:22), что следует понимать в соответствии с вездесущностью Бога; не какого-либо перемещения с места на место, а какого-то проявления своей силы или проявления себя; не только по видимости, как могло бы показаться смотрящим, но в действительности и по истине; и это не было
просто его «исчезновение», как в Луки 24:31, ибо его видели поднимающимся, и на него смотрели, пока облако не скрыло его из виду; и это не было «видением», как апостол Павел был восхищен до третьего неба, не зная, в теле ли или вне тела; ни «духовным» образом, в разуме и привязанностях, в каком смысле святые возносятся на небеса, когда находятся в духовном состоянии души; но «действительно, видимо» и «местно»: это вознесение Христа было действительным движением Его человеческого естества, которое было видимо апостолам, и совершалось по перемене места даже с земли на небо; и был внезапным, быстрым и славным, торжествующим образом: и он поднялся так, как придет снова, в облаке, в ярком облаке, символе его божественного величия, понимаемом либо буквально; или, если понимать появление ангелов в форме яркого облака, как у доктора Хаммонда, то оно выражает то же самое; и Лука, как историк, не может быть обвинен в некорректном изложении этого явления в таком смысле, как и в том же самом смысле. отчет, изображая ангелов в человеческом облике и в белых одеждах; и что автор книги Царств, рассказывая о восхождении Илии на небо на колеснице и огненных конях, обычно понимает ангелов в таком виде (4 Царств 2:11), как коней и колесницы Во 2 Царств 6:17 также упоминается огонь, который, тем не менее, был виден действительно и видимо; и тем более можно подумать, что ангелы подразумеваются в рассказе о
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Вознесение Христа, поскольку, поскольку Господь делает облака Своими колесницами (Пс. 104:3), так несомненно, что ангелы — это двадцать тысяч колесниц Божиих, среди которых Христос был и заключен, как в светлом облаке, когда Он вознесся на высокий (Пс. 68:17,18), все это служит для демонстрации величия и величия, в котором вознесся Христос.
2е. В-пятых, причина или причины вознесения Христа; заставить тело двигаться вверх с такой скоростью и на такое расстояние было делом всемогущей силы; оно приписывается деснице Бога, то есть Бога Отца; силе Божией, которой сказано, что он был вознесен и превознесен (Деян. 2:33; 5:31), и поэтому иногда пассивно выражается, что он был «вознесён, вознесен» и «принят» вверх» на небеса; а иногда и активно, как это делается самому, своими силами; поэтому сказано: «он взошел», он поднял свое тело посредством соединения его со своей божественной личностью и вознес его на небеса; Итак, «Бог вознесся с возгласом»; (см. Деяния 1:10), и часто он говорит об этом как о своем собственном поступке: «Что, если сын человеческий вознесется» и т. д.? «Я возношусь к моему Богу» и т. д. "эффективный"
причина этого — Бог; и поскольку работа была «дополнительной», в ней участвовали Отец, Сын и Дух. «Доступной» или «достойной» причиной этого была «кровь» Христа; посредством чего он полностью удовлетворил божественную справедливость и получил вечное искупление для своего народа; и поэтому, выполнив работу, которую он намеревался совершить, было вполне уместно и справедливо, чтобы он не только воскрес из мертвых, но и вознесся к небо и быть принятым там; поэтому сказано: «Кровью Своею», благодаря силе ее и вследствие того, что Он через нее сделал, «Он вошел однажды во святилище, получив для нас вечное искупление» (Евр. 9). :12). «Инструментальными» или служебными причинами были
«облако» и сопровождающие его ангелы.
2ф. В-шестых, последствия Вознесения Христа, или цели, на которые необходимо достичь ответа и на которые был достигнут ответ, таковы:
2ф1. Чтобы исполнить пророчества и прообразы, касающиеся этого, и особенно пророчества о входе первосвященника в величайшее святилище один раз в году, чтобы совершать служение за народ; и таким образом Христос вошел в само небо, прообразуемое Святейшим местом, чтобы там и там, где Он когда-либо жил, ходатайствовать за святых.
2ф2. Чтобы более открыто взять на себя исполнение его королевской должности; с этой целью и притча о благородном человеке (Лк. 19:12) под «дворянином» понимается сам Христос; (см. Иер. 33:21), через «страну дальнюю», в которую он вошел, небо, даже третье небо, которое намного выше видимых; целью его прибытия туда было «получить царство себе», овладеть им и осуществлять царскую власть; быть сделанным и провозглашенным Господом и Христом, каким он был при своем вознесении (Деяния 2:36), и какое царство будет передано в конце его личного правления, а не раньше.
2ф3. Получать подарки для мужчин, как необычные, так и обычные; и эта цель достигнута, он получил их и дал им; необычайные дары, которые он получил и даровал апостолам в день Пятидесятницы; и обычные, которые Он давал с тех пор и до сих пор продолжает давать, чтобы подготовить людей к делу служения, на благо Его церквей и на благо во все последующие века (Еф. 4:8-13).
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2ф4. Чтобы открыть народу Своему путь на небеса и приготовить ему там место; он посредством своей крови сам вошел на небеса и проложил путь в святейшее из всех явленных; и дал дерзновение и свободу Своему народу через него войти туда также новым и живым путем, освященным через завесу плоти Своей (Евр. 9:8,12; 10:19,20), Он есть Предтеча ибо они входили и уходили заранее, чтобы приготовить своим присутствием и ходатайством обители славы для них в доме Отца Своего (Евр. 6:20; Ин. 14:2,3).
2f5. Чтобы также заверить святых в их вознесении; ибо именно к своему Богу и их Богу, к своему Отцу и их Отцу он вознесся; и потому они тоже поднимутся, и будут там, где Он, и прославятся вместе с Ним; и все это для того, чтобы устремить свои мысли к небу, искать горнее, где находится Иисус; и сосредоточивать свои привязанности не на земном, а на небесном; и вести там разговор; и ожидать и верить, что они будут со Христом навеки.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 8
СЕССИИ ХРИСТА НА
ПРАВАЯ РУКА БОГА
Это следует за Воскресением и Вознесением Христа на небо; именно в таком порядке обстоят дела согласно писаниям; Христос впервые воскрес из мертвых; затем он отправился на небеса и был принят туда; и затем сел одесную Бога (Еф. 1:20; 1 Пет. 3:22; Марка 16:19). Я отнесусь к этой статье во многом так же, как и к предыдущей.
1. Во-первых, покажите, что в пророчестве было предсказано, что Христу сядет одесную Бога; следовательно, можно подумать, что на пророческом языке и в предвкушении он назван
«человек десницы Божией» (Пс. 80:17) не только потому, что возлюблен Богом и дорог Ему, как ему десница человека; так Иаков назвал своего младшего сына Вениамином, сыном правой руки, по причине своей великой привязанности к нему; и не потому, что Христос хотел быть удержанным и поддержанным десницей Бога при исполнении Своего посреднического служения (Ис.
42:1), но потому, что, совершив свою работу на земле, он должен быть принят на небо и помещен по правую руку Бога; о чем есть ясное обещание и пророчество в Псалме 110:1. «Господь сказал Господу моему: сядь по правую руку от Меня»; эти слова сказаны не об Аврааме Мелхиседеком и не Елиезером, слугой Авраама; не Мелхиседеком, ибо он был больше Авраама (Евр. 7:6,7), и поэтому не называл его своим Господом; и хотя Елиезер мог называть его так, однако он не мог сказать о нем, что он был священником по приказу Мелхиседека (Евр. 7:4), и ничего не сказано о Давиде; ибо, как утверждает апостол Петр: «Давид не вознесся на небеса; но он сам говорит: Господь сказал Господу моему: сядь одесную Меня» и т. д. и в действительности их нельзя было сказать ни кому-либо, ни кому-либо; не из святых, ибо хотя они и восседают вместе со Христом, своим главой и представителем; и сядет с ним на одном престоле, и прославится с ним; однако никогда не говорится, что они сидят по правую руку Бога; и при этом они не обращены к ангелам и не обращены к ним, ибо «кому из ангелов Он сказал когда-либо: сядь по правую руку от Меня?» и т. д.
(Евр. 1:13), но, напротив, ангелы, власти и силы подчинены Сидящему одесную Бога (1 Пет. 3:22), и Который есть Мессия, Христос, Сын Божий, о котором говорится в тексте Псалмов, и который так понимался древними евреями и даже евреями во времена Христа, как это ясно из Матфея 22:42-45, где Христос ставит вопрос, на который они не могли дать ответа, но были растеряны и сбиты с толку; но если бы они могли дать или если бы они знали какой-либо другой смысл этих слов, они легко могли бы дать ответ, отрицая свою принадлежность к Мессии, но к какому-то другому человеку, и таким образом освободились бы от смущения, в котором они находились; но они знали, что это было всеобщее и общепризнанное чувство их нации. Эти слова были сказаны Иеговой Отцом Своему Сыну на вечном совете и
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завет благодати; даже тому, кто был Адоном, или Господом Давида: Сам Христос также предсказал, что он сядет одесную Бога; «Отныне увидите Сына Человеческого, сидящего одесную Силы» (Матфея 26:64).
2. Во-вторых, это факт; Христос восседает одесную Бога, и вышеуказанные пророчества исполняются; Доказательствами этого факта являются,
2а. Излияние Духа в день Пятидесятницы, после того как Христос вознесся и занял свое место по правую руку Бога. Дух не был дан до тех пор, пока он не был прославлен на небесах благодаря своему пребыванию по правую руку от Бога; на что, «приняв от Отца обетование Святого Духа, Он излил то, что вы ныне видите и слышите», говорит апостол (Деяния 2:33). И еще: «И мы Ему свидетели в этом, равно и Дух Святой, которого дал Бог покорным Ему», при Его возвышении одесную Бога (Деяния 5:31,32).
2б. Первомученик Стефан во время страданий был очевидцем этого; он увидел Христа одесную Бога; и объявил иудеям, побивавшим его камнями, что он видел его; только с этой разницей во всех других местах о Христе говорится сидящим; но Стефан увидел его стоящим по правую руку Бога; поднявшись как бы со своего места, чтобы показать свое негодование по поводу обращения со своим слугой; но это обстоятельство не имеет никакого значения и не создает никакого возражения против самого предмета, то есть возвышения Христа в человеческой природе, одесную Бога (Деян. 7:55,56). Далее я расскажу: 3. В-третьих, постарайтесь объяснить эту статью и показать, что под ней подразумевается; что десницей Божией; и что, сидя за этим; как долго Христос будет сидеть там; и какова польза и польза его сессии для его народа.
3а. Во-первых, что подразумевается под десницей Бога, у которой, как говорят, сидит Христос? Это выражается по-разному; иногда по правую руку престола Божия; иногда по правую руку престола Величества на небесах; и в других местах, десницей Величия Вышнего (Евр. 12:2; 8:1 1:3). Под «Величием», как это бывает в некоторых из этих мест, подразумевается сам Бог; как видно из других, которым принадлежат величие, величие и слава; с кем страшное величие; оно не только перед ним, но и он облечен в него. Под его престолом иногда подразумевают небо, где он особенно проявляет свое величие и славу; и может быть поставлен тому, кто сидит на нем; и он, и то, как говорят, находятся на высоте, на небесах, в небесных местах; ибо хотя Бог повсюду, тем не менее, как теперь замечено, Его величие и слава наиболее заметны на небесах; и здесь человеческая природа Христа; который в нем находится по правую руку Бога, находясь в определенном месте, где Он находится, и будет продолжаться до Его второго пришествия, и откуда Его ожидают: и правую руку Бога не следует понимать в буквальном смысле , но в переносном смысле, и означает силу Божью и ее проявление (Пс 89:13; 118:16), и является таким славным совершенством Бога, что иногда его называют самим Богом; и даже когда выражается этот артикль сеанса Христа по правую руку (Мф. 26:64).
3б. Во-вторых, что подразумевается под «сидением небес по правую руку Бога».
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3б1. Это выражение великой чести и достоинства; намек сделан на королей и великих личностей, которые своим фаворитам и которым они хотели бы оказать честь, когда они приходят в их присутствие, помещают их по правую руку; так Вирсавия, мать Соломона, когда она пришла к нему с просьбой, он посадил ее на сиденье по правую руку от себя (3 Царств 2:19), в намеке на что говорится о царице, церкви стоять по правую руку Христа (Пс. 44:9, см. также Мф. 20:21). Это предполагает такого человека, следующего по чести и достоинству после короля; как Христос в этом отношении относится к Вышнему Величеству, по правую руку Которого Он восседает; и поэтому его не следует понимать в отношении его божественной природы, абстрактно рассматриваемой, или как божественной Личности; ибо как таковой он является товарищем Иеговы, который не считал, что быть равным Богу не является грабежом: ни просто в отношении его человеческой природы, ни в отношении какого-либо сообщения ему божественных совершенств; ибо хотя полнота Божества телесно обитает в нем, однако это не сообщается и не переливается в его человеческую природу, чтобы сделать это всемогущим, всеведущим и вездесущим, или равным небу, или дать ему право сидеть на его правая рука; но это следует понимать под Ним как Посредником по отношению к обеим природам; кто в этой должности ниже своего Отца, а его Отец больше его; поскольку власть на небе и на земле, которую он имеет, дана ему им и получена от него; и он подчиняется Тому, Кто подчинил ему все, поставив его одесную Себя; где он находится рядом с ним, в своей должности Посредника.
3б2. Это выражение его правления и владычества над всем; ибо эта фраза о сидении одесную Бога объясняется царствованием или управлением; ибо это следует в оригинальном тексте как объяснение этого; «Властвуй среди врагов твоих» (Пс. 110:2), и именно так интерпретирует это апостол в (1 Кор. 15:25). Это правление и господство не следует понимать как то, что естественно для неба и общее для него с двумя другими божественными Лицами; царство природы и провидения одинаково принадлежит ему, как и его божественному Отцу, о котором он говорит: «Отец Мой действует доныне, и Я делаю»; вместе с Ним, имея ту же силу, действие и влияние во всем, Он имеет (Иоанна 5:17; Пс.
22:28), а о его посредническом царстве и правительстве; какая власть, слава и царство были даны ему и получены от Ветхого днями; делегированное королевство, за управление которым он несет ответственность перед своим Отцом и передаст его ему, когда оно будет завершено; в отношении чего можно сказать, что он сидит по правую руку Бога и находится рядом с Ним по силе и власти (Дан. 7:14; Луки 19:12; 1 Кор.
15:28), и, тем не менее, выше всех сотворенных существ, высшего вида и величайшего имени, которые все ему подчинены (Еф. 1:20,21; Фил. 2:9,10; 1 Пет. 3:22).
3б3. Сидя по правую руку от Бога, предполагает, что Христос совершил Своё дело, и то к удовлетворению и с принятием: как дело искупления, которое было дано Ему, и Он взялся, и пришёл совершить, и совершил; после чего он «однажды вошел в святое место»; то есть на небо (Евр. 9:12), и дело совершения искупления греха, примирения за беззаконие и полного удовлетворения за него; что было вырезано для него на совете и завете, и он согласился сделать; и, сделав это, «сел одесную Бога» (Евр. 1:3; 10:12). А также дело установления вечной праведности для оправдания народа Своего: это Он обязался сделать, и для этой цели пришел в мир, и есть конец закона для праведности для каждого верующего; и воскреснуть из мертвых для оправдания нашего и вознестись на небо, «еще
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десница Божия»; которую апостол соблюдает для укрепления своей веры и веры других, для их полного оправдания и полного оправдания перед Богом (Рим. 4:25; 8:33,34) Все это и даже больше он сделал с принятием: Бог доволен его праведностью, потому что ею возвеличивается и прославляется закон; его жертва - приятное благоухание Богу; и все, что было сделано, он согласился Чтобы сделать это, к полному удовлетворению, он был с радушием принят на небесах и в знак этого помещен по правую руку Бога.
3б4. Сидение по правую руку от Бога предполагает легкость и отдых от труда; ибо Христос после Своего воскресения и вознесения на небо предстал перед Богом; в присутствии которого полнота радости и по правую руку которого удовольствия во веки веков; и когда он был рад свету своего лица; и, войдя в покой, прекратил свои дела, как и Бог — свои при творении (Пс. 16:11; Евр. 4:10). Это не значит, что Христос перестал действовать для Своего народа на небесах, когда воссел по правую руку Бога; ибо Он перешел на небеса ради них, для их служения и блага; Он вошел для них предтечей и является для них пред лице Божие; и, как их первосвященник, совершает за них все дела и всегда жив, чтобы ходатайствовать за них; но теперь он прекращает свою утомительную и трудоемкую работу; ибо хотя это было делом Его Отца, которым Он занимался добровольно, и это была Его пища и питье; тем не менее, это было очень утомительно, не только постоянно делать добро телам и душам людей; но в труде и муках души своей, когда он понес гнев Божий и претерпел проклятие закона, в страданиях и смерти своей: и ныне, освободившись и облегчившись от всего этого, он садится и смотрит с удовольствие от всего, что он сделал; как Бог, окончив дела творения, оглядел их и увидел, что все они очень хороши, а затем успокоился от дел Своих; так и Христос с удовольствием сидит и видит труд души Своей, благодать благодати, через Его кровь, приложенную к Его народу; и продолжающаяся преемственность семени, которое будет служить ему, которое вскоре будет с ним там, где он есть, и узрит его славу; это радость, которая предстояла ему, когда он пострадал за них.
3б5. Сидение означает продолжение; Христос сидит как священник на престоле Своем и пребывает постоянно: священники под законом не пребывали постоянно по причине смерти; но Христос живет вечно и имеет неизменное священство; они ежедневно стояли, принося одни и те же жертвы, потому что грех не был полностью оставлен ими; но Христос одним приношением совершил полное и совершенное искупление греха; и поэтому он установлен и продолжает выполнять остальную часть своего священнического служения в качестве ходатая; и чтобы увидеть эффективность его жертвы: он также восседает царем навеки; престол его во веки веков; и царство его — царство вечное, которому и миру его не будет конца. Что приводит,
3в. В-третьих, наблюдать, как долго Христос будет сидеть одесную Бога; а именно, «пока все враги не будут повержены под его ноги и не станут подножкой для его ног». Это началось при его вознесении на небо, а не раньше; Слово и Сын Божий были с Богом в начале от вечности; и был совечен ему, и сокрыл с ним славу прежде бытия мира; но никогда не говорится, что он сидит по правую руку Бога до тех пор, пока не произойдет его воплощение, смерть, воскресение из мертвых и вознесение на небеса; тогда, а не раньше, он займет свое место по правую руку Бога, где он останется до второго пришествия, когда все враги будут
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подчиниться ему. Некоторые уже покорены; как грех, которому положен конец; дьявол, который уничтожен; и мир, который им побежден: другие остаются подлежащими уничтожению; еще не все подчинены ему, как человеку греха и сыну погибели, который будет уничтожен дыханием уст его; антихристианские цари, которые будут собраны на битву при Армагеддоне и убиты; зверь и лжепророк, который будет брошен в горящее озеро: ныне Христос воссядет и будет править, пока все они не будут побеждены и не будет уничтожен последний враг, то есть смерть.
3д. В-четвертых, использование сеанса Христа по правую руку Бога для Его народа, а также выгоды и благословения, вытекающие из этого для них, заключаются в следующем:
3д1. Защита от всех своих врагов. Будучи поднят и воссажен одесную Бога, он имеет имя, силу и власть над всеми начальствами и властями, могущество и господство в этом мире и в будущем; все покорено под ноги Его, и Ему дано быть главою над всем Церкви; все отдано в его руки, чтобы служить его собственным интересам и интересам его народа; Ему дана всякая власть на небе и на земле, которую Он использует для их блага и для защиты их от всякого зла (Еф 1:20,21,22: Матфея 28:18).
3д2. Следствием этого является свобода от страха перед всеми врагами; некоторые уже уничтожены; те, что останутся, останутся; так что нечего бояться их верующим в Господа (1 Кор. 15:25-27).
3д3. Постоянное и повсеместное заступничество Христа за Своих избранных является еще одним благом, вытекающим из его пребывания по правую руку Бога; там он сидит как их первосвященник; и будучи вознесенным выше небес, он всегда живет, чтобы ходатайствовать за них, представляя их личность, подавая их прошения и защищая их дело; хотя сатана иногда стоит по правую руку от них, чтобы сопротивляться и обвинять их; Христос сидит по правую руку Бога как их Ходатай перед Отцом, чтобы упрекнуть Его, ответить на Его обвинения и снять с него обвинения; ввиду чего каждый святой может говорить с апостолом; «Кто будет обвинять избранных Божиих?» (Рим. 8:33,34).
3д4. Отсюда великое ободрение прийти с дерзновением и свободой к престолу благодати; поскольку мы имеем такого Первосвященника, который перешел за нас на небеса, Предтеча наш за нас вошел, является за нас пред лице Божие, находится на престоле славы и одесную Бога, чтобы говорить доброе слово для нас; и это служит тому, чтобы устремить наши сердца к небесам, чтобы искать горнего, где Христос сидит по правую руку Бога; и сосредоточивать свои привязанности на небесном, а не на земном (Евр. 4:14,16; Кол. 3:1,2).
3d5. Это усиливает ожидание святых относительно второго пришествия небес и дает им уверенность в нем; Христос сидит по правую руку Бога, ожидая, что Его враги станут подножкой Его ног; и они ожидают и ждут с небес Того, Кто пришел туда приготовить место им; и заверил их, что снова придет и возьмет их к Себе, чтобы и они были там, где Он, и сели на том же престоле, и были с Ним вовек (Евр. 10:12,13; Фил. 3:20; Иоанна 14:2,3; Откр. 3:21; 1 Фес. 4:16,18).
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Другая ветвь возвышения Христа заключается в Его втором пришествии на суд, когда Он придет в великой славе. Но об этом я оставлю разговор в более подходящем месте.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 9
ПРОРОЧЕСКОЙ СЛУЖБЫ
ХРИСТОС
Пройдя через состояния унижения и возвышения Христа, я затем рассмотрю должности, которые Он занимал и выполнял в этих состояниях. Его должность в целом — это должность Посредника, которая всего одна; его ветви тройственны: его пророческая, священническая и царская должности; все, что включено в его имя, Мессия или Христос, Помазанник; пророки, священники и цари, помазанные, когда наделены своими различными должностями; как пророк Елисей — через Илию; Аарон священник и сыновья его от Моисея; Саул, Давид и Соломон, цари Израиля: эти должности редко, если вообще когда-либо, выполнялись одним человеком; Мелхиседек был царем и священником, но не пророком; Аарон был пророком и священником, но не царем; Давид и Соломон были царями и пророками, но не священниками: наибольшее проявление их было у Моисея, но все ли вместе – не так ясно; он был пророком, подобного ему не было в Израиле, пока не пришел Мессия; он был царем в Йешуруне; и исполнял обязанности священника до того, как Аарон, брат его, был облечен в эту должность, но не после: но в Господе все встречаются; он — Пророк, сильный в деле и слове, Священник по чину Мелхиседека, Царь царей и Господь господствующих. Ситуация и положение его народа требовали, чтобы он взял на себя и выполнял эти должности. Они темны, слепы и невежественны, и им нужен пророк, который бы просвещал, учил и наставлял их, а также открывал им разум и волю Бога; они грешные, виновные создания, как и весь мир перед Богом, и нуждаются в Священнике, чтобы искупить их; в своем необращенном состоянии они являются врагами Небес и непослушны Ему, и им нужен могущественный Князь, чтобы подчинить их; сделать его стрелы острыми в их сердцах, благодаря чему они падут под него и захотят служить ему в день его власти; и в своем обращенном состоянии они слабы и беспомощны и нуждаются в царе, чтобы править ими, беречь и защищать их. И хотя существует много других имен и титулов Христа, все же все они сводятся к этим должностям Пророка, Священника и Царя; и можно заметить, что они исполняются Небесами в том порядке, в котором они здесь изложены. : он впервые осуществил пророческое служение, которое он принял при крещении, и продолжал его на протяжении всей своей жизни: после своей смерти, как Священник, он принес себя в жертву небу за грехи своего народа, и теперь всегда живет для ходатайствуйте за них; и после его вознесения на небеса он был провозглашен Господом и Христом, восседает на своем престоле как Царь и с тех пор осуществляет свою царскую должность; и, очевидно, сделает это в дальнейшем. Я начну с его пророческого служения; что было предсказано в писаниях Моисея и пророков; доказательство и очевидность того, что он принадлежит небесам, заключаются в его чудесах; каждая из частей его офиса будет исследована; и время его исполнения.
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1. Во-первых, было предсказано, что Христос явится в образе Пророка, и поэтому евреи ожидали его как такового; поэтому, когда они увидели чудеса, которые он творил, они сказали; «Это истина тот Пророк, которому должно прийти в мир» (Иоанна 6:14), то есть то, о чем пророчествовал Моисей, которому Господь сказал: «Я воздвигну им Пророка из среды братьев их, как Тебе» (Втор. 18:18,15), что нельзя понимать как преемственность пророков, как говорят иудеи; [1] ибо говорится только об одной Личности: и это не Иисус Навин, ни Давид, ни Иеремия; только Иисус из Назарета, к которому они относятся (Деяния 3:22 7:37), и с которым согласны все персонажи: он был «воскреснут» Богом как Пророк; это сознавал еврейский народ; и поэтому прославил Бога за это и считал это Своим добрым и милостивым посещением (Лк. 7:16). Он был воскрешен «из братьев своих», будучи Сыном Авраама, Сыном Давида; из колена Иуды; родился в Вифлееме; то же самое было и с израильтянами по плоти: он был «подобен Моисею»; пророк, подобный ему и больший, чем он; как закон пришел через Моисея, так благодать и истина пришли с небес; как Моисей был воскрешен и послан быть искупителем Израиля из Египта; Христос был воскрешен и послан стать Спасителем и Искупителем Своего народа из рабства, худшего, чем египетское: как Моисей был верен в доме Божием, так и Иисус; они сравниваются вместе, но предпочтение отдается небу (Евр. 3:2-6). Слова Божьи были «вложены в уста»
Христа; учение, которое он проповедовал, было не его собственным, а учением его Отца; он говорил не о себе; что Он говорил, как сказал Ему Отец, так и Он говорил; и он рассказал «все», что получил от него и что повелел ему; и поэтому был верен тому, кто назначил его (Иоанна 7:16; 8:29; 12:49,50 15:15; 17:6,8), и поэтому его нужно было слушать; как его Отец повелел сделать своим апостолам; говоря: «Это Сын Мой возлюбленный; слушайте Его»: явная ссылка на вышеупомянутое пророчество (Матфея 17:5).
Также были предсказаны качества Христа для этой пророческой должности; которые заключаются в дарах и благодатях Духа, которые он получил без меры: «Дух Господа Бога на Мне, потому что Господь помазал Меня благовествовать кротким» (Ис. 61:1), из какого места Писания Христос произнес свою первую проповедь в Назарете; и, прочитав текст, сказал: «Сегодня исполнилось писание сие, слышанное вами».
(Луки 4:16-21, см. также Ис. 11:1,2). Есть также несколько имен Христа, которыми он назван в Ветхом Завете, которые относятся к его пророческому служению; как Посланник, посланник завета, чья работа заключалась в том, чтобы объяснить его и провозгласить его смысл; то же самое и с апостолом нашего исповедания, «переводчиком, одним из тысячи, чтобы показать человеку его праведность»; толкователь мыслей и воли Божией, который лежал на лоне Его и открывал это, и чьим делом было проповедовать правду, даже свою собственную, в великом собрании, и сделал это (Иов 33:23; Пс. 40:9). Он носит имя «Премудрость», который взывает и призывает сынов человеческих и дает им наставления (Притч. 1:20 8:1,2). Его называют «Советником»; не только потому, что он участвовал в совете мира; а потому, что он дает совет и совет в Евангелии и, преподнося его, как святым, так и грешникам (Ис. 9:6; Откр. 3:18). Он представлен как
«Учитель» путей Божиих и истин Евангелия, названный Его законом или учением (Ис. 2:2,3; 42:4; Иоиль 2:23). Подобным же образом, как «Говорящий», имеющий язык учёного, чтобы сказать слово во время (Ис. 50:4; 52:6; Евр. 2:3). Более того, он назван «Светом», чтобы просвещать язычников, а также иудеев; и дать ясное познание истины, как она есть в нем самом (Ис. 9:2; 42:6). А также «Свидетель народа» (Ис. 55:4), и
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свидетельствуйте об истине, что он пришел в мир; и он верный свидетель (Иоанна 18:37; Откр. 3:14). Все, что принадлежало и указывало на пророческое служение Христа, и все явилось и встретилось в нашем Иисусе; да, было предсказано само место и более конкретные части Иудеи, где ему предстояло главным образом действовать как пророк; см. (Ис. 9:1 по сравнению с Матфея 4:12-15).
2. Во-вторых, свидетельством и доказательством того, что Иисус является тем пророком, который должен был прийти, являются чудеса, которые были сотворены Им: после сотворения Христом чуда, когда пять тысяч человек накормили пятью хлебами и двумя рыбками; некоторые из иудеев, видевших чудо, убедились и сказали: «Это истинно тот Пророк, которому должно прийти в мир» (Иоанна 6:14). И когда его воскресили из мертвых, сына вдовы Наима, когда его несли в могилу, сказали: «Великий Пророк воскрес среди нас» (Лк. 7:16). Так Никодим убедился, что Христос был «Учителем, пришедшим от Бога», благодаря Его чудесам (Ин. 3:2). Евреи ожидали, что, когда придет Мессия, он совершит множество великих чудес; поскольку у них была для этого веская причина; ибо было предсказано, что он это сделает (Ис.
35:4-6), поэтому, когда они увидели, какие чудеса и какие многочисленные чудеса сотворил Христос, некоторые из иудеев убедились ими, что Он есть Христос (Ин. 7:31). Когда Иоанн послал двух своих учеников на небо, чтобы спросить его, был ли он «тем, кому должно прийти», пророком, который должен был прийти; или им придется «искать другого»; он велит им пойти и рассказать Иоанну о том, что они видели и слышали, имея в виду чудеса, сотворенные им, о которых он особо упоминает, и завершает рассказ словами: «Бедным проповедано им Евангелие»; ясно намекая, что он был тем пророком, который должен проповедовать благую весть бедным; и его чудеса были подтверждением этого (Матфея 11:2-5). И он часто обращается к своим чудесам не только как к доказательству своего Божества, но и своего мессианства (Ин. 5:36; 10:37,38), и эти чудеса были истинными и несомненными; они были такими, что превосходили законы и силы природы; то, чего простое существо никогда не могло бы совершить: и при этом они не могли быть приписаны дьявольскому влиянию; ибо сатана, если бы он был способен творить чудеса, никогда бы не помогал в них, чтобы подтвердить доктрины, подрывающие его царство и интересы, как утверждает наш Господь (Матфея 12:24-26). И Христос никогда не творил никаких чудес для служения каким-либо собственным временным интересам, но исключительно ради блага людей и славы Божией; и это делалось открыто и публично и подлежало самой строгой проверке; чтобы в них не было ни мошенничества, ни обмана. Следующее, что следует учитывать, это
3. В-третьих, части пророческого служения, исполняемые небесами; и который лежал, 3а. Во-первых, в предсказании будущих событий; поскольку он Бог всеведущий, он знал все будущее, даже самое случайное, и предсказал его; как осленка, привязанного в определенном месте, которого он велел своим ученикам пойти и отпустить; и сообщил им, что скажут его владельцы и что им следует сказать им; и о человеке, несущем кувшин с водой, за которым должны были следовать его ученики, который должен был привести их к хозяину дома, где должна была быть приготовлена пасха для него и для них (Марка 11:2-6; 14: 13,16).
Но конкретнее и особенно Христос предсказал свои страдания и смерть; и вид и способ этого: распятие (Матфея 16:21; 20:18,19; Иоанна 12:31,32), способ, которым должна быть осуществлена его смерть, когда один из учеников предаст его в руки о своих врагах: он знал с самого начала, кто предаст его; и
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объявил ученикам вообще, что один из них это сделает; и, в частности, к Иуде он направил свою речь и велел ему сделать то, что он сделал, быстро. предай меня"; и тотчас явился Иуда с большим множеством людей и отрядом воинов, чтобы схватить Иисуса по данному им сигналу (Иоанна 6:64; 13:18,21; Матфея 26:46,47). Христос предсказал поведение своих учеников по отношению к нему, когда его схватят, что все они обидятся на него и оставят его; и что, в частности, Петр трижды отрекся от Него, прежде чем петух спел: все это и произошло (Матфея 26:31; 26:34,56,74,75). Равно и Его воскресение из мертвых в третий день; которые он выдал, как в более неясных и образных выражениях, так и в более простых и легких, и направил на знамение пророка Ионы, как знак его; и, несмотря на все предосторожности иудеев, так и произошло, признававшийся, что он при жизни предсказал это (Иоанна 2:19; Матфея 16:21; 12:39,40; 27:63-66). Он заранее говорил об обращении и обращении, с которыми его ученики столкнутся со стороны людей после его ухода; что их следует предать советам, подвергнуть бичеванию в синагогах и предстать перед царями и правителями ради него; и что они должны быть преданы смерти, а те, которые убили их, думают, что они сослужили Богу добрую службу: все это и произошло, и исполнилось во всех учениках Его (Матфея 10:17,18; Иоанна 16:2). Он предсказал разрушение Иерусалима; предшествовавшие ему знамения, его бедствия и то, что последовало за ним (Матфея 24:1-51), что во всех подробностях было выполнено, как обильно показывает История Иосифа Флавия. Не говоря уже о том, что Книга Откровения представляет собой пророчество, данное Христом Иоанну, относительно всего, что должно было случиться с церковью и миром, насколько это касалось церкви, от воскресения Христа до его второго пришествия; большая часть из которых была исполнена самым удивительным образом; и есть все основания полагать, что остальное будет выполнено в свое время.
3б. Во-вторых, другая часть пророческого служения Христа заключалась в служении слова; которое иногда в Священном Писании называется пророчеством (1 Кор. 14:3), и это осуществлялось не только небесами, истолковывая закон, давая его истинный смысл, указывая на его духовность и обширность, а также подтверждая его с точки зрения ложные толкования фарисеев (Мф. 5:1-48), но главным образом в проповеди Евангелия; для чего он был в высшей степени квалифицирован; и был в нем самым усердным, проповедуя его то в одном городе, то в другом, куда он был послан, и то по всей Галилее и другим местам (Лк. 4:43; Мф. 4:23), и который он проповедовал с такой власть, которой не имели книжники и фарисеи (Матфея 7:29), даже вся она; возвещая все, что он слышал об Отце и Кто высказал через Него все свои мысли и волю; и таким образом запечатлено пророчество: следовательно, теперь не следует принимать во внимание мнимые пророчества и откровения людей, несовместимые со словом Божьим (Иоанна 1:17; 15:15; Евр. 1:1,2; Дан. 9). :24), и которому он учил свободно, смело, без страха и уважения к лицам, как признавали сами иудеи (Мф 22:16, и с такой мудростью, благоразумием и красноречием, как никогда человек не говорил (Ин 7:46) и с такой благодатью и такими милостивыми словами, благодать изливалась в уста Его, что изумляло слышавших Его (Пс. 45:2; Лук. 4:22), и эта часть его пророческого служения заключалась не только в внешнее служение слова, а в мощном и внутреннем просветлении ума, в открытии сердца, как у Лидии, для внимания к сказанному, и в открытии разума для понимания
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Священные Писания, а также принять и принять их истины; слово приходит не только в слове, но и с силой, и в Святом Духе, и с великой уверенностью.
4. В-четвертых, время, когда небеса исполняли эту должность; и можно заметить, что эта должность может считаться исполненной либо «немедленно», либо «немедленно».
4а. Немедленно, небесами, в своей Личности, сам по себе; и это было здесь, на земле, в его состоянии унижения; ибо Он пришел Учитель от Бога; быть посланным и помазанным им проповедовать Евангелие; и на эту должность он вступил вскоре после своего крещения и продолжал исполнять ее до своей смерти; но только заблудшим овцам Израиля, к которым он был послан, и только им он дал своим апостолам поручение проповедовать Евангелие в то время; ибо он был «служителем обрезания»; то есть служитель обрезанным иудеям и только им (Рим. 15:8).
4б. Посредственно, Духом Его, и пророками Ветхого Завета, и апостолами и служителями Нового; и в этом смысле он исполнял обязанности Пророка как до, так и после своего унижения.
4б1. До своего воплощения: он действительно иногда лично являлся в человеческом образе и проповедовал Евангелие людям, как нашим прародителям в саду Эдемском, сразу после их падения; заявляя, что «Семя жены», то есть он сам, «сокрушит главу змея»: и таким образом Евангелие, строго говоря, «начало сначала говориться Господом» (Быт. 3:15; Евр. 2). :3). И вот, под именем Ангела Господня и весьма вероятно в человеческом образе, он явился Аврааму и благовествовал ему; говоря: «В семени твоем благословятся все народы земли» (Быт.
22:15-18; Гал. 3:8). Он был с тысячами ангелов у горы Синай, даже тот, кто взошел на высоту и водил пленников: он был с Моисеем в пустыне, с которым он говорил на Синае; и дал ему живые слова Божии (Пс. 68:17,18; Деян. 7:38). Но в других случаях мы читаем о его проповеди людям через Его Дух; Ной был проповедником праведности, даже праведности веры; и Христос проповедовал в нем и через него: он, Духом Своим, ходил и проповедовал нечестивому миру, непокорным во времена Ноя; те же, которые во времена апостола были духами в темнице: и как о Христе говорили все святые пророки, бывшие от начала мира; поэтому Он Своим Духом говорил в них и свидетельствовал о Своих страданиях и будущей славе (1 Пет. 3:18-20; 1:11).
4б2. Христос продолжал осуществлять свое пророческое служение после того, как его состояние унижения закончилось, он воскрес из мертвых и получил славу; ибо после этого Он явился ученикам Своим и изложил им Писания, касающиеся Себя, и открыл им разумение, чтобы они могли понять их; и говорил им о вещах, касающихся Царства Божьего, и наставлял их в этом, и возобновлял их поручение проповедовать и крестить, и расширял его; обещал свое присутствие с ними и с их преемниками до конца света; и через них, а не от себя, он, после вознесения на небо, пошел и благовествовал мир ближним и дальним, как иудеям, так и язычникам, говоря через Своих служителей и посредством Христа; чтобы слышащие их услышали Его; и те, кто презирает их, презирают его; и поэтому он
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продолжает и будет продолжать осуществлять свое пророческое служение через своих служителей и посредством своего Духа, посещающего их служения, на протяжении всех веков, до конца времен, пока он не соберет всех своих избранных.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] См. мою Книгу пророчеств, буквально исполненных в Господе, стр. 134 и т. д.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 10
СВЯЩЕНСКОЙ ОФИЦИИ
ХРИСТОС
1. Христос должен был быть Священником; это было определено в целях и постановлениях Божиих: Бог поставил Его «выдвинутым» προεθετο, предопределил Его «быть умилостивлением» (Рим. 3:25), то есть быть умилостивительной жертвой, совершать искупление и удовлетворение за грех; что является частью священнического служения Христа; на чем основано искупление Его кровью; к которому он был «истинно предопределен прежде создания мира» (1 Пет. 1:18-20). Страдания и смерть Христа, что бы Он ни претерпел от иудеев и язычников, все было согласно «определенному совету и предведению Божию»; и были не чем иным, как «его рука и совет предназначили сделать» (Деяния 2:23, 4:27,28), и что он претерпел при исполнении своего священнического служения; из которых постановления Божии являются источником и восходом. К этой должности Христос был призван Богом; он не прославил себя званием Первосвященника, но его божественный Отец, Единородным Сыном которого он является, призвал его принять на себя эту должность, обложил его ею и поклялся в ней в совете и завете мир; ибо он был поставлен Священником по клятве (Пс. 110:4), чтобы показать важность, достоинство, действительность и вечность своего священства: на все, с чем согласился Христос; говоря: «Жертва и приношение тому, кто не желает»; «Я предвижу, что жертвы убитых животных, принесенные грешными людьми, в конечном итоге не будут приемлемы для тебя и не будут достаточными для искупления греха; «Но тело Ты приготовил Мне» с намерением, советом и завет, который я готов в свое время принять и принести жертву божественной справедливости».
(Евр. 10:5). И эти вечные постановления и взаимные действия являются основанием и основанием священства Христова; и сделал это уверенным и уверенным.
В пророчествах Ветхого Завета о Христе говорится как о Священнике. Некоторые думают, что он имеется в виду в (1 Цар. 2:35), персонажи с ним согласны; однако несомненно, что Давид, по божественному вдохновению, знал о вышеупомянутых божественных действиях, в которых Сын Божий был назначен священником, и говорил о Нем как о таковом (Пс. 40:6,7; 110:4), он — священник, Тиршафа, как сказал Неемия, правитель, должен возникнуть вместе с Уримом и Туммимом, или с тем, что ими обозначалось, — весь свет и совершенство (Неем. 7:65), но еще яснее в Захарии 6:12,13. где Мессия, называемый Человеком-Отраслью, который должен был вырасти, построить храм и нести славу, называется «священником на своем престоле». Более того, о каждой из частей священнического служения Христа особо предсказано, что Он должен «принести душу свою в жертву за грех» и совершить
«ходатайство за беззаконников» (Ис. 53:10,12), к чему можно добавить, что иногда он являлся в облачении священника, облаченном в льняное полотно; (см. Иезек. 9:2; Дан. 10:5).
78

Было несколько типов Христа как священника; среди них первым и главным был
«Мелхиседек, царь Салимский и священник Бога Всевышнего» (Быт. 14:18), по чину которого должен был быть Христос, и является священником (Евр. 5:10; 7:17), который этот выдающимся человеком был, нелегко сказать, и похоже, что по воле Божией он не был известен с достоверностью и точностью; евреи обычно полагают, что это был Сим, сын Ноя; и несомненно, что Сим жил в то время, когда Авраам встретился с этим человеком; а также он был очень благочестивым человеком, и в потомстве которого продолжалась церковь Божия до прихода Мессии, и который произошел от них; но ему следует возразить, что было хорошо известно, кто был его отцом, когда он родился, как долго он прожил и когда умер: не стоит обращать внимания на различные мнения тех, кто переносил это Христианское имя; они настолько причудливы и без всякого основания, как будто он был ангелом, или человеком, сотворенным одновременно совершенным и безгрешным, или Святым Духом; на первый взгляд более вероятным может показаться то, что Он сам был Сыном Божьим; и к этой беседе с ним, как полагают, Христос отнесся с уважением в Иоанна 8:56. «Авраам увидел день Мой и обрадовался»; а поскольку о Мелхиседеке сказано: «Он жив и пребывает священником постоянно» (Евр. 7:3,8), то это можно понимать и о нем в его прообразе; кроме того, о нем говорится, что он «сделан подобным Сыну Божию», а следовательно, не он сам; и это разрушило бы его бытие прообразом Христа и бытие Христа по Его чину. Кажется, лучше всего предположить, что это был какой-нибудь ханаанский царь, известный своим необыкновенным благочестием, княжеским достоинством и божественным священством; чья генеалогия и происхождение были намеренно скрыты, чтобы он мог быть подходящим прообразом Христа, который должен был принадлежать к Его порядку; то есть по подобию его, как поясняется (Евр. 7:15), а сходство и подобие весьма великое есть между ними: Мелхидезек был прообразом Христа в Своей личности, а вечность Его, он будучи «без отца» как мужчина и «без матери»
как Бог; Который как таковой не имел ни генеалогии, ни происхождения, но был от века и до века; и в своих должностях, царских и священнических; имя его было Мелхиседек, царь праведности; как сказано, что Христос, Царь Церкви, справедлив и имеет спасение, чтобы царствовать в праведности и быть Господом нашей праведности; и его титул, царь Салима, то есть мир, согласуется с Христом, который есть князь мира, и который одновременно является царем и священником на своем престоле, как и этот человек; и вечное, никогда не меняющееся священство Христа затмевается тем, что Он был священником «не по закону плотской заповеди, но по силе жизни вечной» (Евр. 7:16).
Первосвященник Аарон был выдающимся прообразом Христа, хотя Христос не был с ним из одного колена и не был поставлен священником по тому же закону и не того же чина, но более древнего, чем его, и который продолжался в лорд, когда его упразднили. Однако есть много вещей, в которых Аарон прообразовал Христа; в его священстве, как и в отделении его от братьев своих; в помазании его при назначении на свою должность; в одежде своей и нескольких одеждах, в которые он был одет, митре своей, ризаю и хитоном, ефодом и поясом его, с нагрудником суда; но особенно в жертвах, которые он приносил, которые были типичными для жертвы Христа; и при входе во Святое святых, с именами сынов Израилевых в нагруднике суда на сердце своем; в вынесении горящих углей и фимиама с кровью убитых зверей, что символизирует заступничество Христа, основанное на Его жертве; а также он был хорошим оратором, умевшим хорошо говорить; как у Христа есть язык учёных, говорящий от имени Своего народа, и даже все обычные люди
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священники были прообразами Христа, рукополагаясь из людей и для людей и принося за них дары и жертвы, хотя их было много, а Он один; и их жертвы многочисленны, и они приносились ежедневно, а его - только одна, и приносилась один раз, и этого было достаточно. Действительно, все жертвы, приносимые от начала мира, были прообразом жертвы Христа, нашего великого Первосвященника. Жертва Авеля, принесенная в вере в жертву Христову; и те, что Ноя, которые по той же причине имели приятное благоухание для неба; пасхальный агнец был прообразом Христа, нашей пасхи, принесенной в жертву за нас; так же были агнцы ежедневной жертвы, утренней и вечерней, и все другие жертвы, приносимые до времени пришествия Христова, страданий и смерти, которые положили конец всем им.
2. Христос пришёл во плоти и пришёл как Первосвященник; он пришел отдать душу Свою, чтобы искупить многих, и дал Себя выкупную цену за весь народ Свой, о чем засвидетельствовано в свое время; и это составляет значительную ветвь его священнической должности; для всего этого он был полностью подготовлен, будучи одновременно Богом и человеком.
2а. Как человек; он является посредником по обеим природам, но о посреднике в частности говорится, что это «человек Христос Иисус» (1 Тим. 2:5), он стал человеком и во всем стал подобен братьям своим, людям такой природы. избрать; чтобы он мог быть достоин быть священником и исполнять эту должность, и «чтобы он мог быть милостивым и верным первосвященником в делах, относящихся к Богу», славе божественных совершенств и особенно его справедливости; совершить примирение за грехи людей, искупить их, чем прославится справедливость Божия и все совершенства Его (Евр. 2:17). Христос, будучи человеком, взят из среды людей и предназначен для людей, для их использования и служения, как это делали древние священники: не для ангелов; добрые ангелы ни в чем не нуждались, и те, кто согрешил, не были пощажены; им не было предусмотрено ни священника, ни спасителя, ни спасения, и потому Христос не принял на Себя их природу; но что касается людей, чтобы они и только они могли пожинать плоды его священнического служения; и, будучи человеком, он мог что-то предложить им: человеческое тело и человеческую душу, чего у него, как у Бога, не было; как таковой он был бесстрастен, не способен на страдания и смерть; и если бы он принял ангельскую природу, то не способен умереть, ибо ангелы не умирают; что и было необходимо нашему первосвященнику, чтобы посредством смерти получить искупление от преступлений, как по Ветхому, так и по Новому Завету; и было правильно, чтобы удовлетворение было получено в той природе, которая согрешила, и чтобы именно люди этой природы, а не другие, пользовались преимуществами этого; будучи человеком, он также имеет еще одно качество священника, а именно быть сострадательным. людям в невежестве, трудностях и страданиях; и тем самым Христос становится милостивым Первосвященником, имеющим чувство сострадания к Своему народу во всех его немощах, скорбях и искушениях; к этому можно добавить, что человеческая природа Христа свята, безвредна и непорочна; очищены от первоначального и фактического нарушения; и такой первосвященник стал нам, пригоден для нас, так как мог, как и сделал, принести себя непорочного Богу; и, будучи Иисусом Христом праведником, он вполне достоин быть защитником или ходатаем за беззаконников.
2б. Как Бог или божественная личность; будучи великим Богом, он смог быть Спасителем и совершить великое спасение; будучи могущественным Богом, он был силен спасти до конца; и будучи бесконечной личностью, мог бы произвести бесконечное удовлетворение за грехи людей, и
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сделать Его жертву приемлемой для небес и достаточной, чтобы положить конец грехам Его народа; и мог вложить в свою кровь добродетель и эффективность, чтобы очистить от всякого греха и принести праведность, которая могла бы оправдать от всего, и мог сделать его ходатайство и посредничество за свой народ всегда преобладающим перед Богом.
3. Христос исполнял, исполняет и будет продолжать исполнять Своё священническое служение; частями которого являются, главным образом, эти две части: принесение жертвы и ходатайство; к чему можно добавить третье, благословляющее свой народ; ибо дело первосвященника было как сделать то и другое.
3а. Во-первых, принесение жертвы. Работа священников заключалась в принесении жертвы за грех; Однажды Христос был принесен в жертву, чтобы понести грехи многих и наказание за них, а также совершить их искупление; он принес Себя в жертву небу, в приятное благоухание (Евр. 5:3; 9:28; Еф. 5:2). Можно спросить,
3а1. Кто жертвующий? Христос есть жертвенник, жертва и священник: поскольку Ему было что предложить как человеку, Он принес это; и как подобало ему, как священнику, сделать это, он это сделал; это его собственный поступок и поступок, и его часто приписывают; «Он отдал Себя Богу» и т. д. «Он принес Себя в приношение и жертву» и т. д. (Евр. 9:14; Еф. 5:2).
3а2. Что именно он предложил; или в чем заключалась жертва? Не убитые звери; их кровь не могла смыть грех; он пролил не их кровь; но это было его собственное, с которым он вошел во святое место; именно свою плоть он отдал за жизнь мира, своих избранных; именно его тело было принесено в жертву раз и навсегда; и именно его душа была принесена в жертву за грех; и все как в союзе с его божественной Личностью; и поэтому говорится, что жертвой был он сам: строго говоря, жертвой была его человеческая природа; божественная природа была жертвенником, на котором он был принесен, который освящал дар или приношение и придавал ему силу и эффективность для искупления греха; именно через «вечный Дух» он принес Себя в жертву (Евр. 9:14).
3а3. Кому была принесена жертва? Оно было предложено небесам; как часто говорят (Еф. 5:2; Евр. 9:14), к небу, против которого совершается грех; и поэтому ему была принесена за это жертва; чье правосудие должно быть удовлетворено; без чего Бог никоим образом не очистит виновных: и потому Христос был поставлен и назначен умилостивить грех, возвещать праведность Божию, показывать Его справедливость, строгость ее и давать ей удовлетворение ( Рим. 3:25,26), и насытившись, жертва Христова стала приемлемой и имела приятное благоухание для неба (Еф. 5:2).
3а4. За кого была принесена жертва? Не для себя; он ни в чем не нуждался, как и священники, подчинявшиеся закону; он был истреблен, но не для себя, будучи без греха: ни для ангелов; избранные ангелы не нуждаются в жертвах, не согрешив; и злые ангелы не были пощажены, и поэтому их природа не была взята Им, и не была принесена за них жертва: но для избранных людей, названных Его Церковью, Его овцами, Его детьми; за которого он положил душу свою и отдал себя в жертву небу. Его жертва была заместительной; как и законы, типичные для него; Христос, наша пасха, был принесен в жертву за нас, в нашей комнате
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и стой; Христос пострадал, праведник за неправедных, на месте и вместо них; он умер за нечестивцев, иначе они должны были умереть; и стал ценой выкупа за них.
3а5. Какова природа, превосходство и свойства этой жертвы Христовой? Это полная и достаточная жертва, «соответствующая» целям, ради которых она была принесена: таковыми не были законные жертвы; они не могли сделать совершенными тех, кому они были предложены; и не очищать свою совесть от греха; и не отнять у них: но Христос Своей жертвой всегда совершил все, за кого она приносится (Евр. 10:1-4,14). Это «безупречный»
жертвоприношение, как и должно было быть по закону, что было типичным для этого; как пасхальный агнец, агнцы для ежедневной жертвы; Христос-Жертва есть Агнец без пятна и порока, свободный от первородного и фактического греха; в нем не было греха, и поэтому он был достоин быть жертвой за грехи других; и был принесён в жертву «без пятна» Богу. Эта жертва была бесплатной и
«добровольный»; Христос принес Себя в жертву; он отдал жизнь свою «даром»; он не проявил никакого сопротивления, но был «приведен как агнец на заклание» и т. д. (Иса 53:7). Это был всего лишь «один»
приношение, и лишь «однажды» принесено. Священники под законом стояли ежедневно, принося одни и те же жертвы, потому что их было недостаточно; но Христос, принеся одну жертву за грех, не принес больше, поскольку этого было достаточно и действенно, чтобы ответить на замыслы жертвы; поэтому в Вечере Господней, которая является лишь воспоминанием об этой жертве, нет ее повторения; это не повторное принесение тела и крови Христа, как утверждают паписты на своей мессе; это было сделано один раз, и больше в этом нет необходимости.
3а6. Каковы цель и использование этой жертвы, а также благословения, которые она приносит?
Христос «пришел, Первосвященник будущих благ» (Евр. 9:11), или есть много благ, которые приходят через священство Христа; в частности, через его жертву происходит полное «искупление» греха и «искупление» его; Христос своей жертвой навсегда устранил грех; закончил это, положил этому конец и примирение за это. И
«совершенство» Его освященных, которые были отделены для Него в вечном избрании; тех, кого Он «навеки усовершенствовал» Своей единственной жертвой (Евр. 10:14), они полностью искуплены, оправданы, прощены и спасены ею: отдав Себя за них в жертву вместо них, Он получил для них «вечное искупление»; через него Он искупил их от всякого беззакония (Титу 2:14), «мир» заключен для них кровью Его креста; и через его страдания и смерть они примиряются с Богом (Рим. 5:10), достигается полное «прощение» грехов, которого нельзя было получить без пролития крови; и за грех приносится полное удовлетворение; которое совершается через жертву Христа; и так происходит искупление через Его кровь, даже прощение грехов, даровое и полное прощение их (Еф. 1:7). Одним словом, «вечное спасение» — это плод и результат этой жертвы; Христос «сделался совершенным» через страдания; и, таким образом, получив полное удовлетворение за грех, он «стал творцом вечного спасения» для своего народа; и это происходит благодаря тому, что он был «призван» и исполнял обязанности «Первосвященника по чину Мелхиседека» (Евр. 5:9,10).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 11
ПОСТАВСТВИЯ ХРИСТА
Во-вторых, еще одной отраслью священнического служения Христа является Его ходатайство; и это можно рассматривать во многом так же, как и первое, показав: 1. Что Христос должен был быть ходатаем или ходатайствовать за свой народ: когда Христос был призван на служение священника и облечен в это было сделано в совете и завете благодати; ему было поручено обратиться с просьбой от их имени; ему предлагается просить их у Своего Отца как свою долю и наследство, чтобы он мог владеть ими и пользоваться ими; которые обещаны ему по обращению такой просьбы, как он, и были даны ему (Пс. 2:8; Ин. 17:6), и он не только просил их, но и жизнь для них, жизнь духовную и вечную, со всеми благословения и комфорт жизни; которые по просьбе были даны; Бог дал ему желания сердца его и не удержал просьбу уст его: все блага даровались избранным Его в нем; и благодать, заключающая в себе все блага, была дана им в Нем прежде создания мира (Пс. 21:2,4; Еф. 1:3; 2 Тим.
1:9), и эта просьба, или просьба, является разновидностью ходатайства Христа и первым примером его и Его успеха в этом; и образец того, что ему надлежало сделать в дальнейшем. О заступничестве Христа говорилось в пророчествах в книгах Ветхого Завета; Елиуй в Иов 33:23 говорит о нем не только в его пророческом служении, как об истолкователе мыслей и воли своего Отца; но как защитник, защищающий интересы человека, которому он показывает и применяет свою праведность; чтобы он был избавлен от зла разрушения, от гнева и гибели; так как он нашел выкуп, выкупную цену и искупление ею; как в Евреям 9:1-28 и 12:1-29, и поэтому настаивает, с точки зрения права и справедливости, на том, чтобы он был застрахован от осуждения и смерти: опять же, в Псалме 15:4, который представляет собой псалом о Христе, Который умер тело не оставляли бы в могиле до тех пор, пока оно не увидит тление; но воскресни и указан путь жизни (Пс. 16:10,11), ныне в нем говорится о двух родах людей; одни называются святыми, превосходными, в которых была вся радость Христова (Пс. 16:3), и иные, которые «поспешали к иному богу», иному спасителю, а не Христу; о которых он говорит: «Я не произнесу их имен в уста мои»; то есть он не молился и не ходатайствовал за них; и имеет тот же смысл, что и слова в Иоанна 17:9. «Я молюсь за них, я не молюсь за мир»: и говоря, что он не возьмет в уста имена одних, предполагает, что он возьмет имена других; то есть молитесь и ходатайствуйте за них: но что наиболее ясно предсказывает заступничество Христа и является пророчеством о нем, это отрывок в Исаии 53:12 «и сделал ходатайство за беззаконников»; то есть ходатайствовал бы за них в соответствии с пророческим стилем, использованным в этой главе; и что особенно исполнилось, когда Христос на кресте молился за врагов Своих (Лк. 23:34).
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Виды ходатайства Христа многочисленны. Как жертва Авеля была прообразом Христа, так и его говорение после его смерти было прообразом говорения Христа после его смерти: об Авеле сказано, что он «будучи мертвым, но говорит» (Евр. 11:4), так и Христос, хотя и мертв, жив и живет вечно, ходатайствует и говорит за Свой народ; как кровь Авеля имела голос, так и кровь Христа; но с этой разницей кровь Авеля вопила против брата его; Кровь Христа вопиет за Своих братьев, от их имени: Кровь Авеля вопиет о отмщении убийце; Кровь Христа призывает и возвещает мир и прощение виновным (Евр. 12:24). Мелхиседек, как он был прообразом Христа, в Его царских и священнических должностях, так и в той части последнего, которая уважает ходатайство; он молился за Авраама, чтобы он был благословлен как материальными, так и духовными благами, благословениями и на небе, и на земле (Быт. 14:19), так и Христос молится и ходатайствует за Свой народ, чтобы он имел все блага добро здесь и в будущем даровано им. Авраам также был прообразом Христа в своем ходатайстве, когда он так горячо ходатайствовал за Содом и Гоморру, по крайней мере, за праведников в тех городах; в чем он пока преуспел, тот праведный Лот и его, были избавлены от гибели в них. Аарон, будучи хорошим оратором, умевшим хорошо говорить, был прообразом Христа, у которого есть язык ученого и который может хорошо говорить от имени Своих тех, кто находится в беде; и кто может отстаивать свое дело тщательно, эффективно и безошибочно: так же поступил и Моисей, когда дети Израиля согрешили, сделав золотого тельца и оказались под угрозой уничтожения, он вступился за них и умолял их пощадить; или иначе, чтобы он мог быть изгнан из книги жизни или умереть: и такова любовь Христа к духовному Израилю Божьему, что Он умер за них; и умоляет его умереть, чтобы они могли жить. В частности, вход первосвященника один раз в год с кровью зверей, с кадильницей с горящими углями и горстью фимиама был выдающимся прообразом входа Христа на небеса и Его заступничества там; который вошел туда не с кровью зверей, но со своей собственной кровью; и, следовательно, с лучшей целью: горящие угли были символами его мучительных страданий; и возложенное на них благовоние символизировало его мощное посредничество и заступничество, основанное на его страданиях и смерти, а также на удовлетворении грехов, совершенных таким образом. Подобным же образом первосвященник, входящий во Святое святых с именами сынов Израилевых на наперснике, вынося суд их пред Господом и снимая грех с их святынь, прообразовал Христа как представителя Своего народа в небеса; предстая за них перед Богом, принося Свою жертву за зачистку от их грехов, даже за самые торжественные служения; (см. Лев. 16:2,12-14; Исх. 28:29,30).
2. Христос – ходатай; он исполнял, исполняет и будет исполнять эту должность; и вопросы, которые следует задать по этому поводу, таковы: где, когда и каким образом он ходатайствовал или ходатайствует? за что он ходатайствует и за кого; и превосходство и полезность его заступничества?
2а. Во-первых, где, когда и каким образом совершалось и осуществляется его заступничество?
И это можно рассматривать как
2а1. До своего воплощения то, что он тогда ходатайствовал и был Посредником между Богом и человеком, ясно видно из того доступа к небесам, который тогда имелся: из-за греха и грехопадения наших прародителей они были изгнаны от присутствия Бога, и никакие доступ может быть получен
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ему, ни общения с ним, в начале дел; никто, кроме Христа, Посредника, который является единственным Посредником между Богом и людьми; другого никогда не было и не будет; через него и иудеи, и язычники, ветхозаветные и новозаветные святые имеют доступ к Богу; те, кто находился в первом устроении, возносили свои молитвы Богу через Христа и ради Него; и благодаря его посредничеству и ходатайству они были услышаны и приняты. Поэтому Даниил молился, чтобы его «услышали ради Господа»; это ради бога (Дан. 9:17). Христос был тогда «Ангелом присутствия Божия»; который не только был в присутствии Бога, но и появился там для Своего народа, и через которого они были представлены и допущены в присутствие Бога, имели Его аудиенцию и принятие с Ним (Ис. 63:9). У нас есть пример заступничества Христа за иудейский народ в беде, который представлен в виде ангела среди миртовых деревьев внизу; обозначая низкое положение, в котором находились евреи; и как ходатайствуя и умоляя Бога за них; «И ответил Господь ангелу, говорившему со мной, добрыми и утешительными словами»: его заступничество было приемлемым, преобладающим и успешным (Зах.
1:11,12,13). Но более ясный и полный пример ходатайства Христа за Свой народ, терпящий бедствие из-за греха, содержится в Захарии 3:1-4, где Иисус Навин, падший святой, представлен сильно оскверненным грехом; и сатана, стоящий по правую руку от него, чтобы обвинить его и добиться вынесения ему приговора; когда Христос, ангел завета, появляется от его имени, упрекает сатану и призывает избрать и призывать благодать в пользу преступника; и в преддверии принесения собственной жертвы и удовлетворения, которое должно быть совершено, приказывает снять с него запачканные одежды, одеть его в переменную одежду, его собственную праведность, и отпустить.
2а2. Христос выступил ходатаем в его состоянии уничижения. Мы часто читаем, как он молился небу, а иногда целую ночь вместе, и как он возносил молитвы и прошения с сильным воплем и слезами, особенно в саду и на кресте; что может быть главным образом ради него самого, хотя и не без уважения к своему народу: в других случаях мы видим, как он молится за конкретных людей; как у гроба Лазаря, где он плакал и стенал в духе и внутренне возносил моления, которые были услышаны; ибо он благодарит Отца своего за то, что услышал его; и заявил, что всегда слышал его (Иоанна 11:41,42).
И он особенно молился за Петра, когда он был искушен, чтобы его «вера» «не поколебалась», и была услышана; ибо хотя он и пал от искушения, но тотчас же выздоровел (Лк. 22:32).
Он молился за всех своих учеников в Евангелии от Иоанна 17:1-26, что является образцом его ходатайства на небесах за всех своих избранных: да, он молился за своих врагов и тех из своих избранных, которые находились тогда в состоянии вражды; и которые, благодаря его заступничеству, были обращены и утешены; хотя они были заинтересованы в том, чтобы лишить его жизни (Луки 23:34; Деяния 2:36-41). Такая добродетель заключена в его крови и в его заступничестве, основанном на ней!
2а3. Христос сейчас ходатайствует на небесах за Свой народ; он вознесся на небо, вошел туда и воссел одесную Бога; где он когда-либо живет, чтобы ходатайствовать (Рим. 8:34; Евр. 7:25), ибо так иногда представляется его ходатайство, как после его смерти и воскресения из мертвых, и сеанса одесную Бога; и который исполняется, может быть, не вокально, как на земле; ибо как он мог просить и ходатайствовать до того, как принял человеческую природу, даже в совете и завете мира, без голоса, так же он может это сделать и теперь на небесах; хотя вполне вероятно, что он может использовать свой человеческий голос по своему усмотрению; хотя это и не может быть подтверждено с уверенностью, тем не менее, это не должно быть
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отказано: однако несомненно, что он не ходатайствует так, как на земле, с изнеможением тела, криками и слезами; что было бы совершенно несовместимо с его состоянием возвышения и славы, когда он был поставлен по правую руку Бога и увенчан славой и честью; ни как умолять разгневанного судью и умолять его успокоиться и проявить благосклонность; ибо мир совершается кровью креста Христова; и Бог умиротворен по отношению к Своему народу за все, что он сделал: и не оспаривая какой-либо вопрос в суде; ибо, хотя у Христа есть имена и титулы, взятые из таких подобных процедур, как советник, защитник и защитник; но не как занятое делом зависимым и ненадежным: но ходатайство Христа осуществляется на небесах, когда он предстает там в присутствии Бога за Свой народ; достаточно того, что он в качестве их Поручителя покажет себя совершившим все, чего могут потребовать закон и справедливость; представляя Свою кровь, Свою жертву и праведность: Христос вошел с Своей кровью во святилище всех и окропил ею престол милости пред Богом; и где Он посреди престола, как Агнец закланный; его жертва всегда на виду у его божественного Отца, и его праведность всегда на виду; все это само по себе говорит от имени Его народа. Более того, Христос ходатайствует не как просьба об одолжении, а как защитник в открытом суде, который защищает, требует и требует, согласно закону, с точки зрения права и справедливости, тех и таких благословений, которые должны быть дарованы и применены к за таких людей он пролил свою кровь; он говорит не милосердно, а авторитетно, заявляя своей волей на основании того, что он сделал и пострадал, чтобы так и было; Образец этого мы имеем в завершающем благословении всего, прославлении (Иоанна 17:24). Христос выполняет эту свою обязанность также, вознося молитвы и хвалу Своего народа; которые становятся приемлемыми для неба через сладкое фимиам Его посредничества и заступничества (Откр. 8:3,4; Евр. 13:15; 1 Пет. 2:5). Еще раз Христос выполняет эту обязанность, следя за тем, чтобы все благословения благодати, обещанные в завете и подтвержденные Его кровью, применялись Его Духом к заветным; и поэтому он сидит как Священник на своем престоле и с удовлетворением наблюдает за трудом своей души; когда те, за кого он обручился, примиряются благодаря его смерти, так же они спасаются его ходатайственной жизнью; действительно призваны благодатью и переданы во владение тем, что было для них предусмотрено и обеспечено.
2б. Во-вторых, следующее, что следует рассмотреть, это то, за что конкретно ходатайствует Христос? Для «обращения» необращенных: «И не о тех одних молюсь», говорит он, имея в виду своих призванных учеников; «но и для верующих в Меня по слову их» (Иоанна 17:20). И для утешения тех, кто убежден во грехе, обеспокоен его ощущением и нуждается в утешении; в результате своего заступничества он посылает к ним Утешителя, чтобы тот взял его вещи, показал им их и излил на них Свою любовь, и таким образом наполнил их радостью и миром в вере; настолько, что они имеют в Нем мир, а в мире имеют скорбь. И особенно за открытия и применения прощающей благодати и милосердия; «Если кто согрешит, то мы имеем Ходатая пред Отцом»; это не значит, что он оправдывает грех или что кому-то можно потворствовать этому; но чтобы он мог проявить и применить прощение за это вследствие своей крови, пролитой за это. И как Христос сочувствует Своему народу, подвергающемуся искушениям, и помогает искушаемым; это один из способов сделать это – ходатайствовать о «силе», чтобы они могли выдержать искушения, пройти через них и избавиться от них; и чтобы они могли иметь «настойчивую благодать»
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держаться и идти до конца; он молится не о том, чтобы они были взяты из мира, но чтобы они были сохранены от зла его (Иоанна 17:11,15). Наконец, он ходатайствует за их
«прославление»; одна главная ветвь которого будет заключаться в созерцании Его славы (Иоанна 17:24).
Это была радость, предлежавшая ему, и которую он имел в виду во всех своих страданиях; и ради чего он так весело их терпел; и это то, что превыше всего в его сердце, в его ходатайстве за них; и он не перестанет просить, пока с ним не будет весь его народ на небесах.
2в. В-третьих, люди, за которых ходатайствует Христос, — это не мир, люди в нем и все, что в нем; ибо Сам Христос говорит: «Я не о мире молюсь»; но для тех, которые были избраны и даны Ему от мира; и которые в свое время будут фактически вызваны из него по Его благодати: цели ходатайства Христа те же, что и цели избрания, искупления и действенного призвания; для кого Христос умилостивление, для тех Он ходатай (Иоанна 17:9; 1 Иоанна 2:1,2). Первосвященник носил в своем сердце, на нагруднике суда, только имена детей Израиля; и они являются лишь духовным Израилем Божьим, которого Христос носит в своем сердце, которого Он представляет и за которого ходатайствует во святых святых; и не только для тех, кто действительно верит, но и для тех, кто будет в будущем; даже те, кто в настоящее время являются его врагами и противятся его господству над ними; как показывают его молитвы в саду и на кресте (Иоанна 17:20; Луки 23:34). Христос ходатайствует за всех избранных, которые были, есть или будут рассеяны повсюду в каждой части мира, во все века и периоды времени, чтобы они были здесь участниками Его благодати, и прославляйся с ним в будущем; поэтому говорит апостол:
«Кто будет обвинять избранных Божиих?» так как не только Бог оправдывает их, Христос умер за них, воскрес и находится одесную Бога; но ходатайствует за них, отвечает и устраняет все обвинения, выдвинутые против них (Рим. 8:33,34), а также за тех, хотя и пока они грешники и беззаконники; ибо так сказано о нем в пророчестве; «и ходатайствовал за беззаконников»
(Ис. 53:12), и поскольку Он умер за таковых, да, будучи главным из грешников, и призывает их Своей благодатью, и принимает их в общение с Собой, неудивительно, что Он должен молиться и ходатайствовать за них.
2д. В-четвертых, превосходные свойства и применение ходатайства Христова. Христос — единственный ходатай; «Есть только один Посредник между Богом и людьми, человек Христос Иисус» (1
Тим. 2:5), хотя Дух Божий и ходатайствует за святых, но Он внутри них, а не вне них, по правую руку Бога; и это со стонами неизреченными; не таков Христос на небесах, святые на небесах не являются ходатаями за святых на земле; они не знают своих личностей и дел и поэтому не могут ходатайствовать за них; ни ангелы, как говорят паписты, которые различают посредников искупления и посредников ходатайства; последние они говорят, что это ангелы, а первый Христос; но Писание не знает такого различия; Тот, Кто есть Искупитель, есть единственный Ходатай; тот, кто умилостивляет, является единственным защитником; и Он во всех отношениях пригоден для этого: будучи Сыном Божьим, Он имеет интерес к сердцу Отца Своего; будучи могущественным Богом, Он силен защищать, полностью защищать дело Своего народа; и, принеся себя как человека в жертву за них, у него есть достаточно аргументов в защиту их; и, имея язык ученых, может хорошо говорить за них; и будучи Иисусом Христом, праведником, святым и безвредным Первосвященником, он является подходящим человеком, чтобы быть «заступником» за тех, кто грешит; как таковой он с
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Отец рядом, и к нему нужно быть призванным; готов защищать[1] дело своего народа и избавить его от противника: и он является «распространенным» защитником и ходатаем; его всегда слушают; он был тогда на земле, а теперь на небесах; его посредничество всегда приемлемо и всегда имеет успех (Иоанна 11:41,42). И он выполняет эту свою обязанность «свободно», охотно и весело; он никогда не отвергает ни одного дела, переданного ему в руки, и не отказывается представить прошения своего народа своему божественному Отцу; но всегда готов возносить молитвы всех святых с обильным фимиамом своего посредничества (Откр. 8:3,4). И его заступничество «вечно»; хотя он и был мертв, он жив и будет жить вечно; и
«Он всегда жив, чтобы ходатайствовать за тех», которые приходят через Него к Богу (Евр. 7:25).
Много пользы и благословений благодати получают святые от ходатайства за них Христа; такие как доступ к Богу через него, принятие с Богом в нем как людей, так и служений, сообщение благодати от него, применение к ним всякого благословения завета; ибо хотя наступление их происходит через смерть Христа, применение их происходит благодаря Его жизни (Рим. 5:10).
ПРИМЕЧАНИЯ:
[1] «Advocatus appellatur, etiamsi nihil dicat, neque agat, sed qui tantum paratus sit defendere», Vallae Elegantiar. л. 4. в. 12.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 12
БЛАГОСЛОВЕНИЯ ХРИСТА СВОЕГО НАРОДА
КАК СВЯЩЕННИК
В-третьих, в этой главе я перехожу к рассмотрению другой части священнического служения Христа; который заключается в благословении своего народа; ибо это было то, что принадлежало священникам. Аарону и его сыновьям было поручено благословлять народ Израиля во имя Господа; и им был предписан вид благословения; которые они должны были использовать и использовали в этом случае (Втор.
21:5; Число. 6:23-26). Действительно, благословение священников было только молитвенным; они не могли даровать благословение, только молились об одном; однако когда они это сделали, Господь обещал дать одного (Числ. 6:27), и некоторые думают, что благословение Христом Своего народа — это лишь разновидность или ветвь Его заступничества; хотя Христос не только ходатайствует о благословениях для Своего народа, но и действительно дарует их; и следует ли считать это ветвью ходатайства Христова; которое сделано не просительно, а авторитетно, как было показано; или как отдельную часть священнического служения Христа; Я буду рассматривать его подробно и отдельно, и во многом таким же образом, как рассматривались другие части; показывая,
1. Христос должен был благословить Свой народ; это было обещано и пророчествовано о нем и было прообразом в его прообразах.
1а. Во-первых, Аврааму было обещано, что в его «семени благословятся все народы земли» (Быт. 22:1-24, 28:1-22), и это было обновлено Исааку (Быт. 26:4). ), а также снова Иакову (Быт. 28:14), и который содержит краткое изложение Евангелия, проповеданного Аврааму; ибо под «семенем» подразумевается не его многочисленное природное семя, происходящее от него путем обычного зарождения в последовательные периоды времени; но его единственное, особое и главное семя, Мессия, который должен был произойти от него (Гал. 3:8,16), а под «всеми народами» подразумеваются некоторые из всех народов, избранные сосуды, состоящие как из Иудеи и язычники, искупленные Агнцем, искупленные Им из всякого рода, языка, народа и племени; и действительно призваны Духом и благодатью Божией из мира и народов его в каждый из периодов времени, и таким образом все благословлены как во времени, так и в вечности; и по этой причине Христос истинно назван «желанием всех народов» (Агг. 2:7), чьего пришествия как Первосвященника с обещанными благами они могли ожидать и желать; и можно сказать, что они будут благословлены не только в Нем как в своем представителе, каковы они есть, и в вечности, и во времени (Еф. 1:3,4; 2:5,6), и не только «через» Него, все благословения добра были переданы ему в руки для них; и поэтому они приходят к ним через Его руки и через действие Его крови как искупление, прощение, благодать и вечная жизнь (Еф. 1:7; Деяния 13:38; Титу 3:6; Рим. 6:23). ), но они благословлены им, поскольку это его собственный поступок и поступок; и так апостол истолковывает и
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объясняет фразу; «В семени твоем благословятся все племена земные; к тебе прежде Бог, воскресив Сына Своего Иисуса, послал Его благословить вас, отвратив каждого из вас от беззаконий его» (Деяния 3:25,26) .
1б. Во-вторых, прообразом благословения Христом Своего народа был Мелхиседек, его прообраз и чей чин он принадлежал. Этот прославленный человек встретил Авраама, возвращавшегося после избиения царей, «и благословил его, и сказал: благословен Авраам от Бога Всевышнего, обладатель неба и земли» (Быт. 14:19), т. е. да будет Авраам благословлен Богом как материальными, так и духовными благословениями, которые может даровать ему Тот, Кто есть Господь обоих миров: и на это благословение апостол замечает, что Мелхиседек, «принявший десятину от Авраама, благословил имевшего обетования»; не только о Сыне, который будет его наследником, и о земле Ханаанской, как о семени его, но и о Мессии, и о небесном наследии; Отсюда он делает вывод о величии, превосходстве и превосходстве Мелхиседека как прообраза Христа (Евр. 7:6,7). Священники под законом, частью работы и служения которых было благословлять людей, и которые благословляли их, были прообразами и образами Христа в этом действии и предсказывали, что Он должен был делать, когда придет (Лев. 9). :22; Пс.118:26).
2. Христос благословлял Свой народ, благословляет и будет благословлять его: Он благословлял их в Ветхом Завете; он явился в человеческом образе Иакову и боролся с ним; и Иаков не отпустил бы его, если бы он не благословил его; и он имел с собой силу, и одолел, и получил благословение; как следует из имени Израиля, которое он дал ему; и, имея такой опыт своего умения благословлять, обратился к нему за благословением на внуков, говоря: «Ангел, избавивший меня от всякого зла, благослови отроков»; имея в виду Христа, нетварного Ангела, Ангела присутствия Божия, Ангела завета, который защищал его от всего зла на протяжении всей его жизни, и особенно от зла, которого он боялся со стороны своего брата Исава; когда Он явился ему и за него и благословил его, как уже было отмечено (Быт. 32:24-29; 48:16), и когда Христос пришел в полноту времени, Первосвященник добрых дел; он благословляет ими свой народ, образцом которого является его благословение своих учеников; и что было сделано им после того, как он принес себя в жертву и воскрес из мертвых, и прежде своего вознесения на небо; «Он поднял руки свои и благословил их; и когда он благословлял их, он расстался с ними» (Луки 24:50,51).
2а. Во-первых, обратите внимание на способность Христа благословлять Свой народ, на Его пригодность, способности и достаточность для такой работы.
2а1. Поскольку он Бог или божественная личность, он должен быть способен благословлять; Бог благословен; это его эпитет; блаженство – это совершенство Божества; оно является основным; да, все его совершенства заключены в нем и служат его завершению; и, следовательно, он является источником всякого блаженства для своих созданий. Теперь Христос «над всем, Бог благословен вовек» (Рим.
9:5), вся полнота Божества в Нем; все, что имеет Отец, принадлежит Ему, Он — Господь Бог всемогущий, «и способный сделать несравненно больше всего, о чем мы просим или помышляем» (Еф. 3:20), Он — ЭИ-Шаддай, Бог вседостаточный; как таковой он является Создателем всего сущего; ничего не делается без него, но все им и для него; и он имеет в своих руках все блага природы, которыми он может распоряжаться; Ему принадлежит земля и что наполняет ее; и
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он может дать его кому и когда пожелает: как таковой он является Богом провидения; и как таковой совместно действует в провидении со своим божественным Отцом; и обладает всей провиденциальной благостью, чтобы благословлять людей: как таковой Он — Бог всякой благодати, Бог Своего народа, их солнца и щита, дающий благодать и славу; и Его благодати достаточно для них; всякий добрый и совершенный дар благодати исходит от Него; и от него одинаково молятся и желают благодати и мира, как и от Отца; как и во всех посланиях.
2а2. Христос, как Посредник, обладает пригодностью, способностью и достаточностью благословлять Свой народ; как таковой, Бог «сделал его блаженнейшим на веки веков» и «помешал ему благословениями благости» (Пс. 21:3,6), собрав в нем благословения завета благодати, чтобы сообщить Его люди; отдав прежде все блага благодати ему, а потом и им в нем. Как Бог, Он имеет естественное право на всякое блаженство; он имеет это в полной мере, бесконечно, по праву природы; он независим и производен от другого: но как Посредник он благословляется волей и желанием Своего Отца; ему даются блага благодати и благости; Отцу Его угодно, чтобы вся полнота благодати обитала в Нем; благодаря чему его народ во все времена получает благодать за благодатью; и все их духовные потребности удовлетворяются оттуда; и они не могут желать ничего хорошего; Его благодати достаточно для них, и у него есть достаточно, чтобы раздать им.
Кроме того, как Посредник, Он приобрел для них все блага, согласно всем совершенствам Божиим, чтобы даровать их им. Кто может сомневаться в его способности благословить свой народ избавлением от греха, сатаны, закона, его проклятий и осуждения, а также от разорения и разрушения; ведь Он приобрел для них вечное искупление? или с оправдывающей праведностью; ибо, придя принести вечную праведность, Он стал целью закона, к праведности для всякого верующего? или с миром духовным, который обещал дать, ибо примирился кровью креста своего? или со спасением и всем, что с ним связано; раз он сделался виновником вечного спасения и способен спасти до конца всех, приходящих через него к Богу?
2б. Во-вторых, люди, благословленные небесами: хотя сказано, что «все народы» земли благословлены в нем и через него; но не каждый человек из всех наций; ибо в то же время, когда это было обещано Аврааму, Бог объявил, что проклянет тех, кто проклял Его; и так все, проклинающие народ Его и хулящие имя Его; да, есть такие, чьи благословения прокляты, как и их личность; и действительно, прокляты все, кто принадлежит к делам закона или ищет оправдания ими, «кто не продолжает делать все, что написано в книге закона» (Гал. 3:10), чего не делает ни один человек; и поэтому проклят тем самым законом, которым он ищет оправдания. К этому можно добавить, что всем безблагодатным и безхристовым грешникам вместо того, чтобы быть благословленными небесами, в последний день будет предложено удалиться от Него, говоря: «Отойдите от Меня, проклятые» (Матфея 25:41). ). Но,
2б1. Все, благословленные Отцом, благословлены небесами; Бог, как Бог и Отец Христов, благословил в Нем народ Свой всеми духовными благами; и те, кто благословлены в Нем, благословлены Им; то же, что Отец благословляет, делает и Сын; кому он скажет в великий день: «Приидите, благословенные Отца Моего» (Еф. 1:3; Матфея 25:34).
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2б2. Все избранные Богом в Господе благословляются Им; ибо они благословлены всеми духовными благословениями по мере того, как они избраны в Нем; их избрание Бога является стандартом, правилом и мерой всех последующих благословений; который стоит впереди них и обеспечивает безопасность всех остальных; «кого Он предопределил, тех и призвал» и т. д. (Рим. 8:30).
Избранные Божии являются объектами всех благ благодати, которые происходят от смерти Христа, воскресения, пребывания одесную Бога и Его ходатайства там; иначе не было бы ни силы, ни силы в торжествующем вызове апостола (Рим. 8:33,34).
2б3. Все, что дано Небесам Отцом, благословлены Им; для них он молит о благословениях, на них он их одаривает; он являет им мир, Свою благосклонность и благодать, а также его благословения; его Евангелие и связанные с ним привилегии; Он дарует им благодать, сохраняет их Своей силой и дает им жизнь вечную (Иоанна 17:2,6,8,9,11,12,24).
2б4. Все заветные благословлены небесами; все, кто состоит в завете, имеют право на его благословения, и они благословлены им; Бог — их Бог завета, и счастливы те, чьим Богом Он является; Бог, даже их собственный Бог, благословит их. Завет благодати упорядочен во всем и надежен; и Христос, посредник в этом, в чьих руках они находятся, дает им верные милости Давида.
2б5. Весь духовный Израиль Божий, весь Израиль Божий, состоящий как из иудеев, так и из язычников, благословлен небесами; то, что сказано о буквальном Израиле: «Счастлив ты, Израиль, —
О люди, спасенные Господом» (Второзаконие 33:29) — верно в отношении мистического Израиля, или избранных Божиих среди всех народов; того Израиля, которого избрал Бог, и Христос искупил и призвал по имени; это семя Израиля, которые оправданы во Христе и спасены в Господе спасением вечным (Пс. 135:4; Ис. 43:1; 45:17,25).
2в. В-третьих, благословения, которыми Христос благословляет Свой народ, некоторые из которых заключаются в следующем.
2с1. С оправдывающей праведностью; это великое благословение: Давид описывает «блаженство человека, которому Бог вменяет праведность без дел» (Рим. 4:6), и это праведность Христа; и Христос не только осуществил и внес это, но Он приблизил это к Своему народу; он надевает его на них, одевает и покрывает их им; чтобы они были оправданы от всех своих грехов, защищены от осуждения и смерти и спасены от грядущего гнева; их личность и служение приемлемы Богу; и с ними хорошо во все времена, в жизни, в смерти и на Страшном суде.
2с2. С прощением их грехов, что является еще одним великим благословением; «Блажен человек, которому прощены преступления» (Пс. 32:1), и Христос не только пролил Свою кровь, чтобы получить прощение грехов для Своего народа, но и через служение Своего Евангелия, и Своим Духом и благодатью Он применяет оно им (Матфея 9:2), и которое наполняет их сердца радостью и веселием.
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2с3. Христос благословляет Свой народ усыновлением детей; они не только предопределены Богом для этого через Него, и Он искупил их, чтобы они могли получить это, но Он Сам дарует это им; (Иоанна 1:12).
2с4. Небеса благословляют тех, кто возрождается и обращается Его Духом и благодатью через служение Его Евангелия; это упомянутый апостолом пример благословения Христом народа Своего, ради которого Он был воскрешен и к которому послан (Деян. 3:26). Его благословение заключалось в том, чтобы отвратить их от греха и себялюбия; и обратив их к себе, к своей крови, праведности и жертве ради мира, прощения, оправдания и вечного спасения.
2с5. Эти же лица благословлены Христом Духом, который Он принял без меры; и с обильными благодатями при первом обращении, которые обильно изливаются на них через Христа, их Спасителя; и через Которого они благословляются всем после дара благодати, пока Он не приведет их к славе.
2с6. Господь благословляет народ Свой миром (Пс. 29:11), который течет от Его мироговорящей крови, Его совершенной праведности и искупительной жертвы; с миром, превосходящим всякое понимание; и это то, что мир не может ни дать, ни отнять.
2с7. Он благословляет их Евангелием, его таинствами и привилегиями Своего дома.
Он одаривает их радостным звуком, благой вестью и благовествованием Своего Евангелия: насыщает их благостью и туком дома Своего; он дает им место и имя в нем лучшее, чем сыновьям и дочерям; он делает их согражданами святых, делает их домом Божьим и заставляет их участвовать во всех благословениях и привилегиях детей Божьих.
2с8. И наконец, Христос благословляет Свой народ вечной жизнью и счастьем; он не только ходатайствует за них, чтобы они могли быть с ним там, где он, и увидеть его славу; и не только ушел заранее, чтобы приготовить для них обители славы; но, по обещанию Своему, придет и возьмет их к себе, и введет в Свое царство и славу, где они будут с Ним навеки.
2д. В-четвертых, природа и превосходство этих благословений.
2д1. Это благословения завета; которые заключены и закреплены в завете благодати, упорядочены во всем и надежны; и которые очень всеобъемлющи и включают в себя как благодать, так и славу.
2д2. Это духовные благословения (Еф. 1:3), которые имеют духовную природу, относятся к духовному благополучию людей и подходят духовным людям; и для блага их души или духа; и являются тем, что Дух Божий берет, показывает и применяет к ним.
2д3. Они прочные и существенные; действительно благословения, такие, о которых молился Иавис; говоря: «О, если бы Ты действительно благословил меня!» (1 Лет. 4:10). Земные и временные блага, как и богатства и почести, суть вещи, которые не являются, ничтожны, сравнительно
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говоря, не имеют в себе основательности и содержания; но благословения Христовы, как благодати, так и славы, имеют в них сущность; вера — это «субстанция» того, на что надеются; а небо — более «стойкая субстанция»; какую мудрость, или Христос, дает наследовать Своему народу (Евр. 11:1; 10:34; Прит. 8:21 23:5).
2д4. Это необратимые благословения; благословение, которым Исаак благословил Иакова, было подтверждено им с решением не изменять его; и благословение, которым Валааму было велено благословить Израиль, было тем, чем он не мог отменить, какую бы добрую волю он ни имел к этому: но благословения благодати клянусь небесами, есть такие, в которых Бог никогда не раскаивается, не отменяет и не изменяет; это «дары и призвание Божие» к благодати и славе, «непокаянные» (Рим. 11:29).
2д5. Эти благословения вечны; все, что делается таким образом, чтобы Христос благословил Его народ, «будет навсегда» (Еккл. 3:14). Праведность Христа — это вечная праведность; прощение грехов всегда остается; однажды дитя Божие, всегда так; уже не слуга, а сын, наследник Божий и сонаследник Христа; так и всякое благословение благодати, со славой и счастьем, в мире грядущем.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 13
ЦАРСТВЕННОЙ СЛУЖБЫ ХРИСТА
Пророческие и священнические служения Христа были рассмотрены; Далее следует поговорить о царственном служении Христа. Христос есть царь в двояком смысле: он царь по природе; поскольку Он Бог, Он есть Бог над всем; как Сын Божий, Он наследник всего; поскольку он Бог-Творец, он имеет право властвовать над всеми своими творениями: и он является царем по должности, поскольку он является посредником; и, соответственно, он имеет двойное царство: первое — естественное, существенное, универсальное и общее для него с другими божественными личностями; царство природы и провидения принадлежит ему, на что он имеет естественное право и на что может претендовать; оно важно для него как для Бога; власть и страх с ним; оно универсально, оно распространяется на все существа, видимые и невидимые, на все на небе, на земле и в аду; оно является общим для трех божественных личностей: Отца, Сына и Духа, которые являются совместными творцами всех творений и имеют совместное правление, управление и владычество над ними; и поскольку Христос есть творец всего, и ничто из сотворенного не создано без Него, но все сущее Им, то Он имеет право управлять всем этим.
Это его царство распространяется на ангелов, хороших и плохих; он глава всякого начальства и власти; из добрых ангелов он их создатель, господин и царь, от которого ему подобает все поклонение, почтение и послушание; и которые находятся в его распоряжении, чтобы исполнять его волю и удовольствие; и которых он использует в качестве служебных духов в природе, провидении и благодати, как ему заблагорассудится; и злые ангелы, хотя они и оставили свое первое положение, отказались от своей верности ему и восстали против него, хотят они того или нет. они обязаны подчиняться ему; и даже когда он явился во плоти, они трепетали перед ним и были вынуждены отказаться от владения телами людей по его приказу, и ничего не могли сделать без его разрешения. Люди, хорошие и плохие, находятся под управлением Христа как Бога, Господа всего; он не только царь святых, которые охотно подчиняются ему; но даже сыновья Велиала без ига, которые сбросили иго и не хотят, чтобы он царствовал над ними; хотят они или нет, они обязаны уступить ему; над которыми он владычествует жезлом железным и разобьет их, как сосуд горшечник; так легка, так неизбежна и так непоправима их гибель и вечное уничтожение им. Это его царство правит всеми людьми всех рангов и степеней, высшими и величайшими; он Царь царей и Господь господствующих; он ставит и опускает их по своему усмотрению; Им они царствуют и Ему подотчетны. Но, кроме этого, есть и другое Царство, принадлежащее небесам как Богочеловеку и Посреднику; это особое, ограниченное королевство; это касается только избранных Божиих, а других только так, как они могут иметь к ним отношение, даже врагов их; подданными этого царства являются те, кто избраны, искуплены и призваны из среды людей благодатью Божией и носят имя святых; следовательно, титул и характер Христа по отношению к ним
«царь святых»; это его царство и его правительство — это то, что передано ему в руки для распределения и управления, и его можно назвать диспенсаторным, делегированным правительством; что дано ему Отцом Его, и он получил от Него власть исполнять, и для
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за что он ему подотчетен; и когда число избранных Его будет завершено в действенном призвании, Он предаст Царство Отцу совершенное и целостное, чтобы Бог был всем во всем. И вот о царственном служении Христа и пойдет речь сейчас; и это будет осуществляться во многом таким же образом, как и другие должности.
1. Я покажу, что Христос должен был стать царем; как видно из обозначения Его Отца, в Его целях, совете и завете; по типам и фигурам его; и пророчествами о нем.
1а. То, что он должен был стать царем, видно из назначения и назначения его Отцом на эту должность; «Я поставил царя моего на святой горе Моей Сионе», — говорит Иегова (Пс.
2:6), то есть в Своих вечных целях он поставил Христа, Своего Сына, царем над Своей церковью и народом; и поэтому называет его своим королем из-за его выбора, назначения и установления. И поскольку он назначил его царем, он назначил ему царство; что соблюдает Христос; «Я назначаю вам Царство, как завещал Мне Отец Мой» (Луки 22:29). В совете и завете благодати Христос был призван взять на себя эту должность: «пасти стадо заклания», Церковь, подвергающуюся гонениям человеческим; и акт их кормления определяет правление и управление, заботу и защиту народа Божьего; в намеке на пастырей, которыми иногда называют царей и правителей: на что Христос согласился и согласился; говоря: «Я буду пасти стадо на заклание», заботиться о них и управлять ими (Зах. 11:4), после чего он был облечен должностью царя и считался таковым; «О Сыне говорит: престол Твой, Боже, во веки веков» (Евр. 1:8).
1б. Оно проявляется в образах и образах Христа в Его царственном служении. Мелхиседек был его прообразом; не только в своей священнической должности, к чину которой принадлежал Христос; но в своей королевской должности; обе должности встречаются в нем, как и в господине, который является священником на своем престоле; по своему царскому качеству он имел имя Мелхиседек, царь праведности или праведный царь; и таков Христос, Царь, царствующий в праведности; и от места и резиденции его правительства, короля Салема; то есть царь мира; согласно этому, один из титулов Христа, принадлежащих Ему в Его царственной должности, — князь мира; (см. Евр. 7:1; Ис. 9:6). Давид был выдающимся прообразом Христа на своем царском посту; за его мудрость и военное мастерство, его мужество и доблесть, его войны и победы, а также справедливость и справедливость его правительства; поэтому Христос, его прообраз, часто по отношению к иудеям в последние дни называется Давидом, их царем, которого они будут искать и которому будут служить; и кто будет царем над ними (Иер. 30:9; Иез. 33:23, 37:24; Осия 3:5). Соломон также был прообразом Христа как царя; поэтому Христос в «Песне Песней» часто называется Соломоном и царем Соломоном (Песнь 3:7,9,11; 8:11,12) из-за Его великой мудрости, его огромного богатства, обширность его королевства и его миролюбие; во всем, в чем его превосходят небеса; и который, говоря о себе, говорит: «Здесь Больше Соломона» (Мф. 12:42).
1с. Еще более полно из пророчеств о Нем в этом отношении видно, что Христос должен был стать Царем; как и в самом первом Его обещании или пророчестве (Быт.
3:15), что «Семя жены», то есть Христос, должно сокрушить «главу змея»; то есть уничтожить дьявола и все его дела; что является действием царской власти Христа, и
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выражает его как победоносного принца и торжествующего победителя над всеми врагами его и его народа. Валаам предсказал, что «восстанет Звезда от Иакова и Скипетр», то есть носитель скипетра, Царь, «восстанет из Израиля» (Числа 24:17, в чем пророчество так или иначе Узнав о появлении новой звезды, волхвы, или мудрецы Востока, побудили их отправиться в путешествие в Иудею, чтобы узнать о рождении Царя Иудейского, где он родился. в знаменитом пророчестве Исайи о Христе (Числ. 9:6,7) сказано, что «правление будет на его плечах»; один из его титулов — «Князь мира», а титул его правления — И миру этому не должно быть конца, а также оно должно быть устроено и утверждено по справедливости и суду: и с той же целью есть еще одно пророчество у Иеремии (Иер 23:5,6) о Мессии, Человеке Ветви, сказано: «И будет царствовать Царь, и процветать, и производить суд и правосудие на земле; и вот имя его, которым он будет называться: Господь праведность наша»: и не может быть никакого сомнения, но Здесь имеется в виду Христос; а также в том известном пророчестве о месте его рождения, Вифлееме Ефрате; о чем сказано: «Из тебя произойдет Он, который будет Правителем Израиля», Царь Израиля, как иногда называют Христа (Михей 5:2). К этому можно добавить еще одно пророчество о Христе как Царе, которое исполнилось в нем; «Радуйся, дочь Сиона, вот, Царь твой идет к тебе» (Зах. 9:9; Матфея 21:4,5), да, ангел, который принес весть Деве Марии о зачатии и воплощении Христа, предсказал ей, что этот ее Сын будет «великим и наречется Сыном Всевышнего»; и что «Господь Бог даст ему престол отца его Давида»; и что он «будет царствовать над домом Иакова во веки, и царству его не будет конца» (Лк. 1:32,33).
2. Я продолжаю показывать, что Христос — Царь; как было постановлено и определено, каким он должен быть, и согласно его прообразам и пророчествам о нем. И, 2а. Христос был Царем до своего воплощения, во времена ветхозаветного устроения. Он был Царем народа Израиля; не как политический орган; хотя их гражданское правительство было теократией; но как церковь, царство священников или царственное священство; и Он есть Ангел, Который был с ними, Церковью в пустыне, который говорил с Моисеем на горе Синай; из чьей правой руки вышел огненный закон, слова Божии; для правления, управления и наставления этого народа: он есть Ангел, который шел перед ними, чтобы вести и направлять их, а также править и управлять ими, чьему голосу они должны были подчиняться: он явился Иисусу Навину с обнаженным мечом в своей руке и объявил себя военачальником воинства Господня, чтобы вести за них битвы и поселить их в земле Ханаанской. Давид говорит о нем как о Царе в (Пс. 45:1-17) и представляет его как очень любезного Человека, благодать изливается в уста его, и он прекраснее детей человеческих; как величественный и победоносный принц, чья королева стоит по правую руку от него, в золоте Офира, его церкви, который призван поклоняться ему, оказывать ему почтение и подчинение; потому что он ее Господь и Царь; и как таковой он признан церковью во времена Исайи; «Господь — наш Судья, Господь — наш Законодатель, Господь — наш Царь» (Ис. 33:22; 26:13).
2б. Христос был Царем в своем воплощении; он родился королем, как его понимали мудрецы, по пророчеству о нем и по появившейся звезде, которая вела
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им прийти и поклониться ему как таковому. Ангел, принесший пастухам весть о его рождении, возвестил, что в этот день родился Спаситель, Христос Господь, Глава и Царь Церкви Его; согласуется с пророчеством Исаии о том, что рожденный ребенок и рожденный Сын будут иметь власть на своих плечах и будут Князем мира; и сам Христос признает это, когда Пилат спросил его, Царь ли он? он ответил так, как это подразумевало, и дал согласие на это; хотя в то же время он заявил, что его царство не от мира сего, а от духовной природы (Ин. 18:36,37). Он начал свое служение с объявления о том, что «Царство Небесное близко»; то есть его собственное царство, которое должно было состояться, с некоторыми свидетельствами этого; и он уверяет иудеев, что Царство Божие было тогда внутри них или среди них; хотя это происходило не с наблюдением простонародья, не с внешней показухой, пышностью и великолепием, как у земного царя (Матфея 4:17; Луки 17:20,21), и Христос был известен и признан некоторыми , как Царь, хотя и не многими: Нафанаил сделал следующее благородное исповедание веры в него, уважая его личность и должность, будучи убежденным в том, что он всеведущий Бог; «Равви, ты Сын Божий! Ты Царь Израиля!» (Иоанна 1:49). Когда Христос вошел в Иерусалим публично, тем самым исполнилось пророчество о Нем как о Царе (Зах. 9:9), не только дети восклицали: Осанна Сыну Давидову! выражение его королевского характера и достоинства; но ученики так многословно сказали: «Благословен Царь, грядущий во имя Господне!» (Матфея 21:4,5,9, Луки 19:38). Более того, Христос во дни Своей плоти на земле получил власть от Своего Божественного Отца совершать суд; то есть осуществлять свою королевскую должность честно и справедливо; и это до его страданий и смерти; и имел все необходимое для этого, переданное Ему Отцом Его (Иоанна 5:22,27; Матфея 11:27), и после Своего воскресения из мертвых и перед Своим вознесением на небеса Он провозгласил, что «вся власть дано было ему на небе и на земле»; в силу чего он назначил таинства, возобновил поручение своих учеников управлять ими, обещая свое присутствие с ними и их преемниками до скончания века (Мф. 28:18-20). Все это показывает, насколько ложно представление социниан о том, что Христос не был Царем и не исполнял свою царскую должность до своего вознесения на небеса. Это правда, действительно,
2в. Что по вознесении на небо он «стал и Господом, и Христом» (Деяния 2:36), а не то, что прежде он был и Господом, и Христом, чему было доказательство; но затем было объявлено, что он таков, и это стало еще более очевидным; тогда он был вознесен как Князь, а также как Спаситель, и весьма превознесен, и было дано Ему имя выше всякого имени; и ангелы, власти и силы были подчинены ему. Затем он получил обетование Духа и свои дары от Отца, которые он обильно даровал своим апостолам; которых он послал по всему миру, проповедуя свое Евангелие с большим успехом и заставляя их торжествовать в нем во всяком месте, куда они приходили; и так увеличилось и расширилось его царство: он шел мимо них со своим луком и стрелами, побеждая и побеждая, делая стрелы своего слова острыми в сердцах своих врагов, благодаря чему они были вынуждены подчиниться ему; посылая жезл силы Своей из Сиона, Евангелие, силу Божию ко спасению; в день Своей власти над ними Он заставил множество людей подчиниться Ему; благодаря чему его царство и интересы значительно укрепились в мире; и с самого начала его царство было всего лишь как горчичное зерно, а затем стало очень процветающим и многолюдным: и
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таким образом, более или менее, Христос осуществлял свою царскую должность в мире; которое, хотя иногда и было в великой безвестности, но еще более славно проявится в последние дни, в тот замечательный период времени, который можно правильно назвать «духовным царствованием Христа»; когда он возьмет на себя свою великую власть и царствование; не начинай брать его и не начинай царствовать; но возьму его и проявлю более заметно; и будет славно царствовать перед своими предками; когда царства этого мира станут его, и он будет царем всей земли; и будет один Господь, и имя Его одно; и особенно, когда царское служение Христа проявится во всей своей славе, в Его личном правлении на земле в течение тысячи лет; о двух видах его царской должности я расскажу отдельно и отчетливо, в своем месте; и в настоящее время будет только наблюдать,
2д. Все обряды и церемонии, используемые при инаугурации царей, а также их «регалии» следует искать у Христа. Были ли помазаны цари? каковы были Саул, Давид и Соломон, таков был и Христос; откуда он получил свое имя, Мессия; тот, чей престол во веки веков, помазан елеем радости больше своих собратьев; то есть с дарами и благодатью Святого Духа без меры; каким он был в большей степени после своего вознесения на небеса, когда он был сделан или провозглашен Господом и Христом; и действительно, из-за этой церемонии, используемой при вступлении царей в их должность, ею выражается первоначальное возложение Христа на царскую должность; «Я поставил» или, как в еврейском тексте: «Я помазал Царя Моего на святой горе Моей Сионе» (Пс. 2:6; 45:6,7). Были ли короли коронованы во время их инаугурации? так было и с Христом при вознесении на небо; он был тогда
«увенчанный славой и честью»; его Отец возложил ему на голову «венец из чистого золота»; не материальный; эта фраза лишь выражает дарованное ему королевское величие и достоинство: говорят, что его мать, церковь, также венчает его; и так каждый верующий возлагает венец на свою голову, когда, отвергая всякую самоуверенность и подчинение другим, приписывают ему все свое спасение и подчиняются ему, как Царю святых; и он, как могучий Воин и торжествующий Победитель, представлен имеющим множество венцов на голове, как символ многих великих и славных побед, одержанных им над всеми своими и над врагами своего народа (Евр. 2:9). (Пс. 21:3; Песнь Сол. 3:11; Откр. 19:12).
Сидят ли короли иногда на тронах, когда находятся в государстве? Исаия в видении увидел Господа, сидящего на престоле высоком и превознесенном, когда увидел славу Христову и говорил о Нем: и когда Господь наш победил всех врагов Своих, сел с Отцом Своим на престоле Своем , как он заставляет каждого победителя сесть с ним на престол его; и сей престол Его – во веки веков: и когда придет Он судить вселенную, сядет на великом белом престоле; символ Его величия, чистоты и справедливости в исполнении этой части своей царской должности, судя скорых и мертвых (Ис. 6:1, 45:6; Отк. 3:21; 20:11). Держат ли короли иногда в руках скипетры как знак своей королевской власти? то же самое делает и Христос; его скипетр — «скипетр праведности»; он царствует в праведности; у него есть золотой скипетр милосердия, благодати и милосердия, который он протягивает по отношению к своему народу, своим верным подданным; и есть у него железный, которым он управляет врагами своими; (см. Пс. 45:6; 2:9). Появляются ли иногда короли в величественных и величественных одеждах? Христос облачен в величие; «Господь царствует, Он облечен в величие» (Пс. 93:1), и так Он одет, как ныне восседающий по правую руку престола величия на небесах; символом которого было Его преображение на горе, когда лице Его сияло, как солнце, и одежды Его были белы, как свет (Евр. 8:1; Матфея 17:2).
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3. Показав, что Христос должен был быть Царем и Он один; Далее я рассмотрю исполнение и управление им королевской должности; и обратите внимание, 3а. Во-первых, его квалификация для этого. Давид, который хорошо знал, что требуется от гражданского правителя или правителя, говорит: «Тот, кто правит людьми, должен быть справедливым, правя в страхе Божием»; и это он сказал с целью Мессии, как видно из дальнейшего (2 Цар. 23:3,4), и с которым эти персонажи полностью согласны; он — праведная Отрасль, вознесенная к Давиду; и сядет на престоле Своем, и утвердит его судом и справедливостью; царь, который царствует в праведности и правит в соответствии с правилами справедливости и равенства; который судит по правде и справедливо обличает; пояс чресл которого — праведность, а верность — пояс поводьев его, пока он исполняет свою царскую должность; его скипетр — скипетр праведности; и престол его утвержден ею; и один из характеров Царя Сиона, которым он описан, справедлив и смирен; (см. Иер. 23:5,6; Ис. 9:7; 11:4,5; Пс. 45:6; Зах. 9:9). И другой персонаж,
в нем находится «правящий в страхе Божием»; на ком почивает Дух страха Господня и делает его быстрым разумом в страхе Господнем, так что он судит нелицеприятно; не по благосклонности и привязанности к кому-либо и не по внешнему виду; но с истинным суждением (Ис. 11:2,3), и царь должен быть мудрым, как ангел Божий, чтобы знать все, что относится к гражданскому управлению, как сказала женщина из Фекоя Давиду; даже знать и уметь проникать в замыслы своих врагов, защищаться от них, обеспечивать безопасность и благополучие своих подданных: и таков Сын и Прообраз Давида, Мессия; на ком покоится «Дух мудрости и разумения, совета и ведения»; и кто обладает всеми сокровищами мудрости и знания; и вся та мудрость, которой правят цари и князья вершат суд, исходит от него; к чему можно добавить: «Дух силы» почил на нем (Ис. 11:2), у него есть сила и власть вершить суд, обеспечивать соблюдение своих законов и требовать послушания от своих подданных; Ему дана всякая власть на небе и на земле, которую он осуществляет; да, он Господь Бог всемогущий; и поскольку таковой царствует (Матфея 28:18; Откр. 19:6), и насколько поэтому вообще он способен, во всех отношениях, выполнять свою царскую должность? Следующий запрос:
3б. Во-вторых, кто его подданные? король — термин относительный и означает подданных: король без подданных — не король. Естественное и существенное царство Христа как Бога распространяется на все творения; как было замечено; «Царство Его владычествует над всеми» (Пс. 103:19), но его царство, как Посредника, является особым и ограниченным и распространяется на определенное число людей; которые ходят под именами Израиля, дома Иакова, святой горы Сиона, и называются святыми; поэтому Христос назван «Царем Израиля»; царствовать над «домом Иакова»; стать царем на «святой горе Сиона»; и быть «Царем святых» (Иоанна 1:49; Луки 1:33; Пс. 2:6; Откр. 15:3), а под Израилем и домом Иакова не подразумевается народ иудейский. как политическое тело, царем которого Христос никогда не был в таком смысле; ни плотской Израиль, ни Израиль по плоти, особенно неверующую часть их, которая не хотела, чтобы Он царствовал над ними в духовном смысле; и не только та часть из них называла среди них избрание благодати; заблудшие овцы дома Израилева Христос пришел искать и спасать, и таким образом управлять, защищать и хранить; но весь духовный Израиль Божий, состоящий как из иудеев, так и из язычников; даже то, что Израиль Бог избрал Своим особым и особенным народом среди всех народов; которого Христос искупил Своей кровью, из всякого
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родство, язык и люди; и кого Своим Духом он действительно призывает по благодати; и которые спасены в Нем вечным спасением: под ними подразумевается святая гора Сиона, над которой Он поставлен, назначен и помазан Царем; даже всех тех, кого Бог возлюбил вечной любовью и избрал во Христе, Сыне Своем, и кто освящен и освящён Его Духом и благодатью; и призваны открыто исповедовать Его имя и стать членами Его видимой церкви, и непоколебимы в благодати и святости; за все это их сравнивают с горой Сион, объектом Божьей любви и избрания, холмом видимым, святым и неподвижным: и с ними Христос находится в родстве и несет служение Царя; и они являются его добровольными подданными; и которые говорят о нем и ему: «Праведны и истинны пути твои, Царь святых!» (Откр. 15:3), церковь Божья — это Царство Христа, а члены ее — Его подданные.
3в. В-третьих, форма и способ исполнения Христом Своего царского служения; что сделано,
-Первый. Внешне, через служение слова и исполнение таинств; и в осуществлении дисциплины в Своей церкви, которая является Его Царством. И, во-вторых, Внутренне, Его Духом и благодатью, в сердцах Его людей; и своей силой по отношению к своим врагам.
3в1. Во-первых, внешне, посредством слова и таинств и церковной дисциплины.
3в1а. Служением слова; который является его скипетром, который он держит, и которым он приглашает свой народ прийти и подчиниться ему; и посредством которого он правит и управляет ими, когда придет; это жезл силы Своей, который Он посылает из Сиона, и который есть сила Божия ко спасению верующих: это обозначено оружием бранным, мечом Духовным, луком и стрелами, которыми Христос выезжает вперед, побеждая и чтобы победить; и которым он поражает сердца своего народа, будучи врагами ему, и заставляет их подпасть под себя и подчиниться ему; это правило и стандарт их веры и практики, которые он предлагает им, показывая им, во что они должны верить относительно Него и каков их долг в послушании Ему; это «Великая Хартия Хартии», которая содержит все их привилегии и иммунитеты, которые он им предоставляет; и который он, как их король, нерушимо поддерживает; и именно в соответствии с этим его словом он будет исполнять эту часть своей царской должности, праведно судя мир в последний день.
3c1b. При исполнении постановлений; как крещение: Христос, в силу той власти на небе и на земле, которую Он получил как Царь святых, издал повеление и дал поручение Своим апостолам, как проповедовать Евангелие, так и крестить наученных ею, во имя трех божественных Лиц; и повелел, чтобы все, кто станет членами его видимой церкви, подданными его королевства, сначала подчинились этому его постановлению; как показывает пример первых обращенных после данного поручения; которые сначала были крещены, а потом присоединены к церкви: это часть того ига Царства Христова, которое легко; и одна из тех заповедей Его, которые не тяжки. Вечеря Господня — это еще одно таинство, соблюдаемое церковью в Коринфе и переданное ей; за что их хвалит апостол; отчет о котором он получил от самого Христа и передал им; и который, по его мнению, должен был соблюдаться в его церквях и по всему его королевству до конца света. Публичная молитва в доме Божьем — это еще одно назначение в Царстве Господнем, в церкви; который отличается от
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обязанность частной молитвы, и на частных собраниях, и в семье, и в чулане; и это то, что сопутствует публичному служению слова; и подразумевается то, чему апостолы намеревались постоянно посвящать себя; и которому уделяли внимание первые христиане, и которое продолжалось, и которым они описаны и за это хвалятся; (см. Деяния 2:42; 4:31; 6:4). Воспевание псалмов, славословий и духовных песнопений публично, в церквях, есть еще одно постановление Христа, заповеданное им (Еф. 5:19; Кол.
3:16), и делая это, они выражают свою радость и веселие в Царе Сиона (Пс.
149:2). 

3c1c. В осуществлении церковной дисциплины; о котором Христос, как Царь Своей Церкви, дал приказы и указания; В случае частных преступлений правила поведения указаны в Матфея 18:15-18. В случае публичных, вопиющих грехов, наносящих публичный позор религии и церкви; преступники должны быть публично укорены перед всеми и исключены из церковного общения (1 Тим. 5:20). В случае безнравственности и беспорядочного поведения следует воздерживаться от них, пока покаяние не принесет удовлетворения; а в случае ложных учений и еретических мнений, тех, кто их придерживается, следует не только резко обличать, в служебной манере, чтобы они могли быть здравы в вере; но будучи неисправимыми, должны быть отлучены от общения церкви (Титу 1:13; 3:10).
3c1d. Для исполнения и надлежащего исполнения всего этого, служения слова, исполнения таинств и осуществления церковной дисциплины Христос назначил служителей в Своей церкви и Царстве; кого он квалифицирует и наделяет полномочиями для таких целей; которые имеют власть и управление под руководством Христа и над церквями, чтобы видеть, как Его законы и правила претворяются в жизнь; и кого следует знать, признавать и признавать как управляющего церквями; и подчиняться им и повиноваться им, поскольку они действуют согласно законам Христа (Еф. 4:10-12; 1 Фес. 5:12; Евр. 13:7,17).
3в2. Во-вторых, царская должность Христа осуществляется внутри страны, посредством Его Духа и благодати в сердцах Его людей, а также Его силой по отношению к их врагам; и что главным образом заключается в обращении его народа; в защите их от врагов; и в полном их уничтожении и уничтожении.
3с2а. В обращении своего народа; что есть не что иное, как спасение их из рук тех, кто узурпировал власть над ними. Будучи невозрожденными, они находятся в состоянии вражды к небу и открытого восстания против него; те, кто примиряются с Ним, являются не только врагами в своих умах из-за злых дел; но сама вражда, тогда как помышления их остаются плотскими; и такими они были, когда примирились с небом благодаря смерти Христа; и так они продолжают, пока вражда не будет уничтожена Его могущественной благодатью в них; которым стрелы Его слова обостряются в них; и тем самым они побеждены и подпадают под его власть. В естественном состоянии другие господа имеют власть над ними, грехом, сатаной и миром; грех царит в их смертных телах, и они отдают свои члены орудиями неправды! и являются слугами и рабами греха даже до смерти; ибо оно царствует в них до смерти; и хотя его правление столь сурово и строго, тем не менее, они с готовностью подчиняются ему; «Мы сами», говорит апостол, «были неразумны и непокорны», непослушны небу и непокорны небу, «служа разным похотям и удовольствиям»: сатана,
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князь силы воздуха действует в них, а они — дети противления; и они ведут свой разговор согласно ему и согласно ходу мира, находясь в таком состоянии; и живите по воле человеческой, а не по воле Божией (Ис. 26:13; Титу 3:3; Еф. 2:2,3). В частности, сатана, бог этого мира, имеет власть над ними и уводит их в плен по своей воле, пока добыча не будет отнята у сильных и законный плен не будет освобожден; он сильный вооруженный человек, который сохраняет мир во дворце и имуществе, пока не придет более сильный, чем он; кто такой Христос, Царь славы, Который поднимает вечные двери человеческих сердец и впускает его, когда он входит, связывает сильного вооруженного, лишает его собственности и портит его доспехи, на которые он надеялся; ставит престол благодати в сердце, где Сам восседает и царствует, уничтожив грех и воцарив благодать через праведность; и не допустит, чтобы грех там больше властвовал. Силой Своей благодати он делает своих людей готовыми подчиниться ему и служить ему и только ему, отвергая всех других господ (Ис. 26:13; 33:22). Христос, как Царь Сиона, издает законы, назначает постановления и дает повеления, которые Он предписывает своим подданным соблюдать и подчиняться; и то, что он пишет, не на бумаге, не на каменных скрижалях, не на медных памятниках, а на скрижалях сердца; и вкладывает Свой Дух в свой народ, чтобы дать ему возможность поступать по Его постановлениям, соблюдать Его законы и исполнять их. Более того, поскольку Христос поставлен как знамя для народа, они стекаются к Нему, вступают в ряды Его знамени и становятся добровольцами в день Его могущества или когда Он собирает свои армии; и заявляем, что готовы переносить трудности, как добрые воины Христовы; вести брань Господню, добрым подвигом веры и против всякого врага; когда они будут облачены Им во всеоружие Божие и станут более чем победителями благодаря своему победоносному Господу и Царю; кем и под чьим руководством они остаются его верными подданными и солдатами до смерти.
3c2b. Царское служение Христа далее осуществляется в защите и сохранении Своего народа от врагов; из чьих рук они взяты и которые пытаются привести их в прежнее пленение и рабство: они защищены и сохранены от греха: не от пребывания и действия его в них; но от его владычества и осуждающей силы; и благодать, действующая в них, сохраняется, и ее царствующая сила продолжается и утверждается. Христос, как Князь, так и Спаситель, дает Своему народу покаяние, сопровождаемое проявлением и применением прощения грехов; и он не только дает эту благодать; но все остальное - вера, надежда и любовь: это Его царские щедроты и принципы благодати, действующие в душах Его народа; согласно которому и под влиянием которого он правит и управляет ими: и их он сохраняет, чтобы они не пропали; чтобы их вера не подвела; их надежда остается, как якорь, надежным и непоколебимым; и любовь их пребудет: и страх Божий, вложенный в них, пребудет; чтобы они никогда не отошли от него: он способен удержать их от падения окончательно и полностью, и он удерживает их; они в Его руках, из которых никто не может их вырвать: они защищены Им от сатаны; не от его нападок и искушений, которым подвергаются самые выдающиеся святые; Но Христос может помочь им и делает это; и знает, как избавить их от искушения, и делает это в свое время и способом, и сокрушает сатану под их ногами; так что вместо того, чтобы быть уничтоженным им, он сам уничтожен Христом: и они защищены от мира, его силы и ярости; он
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заставляет свой гнев восхвалять Его и сдерживает остальную часть его. Короче говоря, он защищает их от всякого врага; а от последнего врага смерть; не от смерти телесной смертью, а от ее укуса; и от этого как уголовное зло; и от все более совершающейся в них духовной смерти; и от вечной смерти, от которой они не пострадают и которая не будет иметь над ними власти.
3c2c. Царское служение Христа, по-видимому, осуществляется в полном уничтожении упомянутых врагов Его народа. Он пришел, чтобы положить конец беззаконию и положить конец греху; и он сделал это достойно, на кресте; где ветхий человек был распят, чтобы тело греха могло быть уничтожено; и Своим Духом и благодатью он ослабляет силу греха в обращении; и никогда не уйдет, пока не искоренит самое существо этого в своем народе. Он пришел уничтожить сатану и дела его, и он уничтожил его; и испортил Его начальства и власти на кресте; и спас свой народ из его рук при обращении; и не только вскоре сокрушат его под ногами, но и свяжут его и бросят в яму бездну на тысячу лет; и после того, как выпустят оттуда, бросят его в озеро, горящее огнем и серой, где он будет преследоваться вечно. Христос также победил мир; и он дает своему народу ту веру, которой они преодолевают и ее; и ничто, с чем они встретятся в нем, даже скорбь, гонение и все подобное, не сможет отлучить их от Христа, от исповедания Его и любви к Нему; но они становятся более чем победителями мира через Христа, возлюбившего их; и который должен править, пока все враги не будут повержены под его ноги; и последний враг, который будет уничтожен, — это смерть: которая будет уничтожена при воскресении; когда смертный облекется в бессмертие, а тление в нетление; и тогда сбудется то изречение, что «смерть поглощена победой»; в победе, полученной небесами над этим и всяким другим врагом (1 Кор. 15:25,26,54).
3д. В-четвертых, Свойства Царства и правления Христа; показывая его природу и превосходство.
3д1. Это духовно; не плотское, земное и мирское: «Царство Мое», говорит Христос, «не от мира сего» (Ин. 18:36). Хотя оно и находится в мире, оно не от него; оригинал не оттуда; оно не основано на принципах мирской политики; оно не устанавливается мирской властью, не поощряется и не увеличивается мирскими средствами, не сопровождается мирской пышностью и величием; «Царство Божие», то есть Христово, «приходит не с наблюдением», с внешней славой и великолепием (Лк. 17:20). Иудеи при пришествии Христа, утратив представление о духовности Его Царства, не думали ни о чем, кроме земного и мирского; и ожидали Мессию как временного царя, который избавит их от римского ига; и сделать их свободным и процветающим народом, как во дни Давида и Соломона: и в этом была общая и национальная вера; ученики и последователи Христа владели им; как явствует из просьбы матери детей Зеведея (Мф. 20:20,21) и из вопроса апостолов небу даже после его воскресения (Деян. 1:6). Но это представление противоречило пророчествам Мессия; которые представляют его бедным, подлым и презренным, человеком скорбей и скорбей, презираемым людьми; с которым следует обращаться плохо и предать смерти (Ис. 53:2-4,8,12; Зах. 9:9), и не будучи в состоянии согласовать эти пророчества с теми, которые говорят о Нем как о возвышенном и
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славные, они притворились и ожидают двух мессий; того, кого они называют сыном Ефрема, который будет представлять собой плохую фигуру, потерпит неудачу и будет убит в войне Гога и Магога; другого они называют сыном Давида, который процветает, одержит много побед и будет жить долго; верни евреев на их собственную землю и сделай их счастливым народом. Но истинный Мессия не должен был уничтожать своих врагов плотским оружием; но порази их жезлом уст Своих и истреби их дыханием уст Своих, Евангелием Его; ни спасти свой народ луком, мечом, конями и всадниками; но сам по себе, его праведность и жертвенность. Его царство не должно было быть и не было основано и распространено мечом и оружием; как было в царстве Магомета; но благодаря Своему Духу и благодати он присутствовал в служении Его Евангелия. У Христа никогда не было и никогда не будет земного, мирского царства; таковым не будет его личное правление на земле через тысячу лет, как воображали некоторые, воображая, что это будет состояние мирского величия, богатства и гражданской власти; который вызвал позор и презрение к доктрине тысячелетия; тогда как достойные получить тот мир и царство, которое произойдет при первом воскресении, не будут ни есть, ни пить, ни жениться, ни выходить замуж; но будет как Ангелы Божии: не будет в нем ничего плотского и мирского; это будет духовное состояние, подходящее для тел, возвысившихся духовно; и к духу праведных людей, достигших совершенства: то, что будет иметь наибольший вид мирского царства, будет в том, что мы называем духовным правлением Христа, когда обратятся массы всех рангов и степеней; и великие личности, такие как короли и королевы, будут отцами-кормилицами и матерями-кормилицами церквей; должен присоединиться к ним и подчиняться содержащимся в них постановлениям; и когда они принесут в себя свое богатство и богатство; и вся гражданская власть и власть будут в руках истинных христиан; и царство под всем небом будет отдано святым Всевышнего; но тогда произойдет такое излияние Духа, которое станет чрезмерным балансом этого мирского величия и остановит его, так что оно не повредит и не нанесет ущерба духовности народа Божьего. Но об этом позже, в своем месте. Царство Христа духовно; он духовный Царь, Господь с небес, второй Адам, то есть духовный, Господь и Глава Своей Церкви; его престол духовен, он верою царствует в сердцах своего народа; его скипетр — духовный скипетр, скипетр праведности; его подданные — духовные люди, рожденные от Духа и наслаждающиеся тем, что от Духа Божьего; они покорены и подчинены небу духовными средствами; не плотскими орудиями брани, но мечом духовным, который есть слово Божие; Царство Божие внутри них, утверждено в сердцах их, где царит благодать; и оно заключается не во внешних вещах; это «не пища и питие» и тому подобные плотские вещи; «но правда и мир и радость во Святом Духе»; это духовные обетования, которые Христос дает им, чтобы ободрить их в послушании Ему; и им даруются им духовные благословения и благоустройства; и даже враги их, с которыми они борются, суть злые духи поднебесные; и с ними нельзя сражаться плотским оружием; ни быть побежденным и побежденным с их помощью; но щитом веры и мечом Духа; даже жезлом уст Христовых и дыханием уст Его.
3д2. Царство Христа праведно; это уже предлагалось; все управление им праведно; он — Царь, который царствует в праведности, его престол утверждается ею; его скипетр — правый скипетр; справедливость и приговор исполняются в его
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царство, и ничего иного, клянусь небесами, Царь; никакой несправедливости, насилия или угнетения; праведны и истинны пути Его, Царя святых.
3д3. Царство Христа — мирное царство: Он — князь мира; его евангелие, которое является его скипетром, — это евангелие мира; его подданные — сыны мира; Царство благодати в них заключается в мире и радости во Святом Духе; и в последний день будет обилие мира в Царстве Господа, в Церкви; и ей и ее увеличению не будет конца.
3д4. Царство Христа постепенно осуществляется; так было с самого начала; оно возникло с малого начала, во внешнем управлении им; он был подобен небольшому камню, отторгнутому от горы, без рук, который в свое время наполнит лицо всей земли; оно было подобно зерну горчичному, меньшему из всех семян во времена Христа, которое вырастает до большого дерева; как царство Христа впоследствии сильно возросло, сначала в Иудее, а затем и в языческом мире; несмотря на все противодействия этому; до тех пор, пока вся Римская империя не стала христианской и язычество в ней не упразднилось: и хотя оно и встречало в некоторые периоды некоторые остановки, но все же возрождалось снова; как при реформации; и в дальнейшем будет простираться от моря до моря; и от реки до концов земли: и внутреннее царство Христа в сердцах народа Его постепенно осуществляется: оно подобно семени, посеянному в землю, которое всходит, и вид которого лишь мал, и степени растет до зрелости; как благодать в сердце; пока не достигнет полноты возраста Христова.
3d5. Царство Христа долговечно; его правительству не будет конца; престол его во веки веков; он будет царствовать над домом Иакова во веки веков; его царство – вечное царство. У Христа никогда не будет преемника в Его Царстве; ибо Он живет во веки веков и имеет в своих руках ключи ада и смерти: ибо Священство Его есть неизменяемое священство, которое не переходит от одного к другому, как это сделало Священство Аароново, по причине смерти священников; так что его царство есть неизменное царство, которое не переходит от одного к другому; он — вечноживущий и вечный Царь; его королевство никогда не уступит место другому; и не быть свергнутым другим; как есть земные царства и были величайшие монархии: Вавилонская монархия уступила место Персидской и Мидийской, а на смену им пришла та; персидский – греческому; и грек к римлянину: но Царство Христово будет стоять вечно; его церковь, которая является его царством, построена на камне; и врата пыток не одолеют его. Слово и таинства Евангелия, посредством которых осуществляется внешнее управление Христово, всегда будут продолжаться: Евангелие есть вечное Евангелие, слово Божие, пребывающее вовек; и таинства крещения и Вечери Господней, должны управляться до второго пришествия Христа: и внутреннее царство благодати, установленное в сердцах подданных Христа, — это царство, которое невозможно поколебать; благодать никогда не может быть потеряна; это управляющий принцип, и он правит в жизнь вечную на небесах: и даже когда Христос завершит Свое посредническое царство и передаст его Своему Отцу в полном и совершенном виде; собрались все избранные Божии; он не перестанет царствовать, хотя и иным и иным образом: он будет царствовать после того, как духовное царство окончится, тысячу лет со святыми его, славным образом на земле; и
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когда же это окончится, он будет царствовать с ними, и они с ним на небесах во веки веков.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 5 — Глава 14
ДУХОВНОГО ЦАРСТВА
ХРИСТОС
В предыдущей главе было отмечено, что Христос осуществлял свою царскую должность во все времена, как до, так и после своего воплощения: и впереди еще два замечательных периода времени; в котором Христос будет осуществлять свою царскую должность более видимым и славным образом; первое можно назвать «духовным царствованием Христа»;
а другой – его «личное правление»; сейчас мы займемся первым из них; и что есть не что иное, как продолжающееся нынешнее царствование; и который будет осуществляться таким же образом: только,
1. Во-первых, с большей чистотой и в большей степени совершенства; как в учении, так и в практике.
1а. Царство Христово будет осуществляться служением слова, как и сейчас; тогда будет проповедано Евангелие; и этим духовное царствование будет отличаться от личного, при котором не будет служения слова, когда будут собраны все избранные Божии и святые в совершенном состоянии; но при этом множество людей будут обращены, и будут обращены словом, а святые будут в несовершенном состоянии и будут нуждаться в назидании и утешении. Евангелие должно проповедоваться до конца мира, и Христос так долго обещал Свое присутствие со Своими служителями; и поэтому Евангелие называется
«вечное Евангелие» (Матфея 28:19,20; Откр. 14:6), но оно будет проповедоваться в духовном царствовании.
1а1. С большим светом и ясностью, чем сейчас. Свет настоящего времени справедливо описывается как «ни ясный, ни темный»; не так ясно, как в первые времена Евангелия, и не так темно, как в самые мрачные времена папства, или как это может быть до того, как наступит более яркий день. Это «один день», замечательный, необычный день; «ведомо Господу», как долго это продлится, и только Ему; «ни день, ни ночь», не ясный день и не темная ночь, а какой-то вечерний сумрак; а в «вечернее время», когда можно ожидать наступления еще большей тьмы, «будет свет» (Зах. 14:6,7), вспыхнет яркая вспышка света, и в такой степени, тот «свет луны», который в лучшем случае является тем светом, который мы имеем сейчас,
«будет как свет солнца» в своем меридианном великолепии; и «свет солнца будет семикратен, как свет семи дней»; столь же великий, как свет семи дней, который можно было собрать воедино; настолько велика будет разница между евангельским светом, как сейчас, и каким он будет тогда (Ис. 30:26). «Ангел, имеющий вечное Евангелие, чтобы проповедовать»; под кем подразумевается группа служителей Евангелия в духовном царстве; говорят, что он «летает посреди
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небо» с ним, что означает не только общество, но и ясное служение о нем (Откр.
14:6). 

1а2. Евангелие будет проповедоваться с большей последовательностью; главным недостатком нынешнего служения слова является непоследовательность; не только у разных служителей, но у одних и тех же служителей в разное время и даже в одной и той же беседе; «труба издает неопределенный звук»; но «в тот день», в духовном царстве, «великая труба» Евангелия будет «трубить» с великой силой и пылом, с более ровным и непоколебимым звуком, и таким образом ее будут понимать святые и грешники, и быть лучшим руководством для них; не будет таких «да» и «нет», как сейчас, но служение слова будет единообразным и цельным.
1а3. Министры достигнут согласия по этому поводу; теперь они сталкиваются друг с другом, едва ли два человека думают и говорят одно и то же; а некоторые настолько различны, что кажется, что одни проповедуют другое Евангелие, а не то, что проповедуют другие; хотя на самом деле другого Евангелия не существует; но в духовном правлении «сторожи», служители Христа, которые наблюдают за благом душ человеческих, «увидят с глазу на глаз, когда Господь снова вернет Сион», или восстановит Свою церковь в ее прежнем состоянии и славе. (Исаия 52:8 их свет будет одинаковым, их служение будет одинаковым, они будут видеть вещи в одном и том же свете и говорить одно и то же и одним и тем же образом.
1а4. Будет одна вера, одно учение веры или система истин, которую будут проповедовать и исповедовать все; не будет больше ни арианина, ни социнианина, ни пелагианина, ни арминианина, ни какого-либо другого инославного человека; поскольку будет только один Господь, «его имя» будет «одним», одна религия, исповедуемая всеми, кто называет мир; все они будут единодушны, одни мысли (Зах. 14:9).
1а5. Евангелие будет иметь большее распространение, чем сейчас; в настоящее время он лежит в узком кругу, главным образом на островах, и очень мало на континенте; а в странах, где он есть, он есть лишь в немногих местах; но после этого многие будут бегать туда и сюда, и знание, евангельское знание, будет увеличиваться; земля будет полна ею, как воды наполняют море; ангел или группа служителей Евангелия будет иметь возможность проповедовать каждой нации, родству, языку и народу. Те «живые воды», учения о благодати, которые являются средством оживления грешников и оживления святых, «пойдут из Иерусалима», церкви Божией; «половина из них — к первому», или восточному «морю», и «половина из них — к заднему», или западному «морю»; то есть они пойдут на восток и запад, даже во все части; «летом и зимой так будет»; эти воды будут течь всегда, или эти учения будут постоянно и непрерывно проповедоваться (Дан. 12:4; Ис. 11:9; Отк. 14:6; Зах. 14:8).
1а6. Евангелие будет проповедоваться с большим успехом; больше не будет таких жалоб, как «Кто поверил нашему сообщению?» сообщению Евангелия все поверят; и «кому открылась мышца Господня?» сила Божья будет сопровождать слово и приведет к обращению множества людей; который, к великому удивлению церкви, «летит как облако» ради числа; так что в церкви им едва хватит места; и скажут: «Тесно это место для меня, дайте мне место, чтобы я мог
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жить; место шатра ее должно быть расширено, покровы жилища ее распростерты, и веревки ее удлинятся, ибо она распространится по правую и левую сторону, и семя ее унаследует язычников (Ис. 49). :18-20; 54:2,3; 60:4-8).
1б. В духовном царствовании будут совершаться те же таинства, что и сейчас; этим оно будет отличаться и от личного правления; ибо тогда «город», церковь, не будет иметь «нужды ни в солнце, ни в луне» евангельских таинств, Сам Господь лично будет светом Своего народа; но в этом состоянии будут совершаться таинства крещения и Вечери Господней; ибо они должны продолжаться до второго пришествия и личного явления Христа (Матфея 28:19,20; 1 Кор. 11:26), но не так, как они обычно применяются сейчас, а так, как они были впервые доставлены; с течением времени и преобладающей коррупцией, люди
«преступили законы, изменили постановления и нарушили вечный завет»
(Ис. 24:5), так что, если бы апостолы воскресли из мертвых, они не знали бы, что таинства, как обычно используемые, были теми же самыми, что были им даны; но в духовном правлении Христа они будут восстановлены в своей первоначальной чистоте и будут очищены от всякого обновления и разложения; мы больше не услышим об этой абсурдной идее пресуществления или о том, что хлеб и вино в таинстве вечери пресуществляются в само тело и кровь Христа; ни удержания чаши от мирян; ни преклонять колени при приеме стихий, как будто им поклоняются; ни о пренебрежении этим священным постановлением в светских целях, чтобы претендовать на почетные места или доверительные должности, или на получение прибыли в гражданских делах; и мы больше не услышим о детской практике окропления младенцев; Таинство крещения будет совершаться только над его подданными, верующими в Господа, и должным образом, посредством погружения в воду.
1с. В церквях Христовых будет соблюдаться та же самая дисциплина, что и сейчас; только с большей строгостью и более согласно законам и правилам Христовым: и этим духовное царствование будет отличаться от личного; не будет там храма, кроме Господа Бога Вседержителя, и Агнец будет храмом его (Откр. 21:22). Поклонение и дисциплина дома Христова не будут осуществляться так, как в нынешнем состоянии: но в духовном царствовании «храм Божий откроется на небесах, и ковчег завета Его будет виден» в нем. : дела церкви будут восстановлены как прежде; и все будет сделано по образцу, данному Христом; форма и порядок дома, церкви, ее входы и выходы, прием и исключение членов, ее законы и постановления, касающиеся дисциплины, будут показаны ему наиболее ясно; и которое будет строго и пунктуально соблюдаться: не будет больше споров о природе церкви, и управлении ею, и о начальстве в ней; и в ком заключается осуществление власти; и кого в него допустить и отклонить от него, и кем; см. (Отк. 11:19; Ис. 1:26; Иер. 30:18; Иез. 43:10,11). Церкви будут формироваться и управляться по тому же плану, который существовал во времена апостолов.
2. Во-вторых, духовное царствование Христа будет более обширным и обширным, чем сейчас; оно достигнет всего мира.
2а. Первым шагом к увеличению и расширению Царства Христа будет уничтожение антихриста; о котором в пророчестве Даниила говорится как о «небольшом роге»;
«рог», который является эмблемой силы, могущества и владычества: «маленький», как в его
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первый подъем и в сравнении с другими силами; имеющие глаза, подобные «глазам человека»;
обозначая его проницательность, проницательность и острый взгляд со всех сторон, чтобы расширить свою власть и владычество; и «усты, говорящие гордо» в свою пользу, и против Всевышнего и Его народа; и «выглядел более полным, чем его собратья», чем его собратья-епископы, более смелым, высокомерным и дерзким; войну со святыми, вальденсами и альбигойцами; и думает «изменить времена и законы»; менять времена и времена года для иных целей, чем те, для которых они были созданы; и отказаться от законов Бога и человека и создать новые. и что он «придет к своему концу, и никто не поможет ему» (Дан. 7:20-26; 11:45). В Новом Завете он назван «человеком греха», потому что чрезвычайно нечестив; и «сын погибели», потому что не только заслуживает этого, но и непременно войдет в него; кто «противится» Христу в Его служении; «возвышает себя выше всего, что называется богом»;
выше языческих божеств, выше ангелов и выше гражданских судей; «сидит в храме Божием», церкви, главой которой он ставит себя; «показывая себя, что он Бог»;
забирая мир себе; и приняв на себя прерогативу Бога, прощать грех: он назван «злым» и беззаконником и «тайной беззакония», которая начала доктринально и практически действовать во времена апостолов; хотя этот злодей какое-то время скрывался, и римский император позволял ему и препятствовал более открытому появлению; однако, после его переезда из Рима в Константинополь, ему была предоставлена возможность занять свое место и показать свою силу: но, несмотря на его долгое и тираническое правление, Христос истребит его «духом уст Своих» и уничтожит его». со светом пришествия Его» (2 Фес. 2:3-8). В книге Откровения он описан двумя зверями, одним выходящим из моря, другим из земли; обозначая его двойную способность: гражданскую и церковную; и его двойная власть, светская и духовная: ему приписывают великие дела и говорят, что они будут совершены им; который будет существовать долго, но в конце концов пойдет в погибель: эта мать блудниц, с которой цари земные блудодействовали, будет ненавидима ими, и она будет сожжена в огне; (см. Откр. 13:1-18; 17:8,16), тогда те, кто разрушил землю ложными учениями и поклонением, будут уничтожены (Откр. 11:18), человек земли больше не будет угнетать и тиранить над совестью людей; язычники, или язычники, которыми иногда называют папистов, исчезнут из земли; и эти грешники будут истреблены из него, и этих нечестивцев больше не будет; см. (Пс. 10:16,18; 104:35), поэтому суд и сожжение зверя, антихриста, относятся как к предшествующему Царству Христа, Сына Человеческого (Дан.
7:12-14). 

Царствование антихриста зафиксировано в пророчестве на определенное время; в (Дан. 7:25) для времени и времен и разделения времени; то есть на три с половиной года; то же сорок два месяца и одну тысячу двести шестьдесят дней; которые составляют столько-то лет: но когда они кончатся, нельзя сказать с какой-либо точностью, потому что трудно установить начало его правления; если бы это было сделано, то легко было бы узнать, когда это закончится: было высказано много предположений и назначено время, но безрезультатно; даже в этом самом году тысяча семьсот шестьдесят шестой год (содержание этой главы было проповедано в том году) считался временем разрушения антихриста и началом тысячелетия; но ничего подобного не появляется; или как очень близкое; однако то, что говорится о гибели антихриста и антихристианских государств, будет
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будет исполнено Господом в Его время. И это будет сделано частично посредством проповеди Евангелия, которое есть Дух и дыхание уст Христовых; с помощью которого антихрист будет истреблен и уничтожен, на ангеле, летающем посреди неба, с вечным Евангелием, чтобы проповедовать всем народам; и после появления ангела-матери с таким великолепием, силой и славой, что осветит всю землю, немедленно последует падение Вавилона и будет провозглашено; Евангелие, проповедуемое тогда, даст такой свет, что откроет глаза людям и увидит отвратительные учения и обычаи Римской церкви, чтобы возненавидеть ее, отойти от нее и оставить ее в запустении; (см. Откр. 14:6-8; 18:1,2; 17:16), а отчасти гибель антихриста и антихристианских государств будет произведена излиянием на них семи чаш гнева Божьего; который будет передан в руки семи ангелов, или протестантских князей, одним из четырех зверей, или живых существ, эмблем служителей Евангелия; кто, зная о приближении времени уничтожения антихриста, побудит протестантских князей взять эту работу в свои руки; которые пронесут свое победоносное оружие в папские страны и завоюют их; сначала в Германию, затем во Францию, Испанию, Португалию и Италию; и в самое царство и престол зверя; ибо первые пять чаш будут вылиты на западного антихриста и его владения; что вызовет в них революции от папства, и где будет происходить Евангелие; и все те страны, которые сейчас находятся под властью папства, станут царством Христа и значительно увеличат его интересы в мире; (см. Откр. 15:1-8; 16:1-21).
2б. Следующим шагом к увеличению и расширению Царства и правления Христа в мире будет обращение евреев, которое последует за уничтожением антихриста; ибо папская религия является великим камнем преткновения на пути евреев; и поэтому его необходимо сначала удалить. Есть много пророчеств, говорящих об их обращении; как будто они «родятся» сразу; не в гражданском смысле, созданном и утвержденном как нация; но в духовном смысле рожден заново от воды и духа; они будут приведены к полному осознанию греха и его истинному пониманию и будут скорбеть о нем; особенно грех их упрямого неприятия истинного Мессии и продолжающегося неверия в него; когда они поведутся и выйдут с плачем и мольбой, и взыщут Господа Бога своего и Давида, царя своего, Мессию, и примут Его, и подчинятся Ему; и присоединяться к христианским церквям и подчиняться постановлениям Христа: и это будет всеобщим; весь Израиль будет спасен, весь народ родится сразу, внезапно; за что в течение многих сотен лет они сохранялись отдельным народом, не причислялись и не смешивались с народами, хотя и были рассеяны среди них; это самое чудесное явление в провидении, и оно ясно показывает, что у Бога есть великие дела, которые он должен совершить для них и через них. Во время правления покойного короля, насколько нам известно и известно, произошло очень удивительное событие, касающееся этого народа, но на которое мало кто обратил внимание; в наш британский парламент был внесен законопроект об их натурализации; Тогда я подумал, что это никогда не пройдет; Бог не допустил бы этого в провидении, поскольку это противоречит откровению и пророчеству Священного Писания, а также состоянию этого народа, в котором им надлежит оставаться до своего обращения; но законопроект, к моему великому удивлению, был принят, так как я не знал, что думать о пророчествах и о том, что Бог собирался сделать в мире и с этими людьми. Но вот! законопроект был отменен, и это до того, как по нему был натурализован хотя бы один еврей; и тогда все трудности были устранены, и оказалось, что это воля Божья, чтобы попытка была предпринята.
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было сделано и приведено в исполнение настолько близко, насколько это возможно, без противоречия целям и противоречия пророчеству; и чтобы мы увидели, какое бдительное око Господь наблюдает за советами людей, и что нет ни одного совета против Господа; и что евреи должны оставаться отдельным народом до момента своего обращения. Как иначе в то время могло бы показаться, что сразу родился народ, если не тогда народ, живущий одиноко и не причисляемый к народам? Эти две палки, иудеи и язычники, станут одной; но это будет в руке Господа; оно будет произведено не парламентскими актами, а делами благодати в душах людей; евреи никогда не будут натурализованы, пока они не одухотворятся; и когда они это сделают, они вернутся в свою землю и овладеют ею, получая помощь, как и будет, от протестантских князей, которые изгонят турок и укрепят их на ней; это будет еще одним дополнением к Царству Христову.
2в. Посредством этого обращения евреев и расселения их на их собственной земле он откроет путь для великого распространения Евангелия в восточных странах и для расширения там Царства Христа; ибо протестантские князья, которые будут помогать евреям заменить их на их собственной земле, пронесут свое победоносное оружие в другие части турецких владений и лишат турок его империи; что произойдет, если вылить шестую чашу на реку Евфрат, которая высохнет; эмблема полного разрушения Османской империи; посредством чего будет открыт путь для царей Востока; или за распространение Евангелия в царствах Востока; не только в Турцию, но и в Тартарию, Персию, Китай и страны Великого Могола; которые, по окончании второго, или турецкого, горя, царства этого мира, те обширные царства, которые только что были упомянуты, станут царствами Господа нашего и Христа Его (Откр. 16:12; 11:14,15). ). И ныне придет полнота язычников; и те огромные обращения, произошедшие среди них, о которых пророчествовалось в (Ис. 60:1-22).
И теперь интересы и церковь Христа станут величайшей фигурой, когда-либо существовавшей в мире; ныне цари придут к сиянию и славе Сиона; ворота ее будут постоянно стоять открытыми, чтобы в них могли войти цари язычников; которые станут членами церкви и подчинятся всем постановлениям дома Христова; их короли будут кормящими отцами, а их королевы кормящими матерями; и так будет не только с одним или двумя, или с немногими из них; но даже из всех из них; ибо все цари падут пред Христом, и все народы будут служить Ему: церкви будут воздвигнуты и образованы повсюду; и они наполнятся великими личностями: теперь будет время, когда царство и власть и величие царственное под всем небом дано будет народу святых Всевышнего (Ис. 60:3, 10,11; 49:23; Пс. 72:10,11; Дан. 9:27).
Однако духовность этого государства будет такова, что оно станет противовесом его величию и богатству; чтобы святые не пострадали от этого; как в прежние времена, особенно во времена Константина; что приводит меня к следующему замечанию: 3. В-третьих, что царствование Христа в этом состоянии будет более духовным, чем сейчас; откуда оно и получило свое название.
3а. В этом состоянии будет более обильное излияние Духа Божьего на служителей и церкви: пророчество Иоиля об излитии Духа имело весьма великое исполнение в день Пятидесятницы на апостолах; но не все его достижения; ибо Дух тогда не излился на «всякую» плоть, как
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обещал; ни на язычников: но ныне на них вообще изольется свыше; так что пустыня язычников станет плодоносным полем (Ис.
32:15,16), и этому будет способствовать вышеизложенное; как уничтожение антихриста, которое произойдет Духом Христовым, сопровождающим его слово; и обращение евреев последует за тем, как Дух благодати и мольбы изольется на дом Давида и жителей Иерусалима; и многочисленные и великие обращения в языческом мире произойдут не просто силой или могуществом, но Духом Господа Саваофа.
3б. Святые вообще будут более одухотворены, чем теперь: у них будет более духовный склад души; и будет больше думать, наслаждаться и наслаждаться тем, что от Духа Божьего; и всем своим сердцем и духом больше искать Бога и общения с Ним; у них будет больше духовного света и знаний в доктринах Евангелия; и свет Сиона взойдет и станет очень ярким и славным, заметным для других и очень привлекательным; он будет подобен сияющему свету, который сияет все больше и больше до совершенного дня. Святые будут более духовными в своих разговорах; меньше будет той пены, суеты и пустоты, которые теперь слишком часто появляются в них; они будут часто встречаться вместе и часто говорить друг с другом о божественных, духовных и экспериментальных вещах. Они будут более духовными в своем поклонении; они будут поклоняться Богу в Духе, своим духом, под влиянием и руководством божественного Духа; и будет больше наслаждаться духовным присутствием Бога и Христа; который сойдет на них, как дождь на скошенную траву и как ливень на землю, весьма освежающий и восхитительный.
3в. Благодать Духа Божьего будет более активно проявляться. Вера, которую незадолго до этого времени едва ли можно было найти на земле, теперь будет в большом упражнении; и особенно благодать любви, которая будет отличительным признаком этого состояния; и который будет отвечать своему названию Филадельфия, которое означает братскую любовь; ибо в том церковном состоянии будет духовное царствование: тогда святые будут одного сердца и одной души; какими были первобытные христиане; они будут благосклонны друг к другу; никакой вражды и разногласий между ними ни по каким причинам, гражданским или религиозным; Ефрем не будет завидовать Иуде, и Иуда не будет досаждать Ефрему; но все, имея одни мысли, имея одного Господа, одну веру, одно крещение, сохранят единство духа в союзе мира; (см. Ис. 11:13; Еф.

4:2-4). 

3д. В этом правлении будет много мира, даже внешнего мира; никаких больше войн и слухов о войнах; мечи и копья будут перекованы на орала и серпы; и войне уже не будут учиться: не будет больше гонений и гонителей: не будет никого, кто мог бы обижать и губить на всей святой горе Божией: и те, которые были подобны волкам, и леопардам, и медведям, будут такими же ручными, как ягнята, козлята и телята; и будут пастись и спать вместе: мира всякого рода будет множество, и ему не будет конца; и особенно внутренний и духовный мир; ибо по мере того, как благодать будет возрастать в проявлении, радость и мир будут возрастать и умножаться; см. (Пс. 72:7,8; Ис. 9:7; 11:6-9).
3е. Во всех святых, любого класса и ранга, будет великая степень святости; весь народ Господень будет праведным; «Всякий горшок в Иерусалиме и в Иудее»; то есть каждый
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член церкви, "будет святыней пред Господом"; пред Его глазами и во славу Его; да, «святыня Господу будет на колокольчиках лошадей»; обозначая, насколько обычным оно должно быть и появляться в каждом гражданском жизненном действии, а также в религиозных; и эта святость тогда будет столь же обычным явлением, как и несвятость сейчас; и что это будет видно в жизни и разговорах святых; и быть видимым среди всех; (см. Ис. 9:21; Зах. 14:20,21).
Другой период времени, в течение которого Христос будет самым славным образом царствовать со Своим народом на земле, и который можно назвать Его личным правлением; то, что произойдет при Его втором пришествии на суд, а затем и при личном явлении, и при первом воскресении; было бы правильнее отложить его до тех пор, пока эти статьи не будут рассмотрены.
1

О благословениях благодати и учениях
этого.
Джон Гилл.
2

СОДЕРЖАНИЕ
Глава 1. Об искуплении небесами
Глава 2. О причинах искупления небес.
Глава 3. О предметах искупления небесами.
Глава 4. О тех текстах Священного Писания, которые, кажется, способствуют всеобщему искуплению.
Глава 5. Об удовлетворении Христа
Глава 6. Об умилостивлении, искуплении и примирении, приписываемых Христу.
Глава 7. О прощении греха.
Глава 8. Об оправдании.
Глава 9. Об усыновлении.
Глава 10. О свободе Сынов Божиих.
Глава 11. О возрождении.
Глава 12. О действенном призвании.
Глава 13. Об обращении.
Глава 14. Об освящении.
Глава 15. О стойкости святых.
3

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 1
ИСКУПЛЕНИЯ НЕБЕСАМИ
Пройдя в предыдущей книге через двойное состояние Христа, Его унижение и возвышение; и рассмотрел каждую из должностей Пророка, Священника и Царя, поддерживаемую и осуществляемую им в них; Теперь я перейду к рассмотрению благословений благодати, которые приходят через него через их применение; и особенно его священническая должность; ибо Он «пришел Первосвященником будущих благ» (Евр. 9:11), которые были в будущем, при прежнем устроении, были обещаны, пророчества и прообразы в нем; но не выполнено; ибо «закон» имел лишь тень будущих благ (Евр.
10:1), но теперь они пришли и фактически получены через пришествие Христа во плоти; и через то, что он сделал и пострадал при этом; как искупление, удовлетворение и примирение за грех, прощение грехов, оправдание, усыновление и т. д. и поскольку искупление стоит на первом месте; и является главным и самым важным благословением и учением о благодати, я начну с этого. И,
1. Сначала я уточню значение этого слова; и покажите, что оно предполагает, включает в себя и предназначено им. Наше английское слово Redemption происходит от латинского языка и означает повторную покупку; и несколько слов в греческом языке Нового Завета используются в деле нашего искупления, которые означают получение чего-либо путем уплаты за это соответствующей цены; иногда используется простой глагол αγοραζω, «купить», так что об искупленных говорится, что они «куплены Богу» кровью Христа; и быть «купленным»
из земли; и быть «купленным» среди людей; и быть «купленным» за определенную цену; то есть ценой крови Христа (Откр. 5:9; 14:3, 4; 1 Кор. 6:20), поэтому говорится, что Церковь Божья куплена за нее (Деян. 20:28). . Иногда используется сложное слово εξαγοραζω; что означает купить снова или из рук другого; как искупленные выкупаются из рук правосудия; как в (Гал. 3:13; 4:5). В других местах используется λυτροω или другие производные от него слова; что означает освобождение раба или пленника от его рабства путем уплаты за него выкупной цены: так сказано, что святые искупаются не серебром или золотом, обычной ценой, уплачиваемой за выкуп; но с гораздо более великой кровью и жизнью Христа, которую Он пришел в этот мир, чтобы отдать в качестве выкупной цены за многих; и даже он сам, который есть αντιλυτρον, ответственная, адекватная и полная цена за них (1 Пет. 1:18; Мф. 20:28; 1 Тим. 2:6). Существуют различные типичные искупления, носящие гражданский характер, которые могут служить иллюстрацией нашего духовного и вечного искупления небесами. Как,
1а. Освобождение народа Израиля из плена египетского и вавилонского; на последнем я не буду особо настаивать; поскольку, хотя евреи были изгнанниками в Вавилоне, они, по-видимому, не находились в большом рабстве и рабстве; но строил дома, разбивал сады и имел много привилегий; настолько, что некоторые из них, когда они могли
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получив свободу, предпочли остаться там, где были; и хотя их избавление иногда называют искуплением, но умеренно и в неправильном смысле (Иер. 15:21), ибо они были выкуплены без денег; и Кир, их избавитель, не дал и не взял за них платы; и никогда не называется искупителем; (см. Ис. 14:13; 52:3). Но освобождение народа Израиля из Египта было совершенно особенным и замечательным типом искупления Христом из худшего состояния рабства, чем в Египте. Израильтянам пришлось служить с суровостью, и их жизнь стала горькой из-за тяжелого рабства в кирпиче и известке, а также службы в поле; и они воззвали к небу из-за своего рабства, это было так невыносимо; и это усугублялось поставленными над ними надсмотрщиками; который по приказу фараона обязал их запасаться соломой и в то же время приносить полный набор кирпича, как и раньше: что хорошо отражает состояние и условия, в которых находятся люди; которые из-за греха слабы и неспособны исполнить закон; однако оно так же независимо от недостатка силы, как египетские надсмотрщики испытывали недостаток соломы: оно требует безгрешного и совершенного послушания ему; и проклинает и осуждает тех, кто не продолжает во всем делать это. Освобождение народа Израиля называется искуплением; Бог обещал избавить их от рабства и «искупить» их простертой рукой; и когда они были доставлены, говорят, что он вывел людей, которых имел
«искуплены»: и выведение их из дома рабства или выкуп их из дома рабов используется как аргумент, побуждающий их соблюдать заповеди Божии (Исх. 6:6; 15:13; 20:9; Второзаконие 7:8). И это искупление небесами от греха, закона и смерти возлагает на искупленных еще большую обязанность; Моисей, который был орудием, воздвигнутым Богом и которого Он призвал и послал искупить Израиль, назван «избавителем» или, как следует перевести, «искупителем» (Деяния 7:35), в чем он был прообразом Христа, которого Бог воскресил, призвал и послал Искупителем Своего духовного Израиля: и в некотором смысле за искупление буквального Израиля была заплачена цена; поскольку они прямо названы искупленным народом, купленным Господом (Исх. 15:16; Втор. 32:6), и их освобождение произошло благодаря крови, крови пасхального агнца, окропленной на косяки их дверей; прообраз крови Христа, цены нашего искупления. Кроме того, как заметили некоторые, искупление народа Израиля, как народа Господня, произошло благодаря их будущему искуплению небесами; чьи страдания и смерть были предназначены для «искупления преступлений» или преступников, которые были «под первым заветом»; и что искуплением называется временное освобождение кого-либо, кроме народа Господня, а не избавление Его и их врагов.
1б. Выкуп народа Израиля, если его исчислить, был прообразом выкупа небес; которое производилось за уплату половины сикля, называемого деньгами искупления за души их, и которое платилось одинаково и богатому, и бедному; благодаря чему они были сохранены от любой язвы среди них (Исх. 30:12-16). Никто, кроме израильтян, не был выкуплен; и никто не искуплен небесами, но духовный Израиль Божий, которого Он избрал, Христос искупил, и который будет спасен вечным спасением; даже весь Израиль Божий, иудеи и язычники: это был исчисленный народ, за который был уплачен выкуп; то же самое происходит и с теми, кто искуплен и искуплен Христом; чьи имена записаны в книге жизни Агнца; которые перешли под руки того, кто возвещал им, и преданы были в руки Христа; и они особенно и отчетливо известны ему даже по имени; овцы, за которых он отдал душу свою; и являются особенным и своеобразным народом. Полсикля платили одинаково богатому и бедному.
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для одного ни больше, ни меньше. Народ Христа, хотя некоторые могут быть искуплены от больших и тяжких грехов, чем другие; однако все они искуплены от всех своих грехов одной и той же ценой — ценой Его крови; и это, как и полсикля, является искуплением для их душ; посредством которого достигается мир, примирение и полное удовлетворение за грех, так что никакая язва не приблизится к ним; они избавлены от падения в яму погибели; и спасены от второй смерти; (см. Иов 33:24).
1с. Повторная покупка израильтянина, обедневшего и проданного другому, любым близким ему родственником; является живым изображением искупления и искупления бедного народа Господня (Лев. 25:47-49), который в естественном состоянии беден, и жалок, и жалок; даже так, чтобы быть как нищие на навозной куче; когда такова была благодать Христа, который хотя и был богат, но ради них обнищал, чтобы они через Его бедность могли обогатиться; и до такой степени, что восстанет из навозной кучи, сядет среди князей и унаследует престол славы. Хотя некоторые и не могут продать себя на злодеяния, как это сделал Ахав, тем не менее, все проданы греху; ибо если так было с апостолом Павлом, хотя и возрожденным, то тем более так должно быть с невозрожденным человеком; кто из-за греха подчинился ей, стал ее слугой и рабом; как бедный израильтянин, проданный чужеземцу, был у него рабом: и такой не может выкупить себя, будучи без сил, неспособен исполнить закон и совершить искупление греха; и никто из его друзей, даже самых богатых, не может выкупить его или дать Богу выкуп за него; такой может выкупить бедного родственника или друга из тюрьмы, заплатив за него его денежные долги; но не может искупить свою душу от ада и гибели; может дать выкуп человеку за одного в рабстве и рабстве; но не может дать Богу выкуп, чтобы избавить от грядущего гнева: только Христос, ближайший Родственник Своего народа, может сделать это, и сделал это; он это их
«Темница», их ближайший «Родственник», причастник с ними одной плоти и крови, есть их Искупитель, давший Себя за них выкуп.
1д. Освобождение должника из тюрьмы путем уплаты за него долгов является символом освобождения и искупления небес: человек, у которого есть долг, подлежит аресту и заключению в тюрьму, как это часто бывает; где он должен лежать до тех пор, пока долг не будет выплачен им самим или кем-то другим: грехи — это долги; а грешник должен более десяти тысяч талантов, а уплатить ему нечем; он не может ответить перед правосудием Божьим за один долг из тысячи; и он не может, заплатив долг послушания Богу, погасить хотя бы один долг за грех или обязанность наказания; и поэтому подлежит тюрьме, и находится в ней; заключен под грехом, под виной за него, которая подвергает его наказанию; и он удерживается веревками и оковами его; от которого он не может освободиться; и он заключен под законом, в котором он содержится, пока не будет освобожден и освобожден небесами; который, поскольку он обязался выплатить долги своего народа, выплатил их, очистил весь счет и стер почерк, который был против них; вследствие чего в Евангелии провозглашается свобода узников и открытие темницы для узников; и в действенном призыве Христос говорит «узникам»: «Выходите», открывая им темницы; и сидящим во тьме, в мрачных темницах, «покажитесь»; все это делается благодаря искупительной цене, уплаченной Христом за Свой народ.
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1е. Искупление людей из рабства путем уплаты за них выкупной цены служит для того, чтобы дать представление об искуплении народа Господня Христом. Они находятся в состоянии рабства, из которого не могут выбраться; Христос — искупитель их из рук тех, кто сильнее их; его жизнь и кровь — это цена выкупа, которую он заплатил за них; и они называются искупленными Господом; их освобождение от нынешнего рабства, а также будущего разорения и разрушения произошло благодаря найденному и данному выкупу; «Избавь его от схождения в яму: Я нашел выкуп» (Иов 33:24; Зах. 9:11). В котором есть намек на обычай восточных стран сажать своих рабов вечером в яму, где их запирают до утра, а затем вывозят для выполнения рабской работы; но не доставлены, если за них не будет дан достаточный выкуп; и такова кровь завета. Все эти взгляды на искупление ясно указывают нам на следующие вещи, касающиеся искупления народа Господня.
1е1. Что они находятся до своего искупления, и это предполагает, что они находятся в состоянии плена и рабства; они грешники в Адаме и по действительным преступлениям; и так попадаем в руки мстительного правосудия, оскорбленного грехом; и который не оправдает виновного без вынесенного ему удовлетворения; которое производится путем уплаты цены: искупление небесами есть не что иное, как выкуп Его народа из рук правосудия, в котором они удерживаются за грех; и это цена его крови; поэтому и говорится, что они искуплены или куплены Богу Его кровью (Откр. 5:9). Быть грешниками и нарушителями справедливости Божией, что находится под грехом; под виной этого, которая влечет за собой наказание, если только не избавится от него; он держит их под приговором закона, который они нарушили; который не только обвиняет и обвиняет в грехе, но объявляет виновным, осуждает и проклинает: он держит их в подчинении смерти, даже вечной смерти; что является платой и справедливым наказанием за грех: закон грозил ею в случае греха; совершен грех, и всем людям вынесен смертный приговор; все согрешившие, суд или судебный приговор попали на всех людей к осуждению законным путем; и грех тиранически царствовал до смерти; или, другими словами, человек стал не только достоин гнева, но и противен ему; гнев Божий открылся с небес на всякую неправду и нечестие людей; и негодование и ярость, скорбь и скорбь постигнут каждую душу человеческую, как на детей противления, если не будут избавлены от него искуплением небес. В таком порабощенном состоянии люди находятся перед грехом, перед правосудием Божьим, перед смертью и будущим гневом.
1е2. Это искупление небесами является избавлением от всего этого. Это искупление от греха; от всех беззаконий, как первоначальных, так и действительных (Пс. 130:8; Титу 2:14), от мщения за справедливость из-за греха; от вины греха; ибо в этом нет осуждения тем, кто заинтересован в искуплении небес; «Кто осудит? Христос умер!»
и смертью искупил народ Свой от греха и защитил их от осуждения (Рим. 8:1, 33) и в силу этого они избавлены от власти греха; ибо хотя это и совершается в действенном призвании, силой божественной благодати, это происходит в силу искупления небес, которыми грех распинается, а тело его уничтожается; чтобы оно не царствовало над ними и не властвовало над ними: одна ветвь искупления заключается в избавлении от пустых разговоров; и вскоре искупленные будут освобождены
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из самого существа греха; когда их искупление, что касается его применения, будет полным; как будет в воскресении; когда душа будет не только среди духов праведных людей, достигших совершенства; но тело будет очищено от греха, смертности и смерти; что называется приближающимся искуплением, ожидаемым искуплением тела и днем искупления (Лк. 21:28; Рим. 8:23; Еф. 1:14; 4:30). Искупление — это освобождение от закона, от его рабства, от проклятия и осуждения им; чтобы не было больше проклятия; и от вечной смерти и грядущего гнева: грех отдает жизнь в руки правосудия; которого жизнь искупают от гибели небеса, отдав за нее жизнь свою; он, искупив свой народ, избавил его от будущего гнева; будучи оправданы искуплением, которое находится в Господе, Его кровью, они спасены и будут спасены от вечного гнева, разорения и разрушения.
1е3. Искупление Христом является таким избавлением, поскольку оно дает людям полную свободу и свободу; те, кто мертвы для греха небесами, освобождаются от него, от его осуждающей силы, от его владычества и тирании; и хотя пока еще не по существу этого; тем не менее, в скором времени они будут; когда вместе с прочими членами Церкви они предстанут славными, без пятна, или порока, или чего-либо подобного: и таковые свободны от закона; хотя и не от послушания ему, но от рабства его; они избавляются от него и уже не содержатся в нем, как в темнице; но их направляют и увещевают твердо стоять в свободе от этого, которой освободил их Христос; и это будет полностью завершено во всех отношениях, когда святые будут освобождены от всякого рабства и обретут славную свободу детей Божьих.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 2
О ПРИЧИНАХ ИСКУПЛЕНИЯ
НЕБЕСОМ
Во-вторых, следующее, что следует рассмотреть, — это причины искупления; из чего оно происходит, кем и какими средствами оно получено; и для каких целей и целей это делается.
I. Во-первых, движущая причина этого, или откуда оно возникает и течет; и это есть вечная любовь Божия; который, поскольку он является источником и источником всякого благословения благодати; как при избрании, возрождении и действительном призвании; так об искуплении. Дар Христа быть Искупителем Своего народа проистекает из этой любви. Христу было дано стать Искупителем еще до того, как он был послан; когда он был дан для завета с народом, он был дан в завете, чтобы быть их Искупителем; и этот дар был следствием любви; этому приписывает это сам Христос; «Бог так возлюбил мир, что отдал Сына Своего Единородного»; то есть, чтобы он был их Искупителем; следовательно, до его прихода Иов знал о нем как о своем живом Искупителе; и все ветхозаветные святые ждали его как такового. Миссия Христа в полноте времени – умилостивить грехи людей и искупить их от них – дана как явный, ясный и несомненный пример Его любви; «В этом проявилась любовь Божия» и т. д. «Вот любовь» и т. д. (1 Иоанна 4:9, 10), и то, что Бог не пощадил Своего Сына, но предал Его в руки правосудия и смерти, чтобы он умер в комнате и вместо грешников, пока они были таковыми, является полной демонстрацией и высокой похвалой Его великая любовь к ним (Рим. 5:8). Свободная благодать Божия, ибо благодать, если она не совсем свободна, не является благодатью; и которая есть не что иное, как незаслуженная любовь, свободная от всех условий, заслуг и побуждений в творении; это основа нашего искупления небесами; ибо мы «оправданы даром по Его благодати, через искупление в Господе»; так что искупление, которое на небесах и через них, происходит по даровой благодати; дар Христа – дар благодати; его послали и предали на смерть благодаря благодати Божией; это «по благодати Божией вкусил он смерть за всех»; для каждого из сынов Божиих: и это не может быть приписано какой-либо заслуге или заслуге в тех, за кого умер Христос; так как они были немощны, нечестивые, злые грешники, главные из грешников и враги по уму своим, по злым делам (Рим. 5:6-8, 10). Милосердие, которое есть не что иное, как любовь и благодать Божия, проявленная к несчастным созданиям, порождает это благословение искупления: Бог прежде решил помиловать грешных людей; а затем решил искупить и спасти их через Своего Сына; и именно по нежной милости Бога нашего Христос, восход свыше, посетил и искупил свой народ; и таким образом исполнил обещанную людям милость (Лк. 1:68, 69, 72, 78), поэтому сказано, что Бог спасает людей по Своей милости; и милосердие прославляется в их спасении и искуплении небесами; и они обязаны воспевать милость, славить Господа и благодарить
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для него из-за этого (Титу 3:5; Пс. 107:1, 2; 136:23, 24) теперь, по любви, благодати и милости Божией к грешным людям, Его воля полон решимости и твердо решил выкупить их; ибо искупление соответствует вечной цели, которую Он поставил перед Господом; Который был предназначен прежде основания мира искупить людей от пустого разговора Своей драгоценной кровью: Он был поставлен в постановлениях и целях Божиих, чтобы быть умилостивлением за грех; Бог назначил его Искупителем и Спасителем; и назначал людей не для гнева, которого они заслужили, но для того, чтобы получить через Него спасение; даже сосуды милосердия заранее приготовлены для славы; и будучи побужденным Своей любовью, благодатью и милосердием внутри себя принять решение об их искуплении, его мудрость была приложена к работе, чтобы найти лучший путь и метод сделать это: по этому поводу был проведен совет; Бог во Христе формировал план мира, примирения и искупления; в котором он «изобиловал по отношению к нам всякой мудростью и благоразумием», остановившись на наиболее подходящем человеке и наиболее подходящих средствах, с помощью которых это можно осуществить; отсюда и план искупления, сформированный в вечном разуме и совете Бог, называется
«многообразная мудрость Божия» (Еф. 1:7, 8; 3:10). Но о мудрости Божией, как она проявляется в искуплении Христом, я более подробно говорил, когда речь шла об атрибуте Мудрости. Все эти действия в сердце и воле Бога произошли в завете между Ним и Его Сыном; в котором он предложил своему Сыну стать Восстановителем, Восстановителем и Искупителем своего народа, как среди евреев, так и среди язычников; и на что он согласился и сказал: «Вот, я пришел исполнить твою волю!» это было не что иное, как совершить искупление Своего народа (Ис. 49:5, 6; Пс. 40:7, 8). Поэтому этот завет некоторые называют заветом искупления, в котором это великое дело было решено и закреплено.
Ныне на основе всего этого, любви, благодати и милосердия Бога, доброй воли и намерения Его сердца, Его совета и завета, формируется замысел искупления человека; это источник и источник его.
II. Во-вторых, обеспечивающей причиной или творцом искупления является Христос, Сын Божий; он был назначен на это и дал на это свое согласие; о нем было предсказано как об Искупителе, который должен прийти в Сион; он был послан искупить подзаконных; и он получил вечное искупление; и в Нем верующие имеют это, через Его кровь, и Он от Бога стал для них искуплением.
1. Если спросить, как Христос стал Искупителем? на этот вопрос можно ответить, что любовь, благодать и милость Бога Отца побудили его решиться на искупление, назначить Своего Сына и призвать Его к этой работе; так же, как любовь, благодать и милость, действовали в сердце Сына Божьего, чтобы принять этот призыв и участвовать в этой работе; любовь Христова, которая была в его сердце от века и была любовью самоуспокоения и наслаждения; это проявилось в различных поступках, и особенно в том, что он отдал себя за свой народ, чтобы выкупить его; в приношении себя в приношение и жертву за свои грехи; положив за них жизнь свою; все это часто приписывают Его любви (Тит. 2:14; Еф. 5:2, 25; 1 Ин. 3:16), и эта любовь незаслужена, как видно из характеров людей, за которых он умер, наблюдавшихся ранее. ; и так называется благодать Христова, свободная благодать, нетронутая и незаслуженная ничем в твари; и этому приписывается все дело нашего искупления и спасения небесами (2 Кор. 8:5), жалость и сострадание в сердце Его к народу Своему в их жалком и порабощенном состоянии побудили Его взяться и совершить дело их искупление: «любовью Своею и жалостью Своею Он искупил их», как и сделал
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Древний Израиль (Ис. 63:9). Эта любовь, благодать и милосердие повлияли на него и побудили его принять решение об их искуплении; поэтому он сказал: «Я выкуплю их, Я выкуплю их»; как от могилы и смерти, так и от всякого другого врага (Осия 13:14), и поскольку он вступил в завет со своим Отцом от века, он считал себя обязанным выполнить эту работу, и поэтому говорил на языке, который подразумевает одинаковый; так как он должен делать дела Пославшего Его, из которых это главное; что он «должен» страдать и умереть, как он; и что он «должен» привести тех, кого Отец дал Ему и за кого Он взялся, и привести их в целости и сохранности во славу.
2. Достойна внимания способность Христа быть Искупителем Своего народа. Занимаясь этим, он был во всех отношениях к этому готов; никто не подходит так, как он, никто не подходит для этого, кроме него самого; ни тварь, ни человек, ни ангел: ни человек, ибо все согрешили, и потому каждый нуждается в искупителе от греха, и не может искупить ни себя, ни другого; и ангел не мог искупить никого из сынов человеческих; Бог не возложил такого рода доверия на Своих слуг, ангелов, зная, что они не равны ему: ангел, о котором говорит Иаков, искубивший его от всякого зла, был не тварным, а нетварным ангелом; ангел и посланник завета, Мессия. Пригодность Христа для дела искупления заключается в том, что Он является Богом и человеком в одном лице. Для искупления людей был послан Сын Божий, имеющий ту же природу и обладающий теми же совершенствами, что и его божественный Отец; яркость его славы и выразительный образ его личности; который был в образе Бога и не считал, что быть равным Ему - не грабеж: этот Сын Божий есть истинный Бог, великий Бог, и поэтому достоин быть Искупителем и Спасителем людей; и он должен быть могущественным искупителем, поскольку Он — Иегова, Господь Саваоф, и поэтому он способен на такое дело, как это (Гал. 4:4; 1 Иоанна 5:20; Титу 2:13; Иер. 50:34). ), и он одновременно Бог и человек; он — дитя, рожденное как человек, и сын, рожденный как божественная личность; он — Эммануил, Бог с нами, Бог в нашей природе, Бог, проявленный во плоти, и поэтому достоин быть посредником между Богом и человеком; и быть судьей, дневным работником, чтобы возложить руки на обоих; и выполнять работу, требуемую от искупителя людей, примирять их грехи и заботиться о вещах, относящихся к славе Божьей, Его справедливости и святости. Как человек, он мог быть создан под законом и таким образом способен подчиняться ему и нести за него наказание; что он и должен был сделать, как поручитель и искупитель людей; как человеку, ему нужно было пролить кровь, и этой самой драгоценной кровью он мог искупить их перед Богом; у него была жизнь, которую он мог отдать, достаточная выкупная цена за свой народ, и он был способен страдать и умереть в их комнате и вместо них, и таким образом принести им полное удовлетворение. Как Бог, Он ревностно заботился бы о славе Божественных совершенств и обеспечил бы честь их в совершенном Им искуплении; как таковой, он мог вложить в свою кровь бесконечную добродетель и сделать ее полной и адекватной ценой за покупку своей церкви и ее выкуп; как таковой, он мог поддержать человеческую природу под бременем греха и страданий за него и провести ее через работу, иначе невыносимую; и как Бог и человек, он имел право на искупление; как Господь всего, он имел как право, так и силу искупить тех, кто принадлежал ему; и, будучи человеком, их близким родственником, право выкупа принадлежало ему, и поэтому он носит имя Тюрьмы, что означает искупителя и близкого родственника; см. закон в Левит 25:47-49, и кто так достоин быть искупителем церкви, как не тот, кто является ее главой и ее мужем?
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3. Средства, с помощью которых небеса совершают искупление; и именно его кровью, его жизнью, которой ее часто приписывают (Еф. 1:7; 1 Пет. 1:18, 19; Откр. 5:9), она была пролита, и пролита свободно, для прощения о грехах и для искупления людей; если бы он был пролит невольно, случайно или силой, против его воли, он не был бы надлежащей выкупной ценой и не отвечал бы такой цели; но оно было пролито намеренно и добровольно и с полного согласия; Христос, поскольку Он полностью распоряжался своей жизнью, добровольно отдал Свою жизнь в качестве выкупа за многих; «Я отдаю душу Мою за овец», говорит он, в качестве выкупа за них; «Я от себя полагаю» (Мф. 20:28; Ин. 10:15, 18), и кровь, которая была таким образом пролита, была той же самой, что и кровь тех, за кого она была пролита, что было необходимо; не кровь быков и козлов, которая не могла быть адекватной ценой искупления, а человеческая кровь; Христос приобщился одной плоти и крови с детьми, за которых Он умер; только с той разницей, что оно не было запятнано грехом, как у них; это еще одна необходимая цена выкупа; это должна быть кровь невинного человека, каким был Христос: в Священных Писаниях много внимания уделяется невиновности, святости и праведности Искупителя; что он был свят по своей природе, непорок в жизни, не знал греха и никогда не совершал его; что он, праведный и святой, пострадал за неправедных; большое внимание уделяется тому, что ценой искупления людей является «драгоценная кровь Христа, как Агнца непорочного и чистого» (1 Пет. 1:18, 19), ибо если бы Он имел любой грех в нем, он не мог бы быть искупителем греха, и его кровь не могла бы быть ценой искупления; и, тем не менее, более всего этого необходимо сделать эту цену полной и адекватной, она не должна быть кровью простое творение, но принадлежащее Богу и человеку, и таков Христос; поэтому сказано, что Бог, который есть Христос, «искупил церковь Своей кровью»; будучи Богом и человеком в одном лице, это придавало его крови достаточную силу, чтобы совершить такую покупку; и особое внимание уделяется Его крови, которая является «кровью» Иисуса Христа, «Сына Божия», которая очищает от всякого греха (Деяния 20:28; 1 Иоанна 1:7). Теперь эта цена уплачена в руки Бога, чье правосудие оскорблено, чей закон нарушен и который является Законодателем, способным спасти и разрушить; и против которого совершены все грехи: и который не оправдает виновного, пока его справедливость не будет удовлетворена; ибо он судья всей земли, который поступит справедливо; поэтому сказано, что Христос «искупит» людей «Богу кровью Своей» (Откр. 5:9). Цена искупления, то есть кровь Христа, была заплачена Богу, благодаря чему было получено искупление от мстительного правосудия; оно не было отдано в руки сатаны или какого-либо другого врага, имевшего власть над искупленными; ибо власть сатаны была всего лишь узурпацией; у него не было законного права держать их в плену; и поэтому высвобождение их из его руки осуществляется силой, а не ценой: но справедливость Божия имела законное право запереть их и удерживать как пленников до тех пор, пока не будет получено удовлетворение; и поэтому искупление от мстительного правосудия, которое, по сути, является искуплением, совершаемым Христом, осуществляется ценой, уплаченной правосудию за выкуп за них.
III. В-третьих, конечная причина, или причины, или цели, ради которых искупление было совершено и получено небесами таким образом; и они такие.
1. Чтобы справедливость Божья могла быть удовлетворена спасением грешника; чтобы Бог мог показаться справедливым, хотя Он является оправданием верующего в Господа; и будь справедлив и верен в прощении грехов и очищении от всякой неправды; что атрибуты его
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справедливость, святость, истина и верность могут быть прославлены в искуплении людей, как и другие Его совершенства (Рим. 3:25, 26; 1 Иоанна 1:9; Пс. 85:10).
2. Чтобы народ Божий мог примириться с ним и иметь с ним мир и радость через веру во Христа; ибо за них заплачена цена искупления и дано удовлетворение, они примиряются с небом через смерть Его Сына; даже к его справедливости, поскольку они всегда пользовались его любовью и благосклонностью; и, установив мир кровью Христа на такой основе, они смогут радоваться в Господе через Христа, через Которого они получили искупление (Рим. 5:10, 11).
3. Другая цель небесного искупления состоит в том, чтобы искупленные могли насладиться благословением усыновления; ибо так сказано, что Бог послал Своего Сына «искупить подзаконных, чтобы нам получить усыновление» (Гал. 4:4, 5), ибо хотя святые и предопределены к усыновлению дети в замысле Божием от века; и это благословение предусмотрено и закреплено в завете благодати; тем не менее, грех стал препятствием на пути наслаждения им лично, в соответствии со святостью и справедливостью Бога, и это устраняется искуплением, которое происходит через Христа; так что они получают и наслаждаются этим благословением благодати в себе благодаря своему искуплению небесами и через веру в Него.
4. Освящение избранных Божиих – это еще одна цель искупления Христом; «который отдал Себя за них, чтобы избавить их от всякого беззакония и очистить Себе особый народ, ревностный к добрым делам» (Титу 2:14), и снова сказано, что Христос любит Церковь и отдает Себя за нее. это выкупная цена за него, «чтобы освятить и очистить его» (Еф. 5:25, 26), и сказано, что искупленные искупаются Его кровью «от суетной беседы» (1 Пет. 1:18). ), ибо вследствие искупления Христом Дух Христов приходит как Дух освящения и начинает и осуществляет эту работу в душах народа Божьего; и, применяя благодать и пользу искупления, налагает на них высочайшее обязательство святости жизни и разговора; см. Галатам 3:14.
5. Одним словом, цель искупления Христом Своего народа состоит в том, чтобы они могли быть освобождены от всякого зла, от всякого врага и всего вредного: греха, сатаны, мира, закона, черта и смерти; и чтобы они могли получить во владение всякую благую вещь. «Христос искупил их от клятвы закона, став за них проклятием, чтобы благословение Авраамово», даже все благословения завета благодати, в котором был заинтересован Авраам, «могли прийти на них через Иисуса Христа». (Гал. 3:13, 14).
6. И, наконец, подчиненной целью искупления является вечное спасение избранных Божиих, их вечная жизнь и счастье; и конечная цель — слава Бога, Его благодати и справедливости, и всех совершенств Его природы.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 3
ОБЪЕКТОВ ИСКУПЛЕНИЯ
НЕБЕСОМ
В-третьих, далее следует рассмотреть объекты искупления. Это особенный и самобытный народ; о них сказано, что они «искуплены от земли»; то есть из числа жителей земли, как объяснено далее, «искупленных из среды людей»; и одной из целей искупления их Христом является «очистить Себе народ особенный» (Откр. 14:3,4; Титу 2:14). Вдохновленные писатели, кажется, с удовольствием используют местоимение «мы», когда говорят о смерти Христа и через нее искуплении; указывая тем самым на конкретный народ, как показывает контекст: «Христос умер за нас»; Бог «предал Его за всех нас; Который отдал Себя за нас, чтобы искупить нас; искупил нас Богу Твоей кровью»
(Рим. 5:8; 8:32; Титу 2:14; Откр. 5:9). Их действительно много, за кого Христос дал
«жизнь его — выкуп», цена выкупа, цена их искупления (Матфея 20:28). Но тогда их так описывают, чтобы показать, что они особенный народ; это «многие», предназначенные к вечной жизни; «многие», которых Отец дал небесам; многие, чьи грехи он понес на кресте; «многие», за которых была пролита его кровь во искупление грехов; «многие», которые становятся праведными благодаря его послушанию; «многих» сыновей он, Вождь их спасения, прославляет. То, что объектом искупления являются особые люди, видно из следующих наблюдений.
1. Объектами искупления являются те, кто являются объектами Божьей любви; ибо искупление, как уже было замечено, проистекает из любви Бога и Христа; и эта любовь не есть та общая доброта, проявленная в провидении ко всем людям, как к творениям Божьим; но он особенный и разборчивый; благосклонность, которую он оказывает своему народу в отличие от других;
«Иакова Я возлюбил, а Исава возненавидел»: и любовь, которую Христос выразил в искуплении, обращена к Своим, находящимся в мире, на которых Он имеет особое право и собственность, «своему» народу, «своему» народу. овцы, «его» церковь; как будет видно далее.
2. Цели избрания и искупления одни и те же; «Кто будет обвинять избранных Божиих? Это Христос умер!» умер за избранных: так и все мы, за которых Бог предал Сына Своего, есть те, которых Он предузнал и которых Он предопределил; и чье призвание, оправдание и прославление обеспечивается тем самым (Рим. 8:30-33), и те же самые мы, о которых говорится, что они избраны во Христе прежде создания мира, имеем в Нем искупление через Его кровь ( Еф. 1:4, 7). Избрание и искупление имеют одинаковую степень; Небесами искуплено не больше, чем избрано в Нем; и это особый народ: то, что сказано о предметах одного, верно и о предметах другого. Являются ли избранные возлюбленными Господа? и проистекает ли акт избрания из любви? Избрание предполагает любовь: так и искупленные возлюблены Богом и
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Христос; и их искупление проистекает из любви. Являются ли избранные народом, избранным Богом в качестве Своего особого сокровища? искупленные очищаются Христом, чтобы стать особенным народом для Него. Состоят ли сосуды милосердия, заранее приготовленные для славы, из иудеев и язычников; даже из тех, кто призван и тем, и другим? так что Христос есть умилостивление не только за грехи евреев или только Искупитель их; но и за грехи языческого мира, или Искупителя Своего народа среди них. Велико ли число избранных Божиих из всех наций, колен, народов и языков? Христос искупил для Бога тех, кого Он искупил, из всякого рода, языка, народа и нации. Верно ли, что избранные не могут быть полностью и окончательно обмануты и погибнуть? истинно, что искупленные Господом придут в Сион с вечной радостью; Христос никогда не потеряет никакой части покупки Своей крови.
3. Те, за кого Христос умер и искупил Своей кровью, являются не кем иным, как теми, за кого Он стал Поручителем. Христос был Гарантом лучшего завета, или завета благодати; и, конечно, стал Поручителем для тех, и ни для кого иного, как те, кто был заинтересован в том завете, в котором он обязался быть Искупителем: Поручительство Христа является основанием и основанием искупления; истинная причина греха его народа и наказания за него, возложенного на него, и того, что он понес его; об уплате долгов своего народа и о выкупе их из рук правосудия; потому что он был поручителем и взял на себя обязательство сделать все это. Но для тех, для кого он не стал поручителем, он не был обязан платить долги, а также страдать и умирать в их комнате и вместо них. Поручительство Христа и искупление имеют одинаковую степень и достигают одних и тех же целей; они — Вениамины Господа, сыновья Его правой руки, Его возлюбленные сыновья, за которых Христос, прообраз Иуды, стал поручителем и взял на себя обязательство привести их в целости и сохранности во славу и представить их Своему божественному Отцу,
4. Объекты искупления описываются такими персонажами, которые показывают, что это особый и особый народ; в особенности они называются народом Божьим и Христовым; «за преступления народа Моего», говорит Господь, «был он поражен»; то есть Христос был или будет поражен жезлом правосудия, чтобы искупить их грехи и тем самым искупить их от них (Ис. 53:8), и когда Он собирался прийти и искупить их, Захария , отец Иоанна Крестителя, при его рождении сказал: «Благословен Господь Бог Израилев! ибо Он посетил и искупил народ Свой»; послав Христа, весну свыше, как Он впоследствии назовет Его, посетить их и искупить их Своей кровью (Лк. 1:68, 78). Следовательно, и ангел, явившийся Иосифу и повелевший ему призвать от мира Сына, который должен родиться от жены его, дает эту причину, «ибо Он спасет людей Своих от грехов их» (Мф. 1:21). . Хотя все люди в некотором смысле являются народом Божьим, поскольку они являются Его творениями и заботой Его провидения; однако не все они искуплены Христом; потому что искупленные Христом искуплены «из всякого народа»; и поэтому не может быть каждый или все люди (Откр. 5:9), искупленные — это заветный народ Божий; о которых он говорит: «Они будут Моим народом, и Я буду их Богом»: они — его часть и его наследие; народ, близкий ему как в отношении союза, так и в отношении общения; народ, данный небесам, чтобы быть искупленным и спасенным Им; о которых сказано: «Народ Твой захочет» и т. д.
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5. Объекты искупления; или те, за кого Христос отдал Свою жизнь в качестве выкупа, называются «овцами»; как овца Христова, в которой Он имеет особую собственность, данную Ему Отцом Его; и которые представлены отличными от других, которые не являются Его овцами (Ин. 10:15, 26, 29), и о них говорят такие вещи, которые могут согласиться только с некоторыми конкретными людьми; как будто они известны небесам; «Я знаю своих овец» не только благодаря своему всеведению, поэтому он знает всех людей; но он отчетливо знает их как свои собственные; «Господь знает Своих» от других; он имеет знание о них, соединенное с особой любовью и привязанностью к ним; ибо нет у него братьев, которым он скажет: «Отойдите от меня; я не знаю вас». Подобным же образом Христа «узнают» те Его овцы, за которых Он отдал свою жизнь; они знают его в его личности, должностях и благодати; тогда как есть такие, которые не знают ни Отца, ни Сына; но те знают голос Христа; то есть Евангелие Христово, радостный звук; тогда как Евангелие сокрыто для заблудших: и овцы, за которых умер Христос, «следуют» за Ним, подражают Ему в проявлении благодати, любви, терпения, смирения и т. д. и при исполнении служебных обязанностей; и это сказано об искупленных из людей; что они «следуют за Агнцем, куда бы он ни пошел» (Откр. 14:4). Об этих овцах также утверждается, что они «никогда не погибнут»; тогда как козлов, сидящих по левую руку от Христа, Он повелит идти, как «проклятых», в вечный огонь (Матфея 25:33, 34).
6. Объектом искупления являются сыновья Божьи; выкуп и усыновление принадлежат одним и тем же лицам; Согласно пророчеству Каиафы, Христу предстояло умереть не только за народ иудейский, но и «собрать в одного детей Божиих, рассеянных» по всему языческому миру (Иоанна 11:52), и те о тех, кто предопределен к усыновлению небесами, говорится, что он имеет искупление через свою кровь (Еф. 1:5,7), а благословение усыновления в полном наслаждении им в воскресении называется « искупление тела»; когда искупление, что касается его применения, также будет полным (Рим. 8:23). Эти сыновья, или дети Божьи, представляют собой особое число людей, данных Богом Христу для искупления; семя, обещанное ему в завете, чтобы он увидел и наслаждался; и с кем он находится в отношениях вечного Отца; это они, ради которых он воплотился, «принял часть той же плоти и крови»; и это многочисленные сыновья, которых Он приводит в славу (Евр. 2:10, 13, 14). Это не все мужчины; «дети плоти», или такие, которые никогда не родятся свыше, они «не дети Божии»; только такие открыто и явно являются детьми Божиими, которые веруют в Господа; и это благодаря особой благодати, особой любви; и это благосклонность, оказываемая лишь некоторым (Рим. 9:8; Гал. 3:26; Иоанна 1:12; 1 Иоанна 3:1).
7. Объектами искупления являются церковь и супруга Христа; это церковь, которую он любил и за которую отдал себя в жертву и выкуп; это церковь, которую он купил своей кровью; даже общее собрание, церковь первенцев, имена которых написаны на небесах; то есть избранный Божий, чьи имена записаны в книге жизни Агнца (Еф. 5:25; Деяния 20:28), той Церкви, которой Христос является главой и мужем, Он есть Искупитель; «Твой Создатель — твой муж, а твой Искупитель — Святой Израилев!» (Ис. 54:5). Этого нельзя сказать обо всех общинах и объединениях людей: вавилонская блудница не является супругой Христа; ни секты под влиянием лжеучителей, хотя могут быть «тридцать цариц и восемьдесят наложниц»,
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этот сорт; однако, говорит Христос, «голубь Мой, непорочный, лишь один»; и который единственный искуплен небесами и обручён ему (Песнь Песней 6:9).
Из всего этого видно, что искупление не является всеобщим и не принадлежит всем людям; хотя их и много, за кого уплачена цена выкупа; хотя всех много, многие не все; и если искупленными являются те, кто является объектом особой любви и благосклонности Бога, то не все люди; ибо есть о некоторых, о которых сказано: «Сотворивший их не помилует их; и образовавший их не окажет им милости» (Ис.
27:11). Если они избранные Божии, искупленные небесами, и только они, то не все люди; ибо не все избраны; «Выборы добились своего»; и «остальные ослеплены»
(Рим. 11:7), если искуплены только те, за которых Христос стал поручителем, то не все люди; поскольку Христос не обязался платить долги всех людей; а если они люди Божии и Христовы, то не все; поскольку есть некоторые, на которых Бог пишет «лоамми», говоря: «Вы не Мой народ, и Я не буду вашим Богом» (Осия 1:9). А если они овцы Христовы, которым Он дает жизнь вечную; тогда не козлы, которые пойдут в вечное наказание; и если они дети Божии, и церковь и супруга Христа; то не все мужчины; ибо не все обладают этими качествами и не находятся в таких отношениях.
Что может оказаться необходимым в дальнейшем, так это привести некоторые доводы или аргументы против всеобщего искупления; и дать ответ на те места Писания, которые приводятся в пользу этого.
Следует отметить, что обе стороны согласны с тем, что не все в конечном итоге спасаются: если бы всеобщее спасение было установлено, не было бы никаких возражений против всеобщего искупления; если первое не так, то последнее не может быть правдой; Христос, несомненно, спасает всех, кого Он искупает.
7а. Во-первых, я приведу некоторые причины или приведу некоторые аргументы против универсальной схемы искупления. И,
7а1. Первый. Отсюда следует взять первый набор аргументов: всеобщее искупление высоко отражает совершенство Бога; а то, что противоречит божественным совершенствам, не может быть истиной; ибо Бог не может отречься от себя, ни сказать, ни сделать что-либо вопреки Своей природе и свойствам.
7а1а. Универсальная схема сильно отражает любовь Бога к людям: на первый взгляд может показаться, что она преувеличивает ее, поскольку распространяет ее на всех; но это не так покажется; оно уменьшает его и сводит его на нет. Священные Писания высоко ценят любовь Бога, проявленную в смерти Его Сына и в Его искуплении; но что это за любовь, которая не обеспечивает никому спасения через нее? это не та любовь, которую Бог питает к Своему народу, которая является особенной и отличительной; когда, согласно универсальной схеме, Бог любил Петра не больше, чем Иуду; ни святые, находящиеся сейчас на небесах, ни те, кто проклят в аду; поскольку они оба были одинаково любимы и одинаково искуплены Христом; и это не та любовь Божия, которая неизменна, неизменна и неизменна; поскольку, согласно этой схеме, Бог любит людей настолько сильной любовью, что в одно время отдает Своего Сына умереть за них, и желает, чтобы все они были спасены; а потом эта любовь превращается в гнев и ярость; и он полон решимости наказать их вечным уничтожением. Что это за желание должно быть у Господа, чтобы не пощадить Своего Сына, но предать Его на смерть за всех людей человечества, для их искупления? и
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тем не менее, множеству из них он не посылает ничего, кроме Евангелия, чтобы познакомить их с благословением искупления небес; и тем более его Дух, чтобы применить к ним благо искупления; и не дать им веры, чтобы они могли ухватиться за это самостоятельно? Такая любовь недостойна Бога и бесполезна для твари.
7а1б. Универсальная схема высоко отражает мудрость Бога: несомненно, Бог есть
«чудесный в совете», в разработке плана искупления; и «отличен в деле», в исполнении его: Он мудрый Бог и наш Спаситель; и мудр как таковой.
Но где же его мудрость в составлении схемы, в которой он не достигает своей цели? в нем должен быть какой-то недостаток; недостаток мудрости - разработать план, который не может быть осуществлен или не может быть осуществлен, по крайней мере, в отношении некоторой значительной его части. Следует ли сказать, что неудача произошла из-за того, что некоторые люди не выполнили требуемые от них условия искупления; можно заметить, либо Бог знал, либо не знал, что эти люди не выполнят требуемых условий: если Он не знал, это приписывает Ему недостаток знания; чего, конечно, не следует приписывать Тому, Кто знает все: если бы он знал, что они не совершили бы этого, то где же его мудрость, чтобы обеспечить благословение искупления, которое, как он знал заранее, не принесло бы им никакой пользы? Пусть такое обвинение в глупости не будет предъявлено бесконечной Мудрости.
7а1с. Универсальная схема в высшей степени отражает справедливость Бога: Бог праведен во всех Своих путях и делах; и так же в этом искуплении Христом; и действительно, одна из главных целей этого состоит в том, чтобы «провозгласить праведность Божью, чтобы Он мог быть справедлив» или казаться справедливым «и оправдать верующего в Господа». Но если Христос умер за грехи всех людей, и наказание за их грехи возложено на Него и понесено Им, и, тем не менее, множество из них вечно наказаны за них, где же справедливость Божья? Считается несправедливым по отношению к людям дважды наказывать за одно и то же преступление: если один человек платит долги другого, то справедливо ли будет со стороны кредитора взыскать, потребовать и снова получить платеж из рук должника? Если Христос уплатил долги всех людей, то может ли быть справедливым со стороны Бога арестовать таких людей и бросить их в темницу пыток, пока они не заплатят до последней копейки? Далеко не может поступить так Судья всей земли, который поступит правильно.
7а1д. Универсальная схема отражает силу Бога; как будто он не мог осуществить свои замыслы; тогда как «рука Господня не сократилась, чтобы спасти»; но по этой схеме вроде бы так и было; ибо если Христос искупил всех людей, а не все люди спасены, то это должно быть либо от недостатка воли у Господа спасти их, либо от недостатка силы: не от недостатка воли; ибо, согласно этой схеме, воля Божия состоит в том, чтобы каждый отдельный человек был спасен: следовательно, это должно произойти из-за недостатка силы; и поэтому он не всемогущ. Следует ли сказать, что некоторые люди не спасаются из-за своего злого характера, препятствующего доброму влиянию и намерениям Бога по отношению к ним; извращённости их воли и силе их неверия. Но что может быть сильнее человека, чем его Создатель? Могут ли добрые влияния Бога и Его милостивые намерения быть препятствованы развращенным характером людей? Разве он не может работать в них и по своему желанию, и по своему усмотрению? Разве не может Он устранить порочность их воли и жестокосердие их сердец? Не может ли он своей силой отнять у них
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неверие и действовать в вере в них, чтобы поверить в живого Искупителя? Далеко не следует думать о нем иначе, для которого нет ничего слишком трудного и невозможного.
7а1е. Универсальная схема отражает неизменность Бога, Его любви и Его совета: Бог в Священном Писании говорит: «Я Господь, Я не изменяюсь; посему вы, сыны Иакова, не погибнете» (Мал. 3). :6). Но, по этой схеме, должно быть, скорее, Я Господь, Я меняюсь; и поэтому сыны человеческие, или, по крайней мере, некоторые из них, погибают, теряются и погибают, хотя и искуплены Христом; ибо любовь Божия, как было замечено, переменчива по отношению к ним: одна, пока Он любит их, так что желает их спасения; в другой раз его любовь превращается в ненависть, и он решает возбудить против них свой гнев до предела. Говорят, что он «в одном уме, и кто сможет его повернуть?» и все же, согласно этой схеме, он иногда находится в одном уме, а иногда в другом; иногда ему хочется спасти их; а в другой раз ему хочется проклясть их. Но пусть не говорят этого о том, «у которого нет ни перемены, ни тени перемены».
7а1ф. Универсальный план разочаровывает Бога в достижении Его главной цели и лишает Его славы.
Конечная цель Бога – искупление людей; как было замечено; это Его собственная слава, слава Его богатой благодати и милосердия; и о Его праведности, истине и верности: но если люди, кто-либо из искупленных, не спасутся, то Бог теряет Свою цель и лишается Своей славы; ибо если бы это было так, то где была бы слава Бога Отца, создавшего замысел, который не увенчался успехом, по крайней мере, по отношению к множеству людей? и где будет слава Сына Божьего, Искупителя, совершающего искупление людей, которые, тем не менее, не спасены Им? И где была бы слава Духа Божьего, если бы искупление не было осуществлено Им эффективно?
Но, напротив, «слава Божия», Отца, Сына и Духа, «велика во спасении» всех искупленных (Пс. 21:5).
7а2. Во-вторых, другой набор аргументов против всеобщего искупления может быть взят из размышлений о благодати и деле Христа: все, что затмевает или умаляет благодать Христа в искуплении или умаляет Его работу как Искупителя, никогда не может быть правдой.
Тогда как,
7а2а. Универсальная схема отражает любовь и благодать Христа. Священное Писание высоко говорит о любви Христа, проявленной в искуплении; и сам Христос намекает, что, умерев за него, Он собирался продемонстрировать величайший пример Своей любви к Своему народу; хотя и пока они были ему врагами (Иоанна 15:13). Но что это за любовь — любить людей до такой степени, что умирать за них, и в то же время удерживать средства благодати от множества из них, не одаривать их благодатью и, наконец, сказать им: «Отойдите от меня». Вы, проклятые, в огонь вечный!"
7а2б. Универсальная схема отражает работу Христа; особенно его работа по удовлетворению, которая заключалась в том, чтобы положить конец беззаконию, положить конец греху, удовлетворив за него божественную справедливость; удаляя грех посредством самопожертвования. Итак, либо он произвел удовлетворение для каждого человека, либо он не дал; если он дал, то их следует освободить и полностью освободить, а не наказывать их или не взыскивать с них долги: если
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он не получил удовлетворения, искупив их, это умаляет ценность дела Христа, делает его бесполезным и неэффективным; и действительно, обычно, если не всегда, сторонники всеобщего искупления отрицают надлежащее удовлетворение и реальное искупление со стороны небес; ясно понимая, что если Он полностью искупил грехи всех людей, то все они должны быть спасены; и поэтому дело примирения, которое тесно связано с удовлетворением и включает в себя удовлетворение, не является совершенным, согласно Священному Писанию: Христос, искупив тогда ценой Своей крови, воздал за них справедливое удовлетворение и тем самым обеспечил их примирение; ибо сказано, что они примирились с Богом через смерть Его Сына; и мир, как говорят, достигается кровью Его креста, которая является для них искупительной ценой; и он умиротворен по отношению к ним за все, что они сделали; под этим подразумевается, что небеса являются умилостивлением за грех, посредством которого умиротворяется справедливость. Но, согласно универсальной схеме, только Бог становится примиряющимся, а не примиряющимся, и люди не примиряются с Ним: несмотря на то, что сделал Христос, для них не может быть никакого мира, ни одного существа, действительно созданного для них; и действительно, работа искупления должна быть очень неполной; хотя Христос — «Скала», как Спаситель и Искупитель, и Его дело
«совершенный», его мир искупления; и поэтому называется «обильным»; и сказано, что Христос приобрел для нас «вечное искупление»; и все же, если через него не спасутся все, он должен быть несовершенным; это не может быть ни полное искупление, ни вечная эффективность; польза от этого может быть, самое большее, лишь на время для некоторых, если вообще будет, а не навсегда; что в значительной степени умаляет эффективность этого дела Христа.
7а2с. Согласно универсальной схеме, смерть Христа по отношению к множеству людей, за которых он, как говорят, умер, должна быть напрасной; ибо если Христос умер, чтобы искупить всех людей, и не все люди спасены Его смертью, то смерть Его должна быть напрасной: если Он заплатил выкуп за всех, и не все были искуплены; или если он уплатил все долги, а они не уплачены, то цена назначена, и платеж сделан напрасно. Согласно этой схеме, смерть Христа не является защитой от осуждения; хотя апостол говорит: «Кто осудит? Христос умер!» чтобы не было осуждения тем, чьи грехи осуждены во Христе; и Он осудил их во плоти (Рим. 8:1, 33), и все же есть мир людей, которые будут осуждены (1 Кор. 11:32), и поэтому можно заключить, что Христос не умер. для них, иначе они не подверглись бы осуждению; иначе смерть Христа не сможет противостоять осуждению.
7а2д. Универсальная схема разделяет дела Христа, работу искупления и работу ходатайства; и делает их принадлежащими разным лицам; тогда как они имеют одинаковую протяженность и принадлежат одному и тому же; для кого Христос умер, для тех воскрес из мертвых; и это было для их оправдания; что не относится ко всем людям: для тех Он вознесся на небо, к Богу, как их Бог и Отец, для тех же Он вошел на небо, как их Предтеча, и предстает перед Богом для них и всегда живет, чтобы творить ходатайство за них; и для того, для кого он защитник, он умилостивление; ибо его защита основана на его умилостивительной жертве: теперь те, за кого он молится и ходатайствует, не все люди, поскольку он сам является свидетелем; «Я молюсь за них, а не за мир» (Иоанна 17:9). Однако, согласно универсальной схеме, Он умер за тех, за кого не молился; что абсурдно и невероятно.
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7а2е. Если бы Христос умер за всех людей и не все люди были бы спасены, то Христос не увидит труда своей души и не успокоится; как было обещано ему (Ис. 53:11), ибо какое удовлетворение может он получить, видя, что его труд, в отношении множества людей, весь труд напрасный или труд напрасный?
перед ним была радость от того, что рядом с ним на небесах были те, за кого он страдал и умер; но какую радость он может иметь и каким разочарованием должно быть для него видеть тысячи и миллионы, которых он так любил, чтобы отдать себя, воя в аду, под вечным неудовольствием и гневом Божьим?
7а3. В-третьих, другие аргументы против всеобщего искупления могут быть основаны на его бесполезности для большого числа людей. Как,
7а3а. Тем, чьи грехи непростительны; которым грехи никогда не будут прощены ни в этом мире, ни в будущем: что есть такие грешники и такие грехи, совершаемые ими, это достоверно, из того, что говорит Сам Христос (Мф. 12:31, 32), и апостол говорит о грехе, который «к смерти», к вечной смерти; о чем он не советует молиться (1 Иоанна 5:16), и, конечно же, нельзя думать, что Христос умер за такие грехи, которым нет прощения у Бога и не нужно молиться людям о прощении их. ; сказать, что Христос умер за них, — значит сказать, что Он умер напрасно; кроме того, в то время, когда умер Христос, в аду было множество людей; и нельзя думать, что он умер за них, как должен был бы, если бы он умер за всех индивидуумов человечества; как жители Содома, которые тогда, как говорит Иуда, «терпели отмщение вечным огнем»; и жители всего мира, мира нечестивых, истреблены потопом; те, кто был непослушен во времена Ноя; чьи духи, как говорит апостол Петр, находились в его время в темнице пыток (Иуды 5:7; 1 Пет. 3:20), если бы он умер за них, то его смерть должна была быть бесплодной и бесполезной; если только нельзя предположить, что после его смерти была доставлена в тюрьму, а владения и области пыток были очищены от подданных.
7а3б. Искупление, если оно касается всех, должно быть бесполезно для тех, кому никогда не были предоставлены средства благодати; как и все народы мира, за исключением Израиля, на протяжении многих сотен лет; на чьи времена невежества Бог игнорировал и не обращал внимания и не посылал им ни посланников, ни посланий благодати; (см. Пс. 147:19, 20; Деяния 17:30), и со времени пришествия Христа, хотя в некоторые века Евангелие и получило большее распространение, оно, однако, не было проповедано всем; и не сейчас для многих народов, которые никогда не слышали о Христе и об искуплении через Него (Рим. 10:14).
7а3с. Универсальная схема не дает никакого поощрения вере и надежде на Христа: искупление, поскольку оно обеспечивает спасение некоторым, оно побуждает разумных грешников надеяться на Господа; «Да надеется Израиль на Господа, ибо у Него великое искупление» (Пс 130:7), искупление, полное спасения; и который обеспечивает это благословение всем верующим.
Но, согласно универсальной схеме, люди могут быть искуплены Христом, но не спасены, а погибнут навеки: какая надежда на спасение может быть у человека при такой схеме?
не требуется ни великой проницательности, ни суждения о вещах, чтобы определить, какой из двух планов является наиболее подходящим и который делает спасение кого-то надежным; или то, что делает спасение всего ненадежным и неопределенным; который, хотя и утверждает искупление всего; однако возможно, что никто не сможет спастись.
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7а3д. Следовательно, даже для тех, кто искуплен и спасен, это не дает никакого основания и не дает никаких аргументов для того, чтобы любить Христа, быть благодарными Ему и славить Его за их искупление; поскольку различие между ними и другими происходит не из-за действенности смерти Христа, а из-за их собственной воли и дел; они не обязаны Христу, Который сделал для них не больше, чем для тех, кто погибает; из каких-либо подобных соображений они не обязаны ходить в любви, как Христос возлюбил их и отдал Себя за них; поскольку он больше не любил их и не отдал себя за них не иначе, как за потерянных; и они не обязаны быть благодарными ему и благословлять его имя за то, что он искупил их жизни от гибели; поскольку, несмотря на то, что Он искупил их, они могли быть уничтожены вечным разрушением; не благодаря тому, что сделал Христос, а благодаря тому, что они сделали сами, выполняя требуемые условия спасения, они спасаются от гибели, если вообще когда-либо, согласно этой схеме: и они действительно не могут петь песнь хвала Агнцу за их искупление; говоря: «Ты достоин, ибо ты заклан, и кровью той искупил нас на небо из всякого рода, и языка, и народа и племени!» ибо по этой схеме Христос искупил всякое родство, всякий язык, всякий народ и всякий народ.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 4
ЭТИХ ТЕКСТОВ ПИСАНИЯ
КОТОРОЕ, КАЖЕТСЯ, ПЛЮСИТ
ВСЕОБЩЕЕ ВЫКУПАНИЕ
Есть несколько отрывков из Священных Писаний, которые, на первый взгляд, могут показаться подтверждающими универсальную схему; и которые обычно приводятся в поддержку этого; и которые необходимо будет принять во внимание: и их можно разделить на «три» класса: 1. Такие, в которых слова «все» и «каждый» используются после смерти Христа и о пользе этого говорят.
2. Те, в которых встречаются слова «мир» и «весь мир», где речь идет об одних и тех же предметах. И,
3. Те, которые кажутся намекающими на то, что Христос умер за тех, кто может быть уничтожен и погибнуть.
1. Такие, в которых используются слова «все» и «каждый»; когда говорится о смерти Христа и ее благах, особенно об искуплении и спасении через Него. Как, 1а. Заявление ангела в Луки 2:10, 11. «Се, возвещаю благую весть великой радости, которая будет всем людям, ибо родился ныне вам в городе Давидовом Спаситель, Который Христос Господь». Следует отметить, что здесь не говорится о Христе как Спасителе всех людей; но родиться ради некоторых, чтобы быть их Спасителем; «Тебе родился Спаситель»; вам, пастыри, которые кажутся добрыми людьми, ожидающими спасения Божия и пришествия Спасителя своего, и потому восхваляющие и прославляющие Бога за то, что они слышали и видели; слова полностью согласуются с пророческим языком, которым обозначено рождение Христа, в Исайи 9:6. «У нас Младенец родился»: действительно, сказано, что известие о рождении Спасителя было бы великой радостью «для всех людей», или «для всего народа»; не всем людям мира, многие из которых никогда об этом не слышали; ни всему народу Иудейскому, слышавшему об этом; не Ироду царю, и книжникам и фарисеям, и многим, по крайней мере, жителям Иерусалима; ибо, когда он и они услышали весть мудрецов с Востока о рождении царя Иудейского, «встревожился Ирод, и весь Иерусалим с ним» (Мф. 2:3), но всему народу Иудейскому Бог и Христос; людей Христос пришел спасти и спасает; из-за которого его имя было названо «Иисус, ибо Он спасет Свой народ от грехов их»; народ, данный Ему в завете, и за чьи преступления Он был поражен, и за чьи грехи Он примирил (Мф. 1:21; Ис. 53:8; Евр. 2:17), самое большее, рождение Христа, как Спасителя, может быть великой радостью только тот, кому весть о нем
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приходить; тогда как есть множество людей, приходящих в мир и выходящих из него, которые никогда не слышали о рождении Христа и о спасении через Него; и когда приходит Евангелие, благая весть о спасении с небес, это вызывает лишь великую радость для тех, к кому оно приходит в силе и кто через него осознает свое потерянное, погибающее состояние, им не хватает Спасителя и возможности спасения; такие, как три тысячи убежденных и обращенных проповедью Петра; и тюремщик и домашние его, которые кричали: господа, что мне делать, чтобы спастись? Для таких и только для таких весть о Христе как Спасителе является великой радостью.
1б. Отчет о служении Иоанна и его конце; «Чтобы через Него все люди поверили» (Иоанна 1:7), откуда делается вывод, что все люди обязаны верить, что Христос пришел спасти их и что Он умер за них; и если он не умер за них, то они обязаны поверить лжи; и если их осуждают за неверие, их осуждают за неверие в неправду. Но служение Иоанна распространялось только на иудеев, среди которых он проповедовал; и сообщение, которое он сделал о Христе, которому они должны были поверить, заключалось не в том, что Он умер за них; он еще не умер; но что Он был Мессией: и их неверие в это было их грехом и осуждением: как это грех деистов и всех неверующих, к которым приходит евангельское откровение; и они не верят этому; ибо такие обязаны поверить сообщению, которое оно представляет, и согласиться с его истинностью; и которая есть не что иное, как историческая вера, и которую люди могут иметь, но не спастись; и которые есть у самих дьяволов: чтобы люди могли верить, но не для спасения своих душ; или что Христос умер за них. Каково откровение, данное людям, так и они обязаны верить; если не дано откровения, не требуется никакой веры; «Как поверят в Того, о ком не слышали?» Индийцы, которые никогда не слышали о Христе, не обязаны верить в него; и они не будут осуждены за свое неверие; но за свои грехи против света природы они были виновны; (см. Рим. 10:14; 2:12). Когда дается откровение, и оно носит только внешний характер и заключается во внешнем служении слова, провозглашая в общих чертах такие-то вещи, касающиеся личности и служения Христа, люди обязаны отдать им должное на основании очевидности. они приносят с собой, и за их неверие будут осуждены; не потому, что они не верили, что Христос умер за них, чему они не были обязаны; но потому, что они не верили, что Он — Бог, Сын Божий, Мессия и Спаситель людей. Где откровение внутреннее: «Духом премудрости и откровением в познании Христа»; показывая людям их потерянное состояние и нужду в Спасителе; знакомя их со Христом как способным и желающим Спасителем; показывая им полноту и целесообразность своего спасения; таковые, по Духу и благодати Божией, находятся под влиянием и готовы доверить свои души Христу и поверить в Него ради своего спасения; но тогда первым актом веры, даже в таких случаях, является не вера в то, что Христос умер за них; ибо это плерофория, полная уверенность в вере – сказать: «Он возлюбил меня и отдал Себя за меня!» (Гал. 2:20).
1с. Слова Христа в Иоанна 12:32. «И я, если поднимусь с земли, привлечу к себе всех людей»; выражают смерть Христа и способ ее распятия; это послужило бы поводом собрать вместе большое количество людей, как это обычно бывает при казнях; а тем более был и был у Христа, будучи человеком замечательным и необыкновенным; одни оплакивают его положение и оплакивают его, а другие насмехаются над ним
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и упрекать его. Хотя, скорее, это следует понимать под великим множеством душ, которые должны быть собраны на небеса через служение слова после его смерти, как плод и последствие этого; кого должна «привлечь» и оказать влияние могущественная и действенная благодать Божья, чтобы прийти на небеса и поверить в Него; в каком смысле это слово
Слово «рисовать» используется Христом в Иоанна 6:44, но это не относится ко всем и каждому отдельному человеку; ибо тогда, как и сейчас, было множество людей, у которых не было желания прийти на небеса, и которые никогда не были охвачены благодатью Божьей и не привлечены ею, чтобы прийти к Нему и поверить в Него; и они будут настолько далеки от того, чтобы быть собранными к нему и общаться с ним, что им будет предложено уйти от него в другой день со словами: «Идите, проклятые»; и в словах перед текстом упоминается «суд», или осуждение мира, как наступившего тогда; а также о изгнании князя. Но под всеми людьми подразумеваются некоторые из всех видов, иудеи и язычники, особенно последние, которые должны быть собраны на небо после его смерти посредством проповеданного тогда Евангелия; как было предсказано, что, когда придет Силом, Мессия, который сейчас пришел, «к нему будет собирание народа»; то есть язычники: и можно заметить, что в то время, когда Христос говорил эти слова, были некоторые греки, пришедшие на праздник на поклонение, которые желали увидеть Иисуса; с которым он был ознакомлен своими учениками и послужил поводом для беседы, частью которой являются эти слова; и в котором наш Господь предполагает, что в настоящее время эти греки не могли быть допущены к нему, но было близко время, когда он должен был «возвыситься от земли» или умереть; благодаря чему он, подобно пшеничному зерну, упавшему в землю и умирающему, принесет много плода; и также должен быть поднят как знамя в служении слова, когда язычники в большом количестве соберутся и будут искать Его.
1д. Отрывок апостола в Римлянам 5:18. «Праведностью одного всем человекам дар к оправданию жизни»; несомненно, имеется в виду праведность Христа, названная даром даром, потому что она была даром совершена небесами и свободно вменяется без дел; и вера, принимающая его, есть дар Божий; но тогда это не касается и не вменяется каждому отдельному сыну и дочери Адама; ибо тогда они все были бы оправданы этим и получили бы право на вечную жизнь через него; и будут прославлены, ибо «кого Он оправдал, тех и прославил»: и, оправдавшись кровью и праведностью Христа, они будут защищены от осуждения и спасены от грядущего гнева; но это верно не для всех; есть такие, кто праведны
«предначертанный осуждению»; да, существует «мир» нечестивых людей, множество из них, которые Он «осудит» (Иуды 1:4; 1 Кор. 11:32). Замысел апостола в тексте и контексте состоит в том, чтобы показать, что, как и все люди, грешники, и изначально таковы из-за греха и преступления первого человека Адама; так и все праведные становятся праведными или оправдываются только через праведность Христа, вмененную им в их оправдание; и те, кто оправдываются ею, описаны апостолом в этом послании как избранные Божии; «Кто будет обвинять избранных Божиих? Бог оправдывает»; как верующие в Господа, на которых приходит Его праведность или вменяется в их оправдание; то есть «всем и всем верующим»; и те, кто получает то, получают и
«обилие благодати» (Рим. 8:33; 3:22; 5:17), всего этого нельзя сказать о каждом отдельном человеке человечества. Но что прояснит этот вопрос, так это то, что Адама и Христа во всем контексте следует рассматривать как двух глав завета, имеющих под собой свое семя и потомство; тот, кто несет грех и смерть всем
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его природное семя, а другой — как передающий благодать, праведность и жизнь всему его духовному семени; ныне, как из-за преступления первого Адама осуждению подверглись все, кто произошел от него естественным путем, и ни на кого другого; как не о человеческой природе Христа, которая не произошла от Него; ни на ангелов, которые согрешили, которые были осуждены и наказаны за свои преступления, а не за его, поскольку не были его потомками; так и дар праведности Христовой нисходит на всех для оправдания, и ни на кого другого, кроме тех, кто является духовным семенем Христовым; данный ему как таковой в завете благодати, в котором он стоит перед ними главой; и «в Котором оправдается и прославится все семя Израилево», духовный Израиль Божий (Ис.
45:24, 25). 

1е. Параллельное место в 1 Коринфянам 15:22. «Как в Адаме все умирают, так в Господе все оживут»; которое в чем-то, но не во всем, похоже на предыдущее; оно похоже на него в том смысле, что Адама и Христа следует рассматривать как представителей глав своих потомков. Хотя эти слова не имеют никакого отношения ни к оправданию жизни, ни к оживлению людей вместе со Христом, ни к их оживлению Духом и благодатью Божией; но о воскресении мертвых, когда люди, которые были мертвы, оживут или оживут; (см. 1 Кор. 15:36), и их цель – показать, как и в предыдущем стихе, что «как чрез человека пришла смерть, так чрез человека пришла и воскресение мертвых»; как смерть пришла через первого Адама, так и воскресение мертвых пришло через второго Адама; как первый Адам был единым главой и представителем всего, что естественно произошло от него, и считались в нем, и грешили в нем, и смерть переходила на все в нем, и фактически царствует над всем его потомством во всех поколениях; так и Христос является федеральным главой и представителем всего Его духовного семени, данного Ему в завете, и которые, хотя и умрут телесной смертью, оживут или воскреснут из мертвых посредством соединения с Ним; ибо только о тех апостол говорит в контексте, даже о тех, первенцем которых является Христос и которые принадлежат Ему (1

Кор. 15:23), ибо хотя все будут оживлены или воскрешены из мертвых Христом посредством Его могучей силы; однако только те, которые принадлежат ему, как его семя и потомство, или члены его тела, будут воскрешены посредством соединения с ним, и, прежде всего, для вечной жизни; другие будут воскрешены к посрамлению и вечному презрению и к воскресению осуждения.
1ф. Текст 2 Коринфянам 5:14, 15 иногда приводится как доказательство смерти Христа за всех людей в неограниченном смысле; «если бы один умер за всех, то все были бы мертвы»: теперь заметим, что в предположении «если бы один умер за всех» слово «люди» не употребляется; это не
«все люди», но все, как можно понять из других Священных Писаний, «весь» Его «народ», которого Христос пришел спасти; и «за всех овец» он отдал свою жизнь; все члены
«церковь», за которую он отдал себя; «все сыновья», которых он приводит в славу: и вывод «тогда все были мертвы» не следует понимать как их смерть «в» грехе, что не является следствием смерти Христа; но из-за этого они были мертвы для греха; и если бы это было понято в первом смысле, то это лишь доказывало бы, что все, за кого умер Христос, мертвы во грехе, что верно как для избранных Божиих, так и для других (Еф. 2:1), но это не доказывало бы, что Христос умер за всех, кто умер во грехе, как и каждый человек; но последний смысл лучше всего, потому что быть мертвым для греха — это плод и следствие смерти Христа; Христос понес грехи Своего народа на кресте, поскольку они были «мертвыми для греха,
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должны жить для праведности»; через смерть Христа они становятся мертвыми для осуждающей силы греха; и для закона, как проклинающего закона; чтобы они могли служить Господу в обновлении духа: это дает им способность жить Ему и дает сильнейший аргумент, основанный на Его любви к смерти за них, для таких целей, чтобы повлиять на них и вовлечь их в жизнь для Его славы (см. Рим. 6:2, 6; 7:4, 6). И еще следует отметить: ради тех же людей, за которых умер Христос, ради них Он воскрес; теперь, когда Христос был предан за преступления людей на смерть, Он воскрес снова для их оправдания; и если Он воскрес для оправдания все люди, тогда все будут оправданы, тогда как это не так, как было замечено ранее.
1г. Слова в 1 Тимофею 2:4. «Который хочет, чтобы все люди спаслись и пришли к познанию истины». Несомненно, что все спасаемые должны быть спасены по воле Божией, и что только через небеса и только через Него; «Я спасу их Господом Богом их»; спасение кого бы то ни было не по воле людей, но вытекает из суверенной воли и благоволения Бога; и если бы воля Божия заключалась в том, чтобы каждый человек человечества был спасен, они были бы спасены; ибо «кто противился его воле?» он все делает по совету; он поступает так же на небе и на земле; но так как на самом деле несомненно, что не все спасаются, то столь же несомненно и то, что не воля Божия заключается в том, чтобы каждый мужчина и женщина были спасены; поскольку есть такие, кто «предназначен к осуждению»; и если есть кто-то, кого Он назначает на осуждение, то не может быть Его воли, чтобы те же самые люди были спасены; кроме того, есть некоторые, о которых ясно указано, что по Его воле они должны быть заштопаны; как человек греха и сын погибели, Антихрист и его последователи; которым «посылает Бог сильные заблуждения, чтобы они поверили лжи, чтобы быть заштопанными» (2 Фессалоникийцам 2:11, 12). Кроме того, воля Божья состоит в том, чтобы они были спасены, Его воля состоит в том, чтобы они «пришли к познанию истины»; и Христа, Который есть путь, истина и жизнь, истинный путь к вечной жизни; через веру Которой, а также через освящение Духа люди избираются ко спасению; и об истине Евангелия; не умозрительное и поверхностное, а экспериментальное познание о нем; теперь не всем людям воля Божья дать средства познания Христа и истины Евангелия: на протяжении сотен лет Бог давал Свое слово Иакову, а Свои постановления Израилю, небольшому народу в одна часть света; а что касается других народов, то они их не знали; Бог не обращал внимания на времена их невежества и не посылал им Евангелия, средства познания; и это происходит со многими народами в наши дни; да, там, где Евангелие посылается и проповедуется, воля Божия состоит в том, чтобы скрыть его истины от многих, и даже от тех, кто обладает наиболее проницательными способностями; «даже так, Отче», говорит Христос, «ибо так это кажется благом пред очами Твоими» (Мф. 11:25, 26), это была Его воля, чтобы так было, и потому не могло быть Его волей, чтобы они спаслись. и прийти к познанию истины. Поэтому лучше всего понимать под «всеми» некоторые из всех видов, поскольку слово «все» следует понимать во многих местах, особенно в Бытие 7:14, и этот смысл согласуется с контекстом, в котором апостол увещевает, что молитесь и благодарите всех людей, царей и всех, кто имеет власть; не только для людей низкого звания, но и для людей высокого звания; для всех типов мужчин; это угодно небесам и приемлемо в Его глазах; чья воля состоит в том, чтобы люди всех сыновей были спасены и познали истину. Хотя лучше всего понять это на примере язычников, некоторых из которых Бог хотел бы спасти так же, как и иудеев; и поэтому избрал что-то из того и другого для спасения; и имел
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назначил Своего Сына Своим спасением до концов земли; и поэтому послал им свое Евангелие, объявляя, что всякий, кто поверит в Господа, будет спасен, будь то иудей или язычник; и сделал ее силой Божией ко спасению сначала иудею, а также и язычнику; и поэтому было уместно, чтобы молитвы и благодарения возносились за язычников во всех слоях жизни.
1ч. Другой отрывок в том же контексте, в котором сказано, что Христос «дал Себя выкуп за всех» (1 Тим. 2:6), или выкупную цену, αντιλυτρον, за собою и вместо всех; но этого нельзя понять обо всех и каждом отдельном человеке; ибо тогда все будут выкуплены, иначе цена выкупа будет уплачена напрасно; но о многих, как выражено небом (Мф. 20:28), и особенно о язычниках, как и прежде; истина, содержащаяся здесь, есть то, что было засвидетельствовано в Евангелии, о котором апостол был рукоположен в проповедника, учителя язычников в вере и истине, когда иудеи запрещают ему и другим апостолам проповедовать им; но как он выступал против этого их запрета, так и против другого их понятия в следующем стихе, которое ограничивало публичную молитву определенным местом; все, что показывает, кого апостол имел в виду во всем контексте и подразумевалось под словом «все».
1и. Другой отрывок из того же послания иногда приводится в пользу общей схемы (1 Тим. 4:10), где Бог назван «Спасителем всех человеков»; но этот отрывок следует понимать не о Христе и не о духовном и вечном спасении через Него; что, несомненно, разделяют не все люди; но от Бога Отца и временного спасения через Него; и о сохранении им всех своих созданий; кто является «охранителем людей», поддерживает и поддерживает их в существовании и снабжает их всем необходимым для жизни; и по провидению является «хорошим для всех»; но его провидение особым образом распространяется на тех, кто доверяет ему и верит в него; он особенно заботится о них и делает для них особые условия; это его народ, его доля и удел его наследия, подобно древнему Израилю, он окружает их своей силой, руководит ими своей мудростью и хранит их нежно, как зеницу ока своего.
1дж. Так и слова апостола в Титу 2:11, 12: «Ибо благодать Божия, приносящая спасение, явилась всем человекам», но не сказано, что эта благодать приносит спасение всем человекам, но явился всем мужчинам; ни что оно учит всех людей отрицать нечестие и т. д.
но только мы, к которым приходит в силе Евангелие благодати Божией; ибо именно это и следует понимать под этим; не благодать и любовь Божья в его собственном сердце к людям; ибо это не открывается всем людям; но это милость, которую он оказывает своему народу: ни благодать, совершаемая в сердце Духом Божьим, ибо она не всем людям удостоена; не все люди имеют веру; а некоторые лишены надежды и Бога в мире, и не имеют любви к небу и Христу, и к народу Его; но Евангелие, которое часто носит это название, из-за содержащихся в нем учений о благодати; это было похоже на свечу, зажженную в небольшой части мира, в Иудее; но теперь оно было подобно солнцу в его меридианной славе и являлось язычникам так же, как и евреям, не ограничиваясь уже последними; и там, где оно приносило силу, а не каждому человеку, оно производило упомянутые здесь эффекты; откуда следует, что апостол говорит только о внешнем служении благовествования и о его размерах; а не об искуплении и спасении небесами; о чем, когда он говорит в следующем стихе, речь идет в совершенно иной форме; «Кто отдал себя за нас»,
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не для всех, «чтобы Он искупил нас», не для каждого человека, «от всякого беззакония, и очистил себе народ особый», особый и особый народ, «ревностный к добрым делам».
1к. Подобно тому, что говорит автор послания к Евреям (Евр. 2:9), «чтобы Ему (Христу) по благодати Божией вкусить смерть за каждого человека»; но слова «человек» в тексте нет; это только для «каждого»; и его следует истолковывать и дополнять контекстом, ибо каждый из сыновей Христа прославляет (Евр. 2:10), каждый из братьев, которых Он освящает и не стыдится признаться в этом (Евр. 2:10). 2:11), и за каждого из членов Церкви, среди которой Он воспевал хвалу, и за всю ее (Евр. 2:12), за каждого из детей, данных Ему Отцом Его. , и ради которого он воплотился (Евр. 2:13, 14). Кроме того, слова могут быть переданы,
«чтобы он вкусил всякой смерти», всякого рода смерти, какую надлежало ему надлежит, приведя многих сынов в славу (Евр. 2:10), и так он и сделал; о смерти скорбей, от которых ему вылили воды из полной чаши; о телесной смерти, будучи казненным во плоти; и о духовной и вечной смерти, или о том, что имело подобие ее и было равнозначно ей, когда он был лишен божественного присутствия и имел чувство божественного гнева; как и то, и другое в саду, когда душа его «опечалилась даже смертельно»; и на кресте, когда он сказал: «Боже мой, Боже мой, почему ты оставил меня!»
1л. Еще один отрывок находится во 2 Петра 3:9. «Бог долготерпелив к нам, не желая, чтобы кто погиб, но чтобы все пришли к покаянию». Этого нельзя понять о каждом отдельном человечестве; несомненно, что Бог желает, чтобы некоторые погибли;
«Что, если Бог даст» и т. д. (Рим. 9:22). Неправда и то, что воля Божия состоит в том, чтобы все люди покаялись к жизни; ибо тогда Он отдал бы это им; ибо это исключительно его собственный дар; по крайней мере, он мог бы дать им для этого средства, чего он не дает: ключ к этому тексту лежит во фразе «к нам», к которым Бог долготерпелив; они представляют собой общество, к которому принадлежал апостол, а не все человечество; и которые в контексте отличаются от насмешников и насмешников, которые будут в последние дни (1 Пет. 3:3, 4), и описываются характером возлюбленных (1 Пет. 3:8), возлюбленных о Боге и Христе и о Его народе; ради которого он ждал, не навел на разрушение мира так скоро, как, по его обещанию, этого можно было ожидать; но это происходило не от какой-то медлительности в нем; но к долготерпению к возлюбленным и избранным своим, не желая, чтобы кто-нибудь из них погиб; но чтобы все они пришли и приняли участие в покаянии перед Богом и вере во Христа; и когда каждый из них будет приведен к этому, он больше не будет откладывать пришествие Христа и разрушение мира; когда последний человек был призван благодатью, обратился и стал истинно верующим и настоящим кающимся; когда главный, или последний, камень был положен на вершину здания, церкви, и этим зданием было завершено, он больше не оставался, а приходил внезапно, как вор в ночи, и сжигал мир вокруг ушей. о нечестивых: этот мир подобен лесам для здания, которое, когда оно закончено, леса сносят и разрушают, и не раньше; здание – это церковь, ради которой создан этот мир; и когда это здание будет закончено, а это произойдет, когда все избранные Божии будут призваны и приведены к покаянию, тогда оно будет разрушено; земля и все, что на ней, будет сожжено огнем; как в 1 Петра 3:10.
29

2. Второй класс Священных Писаний, которые, как может показаться, поддерживают универсальную схему, а иногда и поддерживают ее, - это те, в которых используются слова «мир» и «весь мир»; когда говорится о смерти Христа и ее благах. Как, 2а. Слова Иоанна Крестителя своим слушателям в Иоанна 1:29. «Вот Агнец Божий, который берет на себя грех мира!» которые следует понимать: ни первородный грех, общий для всего мира; но не удаляется ни для всех, ни для действительных преступлений каждого человека; что на самом деле неправда; и это верно только в отношении тех, чьи грехи возложены на Христа и вменены Ему; и которые он понес, и все наказание за них; и поэтому забрал их, чтобы их больше не видели; чего нельзя сказать о грехах всех людей (1 Тим. 5:24), это грехи «многих», а не всех, которые были собраны во Христе, и Он понес их и взял их. прочь (Ис. 53:6, 12).
2б. Слова самого Христа в Иоанна 3:16. «Бог так возлюбил мир, что отдал Сына Своего Единородного» и т. д. Но не все люди в мире так любимы небесами; и Христос не является особым даром Божьим для них всех; и не иметь к нему всякой веры; и нельзя сказать обо всех, что они никогда не погибнут, но будут иметь жизнь вечную; так как многие пойдут в вечное наказание; а под миром подразумеваются язычники; и Христос выступает против представления иудеев, что они только сами были объектами любви Бога, и что язычники не имели в ней доли и не получат никакой пользы от Мессии, когда он придет; но, говорит Христос, говорю вам, Бог так возлюбил мир язычников, что отдал Сына Своего, что всякий, верующий в Него, из какой бы нации он ни был, спасется вечным спасением.
2в. Слова самаритян самарянке в Иоанна 4:42. «Мы знаем, что это действительно Христос, Спаситель мира», как язычников, так и иудеев; они узнали об этом из того, что Христос открыл им о Себе и Своей благодати; ибо первоначально они были язычниками, а теперь считались иудеями язычниками; (см. также 1
Иоанна 4:14.)
2д. Слова нашего Господа в Его беседе о Себе, как о хлебе, «дающем жизнь миру»; и что «есть плоть Его, которую Он отдал за жизнь мира»: теперь «миром» не может быть задумано больше, чем те, которые оживляются этим хлебом, примененным к ним и принятым ими, и для получения вечная жизнь; для которых плоть, или человеческая природа Христа, была отдана в жертву за грех, посредством чего она обеспечена им; но это верно не для всех людей; ибо даже Евангелие, являющее небесную манну и проповедующее Христа, хлеб жизни, для одних является «запахом смертным на смерть», а для других — «ароматом животворным на жизнь» (2 Кор. 2:16).
2е. Слова апостола во 2 Коринфянам 5:19. «Бог был в Господе, примиряя с Собою мир»: это то же самое, что и мы в предыдущем стихе, которые были особым и отличным народом; ибо нельзя сказать о каждом человеке то, что следует, «не вменяя им преступлений своих»; это особое благословение, принадлежащее некоторым; ибо, хотя это и касается верующих иудеев и язычников, но не всех и каждого человека (Рим. 4:6-8), ибо грехи некоторых людей будут вменены им; и они будут
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наказан за них вечным уничтожением; по разным обстоятельствам в контексте кажется, что под «миром» подразумеваются язычники.
2ф. Знаменитый и хорошо известный текст, посвященный этому спору, — это 1 Иоанна 2:2, где Христос назван «умилостивлением за грехи всего мира». Теперь заметим, что эти фразы «весь мир» и «весь мир» часто в Священном Писании следует понимать в ограниченном смысле; как в Луки 2:1, «что весь мир должен быть обложен налогом»; оно может означать не что иное, как ту часть света, Римскую империю, которая находилась под властью Цезаря Августа: и в Римлянам 1:8 под ним могут подразумеваться только христиане во всем мире, а не язычники; и когда сказано, что Евангелие «пребывает по всему миру и приносит плод»
(Кол. 1:6), оно может относиться только к истинно верующим в Господа во всех местах, в которых только оно приносит плод; и когда сказано: «вся земля дивилась зверю» (Откр. 13:3), в то же время были святые, с которыми он вел войну, потому что они не поклонялись ему: и так в других местах; и в этом послании Иоанна эта фраза используется в сдержанном смысле (1 Иоанна 5:19), где принадлежащие небесам отличаются от всего мира, описываемого ложью во зле, чего они не делают. А так как Иоанн был евреем, то он говорил на языке евреев, которые в своих писаниях часто употребляют фразу ׳ ו מ
"
«весь мир», в ограниченном смысле: иногда оно означает лишь большое количество людей; иногда большинство их врачей; иногда конгрегацию; или целую синагогу; а иногда очень немногие: и так здесь, в рассматриваемом тексте, это нельзя понимать обо всех людях; только о тех, за которых Христос является ходатаем (1 Иоанна 5:1), чья защита основана на Его умилостивительной жертве; Христос не является ходатаем и не ходатайствует за всех людей; ибо он сам говорит: «Я не молюсь за мир»: и Христос может быть умилостивлением не более, чем он является ходатаем; если бы Он был умилостивлением за всех, то, несомненно, был бы ходатаем за всех; и защищал бы их интересы. Его умилостивительная жертва; но Христос был «представлен» или предопределен, чтобы быть «умилостивлением» не для всех людей; но только для тех, кто «через веру в Его кровь» получает от этого пользу и радуется в нем (Рим. 3:25; 5:11), причем в этом послании лица, для которых Христос является умилостивлением, представлены как особый народ и предметы особой любви Божией (1
Иоанна 4:10), но что можно заметить и что поможет более ясно понять смысл рассматриваемого нами отрывка, так это то, что апостол Иоанн был иудеем и писал иудеям; и в тексте говорится о них и о язычниках, как о различении; и поэтому говорит о Христе:
«Он есть умилостивление за грехи наши, и не только за наши», только за грехи нас, евреев;
«но за грехи всего мира»; также и язычников, всех избранных Божиих во всем языческом мире: в котором противостоит представление евреев о том, что язычники не получат никакой пользы от Мессии, как это было замечено в Иоанна 3:16, и здесь Апостол принимает чувства своего Господа и Учителя, на груди которого он лежал, и выражает их. В еврейских писаниях нет ничего более распространенного, чем называть язычников миром, всем миром и народами мира; как они у апостола Павла, в отличие от иудеев (Рим. 11:12, 15).
3. Другой класс Священных Писаний, которые, как может показаться, поддерживают универсальную схему и обычно приводятся в ее поддержку, - это те, которые, как считается, подразумевают, что Христос умер за некоторых, которые могут быть уничтожены и погибнуть.
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3а. Первый отрывок находится в Римлянам 14:15. «Не губи своей пищей того, за кого умер Христос»: это никогда не может привести к вечному уничтожению; ибо нельзя думать, что это находится ни в воле, ни в силе людей; можно ли было предположить, что это было в воле кого-либо или что кто-то имел такое злонамеренное расположение духа, что желал и добивался вечного осуждения другого; чего, конечно, нельзя себе представить среди людей, исповедующих религию; однако это никогда не могло быть в их власти; ибо никто, кроме Бога, не может уничтожить душу и тело в аду (Матфея 10:28), и невозможно привести ни одного примера кого-либо, кто в конечном итоге был уничтожен, за кого умер Христос; и такое разрушение не может быть вызвано употреблением в пищу мяса, бесполезного использования, которое можно или нельзя есть, о чем говорит апостол, ни через себя, ни через других, которые едят его, ибо это никогда не может повлиять на вечное состояние людей, что не делает человека ни лучше, ни хуже (1 Кор. 8:8). Но этот отрывок следует понимать как разрушение мира и комфорта слабого брата из-за неосмотрительного использования более сильным братом вещей безразличных; который тем самым может стать причиной оскорбления и огорчения своего брата, его преткновения и падения, чтобы ранить и огорчить его, но не для того, чтобы погибнуть навечно; так объясняется (Рим.
14:13, 21), и ее следует понимать в том же смысле, что и фразу в Римлянам 14:20: «ибо мясо не разрушает дела Божия»; не святые, как творение Божие; ибо, поскольку это не сделано человеком, оно не испорчено человеком; ни дело благодати, начавшись, не окончится; ни дело веры, которое будет совершено с силой; но дело мира в отдельных людях и в церкви Божией.
3б. Похожий отрывок, и его следует понимать примерно так же, находится в 1 Коринфянам 8:12. «И от твоего познания погибнет твой немощный брат, за которого умер Христос?»
что подразумевает не гибель его бессмертной души; или о его вечной гибели в аду; чего не может быть ни у кого, за кого умер Христос; ибо тогда смерть Христа была бы настолько напрасной; и не быть защитой от осуждения; вопреки Римлянам 8:33, и не может быть полным удовлетворением правосудия; или Бог должен быть несправедлив, чтобы дважды наказывать за одно и то же преступление: но Он намеревается на время разрушить Его мир и утешение; и объясняется тем, что он «оскверняет» и «ранит» его совесть и заставляет его «оскорблять» посредством неосмотрительного использования христианской свободы тех, кто имел более сильную веру и большее знание (1 Кор. 8:7, 12, 13). ), с чем им следует быть осторожными, исходя из этого соображения; что слабый брат так же близок и дорог небу, поскольку он умер за него, как и более сильный брат.
3в. Другой отрывок, призываемый к той же цели, находится во 2 Петра 2:1, где говорится о лжеучителях, которые должны быть среди святых, которые внесут «обличающие ереси, отвергающиеся Господа, искупившего их, и навлекут на себя скорую погибель»: откуда делается вывод, что купленные небесами могут быть уничтожены; но здесь говорится не о Христе, а о Боге Отце; и о нем всегда употребляется слово δεσποτης, когда оно применяется к божественной Личности, а не к Христу; и нет в этом тексте ничего, что обязывало бы нас понимать его о нем; здесь также ничего не говорится о смерти Христа за кого-либо, в каком бы то ни было смысле; ни об искуплении кого-либо Его кровью; и что не подразумевается под словом «куплен»: там, где говорится об искуплении Христа, обыкновенно упоминается цена; или то или иное обстоятельство, которое явно определяет смысл; (см. Деяния 20:28; 1 Кор. 6:20; Еф. 1:7; 1 Пет. 1:18, 19; Отк. 5:9; 14:3, 4). Кроме того, если тот, кого Христос купил Своей кровью, должен быть оставлен так, чтобы отречься от Него, чтобы навлечь на себя
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сами по себе вечная погибель, покупка Христа будет напрасной, и цена выкупа будет заплачена напрасно; что никогда не может быть правдой. «Покупка», о которой говорится в тексте, относится к временному избавлению, особенно к искуплению Израиля из Египта; которые поэтому называются «купленным» народом (Исх. 15:16), эта фраза заимствована из Второзакония 32:6, где, чтобы усугубить неблагодарность народа Израиля, говорится:
«Разве не Отец твой купил тебя?» И это не единственное место, о котором говорит Петр в этой главе; (см. 1 Пет. 2:12, 13 в сравнении с Втор. 32:5). Люди, которым пишет апостол, были иудеями, рассеянными в разных местах; народ, который во все времена ценил себя и хвалился тем, что является избранным народом Господа, купленным и купленным Им; поэтому эта фраза используется здесь, как и у Моисея, чтобы усугубить неблагодарность и нечестие лжеучителей среди иудеев; что они должны отрицать, по крайней мере делами, если не словами, того могущественного Иегову, который в древности искупил их отцов из Египта и отличил их особыми милостями.
Об этих различных отрывках Священного Писания см. более подробно в моей книге «Дело Бога и Истины», часть I, а также о возражениях и ответах на них, взятых из разума, а также об абсурдных последствиях, следующих за отрицанием всеобщего искупления, как это предполагалось. ; см. тот же Трактат, часть III.
Из того, что было замечено относительно искупления, можно узнать его природу и свойства. Как,
1. Что оно угодно всем совершенствам Божиим: оно проистекает из Его любви, благодати и милосердия и прославляет их; оно запланировано и проводится Его бесконечной мудростью, которая блестяще проявляется в нем; и это делается для того, чтобы провозгласить его справедливость и честь; что в нем встречаются все совершенства Божии: милость и истина, мир и правда: велика слава всех качеств Его в искуплении и спасении народа Его.
2. Это то, чего существо никогда не сможет получить; никто, кроме Сына Божия: ни один человек не мог бы искупить ни себя, ни кого-либо другого, ни дать Богу выкуп ни за то, ни за другое: творение никогда не могло бы искупить себя ни силой, ни ценой; не силою он не мог бы развязать оковы греха, которыми он был связан; и не избавился от рук сатаны, тюремщика [тюремщика], более сильного, чем он: ни ценой; ибо бесконечная справедливость Бога, оскорбленная грехом, требовала бесконечного удовлетворения, бесконечной цены, которую нужно было заплатить в ее руки за искупление и избавление; и которому не подходила никакая цена, кроме драгоценной крови Христа.
3. Искупление, полученное Христом, пребывает в том, как его субъект, в том, кто является его автором; «В Нем мы имеем искупление через Его кровь» (Еф. 1:7), и блага этого передаются от Него Отцом через Его милостивое вменение и применение их и их к Своему народу (1 Кор. 1:30).
4. Оно особенное и особенное; их много, и не все искуплены и искуплены; искупленные искуплены из всякого рода, языка, народа и племени; они избранники Божии и овцы Христовы; особый народ (Откр. 5:9).
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5. Оно обильное, полное и законченное (Пс. 130:7), благодаря ему люди не просто переводятся в состояние, пригодное для спасения; но на самом деле и по сути спасаются благодаря этому; Благодаря этому Бог становится не просто примиряющимся с ними; но искупленные фактически примиряются с Богом через смерть Его Сына. Спасение обретается для них не условно, а абсолютно; Христос пришел взыскать и спасти потерянное; даже потерянные овцы дома Израилева; и Он нашел их в искуплении и спас их.
Искупление включает в себя несколько благословений благодати; как оправдание, прощение грехов, усыновление и жизнь вечную; и обеспечивает все искупленным.
6. Оно вечно (Евр. 9:12), названо так, в отличие от типичного и временного искупления, кровью закланных зверей, которая не могла уничтожить грех; но память о них проводилась ежегодно; но кровью Христа люди навсегда искуплены от всякого беззакония, а в отличие от временного искупления и спасения: как народ Израиля из Египта и Вавилона; какие это были виды; и поскольку оно простирается, как и в прошлые века, и было искуплением преступлений и грешников, которые находились под первым заветом; так на века вперед; блага и благословения которого достигают святых во все поколения: блага его вечны; вечная праведность для оправдания; прощение греха – раз и навсегда; и как только дитя Божие, так всегда, и наследие, обеспеченное им: искупление вечно; и искупленные будут спасены в Господе спасением вечным; никто из них никогда не погибнет, но будет иметь жизнь вечную.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 5
УДОВЛЕТВОРЕНИЯ ХРИСТА
Хотя учение о сатисфакции не только тесно связано, но даже включено в учение об искуплении, совершаемом путем уплаты удовлетворительной цены в руки правосудия, и является его частью; однако она настолько важна, что требует, чтобы о ней говорили отчетливо и отдельно: слава христианской религии отличает ее от других; что дает ему преимущество перед всеми другими, и без чего оно само не имело бы никакой ценности: и хотя слово «удовлетворение» не выражено в Писании слоговым образом, как оно употребляется в рассматриваемом учении, вещь в нем обильно заявлена; что, однако, Социн отрицает; хотя он сам признает, что нельзя отвергать вещь только потому, что она явно не найдена в Писании; ибо он говорит: для всех любящих истину достаточно, чтобы то, о чем идет речь, подтверждалось разумом и свидетельством; хотя слова, которые используются при объяснении вопроса, не встречаются явно написанными. То, что Христос сделал и претерпел вместо грешников, с удовлетворением, благоволением и принятием в глазах Бога, - это то, что можно с полным основанием назвать
"удовлетворение;" и об этом много сказано в слове Божием; например, когда говорится, что Бог «довольен ради праведности Христа», и вместе с тем Он отвечает требованиям закона и справедливости; и это почитание и преувеличение этого; и когда говорится, что жертва Христа и Его страдания имеют «сладкое благоухание для неба»; потому что оно искупило грех, искупило его; то есть удовлетворил за это и отнял; чего не могли сделать жертвы по закону; поэтому здесь было напоминание об этом каждый год (Ис. 42:21; Еф. 5:2), и есть термины и фразы, которые используются в отношении Христа и Его работы; как «умилостивление, примирение, искупление» и т. д. которые эквивалентны и синонимичны удовлетворению греха и выражают его; относительно которого можно наблюдать следующие вещи:
1. Необходимость искупления греха для спасения грешников; ибо без удовлетворения за грех не может быть спасения от него; «ибо Ему надлежало, для Которого все и через Которого все, приведя многих сынов к славе, сделать Вождя спасения их совершенным через страдания»; то есть он стал для себя всемудрым и всемогущим Создателем и Создателем всего сущего; это соответствовало его природе и совершенству; это было уместно и настолько необходимо, что это должно было быть сделано; что ему было угодно привести многих сынов человеческих, даже тех, которые стали сынами Божьими, к вечной славе и блаженству благодаря Христу; что автор их спасения должен совершенно и полностью претерпеть на их месте и вместо них все, чего может потребовать закон и справедливость Божья; без которого не мог бы спастись ни грешник, ни сын прославиться. Если будут предоставлены две вещи, которые, конечно же, должны быть легко предоставлены, удовлетворение за грех окажется необходимым:
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1а. Что люди грешники; и это следует признать, если только кто-то не может прийти к такому воображению, что они представляют собой невинные существа, чья природа не испорчена, а их действия не являются неправильными; ни оскорбительно для небес, ни вредно для их собратьев; и если бы это было так, тогда действительно тогда удовлетворение за грех было бы ненужным: и можно было бы подумать, что противники удовлетворения Христа, должно быть, питали такое самомнение о себе; но если у них есть Писание, весь опыт, совесть людей и факты против них; все, кто объявляет людей грешниками, преступниками закона и объявляют их виновными перед Богом; и подлежат его проклятию, осуждению и смерти, его санкции; и «всякое нарушение» его и «непослушание» ему имеет
«получил» получает или получит «справедливое вознаграждение»; то есть праведный суд и наказание либо самому грешнику, либо поручителю за него (Евр. 2:2).
Бог никогда не ослабляет санкции закона; то есть наказание за грех, которым оно грозит; хотя он благосклонно допускает, что можно потерпеть это за правонарушителя. Грехом люди отчуждаются от Бога, отдаляются от Него в отношении общения; и без примирения или удовлетворения за грех они никогда не могут быть допущены к нему; грешник, не примирившийся с Богом, никогда не сможет наслаждаться близостью к Нему и общением с Ним; и это, когда бы то ни было, является плодом страданий и смерти Христа; он пострадал вместо неправедных, чтобы привести их на небеса; и кровью Его, примиряющей их, так что дальние в общении становятся близкими и благоволят ему (1 Пет. 3:18; Еф 2:13, 14), удовлетворение Христос не обеспечивает любовь Божию, будучи ее следствием; однако оно открывает путь в объятия Его рук, остановленных грехом.
Более того, люди из-за греха объявляются бунтовщиками против Бога и врагами Ему; следовательно, стало необходимым примирение, искупление или удовлетворение; поскольку они являются врагами в своих умах из-за злых дел; да, их плотские помышления сами по себе являются враждой против Бога. И, с другой стороны, со стороны Бога есть закон вражды, который должен быть убит, и был убит через страдания Христа на кресте; «Убив тем самым вражду» (Еф.
2:16), и таким образом установили мир и примирение; ибо это не предполагает какого-либо внутреннего расположения в уме народа Божия до обращения, которое преодолевается в нем любовью Божией, вселившейся в них; но объявленная вражда нравственного закона против них, ими нарушенная; символом которого был церемониальный закон в приносимых им жертвах и стоял как рукописный текст против них; все, что нужно было удалить.
1б. Другая вещь, которую следует принять как должное, это то, что воля Божия состоит в том, чтобы спасти грешников, по крайней мере, некоторых из них; ибо если бы Он не хотел спасти кого-либо от греха, то не было бы необходимости в удовлетворении этого греха. Теперь несомненно, что воля и решение Бога - спасти некоторых; которым Он предназначил не гнев, которого они заслуживают, но спасение небесами; которых Он предназначил к вечной жизни, и они являются сосудами милосердия, заранее приготовленными к славе; и чье спасение предусмотрено в совете и завете благодати, в котором оно обсуждалось, придумывалось и решалось, и Христос назначил его автором; и который, в назначенное время, был послан и пришёл к этому, и получил это; и это приписывается его крови, его страданиям и смерти, которые были необходимы для его осуществления.
Некоторые утверждают, что Бог мог простить грех и спасти грешников, не получив при этом удовлетворения; и это говорят не только социниане, но и некоторые, как Твисс, доктор Гудвин, Резерфорд,
и т. д. которые признают, что удовлетворение получено, а также его пригодность и целесообразность; но тогда
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это значит отказаться от сути дела; ибо если это уместно и целесообразно сделать, то это необходимо; ибо все, что подобает сделать в деле спасения, Бог не может не сделать или не хочет, чтобы это было сделано. Кроме того, такой способ разговора имеет тенденцию подрывать и ослаблять доктрину удовлетворения; таким образом, чтобы ободрить и укрепить руки социниан, противников этого; И тот, и другой используют во многом одни и те же аргументы. Действительно, неправильно ограничивать Святого Израилева или ограничивать его власть, которая безгранична, безгранична и бесконечна; с которым нет ничего невозможного, и который способен сделать больше, чем мы можем себе представить; тем не менее, утверждение, что есть некоторые вещи, которые он не может сделать, никоим образом не унижает славу его власти, не является каким-либо обвинением в ее адрес и не доказывает какое-либо несовершенство или слабость в нем; ибо не быть в состоянии сделать их – это его слава; как то, что он не может совершать беззакония, что противоречит чистоте и святости его природы; он не может совершить поступка несправедливого по отношению к любому из своих созданий, который противоречит его справедливости и праведности; он не может лгать, что противоречит его правдивости и правде; он не может отречься от себя, ибо это противоречит его природе и совершенству; и по той же причине он не может простить грех без удовлетворения, потому что так поступок не согласуется с совершенствами его природы. Напрасно спорить о силе Божией; что он может сделать или чего он не может сделать, во всяком случае, когда ясно, что он хочет сделать, как это происходит в рассматриваемом нами случае; в то же время он объявил себя Богом милостивым и милосердным, прощающим беззаконие, преступление и грех; он самым решительным образом заявил, что «никоим образом не оправдает виновных»; (см. Исх 34:6, 7; Иер 30:11; Наум 1:3; Числа 14:18), или оставить его безнаказанным; то есть без удовлетворения. Кроме того, если бы можно было использовать какой-либо другой метод, соответствующий воле Божией, молитва Христа выявила бы его;
«Отче, если возможно, пусть минует меня эта чаша страдания и смерти», — и затем добавляет:
«Не моя воля, но Твоя да будет!» какова была эта воля, очевидно; (см. Евр. 10:5-10). Можно сказать, что это делается для того, чтобы сделать Бога слабее человека и представить Его неспособным делать то, что может сделать человек; один человек может простить другому долги, которые ему причитаются; и в некоторых случаях он должен и заслуживает за это похвалы; и человек может простить другому преступление, совершенное против него самого, и должен это сделать; особенно когда преступник выражает раскаяние. Но следует заметить, что грехи не являются денежными долгами, и их следует отпускать такими, какие они есть; другой, который абсурден; но долгами они называются, потому что, поскольку долги обязывают к уплате, они обязывают к наказанию; какой долг наказания должен быть уплачен либо должником, грешником, либо поручителем за него; грехи являются преступными долгами и не могут быть прощены никаким другим способом. Поэтому Бога в этом деле следует рассматривать не просто как кредитора, но и как Судью всей земли, который поступит правильно; и как настоятель и правитель мира; тот великий Законодатель, способный спасти и разрушить; кто будет обеспечивать свой авторитет как таковой, воздавать должное себе и чтить свой закон, а также проявлять должную заботу о благе сообщества или вселенной, моральным правителем которой он является. Итак, хотя один человек может простить другому частное преступление, совершенное против него самого, поскольку оно причиняет ему вред, он, однако, не может простить другого, так как это вред обществу, частью которого он является; частное лицо, так как оно не может совершить месть и гнев, или наказать обидчика; поэтому он также не может по праву оставить безнаказанным того, кто нарушил мир и благо государства; это вещи, принадлежащие гражданскому магистрату, тому, кто обладает властью и властью; и судья, действующий под руководством другого и в соответствии с законом, который он обязан соблюдать, не может ни налагать наказание, ни смягчать его, особенно
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последний, без приказа своего начальника. Бог действительно не торговец другим; он сам по себе и может делать все, что ему заблагорассудится; он Создатель и Судья закона, но при этом он сам себе закон; его природа — его закон, и он не может действовать вопреки этому; а потому, как говорит Иисус Навин, «Он — Бог святой; Он — Бог ревнитель; Он не простит ни преступлений твоих, ни грехов твоих»; то есть без удовлетворения; и что соответствует его собственной чести и славе; для которых он является ревнивым Богом. Грех — это «crimen laesae Majestatis»; преступление, совершенное против величия Бога; оно тревожит вселенную, правителем которой он является, и стремится поколебать и свергнуть его моральное правление миром; внести в него атеизм, привести его в беспорядок и беспорядок, и вывести существа из их зависимости от Бога и послушания ему, как нравственному Правителю его; и поэтому требует удовлетворения, причём бесконечного, какова его цель; и не может быть создан иначе, как бесконечной Личностью, как Христос; такого удовлетворения требует честь Божественного Существа и Его праведного закона, нарушенного грехом. Это заставляет заметить, что прощение греха без удовлетворения не соответствует совершенству Бога.
1б1. Не с его справедливостью и святостью; Бог по своей природе и сущности справедлив и свят; все его пути и дела свидетельствуют о том, что он таков; и его создания признают это, ангелы и люди, хорошие и плохие; поскольку он праведен, он, естественно, любит праведность; и, естественно, ненавидит зло и не может не показать, что ему запрещено это делать; и что проявляется в наказании его. Бог — огонь поядающий; и как огонь естественным образом сжигает горючие вещества, так и для неба естественно наказывать грех. Поэтому карательное правосудие, хотя и отрицается социнианами, чтобы подорвать удовлетворение Христа, является для него естественным и существенным; он не может не наказывать грех: праведно с ним это делать; этого требует справедливость Божия; и нет спасения, не вынеся его; и за это его хвалят и аплодируют святые и святые ангелы; и поступать иначе или не наказывать грех значило бы действовать против него самого и против его собственной славы.
1б2. Прощать грех без удовлетворения за него не согласуется с Его правдивостью, истиной и верностью по отношению к Его святому и праведному закону: Ему надлежало, как Правителю вселенной, дать закон своим созданиям; ибо где нет закона, нет и преступления; люди могут грешить безнаказанно, им нельзя предъявить никаких обвинений; грех не вменяется там, где нет закона; но Бог дал закон, который свят, справедлив и добр; и это показывает, какова Его добрая и совершенная воля; и к этому закону прилагается санкция, как и должно быть к каждому закону, иначе он не будет иметь никакой силы, чтобы обязывать к соблюдению его и удержать от неповиновения ему; и санкция закона Божия есть не что иное, как смерть, смерть вечная; что является справедливой платой и надлежащим наказанием за грех, и которое Бог объявил, что Он наложит на преступника; «В день, в который ты вкусишь от него, смертью умрешь». Теперь правдивость, истина и верность Бога призваны увидеть, как эта санкция будет установлена, а угроза исполнена; либо на самого нарушителя, либо на поручителя за него; ибо суд Божий таков, что такой человек достоин смерти; и суждение его соответствует истине; и это наверняка произойдет.
1б3. Мудрость Божия требует, чтобы грех не прощался без удовлетворения; ибо ни один законодательный орган не является мудростью допускать, чтобы закон не применялся к правонарушителю; всегда признается по слабости, либо по страху, либо по
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через благосклонность и привязанность; и это можно назвать нежностью, снисходительностью и милосердием; но это не правосудие: оно имеет тенденцию ослаблять авторитет законодателя, подвергать правительство презрению и придавать смелости нарушителям закона в надежде на безнаказанность. Никогда нельзя думать, что всемудрый Законодатель играет такую роль: кроме того, план человеческого мира и примирения на небесах представлен как высший акт мудрости, известный как совершенный Богом; ибо «в этом Он изобиловал по отношению к нам всякой мудростью и благоразумием», но где же совершенная мудрость его, если бы это могло быть проще, с меньшими затратами, без страданий и смерти Сына Его? если бы существовал другой, лучший путь, безграничная мудрость нашла бы его, а божественная благодать и милость последовали бы за ним.
1б4. И не кажется таким уж правильным соглашаться с великой любовью и привязанностью Бога к Его Сыну Иисусу Христу, который назван Его возлюбленным Сыном, возлюбленным Сыном Его любви; отправить его в этот мир в подобии греховной плоти, чтобы его поносили и оскорбляли худшие из людей, чтобы его били, били и пытали кучка негодяев и предали его самым жестоким и постыдным наказаниям. смерть, чтобы совершить примирение за грех, если бы грех мог быть прощен и грешник спасен, без всего этого, намеком, кивком, словом говорящим; «Прощаются тебе грехи твои», и ты спасешься! И при этом оно не выражает так полно любовь Бога к Его спасенным; но имеет тенденцию уменьшать и принижать эту любовь. Бог, отдавший Своего Сына страдать и умереть вместо грешников и быть умилостивлением за их грехи, всегда приписывается любви Божией и представляется как сильнейшее ее выражение! Но где же величие этой любви, если бы спасение можно было совершить более легкими темпами? и действительно, если бы это можно было сделать по-другому: величие этого проявляется в том, что либо грешник должен умереть, либо Христос умрет за него; такова была любовь Божья, что он выбрал последнее! Ко всему этому можно добавить, как доказательство необходимости удовлетворения греха, то, что что-то из этого проявляется в самом свете природы у язычников, у которых нет ничего другого, что могло бы ими направлять; они разумны благодаря этому: когда совершается грех, оскорбляется божество; иначе что означают эти обвинения совести в грехе и ужасные ужасы и ужасы ума? свидетельствуйте также о различных, хотя и глупых и бесплодных методах, которые они использовали, чтобы умиротворить гнев Божий; как и отдать первенца своего за преступление его, и плод тела своего за грех души своей; что показывает их ощущение необходимости какого-то удовлетворения за совершенные преступления; и умиротворения справедливости или мести, как они называют свое божество (Деяния 28:4). Различные жертвоприношения иудеев, на которые они были направлены в прежнем устроении, ясно показывают необходимость искупления грехов; и ясно указать на прощение греха, исходящее из него; хотя сами они не могли действительно, только типично искупить грех, совершить за него искупление и удовлетворение. Но если Бог мог простить грех, не получив никакого удовлетворения, почему бы не простить его у подножия этих жертв? Причина проста: Он не мог, в соответствии с самим собой, сделать это без жертвы Своего Сына, прообразом которой они были. Следовательно, можно сделать вывод, что полное удовлетворение греха тем, что сделал и пострадал Христос, было абсолютно необходимо для прощения греха; «Без пролития крови не бывает прощения», ни типичного, ни реального; без него никогда не было, никогда не будет и не может быть никакого прощения грехов (Евр. 9:22).
2. Основание и основание удовлетворения греха небесами, а также его причина и источник.
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2а. Во-первых, основанием и основанием, на котором оно положено и на котором оно развивается, являются совет и завет благодати, а также поручительские обязательства Христа в нем.
2а1. План примирения с Богом, или умилостивления божественной справедливости, и примирения за грех, то есть удовлетворения за него, был запланирован на вечном совете; который отсюда и называется «советом мира» (Зах. 6:13). «Бог был»
тогда «в Господе», или со Христом, «примиряя мир», все число избранных,
"ему самому;" то есть они совещались друг с другом, чтобы составить план своего примирения и спасения; и метод, который они выбрали, заключался в том, чтобы «не вменять им в свои преступления»; не считать и не ставить на их счет их грехи и беззакония и настаивать на удовлетворении их от себя самого; ибо знал Бог, что если бы Он потребовал от них удовлетворения, то они не смогли бы ему ответить, ни один человек из тысячи, нет, ни один; ни за один грех из тысячи, нет, ни за один; и что если он выдвинет против них обвинение в грехе, они должны быть осуждены; ибо они не смогли бы привести ни одной причины или сказать что-либо от своего имени, почему бы против них не был вынесен приговор; а потому: «Кто будет обвинять избранных Божиих?» поскольку Бог не хочет, кто бы ни делал, это не будет полезно против них; ибо «Бог оправдывает» их: и счастливы люди, заинтересованные в этом славном замысле, которым Господь «не вменяет беззакония». небо, Сын Божий; что, хотя и не выражено в упомянутом тексте (2 Кор. 5:19), тем не менее подразумевается и понимается и ясно и полно обозначается в следующем стихе, в котором рассказывается о плане примирения. продолжается; «Ибо Он сделал для нас грехом того, кто не знал греха»;
то есть безгрешный Иисус, который стал грехом, а не по своей природе, путем переливания в него греха, чего не допускала его святая природа; но вменительно, перекладывая на него вину за грех, возлагая ее на его счет и возлагая на него ответственность за нее; что и было сделано не только во время его страданий и смерти, хотя тогда Бог открыто и явно «возложил на него» или заставил ответить на него «беззакония всех нас», всего народа Господня, когда « наказание их мира было на Нем»; или наказание за их грех было наложено на него, чтобы примирить их; но как только был проведен мирный совет, и вышеупомянутый метод был согласован и согласован, или Христос стал Поручителем за свой народ, так рано ему были вменены их грехи, и он стал ответственным за них; и это заложило основу для его удовлетворения за грех. Ибо 2а2. План, составленный на совете, был закреплен в завете; который по этой причине называется «заветом мира» (Ис. 54:10; Мал. 2:5), в котором завет Христос был призван быть Священником; ибо Христос не прославил Себя, чтобы быть названным таковым; но отец его удостоил его этой чести, посвятил, поставил и рукоположил его в священники с клятвой (Пс. 110:4). Главной задачей священника было примирение и искупление грехов; ради этого Христос был призван на эту должность; и в завете ему было указано, что он не должен приносить таких жертв и приношений, которые приносились по закону, которые не могли бы ни удалить грех, ни искупить его; и хотя Бог хотел, чтобы они были принесены, как символ искупительной жертвы Христа, с самого начала, на протяжении всего предыдущего устроения, до пришествия Христа; однако он не хотел, чтобы он предлагал что-либо подобное; «Жертвы и приношения не желал», и поэтому, хотя Христос был Священником, Он никогда не приносил никакой законной жертвы; но когда
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что-либо подобное необходимо было сделать для людей, о которых он заботился, он всегда посылал их отнести свои приношения священнику; как и в случае с очищением прокаженных (Матфея 8:4; Луки 17:14), Он должен был принести жертву другого рода, отвечающую более великой цели, и это было предусмотрено в завете; «Тело Ты приготовил Мне», которое предназначено для всей человеческой природы; ибо не только тело Христа, но и душа Его была принесена в жертву за грех (Евр. 10:5, 10; Ис. 53:10), и эта жертва за грех была принесена страданиями и смертью Христа в комнате и вместо грешников, когда Он был изранен за их преступления, изранен за их грехи и поражен за их беззакония; то есть принести им удовлетворение; это было то, что предписывалось в завете; эту заповедь он получил от Отца своего и был послушен ей, даже умереть крестной смертью; и эта работа была предложена и назначена ему в завете и объявлена в пророчестве, чтобы положить конец беззаконию, положить конец греху и совершить примирение за беззаконие; и это он сделал, пожертвовав собой. Когда весь этот план был составлен на совете и согласован в завете, он был предложен Христу, и Он с готовностью согласился на него и стал поручителем завета, лучшего завета; и принял на себя обязательство принять человеческую природу, делать и страдать в ней все, что закон и справедливость Бога могли потребовать и должны требовать от Него, вместо грешников, чтобы полностью искупить их грехи, для которых вышеперечисленное является основанием и основанием. Сейчас,
2а3. Во всей этой сделке нет ничего, что могло бы причинить вред какому-либо человеку или предмету или что можно было бы обвинить в какой-либо неправедности; но все согласно правилам справедливости и суждения.
2а3а. Небу не причиняется никакого вреда, когда Он добровольно заменяет грешников, чтобы искупить их грехи; ибо насколько он мог, настолько он и желал это сделать; он, приняв человеческую природу, был достоин повиноваться и страдать, ему было чем принести жертву; как человек, он должен был пролить кровь за прощение грехов и жизнь, которую нужно было отдать за выкуп грешников; и как Бог, Он мог поддержать человеческую природу в союзе с Собой под тяжестью возложенного на нее греха; и перенесет все положенное за это наказание с радостью, мужеством и силой: и как мог, так и желал; он сказал в завете, когда ему было предложено: «Вот, я пришел исполнить волю твою»; и когда настало время, он с готовностью приступил к этому, приступил к этому как можно скорее, считал это своей пищей и питьем, чтобы выполнить это, и был постоянен в этом; и что всего было горестнее и неприятнее для плоти и крови, он горячее всего желал, именно своего кровавого крещения, страданий и смерти; и «воленти неподходящие травмы». Кроме того, он имел право распоряжаться своей жизнью; гражданский закон не допускает, чтобы один человек умирал за другого; причина в том, что ни один человек не имеет права распоряжаться своей жизнью; но Христос имел: «Я имею власть, — говорит он, — положить это»; то есть его жизнь (Иоанна 10:18), поэтому он назван «князем жизни» как по отношению к своей собственной жизни, так и по отношению к жизни других (Деяния 3:15), и, соответственно, это было в его власть отдать его в качестве выкупной цены за свой народ; поэтому, говорит он, Он пришел «отдать душу Свою для выкупа за многих» (Мф. 20:28), и которую Он отдал; и у него также была власть снова взяться за это: если бы хороший человек был допущен гражданским законом к смерти за плохого человека, это было бы потерей для государства, и это еще одна причина, по которой это не допускается; но Христос, как Он отдал Свою жизнь за грешников, так и мог снова принять ее, и так быстро; он
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был предан смерти за преступления людей, чтобы восстановить справедливость для них; и затем Он снова воскрес для оправдания их; однажды он умер и некоторое время оставался под властью смерти, но она не могла долго удерживать его; когда через него он искупил грех, он воскрес из мертвых и больше не умрет, но будет жить вечно для блага своего народа. И человеческая природа Христа не стала проигравшей, а выиграла от Его страданий и смерти; ибо, окончив дело свое, он прославляется славой, обещанной ему в завете прежде бытия мира; увенчан славой и честью, превознесен выше всякой твари, имеет место одесную Бога, где нет ангелов; ангелы, власти и силы подвластны ему; у человеческой природы нет никаких оснований жаловаться, и она никогда не жаловалась на какие-либо потери, понесенные страданиями вместо грешников и совершением их спасения.
2а3б. И при этом во всей этой сделке небеса не сделали ничего несправедливого; нет неправды ни в нем, ни в его природе, ни в каких-либо его путях и делах; ни в этом деле, которое было сделано, чтобы «заявить о своей праведности, чтобы он мог быть праведен», казаться справедливым «и быть оправданием верующего в Иисуса»; на основании совершенной праведности и полного удовлетворения за грех. Человек, посланный для выполнения этой работы и отданный в руки правосудия и не пощаженный, был тем, кем Бог владел, он был Его собственным Сыном, Его единородным Сыном; и с его собственного согласия он выдал его за весь свой народ; и кто является их поручителем и обязался выплатить их долги и ответить за любой вред, ущерб или зло, причиненный ими; и добровольно взяв на себя свои грехи, и они были найдены на нем по справедливости Божией; Требование удовлетворения их потребностей не могло быть неправедным; и, соответственно, «потребовали, и он ответил», как можно перевести первую часть Исайи 53:7; то есть от него требовалось удовлетворение, и он ответил на предъявленное к нему требование; и где в этом неправда? Имя Христа было в обязательстве, и только; и поэтому он был единственным человеком, которого правосудие могло захватить и получить от него удовлетворение; кроме того, существовало соединение, союз, связь между Христом и Его народом до того, как Он принес им удовлетворение; что лежало в основе всего этого и показывало причину этого; как и во всех подобных случаях, когда грехи одного были наказаны другим; как когда Бог наказывал детей за беззакония отцов, существует отношение отцов и детей; и отцы наказываются в детях, как части их; таким образом, Хам, сын Ноя, был преступником, но проклятие было объявлено и пало на Ханаана, его сына, и Хам был наказан в нем; когда Давид пересчитывал народ и столько тысяч пострадало за это, здесь было соотношение царя и подданных, которые были одним в гражданском смысле, и один был наказан за другого.
Таким образом, Христос и Его народ едины в естественном смысле, имея одну и ту же природу и причастники одной и той же плоти и крови; и таким образом удовлетворение за грех было произведено в той же самой природе, которая согрешила, как и должно было; и в юридическом смысле, как поручитель и должник суть одно, так что если один уплатит долг, то это то же самое, как если бы это сделал другой; и в мистическом смысле, как глава и члены суть одно, как Христос и народ Его являются главой и членами одного тела, так что если страдает один, страдают вместе с ним и остальные; и нет ничего несправедливого, если одна часть тела согрешит, за это пострадает другая; как если бы голова совершала преступление, а спина была бы наказана: Христос и народ Его — одно, как муж и жена, которые — одна плоть; и поэтому не может быть никакого нарушения, а тем более несправедливости, в том, что Христос отдал Себя выкупную цену за Свою Церковь, чтобы выкупить ее из рабства; или приношение и жертва за
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и так как во всем этом деле, по-видимому, нет никакой неправды со стороны Бога, поскольку Он был в этом замешан, то и нет никакого вреда, нанесенного Ему через удовлетворение, произведенное другим; ибо этим прославляются все божественные совершенства (Пс. 85:10).
2а3с. Закону Божьему также не причинен никакого вреда; у него есть все его требования, и ни одна часть не остается неудовлетворенной; ибо оно не отменено и не смягчено; происходит перемена лица, производящего удовлетворение, что благосклонно допускается законодателем; но не меняется санкция закона и наказание, которого он требует; это не утихает. Закон настолько далек от проигрыша из-за смены лиц, приносящих ему удовлетворение, а наоборот, значительно выигрывает; закон возвеличен и прославлен; более почетно послушанием ему Христа, чем послушанием святых и ангелов на небесах; и страдания Христа, несущие за него наказание, делаются более почетными, чем все страдания проклятых в аду на всю вечность (Ис. 42:21).
2б. Во-вторых, причины, источник и источник удовлетворения.
2б1. Что касается Бога-Отца, то можно сказать, что Он является действенной причиной этого, а Его любовь — движущей причиной; он был первым, он начал это, сделал первое движение, привел это в движение; «Все от Бога, небесами примирившего нас с Собою» (2 Кор. 5:18), он созвал на нем совет, он придумал его план, он изложил Христа в Его вечных целях и постановлениях. быть умилостивлением за грех, удовлетворением за него; и он послал его в назначенное время для этой цели; возложил на него беззакония народа своего и вменил ему грех за них; он избивал его, и огорчал его, и душу его сделал жертвой за грех; он не пощадил его, но предал в руки правосудия и смерти; и что побудило его к этому, так это его великая любовь к своему народу (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:10).
2б2. Подобным же образом Христа можно рассматривать как действующую причину, а Его любовь — как движущую причину в этом деле; он пришел в мир, чтобы умереть за грешников и Своей кровью искупить их на небо; он отдал за них жизнь Свою; он отдал Себя за них в приношение и жертву Богу, умилостивительную, искупительную; и что побудило его к этому, так это его великая любовь к ним и доброта к ним; «Тем познаем мы любовь Бога», то есть Бога Сына, «потому что Он душу Свою положил за нас» (1 Иоанна 3:16), а любовь Христа часто предполагает, что Он отдал Себя на смерть. в комнате своего народа (Гал.
2:20; Еф 5:2, 25).
3. Вопрос удовлетворения, или что это такое, что дает удовлетворение справедливости Божией; так что грешник на основании этого или в связи с этим оправдывается и освобождается; и это не что иное, как исполнение Христом всего закона вместо грешников; это было то, что он предпринял в завете; поэтому он сказал: «Закон Твой в сердце моем»; он хотел и был готов выполнить это; и когда Он пришел в мир, то посредством своего воплощения добровольно подчинился ему и подчинился ему, ибо Он пришел не разрушить его, но исполнить; и он стал «концом закона», завершением его для всякого верующего: он исполнил его,
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3а. Соблюдая его заповеди и отвечая на все его требования. Требуется ли для этого святая природа? оно есть в том, кто «свят, невинен и непорочен»; требует ли оно совершенного и безгрешного послушания? оно находится в том, кто не согрешил, ни разу не нарушил закон, но всегда делал то, что было угодно Его Отцу; и который объявил себя «довольным ради своей праведности» и вместе с ней; и это было сделано для его народа благодаря его активному послушанию закону, который так одобрен небесами, что он вменяет его без дел для оправдания их (Рим. 4:6; 5:19). Не является также никаким возражением против этого учения то, что Христос, как человек, был обязан подчиняться закону ради самого себя, что верно; но затем следует заметить, что, когда он принял человеческую природу или стал человеком ради своего народа, «для нас» или для нас, «родится ребенок»; и ради них он подчинился закону. Кроме того, хотя он и был обязан этому как человек, однако он не был обязан отдать его в таком состоянии и состоянии, как он; в состоянии унижения, в течении скорби и скорби, в состоянии страдания во всю жизнь свою, даже до смерти; ибо человеческая природа Христа с момента соединения ее с Сыном Божиим имела право на славу и счастье; так что его послушание закону в таком низком состоянии было совершенно добровольным, и к чему он не был обязан; и из того, что Христос уступил послушанию Своему народу, нельзя утверждать, что тогда они освобождаются от этого; они не; они находятся под небесным законом и обязаны подчиняться ему; они не обязаны подчиняться ему таким же образом или для таких целей, как подчинился ему Христос, даже для того, чтобы оправдать их перед Богом и дать им право на вечную жизнь.
3б. Христос исполнил закон и удовлетворил его, понеся за него наказание вместо Своего народа, то есть смерть всякого рода (Быт. 3:19; Рим. 6:23), телесную смерть, которая включает в себя все скорби, скорби, скорби, нищету и бесчестие, которые претерпел Христос во всем своем состоянии уничижения; ибо Он взял на Себя наши немощи и понес наши болезни; и был человеком скорбей и изведанным скорбями во все дни свои; и все, что он претерпел в теле своем, когда отдал спину свою бьющим и щеки свои вырывающим волосы; когда его били и били по ладоням во дворце первосвященника; и был избит и бичеван по приказу Пилата; голова его была увенчана шипами, а руки и ноги пронзены гвоздями на кресте, где он провисел три часа в великих муках и страданиях; и некоторые ограничивают его удовлетворительные страдания тем, что он пережил в течение этого времени, хотя оно действительно очень велико, и никто не может сказать, что он перенес в душе и теле в этот промежуток времени; однако это, исключая то, что он претерпел до и после, не должно рассматриваться как единственное наказание, которое он претерпел во искупление за грехи человеческие; завершающей и завершающей частью которого была смерть и то, что требовал закон; и поэтому установление мира и примирения приписывается кровопролитию и смерти Христа на кресте (Кол. 1:20; Рим. 5:10), причем эта смерть была кровавой, жестокой и мучительной, как само это говорит: и описание ее показывает (Пс. 22:15, 16), а также было весьма позорным и позорным, смертью рабов и худших из злодеев; и был также проклят, и показал, что, как Христос был сделан грехом для Своего народа, и их грехи были вменены Ему, так и Он был сделан проклятием для них и понес все проклятие закона, которое им причиталось. (Гал. 3:13). Более того, Христос не только претерпел телесную смерть и все, что содержалось в ней, и было связано с ней, или страдало в Его теле; но и в душе своей, через жестокие искушения сатаны, «он пострадал, будучи искушенным»;
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и через брошенные на него упреки, которые вошли в его душу и разбили его сердце; и через его агонии в саду, когда его душа была чрезвычайно скорбела, даже до смерти; и особенно через его страдания на кресте, когда его душа, как и его тело, была принесена в жертву за грех; и когда он выдержал то, что было равносильно вечной смерти, заключающейся в отделении от Бога и ощущении божественного гнева; и то, и другое претерпел тогда Христос, когда Бог оставил Его и сокрыл от Него лице Свое; что заставило его сказать: «Боже мой, Боже мой, почему Ты оставил меня!» и он испытал ужасное чувство божественного гнева из-за возложенных на него грехов своего народа, наказание за которые он понес; когда он сказал: «Ты отверг и возненавидел, ты разгневался на помазанника Твоего», Твоего Мессию (Пс. 89:38), и таким образом, делая и претерпевая все, что мог потребовать закон и справедливость Божья, он сделал полное и полное удовлетворение этим своего народа; это было не просто что-то, какое-то маленькое дело, которое дал Христос и которым был доволен Бог, и то, что называется «принятием»; но надлежащее, полное и адекватное удовлетворение, которое он дал, так что ничего большего с точки зрения справедливости от него нельзя было требовать.
4. Форма или способ удовлетворения небес; то есть он взял на себя грехи своего народа, вменив их ему, и умер за их грехи и за грешников; то есть в своей комнате и вместо них, как их заменитель; это фразы, которыми это выражено в Священном Писании.
4а. Во-первых, понеся грехи своего народа, о чем мы впервые читаем в Исаии 53:11,12.
где используются два слова, оба одинаково переведенные: «И Он понес грехи многих».
ש он взял, поднял их, взял их у народа своего и взял их на себя; и еще: «Он понесет беззакония их».
׳, как человек носит и носит
бремя на его плечах; отсюда и использование этой фразы в Новом Завете: автор послания к Евреям в 9:28 отмечает, что «Христос однажды был принесён в жертву, чтобы понести грехи многих»; указывая на то время, когда Он понес грехи многих; это было тогда, когда ему принесли жертву, чтобы искупить их; и апостол Петр наблюдает, куда он их понес; «Кто Сам грехи наши вознес телом Своим на древо!» (1 Пет.
2:24). «Он родил их в Своем теле», в теле Своей плоти; когда это было предложено раз и навсегда; и «на дереве», на кресте, когда Он был на нем распят. Итак, то, что он нес грех, предполагает, что он был на нем: не было греха «в нем», по своей природе, в его природе и жизни; если бы они были, он не был бы подходящим человеком, чтобы забрать грех, искупить его и получить за него удовлетворение; он явился, чтобы забрать наши грехи; то есть жертвуя собой; но грех был на нем, он был «возложен» на него, как грехи Израиля были «возложены» на козла отпущения, Аарон. Грех был возложен на Христа Его божественным Отцом; ни одно существо не могло бы этого сделать, ни ангел, ни человек; но «Господь возложил на Него» или «возложил на Него» «беззакония всех нас» (Ис. 53:6), не отдельное беззаконие, но целую массу и массу грехов, собранных вместе, и возложили на него как общее бремя; даже из всех нас, из всех избранных Божиих, как иудеев, так и язычников; ибо Христос стал умилостивлением или удовлетворением за грехи обоих (1 Иоанна 2:2). Эта фраза о возложении греха на Христа выражает вменение его Ему; ибо, как воля Божия, не вменять себе вину за преступления избранных Его; ему было угодно, чтобы они были вменены небу, что и было сделано его собственным поступком; «Ибо Он сделал его грехом за нас»; то есть по
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вменение, благодаря которому мы «становимся праведными перед Богом в Нем»; смысл в том, что обвинение в грехе было предъявлено ему как поручителю за его народ; «к беззаконникам причтен он»;
понеся на себе грехи многих, он был зачтен, как если бы он был одним, и грех был вменен ему; и с ним поступила справедливость Божья как таковая; обнаружив на нем грех посредством вменения, было предъявлено требование удовлетворения за грех; и он ответил на него в полной мере. Все это было с его собственного согласия; он согласился, чтобы на него возложили грех, вменили ему и предъявили ему обвинение в нем, за которое он взял на себя ответственность; да, он сам взял на себя грехи своего народа; так говорит евангелист Матфей: «Сам взял на Себя наши немощи и понес болезни наши» (Мф. 8:17), как Он принял их природу, так Он взял на Себя их грехи, отчего плоть Его стала иметь «подобие плоти греховной, "хотя это действительно было не греховно.
То, что Христос понес, возложив на Него и вменив Ему, было грехами, всякого рода грехами, первородными и действительными; грехи всякого рода, явные и тайные, сердечные, устные и житейские; все греховные действия, совершенные его народом; ибо Он искупил их от всех беззаконий их; и Бог ради Христа прощает все согрешения; кровь его очищает от всякого греха, и праведность его оправдывает от всего; все было вменено ему, как и им: все, что во грехе и принадлежит греху, было понесено им; нечистоту и нечистоту греха, не осквернившись ею, которую невозможно отделить от нее; и вина греха, которая была переложена на него и обязана наказанию; и, в частности, само наказание, грех, часто понимается как наказание за грех (Быт. 4:13; Плач. 5:7), и это очень важно и всегда подразумевается, когда говорится, что Христос понес его; даже все наказания за грехи Его народа: и то, что называется «наказание мира нашего», сказано, что «на Нем»
(Ис. 53:5), то есть наказание, нанесенное ему, чтобы заключить мир, примирение и искупление греха. Нося на себе грех, он считает его бременем; и действительно, это бремя слишком тяжелое, чтобы его мог нести разумный грешник: когда грех возлагается на совесть, и святой стонет, будучи отягощен им, то каким должно быть это бремя и насколько тяжела ноша, которую нес Христос? состоящий из всех грехов всех избранных; от начала мира до конца его? и все же он не утонул, но устоял под ним, не потерпел неудачу и не упал духом, будучи могучим Богом и Человеком Божьим, десницей, укрепившейся в себе: и сам вынес это; никого с ним, чтобы принять какое-либо участие с ним, чтобы помочь и содействовать ему; только его плечи несли его, на котором оно было положено; и только его собственная рука принесла ему спасение. И он нес это, и нес это; он устранил беззаконие своего народа в один день; И в этом он был прообразом козла отпущения, на которого были возложены все беззакония, преступления и грехи всех детей Израиля в день искупления, и который все они были перенесены козлом отпущения в землю необитаемую (Лев. 16:21, 22). Аарон также был прообразом Христа, понеся грехи святынь народа Израиля, когда он вошел в святилище (Исх. 28:38). И жертва за грех была прообразом жертвы Христа, которая, как сказано, возмещает беззакония собрания и совершает их искупление (Лев. 10:17).
4б. Во-вторых, форма и способ, которым Христос искупил грех, выражаются в «умерти за грех», то есть совершить его искупление; и «для грешников»; то есть в своей комнате и вместо них, как их заменитель.
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4б1. Умирая за грехи своего народа; это апостол представляет как первый и главный пункт христианской веры, «что Христос умер за грехи наши, по Писанию» (1 Кор. 15:3), по писаниям Ветхого Завета, говорящим о Христе. быть «отрезанным» в судебном порядке смертью, но не за себя, за какой-либо свой грех; и о том, что он был изранен, изранен и поражен, но не за свои собственные преступления и беззакония; но как «израненный за преступления наши, израненный за беззакония наши и пораженный за преступления народа Своего» (Дан. 9:26; Ис. 53:5, 8), то есть израненный и израненный до смерти и пораженный смерть; Смысл этих фраз в том, что грехи его народа были достаточные и достойные причины его смерти; точно так же, как когда апостол говорит: «ради сего»; то есть за грехи, упомянутые выше; «гнев Божий приходит на детей противления» (Кол. 3:6), смысл в том, что грехи являются доставляющими и достойными причинами гнева Божьего, возбуждаемого и изливающегося на непокорных грешников: так Подобным образом, когда говорится, что Христос будет предан в руки правосудия и смерти «за наши преступления»; смысл в том, что наши проступки были достойной причиной, по которой он был предан смерти, он нес их и стоял в нашей комнате и в нашем доме; как Его воскресение из мертвых, принесшее удовлетворение за грехи, было похвальной и обеспечивающей причиной нашего оправдания от них; следующим образом: «и воскрес для оправдания нашего» (Рим. 4:25). Социниане настаивают и настаивают на том, что частица «ибо», употребленная в приведенных выше фразах, означает не доставляющую похвалу причину, а конечную причину смерти Христа; Они говорят, что это было сделано для подтверждения учений и обычаев, которым он учил, чтобы люди, повинуясь им, могли получить прощение своих грехов: это очень ложное учение; ибо хотя Христос и примером Своей жизни, и Своими страданиями и смертью подтвердил истины, которым Он учил, это всего лишь то, что делает мученик; и что, хотя по благодати Божией, его народ от всего сердца повинуется переданным им учениям и таинствам; однако не благодаря послушанию вере и долгу они получают прощение своих грехов; но через кровь Христа, пролитую за многих, для прощения грехов.
4б2. Умирая за грешников, как их замену, в их комнате; так, несколько греческих частиц αντι, υπερ, περι, употребленных в этом словосочетании, и другие, эквивалентные ему, означают суррогат, замену одного другим; как в различных отрывках Нового Завета; (см. Матфея 2:21; 5:38) и у разных авторов, как это было замечено многими, с полным доказательством и очевидностью, и особенно в Священных Писаниях, где о страданиях и смерти Христа говорится как о других; таким образом, Христос отдал Свою жизнь «выкуп за многих», в комнате и вместо многих (Матфея 20:28), поэтому о нем самом говорится, что он является αντιλυτρον, «выкупом за всех», в комнате и вместо «всех». «Его народ, евреи и язычники. Пророчество Каиафы гласило: «Один Человек умрет за народ» вместо него (Иоанна 11:50). «Христос умер за нечестивых» в комнате и вместо нечестивых; «Христос умер за нас, когда мы были еще грешниками» вместо нас (Рим. 5:6-8). Снова,
«И Христос однажды пострадал за грехи, праведник за неправедных», вместо неправедных (1 Пет. 3:18). Социниане говорят, что эти фразы означают только то, что Христос умер ради блага людей. однако это благо он получил, подчиняясь, страдая и умирая в их комнате и вместо них: таким образом, благословение
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Авраам, даже все духовные благословения вечного завета, могли сойти на язычников, через Христа он был «проклятием для них» в их комнате; он понес за них все проклятие закона, как их замену, и таким образом открыл им путь к наслаждению благословениями или добрыми вещами в завете благодати; и чтобы грешники могли стать праведностью Божьей в Нем или чтобы Его праведность была вменена им для их оправдания; он был «сделан грехом за них», на него были возложены их грехи и вменены ему как их заменителю; и был принесён в жертву за грех в своей комнате и вместо него, чтобы совершить его искупление (см. Гал. 3:13, 14; 2 Кор. 5:21). Это величайший пример любви среди людей, «что человек положит душу свою» υπερ, «ибо» в комнате и вместо «друга своего» (Иоанна 15:13), и такова была любовь Христа. Церкви Своей, "которую Он дал", предал "Себя" на смерть υπερ αυτης, за нее, в ее комнате и на месте (Еф. 5:25).
5. Эффекты удовлетворения, достигнутые небесами, или цели, которые должны были быть достигнуты и которые были достигнуты с их помощью.
5а. Завершение и полное прекращение греха; это была работа Христа, порученная Ему в завете и утвержденная в пророчестве; и что было сделано, когда Он совершил примирение или искупление греха (Дан. 9:24), а не то, что сущность греха была устранена тем самым; ибо во всех оправданных и освященных в этой жизни остается только осуждающая сила; такие, ибо Христос принес удовлетворение, никогда не подвергнутся осуждению и не пострадают от второй смерти, которые не будут иметь над ними власти; грех совершается, устраняется и уничтожается жертвой Христа за него, так что против Его народа никогда не может быть предъявлено никакого обвинения за него; проклятие закона не может достичь их и не коснется их; ни один приговор осуждения и смерти не может быть приведен в исполнение над ними; ни какое-либо наказание, примененное к ним; они застрахованы от грядущего гнева. Грех настолько покончен и положен конец благодаря удовлетворению за него Христа, что он больше не будет виден глазу мстительного правосудия; он настолько спрятан и скрылся из виду, что, когда его будут искать, его не найдут; Бог, ради всего святого, бросил его за спину и в глубину морскую.
5б. Благодаря удовлетворению Христом греха Его народ приводится в открытое состояние примирения с Богом; совершено искупление их грехов, их личности примиряются с Богом, и они допускаются к Его открытому благоволению; и он заявляет о себе
«смирился с ними за все, что они сделали» (Иез. 16:63).
5в. Когда грех искуплен и с ним покончено, появляется вечная праведность, которая угодна Богу; потому что этим его закон возвеличивается и прославляется; на все его требования был полностью дан ответ благодаря тому, что Христос повиновался его заповедям и понес за это наказание; какую праведность Бог так одобряет, что вменяет ее Своему народу без дел; и так со всеми и со всеми верующими, как оправдывающую их праведность; которое освобождает их от греха и дает им право на вечную жизнь.
5д. Иммунитет от всего зла; то есть от всякого карательного зла, как в этой жизни, так и в будущей, есть следствие Христова удовлетворения греха; поскольку этим устраняется грех, никакое зло не может приблизиться к ним; никакое проклятие не сопровождает их благословения; нет гнева в их страданиях; все вещи работают вместе для их блага; у них всегда хорошо в жизни, во всех
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обстоятельства этого дела; после смерти они умирают в Господе, в союзе с Ним, в вере и надежде вечно быть с Ним; и на суде Судья будет их Другом и Спасителем, и с ними будет хорошо во веки веков; они будут навеки избавлены от грядущего гнева.
5е. Что касается неба, то результатом удовлетворения Христа является прославление Его справедливости; ибо для этой цели Христос был «представлен для умилостивления», или для искупления греха; провозгласить праведность Божию, показать ее во всей ее строгости, «дабы Он был праведен и оправдал верующего в Господа»; кажется, именно так и поступает; да, этим прославляются все божественные совершенства; (см. Рим. 3:25, 26; Пс 21:5).
Социниане выдвигают множество возражений против этой важной доктрины и догмата веры; некоторые из основных из них заключаются в следующем:
5е1. Предполагается, что учение об удовлетворении греха справедливости Божией несовместимо с милосердием Божиим и не оставляет для этого места. Но атрибуты милосердия и справедливости не противоречат друг другу. Они существуют и согласуются друг с другом в одной и той же божественной природе; «Милостив Господь и праведен, и милостив Бог наш» (Пс.
116:5), милостивый, хотя и праведный; и праведный, хотя и милостивый и милосердный; (см. Исх.
34:6, 7) и поскольку они согласуются как совершенства в божественном Существе; поэтому при их применении они не конфликтуют друг с другом, нет, ни в этом деле удовлетворения; Когда справедливость удовлетворена, милости открывается путь показать свои богатства (Пс. 85:10).
5е2. Возражают, что прощение греха, при условии полного удовлетворения за него, нельзя назвать бесплатным; но затмевает в нем славу даровой благодати Божией: несомненно, что прощение грехов происходит по нежному милосердию Божию и благодаря множеству его; это происходит по богатству даровой благодати, но через кровь Христа: и то и другое выражено в одном стихе как полностью согласующееся друг с другом; «В ком (Христе) мы имеем искупление кровью Его, прощение грехов, по богатству благодати Его» (Еф. 1:7), то свободная благодать Божия настолько далеко не затмевается в прощении грехов. через удовлетворение Христа, что оно сияет ярче для него; ибо подумайте, что именно даровая благодать Божия предоставила Христу жертву за грех, чтобы искупить его; как сказал Авраам Исааку, когда тот спросил: «Где агнец для всесожжения? Сын мой, — говорит он, — Бог усмотрит Себе агнца для всесожжения» (Быт. 22:7, 8), так и Бог по Своей богатой благодати и милости предоставил Христа как жертву за грех; и Его благодать проявляется еще больше в том, что Он представляет Своего собственного Сына, Своего единородного Сына, как искупительную жертву; это была благодать, которая изложила Христа в цели, предложила Его на совете и в завете и послала Его вовремя для умилостивления за грех. Это была благодать для нас, что Он не пощадил Его, но предал Его за всех нас: и в Господе было благодатью принять удовлетворение, принесенное Христом; хотя оно и было настолько полным и совершенным, что ничто не могло быть более таковым; однако от него было бы невозможно отказаться, если бы он не позволил включить имя Христа в обязательство: если бы не договор и завет, заключенный между ними, Бог мог бы со строгой справедливостью отметить наши беззакония и настоять на об удовлетворении собственными руками; он мог бы заявить и поддержать это, что душа, которая согрешила, должна умереть; следовательно, благодаря свободной благодати и благоволению Бога допустить в нашу комнату Поручителя, чтобы удовлетворить нас и принять это
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удовлетворение, как если бы оно было сделано нами самими. Более того, хотя Христу дорого стоило Его крови, его жизни и смертных страданий, чтобы искупить грех и добиться через него прощения; нам это ничего не стоило; для нас это все даровая благодать. Кроме того, благодать в Писании противопоставляется только делам человеческим и удовлетворению от них, а не делам Христа и Его удовлетворению.
5е3. Утверждается, что этот план прощения, основанный на удовлетворении, делает любовь Христа к людям более великой, чем любовь Отца; он представляет человека нежно любящим, сострадательным и добрым к грешникам; а другой неумолим, и его гнев не может быть умиротворен, и его гнев не может быть направлен без удовлетворения его справедливости; и поэтому люди более привязаны к одному, чем к другому: но любовь обоих наиболее сильно выражается в этом деле удовлетворения Христа; и он должен быть смелым человеком, который возьмется сказать, кто из них проявил наибольшую любовь: Отец, отдав Своего Сына, или Сын, отдав Себя в умилостивительную жертву за грех; ибо, как сказано о Христе, что Он возлюбил народ и отдал Себя за него в приношение и жертву приятного благоухания небу (Еф. 5:2, 25; Гал. 2:20), так и об Отце сказано, что Он
«так возлюбил мир», что отдал Своего единородного Сына страдать и умереть за людей; и что в этом проявилась его любовь; и что он рекомендовал это нам, послав Христа в умилостивление за грех (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 4:9, 10; Римлянам 5:8). Может ли быть большая любовь, чем та, которую выражают оба? а что величайшее, не нам говорить.
5е4. Сказано, что если Христос — божественная Личность, то он должен быть стороной, оскорбленной грехом; и если он получил за это удовлетворение, он должен был получить удовлетворение и самому себе; что представляется абсурдом. Все это будет допущено, что Христос есть Бог и, как таковой, одинаково оскорблен, как и его Отец; и что он угождал обиженным, а в некотором смысле и самому себе; и все же в этом нет абсурда. Действительно, в случае частного удовлетворения за частный убыток было бы совершенно нелепо удовлетворять самого себя; но в случае публичного удовлетворения за публичное оскорбление общества, частью которого он является, можно сказать, что, принося удовлетворение всему телу, он приносит удовлетворение самому себе, без всякой абсурдности. О члене парламента, нарушившем правила и законы палаты, когда он приносит ей за это удовлетворение, можно сказать, что он приносит удовлетворение самому себе, будучи ее членом. Законодатель может компенсировать нарушение своего собственного закона, а значит и самого себя как законодателя: так Залевк, знаменитый законодатель, издал закон, который наказывал прелюбодеяние потерей обоих глаз; его собственный сын первым нарушил этот закон, и, чтобы закон мог быть полностью удовлетворен и при этом к сыну проявлена милость, он приказал выколоть один глаз своему сыну и один свой собственный; и поэтому можно сказать, что он удовлетворяет своему собственному закону и удовлетворяет самого себя, законодателя. Но в рассматриваемом нами случае удовлетворение, произведенное небесами, производится справедливости Божией, существующей в божественной природе, общей для всех трех Лиц; это совершенство, существующее в божественной природе, как обладает Первое Лицо, обижается грехом, возмущается им, требует за него удовлетворения; и оно дается вторым Лицом, в человеческой природе, как Богочеловек: то же божественное совершенство, существующее в божественной природе, каким обладает второе Лицо, показывает себя подобным же образом, любя праведность и ненавидя беззаконие; оскорбленный грехом и требующий за него удовлетворения, он дает его ему, как Богочеловеку и Посреднику; который, хотя и является обиженным человеком, может выступить посредником в пользу обидчика и принести ему удовлетворение. И то же самое можно наблюдать
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о справедливости Божией, как совершенстве божественной природы, которой обладает третье Лицо, Дух Божий; удовлетворение производится справедливости Божией, как существующей в божественной природе, общей для трех Лиц; и не совершается только одному Лицу, единолично и отдельно и лично; но Богу, по сути, во всех Его Лицах; и к его справедливости, которой они в равной степени обладают; и это как Господь, Судья и Правитель всего мира; который должен поддерживать и должен поддерживать и поддерживает честь Его Величества и его закона.
5е5. Еще раз говорится, что это учение об удовлетворении Христом греха ослабляет обязательства человека по долгу и открывает дверь распущенности. Но это настолько далеко от истины, что, напротив, усиливает обязанность и возбуждает большее уважение к долгу у тех, у кого есть основания верить, что Христос искупил их грехи; ибо любовь Христа, умершего за них, ставшего за них грехом и проклятием, чтобы искупить их грехи, самым настойчивым образом принуждает их жить для Него, по Его воле, и для Его славы; будучи куплен ценой крови Христа и ею искуплен от пустых разговоров; они тем сильнее побуждаются прославлять Бога своими телами и духами, которые принадлежат Ему, и проводить время своего пребывания здесь в страхе; благодать Божия, которая явилась в даре Господа Его Сына и в даре Господа Его Самого, чтобы быть их Искупителем и Спасителем, быть их искупительной жертвой; учит их наиболее эффективно отвергать нечестие и мирские похоти и жить трезво, праведно и благочестиво в этом злом мире (2 Кор. 5:14; 1 Кор. 6:20; 1 Пет. 1:17, 18; Чрев. 2:11, 12).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 6
УМИЛОЖЕНИЯ, ИСКУПЛЕНИЯ,
И ПРИМИРЕНИЕ, КАК
ПРИПИСАН НЕБЕСАМ
Заметив, что хотя слово «удовлетворение» не употребляется в Писании слоговым образом, когда говорится об учении об удовлетворении Христа; тем не менее, существуют слова и термины, эквивалентные ему и синонимичные ему; как «умилостивление, искупление» и
«примирение»: возможно, было бы уместно объяснить эти термины и дать им смысл; что может еще больше послужить прояснению и подтверждению доктрины сатисфакции; и начать: 1. Во-первых, с «умилостивления»: первый раз мы встречаемся с этим словом, применительно к небу, в Римлянам 3:25. «Которого Бог поставил в умилостивление»; либо быть автором умилостивления; ради которого и из-за того, что ему предстояло сделать и пострадать, Бог будет милостив к людям, Его справедливость будет умиротворена, и Он будет в мире с ними; отложив все признаки неудовольствия, гнева и обиды на них: ибо в этом заключалась работа Христа как Посредника; он приблизился к Богу, и договорился с Ним о условиях мира, и вступил с Ним в меры мира; встал между справедливостью и ими, стал Посредником между Богом и человеком, чтобы соединить их вместе; поэтому у него есть имена Силом, Князь мира, Человек-Мир и Иисус, наш мир, который сделал обоих одним, или же быть умилостивительной жертвой за грех; такие умилостивительные и искупительные жертвы были по закону; типичный пример искупительной и умилостивительной жертвы Христа; и как Бог в них обонял сладкое благоухание покоя, как прообразы Христа; поэтому его жертва была для него приношением приятного благоухания; он был очень доволен этим, это приносило ему удовлетворение и удовлетворение, потому что его справедливость была удовлетворена этим, и требования его закона были услышаны, да, он был возвеличен и прославлен; слово, использованное в приведенном выше тексте ιλαστηριον, то же самое, что и в греческой версии Исхода 25:21 и которое апостол в Послании к Евреям 9:5 использовал в отношении крышки милосердия; который с херувимами на нем и ковчег с законом под ним, для которого он был крышкой или покровом, образовал место для божественного величия; и который был эмблемой Его милосердия и справедливости, сияющей в искуплении, совершенном Христом, которое это было видно; и дал ободрение приблизиться к этому престолу милости, или престолу благодати, в надежде обрести благодать и милость и насладиться общением с Богом: проблеск этого имел бедный мытарь, когда он сказал: «Боже, милостив», ιλασθητι , «благоприятно мне, грешному!» или помилуй меня умилостивлением Мессии. Теперь Христос был «представлен» как умилостивление в целях и постановлениях Божиих, προεθετο, Бог
«предопределил» его, как он был предопределен быть Агнцем закланным, как выкупная цена и умилостивительная жертва; чьи страдания и смерть, которые были жертвой, были
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по определенному совету и предведению Божию (1 Пет. 1:19; Деян. 2:23; 4:28), и Он был изложен в обетованиях и пророчествах, о которых говорили все святые пророки, бывшие от начала мир; как семя жены, которое поразит змея в голову, уничтожит его и дела его, среди которых это самое главное, положив конец греху полным искуплением его; и он был представлен как таковой в образах и тенях закона, жертвах повинности и жертвах за грех, которые, как сказано, берут на себя грехи собрания и совершают их искупление; которые были прообразами Христа, Который был принесен в жертву за грех, понес грехи многих и искупил их (Лев. 10:17), и в полноту времени Он был представлен в явлении его, в человеческой природе, в которой Он явился для удаления греха; и он устранил его и даже упразднил его умилостивительной жертвой самого себя; и он по-прежнему представлен в Евангелии как Спаситель, несущий и искупающий грех, Который удовлетворил закон и справедливость и примирил кровью Своего креста; и поэтому оно называется словом примирения, Евангелием мира и словом, проповедующим мир на небесах, который есть Господь всего.
Есть еще два места, где о Христе говорится как ιλασμος, «умилостивление»; и это в первом послании апостола Иоанна; в одном из них (1 Иоанна 4:10) сказано:
«Бог послал Своего Сына в умилостивление за наши грехи»; то есть послал Его в человеческом естестве принести душу и тело в жертву и тем самым совершить искупление греха и полное его искупление; а в другом сказано (1 Иоанна 2:9). «И Он есть умилостивление за грехи наши», грехи как иудеев, так и язычников; за что он стал умилостивительной жертвой; по которому Бог «милосерден», ιλεως, «милосерден» к Своему народу, несмотря на все его
«неправедность, грехи и преступления», или «мирится с ними за все, что они сделали» (Евр. 8:12; Иез. 16:63).
2. Во-вторых, слово «искупление», хотя и часто используемое в Ветхом Завете, обозначало типичные жертвы, совершающие искупление греха; как в Левит 1:4; 4:20, 26, 31, 35; 5:6, 10, 13, 16, 18; 16:6, 10, 11, 16–18, 27, 30, 32–34; 17:11, где используется слово rpk, которое означает «покрывать»; и Христос Своей жертвой, прообразом их, является покровом для Своего народа от проклятий закона, который они нарушили, от гнева Божьего, которого они заслужили, и от мщения за справедливость, которой подвергли их грехи. Однако в Новом Завете оно используется лишь один раз (Рим. 5:11). «Через которого мы получили искупление», сделал для них Христос своим поручителем, главой и представителем; то есть польза от этого, применение этого Духом Божьим, Который берет кровь, праведность и жертву Христа, применяет их к Своему народу и показывает им их заинтересованность в этом; эффектом которого являются радость, мир и комфорт. Слово, использованное правильно, означает «примирение»; и так же это переведено в другом месте; а еврейское слово פ иногда переводится как

«примирение» (Лев. 6:30), искупление и примирение за грех подразумевают одно и то же, и оба – удовлетворение за него. Что приводит к наблюдению,
3. В-третьих, в отношении этой доктрины часто используется слово «примирение».
Примирение началось с самого Бога; «Все от Бога», изначально по природе, промыслу и благодати; особенно это: «Иисусом Христом примирил нас с Собою» (2 Кор. 5:18). Это началось с мыслей его сердца, которые были мыслями о мире; оно было вынесено на совет и заключено в завете, названном советом и заветом
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мир. Его смерть и кровь на кресте привели в исполнение небеса, которых часто называют его автором (Рим. 5:10; Еф. 2:16; Кол. 1:20-22). и это было сделано Богу, против Которого совершен грех, Чей закон нарушен и справедливость Его оскорблена; и кто такой Законодатель, способный спасти и погубить (Рим. 5:10; Еф.
2:16), и это примирение за грех, чтобы искупить его (Дан. 9:24; Евр 2:17), а грешников и врагов в их умах — на небо (Рим. 5:10; Кол. 1:21), что можно проиллюстрировать далее:
3а. Во-первых, наблюдая за характером примиряющихся; который покажет причину, причину и необходимость примирения; они «враги»; и в одном из упомянутых текстов о них говорится, что они являются «врагами в уме из-за злых дел»: что является выразительным,
3а1. Внутренняя вражда есть в их умах и сердцах; плотской разум, как и всякий человек по природе плотской, есть не только враг, но и сама «вражда», «против Бога».
(Рим. 8:7), к Бытию Бога – желая, чтобы Бога не было – к природе и совершенствам Бога, отрицая одни из них, искажая других и создавая Его в своем уме как такого же, как и они сами. — к целям и постановлениям Божиим, которых они не могут вынести и на которые они нагло отвечают; и промыслам Божьим они обвиняют в неравенстве и неправде: и являются внутренними и тайными врагами неба, Его личности и служения; особенно его королевская должность, поскольку он не желал, чтобы он правил ими; и к его Евангелию и его особым учениям; и Его постановлениям они не желают подчиняться: и точно так же они подчиняются Духу, Его Личности, Которого они не знают и не могут принять; к его операциям, над которыми они высмеивают и высмеивают; дела Духа Божия для них безумие: и они враги народа Божия, существует старая и непримиримая вражда между семенем женщины и семенем змея; святые ненавистны миру, потому что избраны и призваны из мира; Сами избранные Божии, находясь в естественном состоянии, ненавистны и ненавидят друг друга; Павел, избранный сосуд спасения, хотя и не возродился, был чрезвычайно зол на святых. Но,
3а2. Есть внешняя вражда, которая проявляется в злых делах и открыто совершенных греховных действиях: которые являются действиями враждебными против Бога, противны Его природе и мерзки в Его глазах, раздражают очи Его славы, возбуждают Его гнев и вызывают оно должно быть открыто с небес, и за это приходит на детей противление; и все заслуживают этого: грехи являются нарушением закона Божьего, делают людей подверженными его проклятиям и самой смерти, его санкции; они не только все враждуют с небом и показывают его ему, но и отдаляют людей от него; так что они не имеют с Ним общения, находятся далеко, без Него и отдельно от Него. Но 3а3. Люди не только враги внутренние и внешние по отношению к небу, но есть вражда к ним со стороны Бога; есть законная вражда или вражда, объявленная в законе против них; они объявлены законом Божьим врагами; предатели и восставшие против него; и как таковые считались избранными Божиими, когда Христос умер, чтобы совершить за них примирение; ибо сказано: «Христос умер за них, когда они были грешниками, а когда они были врагами, они примирились с небом смертью Сына Его» (Рим. 5:8, 10). Теперь гораздо большее
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часть тех, за кого умер Христос, не находились тогда ни в действительном греховном состоянии, ни в действительном бунте и вражде против Бога; ибо тогда их не было в действительности; но они считались как бы в своей отступнической голове, как грешники в Нем, и так как мятежники и предатели; как таковые они были признаны законом, против них были возбуждены судебные разбирательства, объявлены виновными, им был вынесен приговор, влекущий за собой осуждение; в глазах закона и в глазах справедливости они рассматривались как враги и объявлялись таковыми; и вражда по этому закону есть то, что было убито небесами и удалено после его смерти; и не та вражда, которая была у них в сознании; это не было удалено смертью Христа; это удаляется при обращении, когда стрелы слова становятся острыми в этих врагах и заставляют их пасть и подчиниться Христу; когда они захотят в день силы Его быть спасенными Им, подчиниться Его праведности и позволить Ему царствовать над ними: это дело Духа Христова: происходит двойное примирение, один из которых является делом Христа и был создан после Его смерти: другой — работой Его Духа при обращении; когда по Его благодати люди примиряются с путем спасения небесным; и то и другое можно увидеть в одном тексте (Рим. 5:10). Если бы не было иной вражды, кроме той, которая есть в сердцах людей против Бога, не было бы нужды в страданиях и смерти Христа для примирения; но существовал закон вражды со стороны Бога и Его справедливости, которая требовала смерти Христа, чтобы уничтожить ее. Не то чтобы в сердце Бога была какая-то вражда к Его избранным; это было бы несовместимо с Его вечной и неизменной любовью, которая сильно проявилась к ним в то время, когда Христос умер за них, примирила их и стала умилостивлением за их грехи (Рим. 5:8,10; Титу 3:3, 4; 1 Иоанна 4:10). Но по закону и с точки зрения справедливости они были признаны и объявлены врагами Бога. Итак, когда подданные царя восстают против него, в его сердце не может быть вражды к ним; тем не менее, согласно закону, они объявлены мятежниками и врагами его, и с ними можно обращаться как с таковыми, и против них можно преследоваться в должной форме закона; и все же, в конце концов, быть помилованным им. В некотором смысле между Богом и людьми существовала взаимная вражда, которая делала необходимым примирение; и которое было вызвано кровопролитием, страданиями и смертью Христа, когда Он уничтожил вражду закона и изгладил рукопись постановлений, направленных против грешников, устрояя мир (Еф. 2:14-16; Кол. 2:14). Что в дальнейшем появится,
3б. Во-вторых, наблюдая, что означает и что означает примирение: есть нечто похожее и аналогичное в случае, когда оно совершается между человеком и человеком, хотя и не совсем то же самое; и надо быть осторожным, чтобы не впасть в ошибки: примирение между людьми предполагает прежнее состояние дружбы, существовавшее между ними, разрыв этой дружбы, а также возобновление и восстановление ее: и нечто подобное есть и в примирение между Богом и человеком; человек в своем первобытном состоянии находился в строгой дружбе с Богом, причем не только лично Адам был сотворен по образу и подобию Божию, имея владычество над всеми тварями, сотворенными для его пользования и которые были приведены к нему, быть названным им; и имел жилье в прекраснейшем саду, где ему разрешалось есть в нем все виды плодов, кроме одного; и где он наслаждался общением с Богом: во всей этой чести он был; и не он один, но и все его потомство, рассматриваемое в нем, как их глава и представитель, находились в состоянии дружбы с Богом; поэтому завет, заключенный с ним, в котором он был их федеральным главой, справедливо называется богословами «foedus amicitiae», заветом дружбы: но человек недолго оставался в этом состоянии; грех, этот шептун и агитатор, вскоре разлучил главных друзей;
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отвратил человека от жизни Божией, заставил его отступить от Него и стать предателем Его; наполнил его враждой к нему и поставил его на расстоянии от себя; и в этом состоянии отчуждения и вражды, естественно, находится все его потомство; Что касается избранных Божиих среди них, Христос вмешался, умилостивил справедливость, удовлетворил закон, совершил для них примирение и привел их в открытое состояние дружбы с Богом; поэтому они считаются, как и Авраам, друзьями Божиими и обращаются с ними соответственно (Иак. 2:23; Песнь 5:1; Ин. 15:15), имеют благословения им была дарована божественная милость и обильное общение благодати.
Но здесь мы должны действовать осторожно и соблюдать некоторые вещи, чтобы предотвратить ошибки и искажения; ибо, возможно, во всей схеме евангельских истин нет ничего, что было бы труднее правильно определить, чем это. Следует учитывать, что, собственно говоря, нет ни страстей, ни возмущений ума у господина, который есть дух простой и несложный, не способный на такие вещи; когда поэтому недовольство, гнев, провокация, негодование и т. д. приписывают ему, это следует понимать по-человечески; что он что-то говорит словом Своим, а что-то делает по Своему промыслу и внешним устроениям этого, что несколько похоже на то, что говорят и делают люди, когда с ними имеет место вышесказанное; в противном случае мы не должны думать, что Бог находится в страсти, и раздражен, и Его ум встревожен, как они. Мы также не должны воображать, что в господине происходят какие-либо изменения, как и в людях, которые иногда становятся друзьями, затем врагами, а затем снова друзьями; он не меняется, в нем нет ни изменчивости, ни тени поворота; он может изменить свой голос перед своим народом и спокойно говорить с ними в своем Евангелии, который раньше говорил с ними ужасно в своем законе; он может изменить свое внешнее поведение и поведение по отношению к ним и относиться к ним дружелюбно, как раньше, так и на расстоянии; но он никогда не меняет своего мнения, совета и привязанности к ним; его любовь вечна и неизменна; он всегда покоился в нем, и ничто не может от него отделиться; его любовь никогда не меняется на вражду, а из вражды снова в любовь; его особое тайное расположение, поскольку оно никогда не утрачивалось, не нуждалось в восстановлении; и Христос, удовлетворяя и примиряя грех, не обеспечил любовь и благосклонность Бога Своему народу; ибо послание Христа для умилостивления, Его страдания и смерть, жертва и удовлетворение были плодом и следствием любви Божией, а не причиной ее (Ин. 3:16; Рим. 5:8; 1 Ин. 4). :10). Примирение, совершенное Христом, было не любви Божией, которая никогда не терялась, но справедливости Божией, оскорбленной грехом; пылающий меч, обращавшийся во все стороны и грозивший отмщением, был вонзён в сердце Христа, поручителя Его народа, что было сделано для того, чтобы провозгласить праведность и удовлетворить справедливость Божию; и открыть путь милосердию, чтобы проявить себя и обратить свою руку на самых маленьких; и таким образом справедливость и милосердие счастливо встретились вместе и примирились друг с другом в своих различных просьбах и требованиях (Зах.
13:7; ПЗУ. 3:25, 26; Пс. 85:10). Примирение, совершенное Христом, предназначено для греха, чтобы искупить его (Дан. 9:24; Евр. 2:17), и поэтому оно есть примирение грешников с небом, поскольку Он тем самым умиротворяется по отношению к ним за все, что они сделали; быть довольными тем, что Христос сделал и пострадал за них; он вполне доволен им и всеми, кто в нем считается, кто принят в нем как возлюбленный и допущен в открытое расположение; это означает, что они имеют доступ через Христа к благодати, в которой они стоят (Мф. 3:17; Еф. 1:6; Рим. 5:2), ибо хотя любовь Божия к избранным Своим сама по себе неизменна и неизменна, однако проявление этого различно; и ее можно разделить на тайную и открытую любовь; есть
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препятствия греха, возникшие на пути любви, которые необходимо устранить, чтобы наслаждаться открытой благосклонностью и ее благословениями, и которые устранены Христом; таким образом, Христос был создан под законом, чтобы искупить Свой народ, чтобы они могли получить усыновление детей; и был сделан для них проклятием, чтобы благословения благодати, которые любовь предоставила им в завете, могли сойти на них; и он стал грехом и жертвой за грех за них, чтобы они могли стать в Нем праведностью перед Богом; и прийти в состояние открытого общения и общения с тем, кого раньше держали на расстоянии.
Так Давид, хотя он очень нежно любил своего сына Авессалома и тосковал по нему, когда за обиду бежал; и хотя при посредничестве Иоава ему было разрешено вернуться в Иерусалим, однако царь не позволил ему увидеть свое лицо в течение полных двух лет; когда при посредничестве того же человека он был допущен к царю, принял его открытое расположение и поцеловал (2 Цар. 13:39; 14:1, 21, 24, 33).
3в. В-третьих, средства, посредством которых совершается это примирение, — это кровопролитие и смерть Христа; он только примиритель и миротворец; грешник не может заключить мир с Богом или примирение, то есть удовлетворение своих грехов; не своими делами праведности, которые нечисты и несовершенны; ни через покаяние, чего закон не допускает, и оно не приносит никакого удовлетворения; ни верой, ибо это не делает, а только принимает искупление, совершенное Христом; грешник ничего не может сделать, заключит для него мир и примирение; а чего хочет, того сделать не может; что является не чем иным, как исполнением всего закона и ответом на все требования закона и справедливости (Рим. 8:3, 4), поскольку смерть является санкцией закона и возмездием за грех, и не может быть никакого примирения. но смертью; не смертью закланных зверей, которая не могла избавить от греха; ни смертью самого грешника: евреи, утратив истинное представление об искуплении Мессией, воображают, что смерть человека искупает его грехи; но это ложное представление: нет другого пути достижения мира, примирения и искупления, кроме как через смерть Сына Божия; который, будучи Богом, а также человеком, мог и действительно придал силу и действенность своей крови, страданиям и смерти в человеческой природе, соединенной с его личностью, чтобы сделать их адекватными указанным целям.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 7
О ПРОЩЕНИИ ГРЕХОВ
Доктрина помилования правильно следует за доктриной сатисфакции; ибо прощение греха происходит после того, как оно будет удовлетворено. Прощение греха по закону последовало за типичным искуплением его: четыре раза в одной главе говорится, что священник искупит грех, и он будет прощен (Лев. 4:20, 26, 31, 35), и так же часто в следующей главе (Лев. 5:10, 13, 16, 18), и в других местах. Это учение представляет собой чистое откровение; его нельзя познать в свете природы; «все, кто без закона согрешил, без закона и погибнут» (Рим. 2:12), ибо все, что подсказывает свет природы, относительно прощения; люди могут воображать, что по благости и милости Божией Он простит их грехи; но они не могут быть уверены в том, что он это сделает, поскольку он столь же милостив; и как примирить справедливость и милосердие в прощении грехов, свет природы оставляет людей во тьме; они могут предположить, что, поскольку один человек прощает другого после покаяния, Бог сделает то же самое; но они не могут быть в этом уверены: кроме того, человеку должна быть дана благодать к покаянию, как и отпущение грехов, иначе он никогда не покается. И это не доктрина закона, которая не дает ни малейшего намека на прощение и не дает никаких оснований ожидать его; «все, кто согрешил в законе, по закону будут судимы», осуждены без всякой надежды на прощение (Рим. 2:12). «Всякое преступление и непослушание» закона или слова, сказанного ангелами, «получило справедливое воздаяние»; то есть надлежащее и справедливое наказание (Евр. 2:2). Закон также не рассматривает покаяние человека и не допускает его; «Тот, кто презрел закон Моисея, умер без пощады!»
(Евр. 10:28). Но учение о прощении — это чистое учение Евангелия, которое Христос поручил проповедовать Своим ученикам и которое они проповедовали во имя Его, и о котором свидетельствовали все евангельские пророки (Луки 24:47; Деяния 13: 38; 10:43).
Что касается того, что можно наблюдать,
1. Во-первых, доказательство того, что существует такая вещь, как прощение грехов: это ясно утверждает Давид; «У Тебя прощение» (Пс. 130:4), а у Даниила: «Господу Богу нашему милости и прощения», полное и щедрое прощение грехов (Дан. 9:9). Это благословение, предусмотренное и обещанное в завете благодати, упорядоченное во всем, чего без этого не было бы; это главное благословение в нем; обещание которого звучит так; «Я буду милостив к неправде их, и грехов их и беззаконий их Я уже не вспомню» (Евр. 8:12). «Господь, Господь Бог, человеколюбивый и милосердый, прощающий беззаконие, преступление и грех!»
(Исх. 34:7). Христос был «представлен» в целях Божьих как «умилостивление через веру в Его кровь для прощения грехов»; и в назначенное время он был послан пролить за это кровь; и его кровь «пролилась за многих во оставление грехов!»
и оно достигается этим; иначе его кровопролитие и смерть были бы напрасны (Рим.
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3:25; Матфея 26:28; Еф. 1:7), и в Его руках дать это; взойдя на высоту, он получил дары для людей, «даже для непокорных»; и среди даров для них прощение грехов является одним; Христос «возвысился до Владыки и Спасителя, чтобы дать Израилю покаяние и прощение грехов» (Деяния 5:31), и это по Его повелениям публикуется в Евангелии, как уже отмечалось ранее; к этому можно добавить многочисленные примеры этого как в Ветхом, так и в Новом Завете; что касается израильтян, которых, поскольку они часто грешили, Бог сжалился над ними и простил их беззакония; хотя он и отомстил за их вымыслы (Пс. 78:38; 99:8), и Давиду, и Манассии, и другим, и Саулу-богохульнику, гонителю и обидчику; и других отъявленных грешников (Пс. 32:5; 1 Тим. 1:13; Луки 7:37, 47). Именно таким образом Бог хотел утешить Свой народ, когда обремененная решетка страдает от вины за грех (Ис. 40:1, 2, Мф 9:2), и временами им дается возможность приятно пережить это, и мир души от этого (Пс. 85:1-3; Рим. 5:11), им предписывается молиться об этом, анти молятся о нем, чему не было бы никакого ободрения, если бы такого не было (Пс. 32:5; 51:1, 2, 7-9; Дан. 9:19; Матфея 6:12). Чтобы не добавлять больше, прощение грехов включено в полное спасение и является его частью, и без которого оно не было бы полным, более того, без него не могло бы быть никакого спасения, прощение грехов есть ветвь искупления кровью Христа, что и объясняется им (Еф. 1:7).
2. Во-вторых, фразы, которыми выражается прощение грехов и которые помогут понять его природу.
2а. Подняв его и отняв; «Блажен, чье преступление прощено», י
(ywvn) «возносится», снимается с него и уносится (Пс. 32:1). Грех лежит на грешнике и обязывает его к наказанию, если оно не будет снято; и грехи избранных Божиих сняты с них и возложены на Христа, и понесены Им, и удалены от них, насколько Восток отделен от Запада; и грех лежит на совести пробудившегося грешника как бремя, слишком тяжелое для него; который удаляется применением Крови Христа; и который приказывает снять запачканные одежды с народа Своего, и одеть их в переменную одежду, и снимет с них грехи, чтобы они не умерли.
2б. Покрывая его; «Блажен, чей грех покрыт» (Пс. 32:1). «Ты простил беззакония народа Твоего, покрыл все грехи их» (Пс. 85:2). Грех есть нечто нечистое, тошнотворное и мерзкое в очах Божиих и возбуждающее очи Его славы, и должно быть скрыто от глаз; и это не может быть сделано ничем человеческим; не его праведностью, которая представляет собой всего лишь лохмотья, покров, слишком узкий, чтобы его можно было завернуть, и который не может скрыть его наготу так же, как фиговые листья Адама не могли скрыть его; нет, это не лучше паутины; и о которых можно сказать: «Паутина их не станет одеждой, и они не покроются делами своими» (Ис. 59:6), грех покрывается только небом, которое является прообразом престола милости. который был крышкой или крышкой для ковчега тех же размеров, что и он, в котором был закон, и прообразовал Христа, как покрытие преступлений его со стороны Его народа, от взора мстящего Справедливости; и чья кровь является пурпурным покрытием колесницы завета благодати, под которой его народ благополучно едет к славе; все их беззакония остались вне поля зрения; и чей
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праведность принадлежит всем верующим; одежда, доходящая до ног, та белая одежда, в которую, будучи одетыми, не видна срамота наготы своей; да, будучи одетыми в эту одежду праведности и одежды спасения, они так же украшены, как жених и невеста в день свадьбы; тем самым их грехи покрываются, чтобы их больше не было видно, и они кажутся непорочными и безупречными в глазах Бога.
2в. Невменением этого; «Блажен человек, которому Господь не вменит беззакония» (Пс. 32:2), не зачтет его, не возложит на свой счет, не предъявит ему за это никакого обвинения и не накажет за это; но освобождает его от этого, вменяя это небу, помещая это на свой счет, обвиняя его в этом, возлагая на него наказание за это или наказание за это и получая от него за это удовлетворение.
2д. Изгнанием его: на таком языке Давид молится о прощении греха; «Изгладь беззакония мои и изгладь все беззакония мои» (Пс. 51:1, 9), и таким же образом Бог заявляет о Своей воле простить грехи Своего народа; «Я, Я тот, кто изглаживает беззакония твои» (Ис. 43:25), этот язык используется либо в намеке на пересечение долговых книг, проведение над ними чертой; или к стиранию почерка человека на залог или вексель, обязывающий к уплате денег; отсюда фраза «изгладить рукопись постановлений, бывших против нас» (Кол. 2:14). Грехи — это долги, и их много, а грешники бедны и не в состоянии их заплатить; посему Бог ради Христа щедро прощает, и подводит к ним черту Крови Христовой, и отменяет обязанность уплаты: или же к рассеянию тучи, восходя или пробиваясь сквозь нее солнцем; «Я изгладил, как густое облако, беззакония твои, и, как облако, грехи твои» (Ис.
44:22). Грехи по количеству можно сравнить с облаками, их число велико; ибо их качество, источая землю и море и поднимаясь к небу, вызывает тьму и перехватывает свет; грех поднимается из земных умов людей, которые думают о земных вещах и которые подобны взволнованному морю, которое не может успокоиться; а грехи некоторых, подобно грехам Вавилона, достигают небес и призывают гнев и месть спуститься оттуда; грех вызывает тьму невозрождения и часто является причиной тьмы для тех, кто стал светом в Господе; оно задерживает свет лица Его и Христа, Солнца правды: ныне, как облако рассеивается и рассеивается от прорывающегося солнца, которое, преодолевая облако, рассеивает его, так что его уже не видно: подобным же образом, через восход Солнца праведности, с исцелением в его крыльях, к нему применяется прощающая благодать; после чего рассеивается тьма, появляются свет и радость, после чего следует безмятежное небо мира и утешения; и как облако рассеивается настолько, что его больше не видно, так и грех прощается так, что его больше не видно, или быть поставленными в свете Божьего лица на осуждение; и хотя могут возникнуть новые облака, могут быть совершены и новые грехи, которые, тем не менее, удаляются и очищаются кровью Христа и ее действием для постоянного прощения ее посредством многократного применения этой крови.
2е. Непомнянием об этом; «И беззаконий их уже не вспомню» (Евр.
8:12; Это. 43:25). Бог прощает и забывает; раз простив их, он больше о них не думает; они вне поля зрения и вне разума; его мысли – это мысли о мире, и
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не со зла; он помнит не прежние беззакония, но свои сострадательные милости, которые были всегда и издревле.
2ф. Сделав грех, или, вернее, грешников, «белыми, как снег»: так и молится Давид: «омой меня, и буду белее снега» (Пс. 51:7). Так обещает Господь; «Грехи твои будут белы, как снег» (Ис. 1:18). «Назореи ее чище снега» (Плач. 4:7). Будучи оправданными праведностью Христа, одетыми в этот тонкий виссон, чистый и белый, омытый Его кровью, и их одежды, убеленные в нем, и все их грехи прощены ради Него, и поэтому все они прекрасны, без пятна и порока.
3. В-третьих, какие грехи прощаются; грешит как по качеству, так и по количеству.
3а. Во-первых, за качество; их называют «нарушениями». Грех — это хождение по запретной земле, за которое человек должен страдать, если не будет прощен: и «преступления» закона Божия; переход и выход за рамки и пределы, предписанные им: и «беззакония», противоречащие правилам справедливости и равенства; и грехи, ошибки, отклонения, отклонения от правил Слова Божьего: когда говорится, что Бог прощает «беззаконие, преступление» и «грех», Он принимает на себя всякий вид и вид греха; всякий грех направлен против Бога, хотя некоторые из них более непосредственно направлены против Него, чем другие; они противны его природе, которая чиста и свята; тогда как нет ничего более нечистого и нечестивого, чем грех; и поэтому это отвратительно для него и ненавистно ему; и поэтому грехи называются мерзостями; не то чтобы они таковы для грешников, ибо они наслаждаются ими; но Богу, Которому они так весьма неприятны: вражда во грехе, и в сердце всякого грешника, к небу; всякий грех есть акт вражды против него, это простирание руки на Бога и укрепление себя против Всевышнего; это наносит удар по его Божеству и является неуважением к его власти; и все же он прощает это: будучи совершено против него, бесконечного Существа, оно объективно бесконечно и требует бесконечного удовлетворения; а без него наказывают «до бесконечности». Грех определяется как «преступление закона» (1 Иоанна 3:4), нарушение, нарушение его; который обвиняет в этом, объявляет виновным в этом, проклинает и осуждает; и прощается только Законодателем, способным спасти и погубить. Грехи иногда представляют как «долги»; потому что, будучи совершены, они обязывают к долгу наказания, которое прощает Бог; грешнику, имеющему более десяти тысяч талантов и не имеющему возможности уплатить, он откровенно все прощает ради добра; из которых типичным был год освобождения от долгов по закону: грехи, по отношению к людям, называются болезнями, и они неизлечимы, но благодатью Божией и кровью Христовой; и прощение грехов выражается в их исцелении; «Прощающий все беззакония твои, исцеляющий все недуги твои» (Пс.
103:3; Это. 33:24; Мал. 4:2).
3б. Во-вторых, по количеству; все преступления, грехи и преступления прощаются (Кол. 2:13; Пс. 103:3). Первородный грех, грех первого человека и грех всех людей в нем, благодаря которому все стали, составлены и признаны грешниками; которое есть источник и источник всякого греха и беззаконие всех нас, которое было возложено на Христа, и Он удовлетворен и прощен ради Него; нельзя думать, что из всех грехов следует оставить непрощенными: все действительные грехи, проистекающие из них; дела плоти многочисленны и очевидны; одни более тайны, некоторые более открыты, некоторые менее, другие более велики, более смелы и самонадеянны; одни грехи совершения, другие грехи бездействия; но все
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прощен; см. (Ис. 43:22-25, и не только повседневные неудачи и немощи, но и все отступления, бунты и частичное отступничество (Иер. 3:12-14,22 Ос 14:4, и даже всякий грех, кроме греха против Святого Духа (Матфея 12:31, 32), и почему это непростительно (см. Гилл на «Матфея 12:31» и на «Матфея 12:32»).
4. В-четвертых, причины прощения грехов.
4а. Во-первых, действующей причиной является Бог, а не какое-либо существо, ангелы или люди.
4а1. Не во власти человека простить грех; один человек может простить другому преступление, совершенное против него самого, но не против Бога; святые должны прощать друг другу обиды, возникающие между ними; как Бог ради Христа простил их (Еф. 4:32; Кол. 2:13). Служители могут отпускать грехи служебно и декларативно, но не авторитетно; ни один человек, носящий имя священника или служителя слова, не имеет власти отпускать грехи или иметь власть отпускать людям их грехи: все, что может сделать истинный и верный проповедник Евангелия, — это проповедовать прощение о грехах во имя Христа; и заявить, что всякий, кто покается в своих грехах и поверит во Христа, получит прощение; и какое их заявление Бог соблюдает и подтверждает; и чьи грехи в этом смысле отпускаются, тому отпускаются (Иоанна 20:23). Присвоить себе власть прощать грех и освобождать от него — это верх антихристианства; именно в связи с этим сказано, что антихрист сидит в храме Божием, «показывая себя богом», принимая к себе то, что принадлежит только небу; а именно, простить грех; это одно из богохульств, и главное, которое Его уста отверзлись, чтобы изречь грех, дать ему снисхождение и прощение (2 Фес. 2:4; Откр.
13:5, 6), самый высокий ангел на небесах не может ни простить, ни добиться прощения ни одного греха; они не могли этого сделать для согрешивших себе подобных; и не могут они ни для кого из сынов человеческих.
4а2. Нет ничего, что человек имел бы или мог бы сделать, чтобы обеспечить прощение грехов ни себе, ни другим: ни один человек своим богатством и множеством своего богатства не может дать небу выкуп за себя. или его брат, совершите искупление и удовлетворение греха и получите его прощение; «богатство не приносит пользы в день гнева»: когда Бог придет расплатиться с людьми за их грехи и излить на них Свой гнев, мешки с золотом и серебром будут бесполезны. Также нельзя получить прощение грехов делами праведности; если бы это было так, это было бы не по благодати; ибо благодать и дела противоположны друг другу; люди спаслись бы делами, вопреки Писанию, так как прощение входит в спасение, и то по благодати, а не по делам: кроме того, кровь Христова пролилась бы напрасно; ибо как если бы праведность или оправдание пришли через закон, то Христос умер напрасно; Итак, если прощение грехов приходит благодаря делам закона и послушанию ему; точно так же и Христос, должно быть, умер напрасно. Еще раз: лучшие дела людей принадлежат небу; он имеет на них преимущественное право и, следовательно, не может заслуживать помилования; и нет никакой справедливой пропорции между ними, прощением и вечной жизнью; один долг не может быть уплачен другим, или долг наказания не может быть облегчен долгом послушания. Прощение не достигается и покаянием; оба они дары благодати; и хотя оно дано одним и тем же лицам, одно не является причиной другого; по крайней мере, покаяние не является причиной прощения; правда,
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евангельское покаяние вытекает из открытия и применения прощающей благодати и в его осуществлении находится под влиянием; (см. Иезек. 16:63). Слезы Бриша не смоют греха, несмотря на это, он останется отмеченным перед Богом; слезы, которые пролила женщина-грешница и которыми она омыла ноги Христу, не были пролиты для прощения ее грехов; но вытекла из чувства прощающей любви, проявленной к ней (Лк. 7:37, 47). Прощение не достигается верой как причиной прощения; вера не приобретает его какой-либо собственной силой, но принимает его как полученное кровью Христа (Деяния 10:43; 26:18). И это не достигается подчинением таинству водного крещения; крещение не устраняет ни первородного греха, ни настоящего греха; не относительно вины, как показывает случай с Симоном Волхвом; ибо хотя трем тысячам приказано «креститься во имя Христа для прощения грехов»; Анания посоветовал Савлу «встать, креститься и омыть грехи свои» (Деяния 2:38; 22:16), но это не означает, что прощение грехов должно было быть получено посредством крещения: или грешников, чтобы очиститься от них этим; но чтобы посредством этого постановления они могли быть приведены к страданиям, смерти и кровопролитию Христа, представленным в нем; ради имени которого даруется прощение грехов, и чья кровь за него проливалась, и очищает от него.
4а3. Только Бог может простить грех; это его единственная прерогатива; оно принадлежит ему, и никому другому (Марка 2:7; Исаии 43:25; Дан. 9:9). И это вытекает из природы самого греха; оно совершено против Бога; и никто, кроме того, против кого это совершено, не может простить этого; это нарушение Его праведного закона; и никто, кроме Законодателя, способного спасти и уничтожить, не может простить его или освободить от наказания за него. Кроме того, если бы был кто-нибудь другой, способный прощать грех, то был бы тот, кто был бы равен небу; тогда как: «Кто Бог, подобный Тому, кто прощает беззаконие?» (Михей 7:18), и можно заметить, что святые во все времена, как в Ветхом, так и в Новом Завете, никогда не обращались с просьбой о прощении грехов ни к кому другому, кроме неба; и они никогда не направляются для этого к кому-либо другому (Пс. 51:1; Дан. 9:19; Матфея 6:9, 12; Деяния 8:22).
4а4. Однако все три Личности — Отец, Сын и Дух — имеют к этому отношение. Бог Отец заранее предусмотрел это благословение прощения в Его сердце, в Его целях, в Его совете и завете; и послал Своего Сына в умилостивление за это и в прощение этого через веру в Его кровь; и дарует это ради него; в котором он показывает не только свою милость, но и свою справедливость и верность; ибо после пролития за это крови Своего Сына Он «справедлив и верен, чтобы простить грех»; справедливо, потому что кровь Христа является достаточным искуплением за это; и верен Своим советам, завету и обещаниям, касающимся этого. Христос, как Бог и Сын Божий, имеет власть прощать грехи, как и Еммануил, Бог с нами. Бог в нашей природе и когда Он был здесь, на земле; о чем он доказал еще одним действием своей божественной силы, повелев хромому взять постель свою и пойти (Матфея 9:2, 6). Как Богочеловек и Посредник, его кровь была пролита за прощение грехов; и этим было получено; как Защитник своего народа он призывает к этому, требует и требует применения этого, когда это необходимо; и как превознесенный Спаситель Он дает ее, и во имя Его проповедуется, согласно Его повелениям, служители Евангелия. Святой Дух Божий также имеет к этому отношение: Он убеждает людей в грехе и в их необходимости прощения за него; он делает это явным; он берет кровь Христа и применяет ее к совести, говорящей мир и прощение; он произносит приговор об этом в
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совесть грешника; Он — обетованный Святой Дух, и Он запечатлевает прощение грехов в обетовании; и свидетельствует духу народа Божьего, что они прощены.
4б. Во-вторых, импульсивная движущая причина прощения — это не несчастье человека и не его заслуги; никаких дел праведных, совершенных им; ни даже какой-либо благодати Духа в нем; но суверенная благодать и милость Божия через Христа (Еф 1:7; Пс.
51:1; Луки 1:77, 78).
4в. В-третьих, доставляющей похвалу причиной этого является кровь Христа, которая была пролита за него, приобрела его и ради которой Бог прощает грех; какую добродетель оно имеет от того, что человеческая природа находится в союзе с божественной Личностью Сына Божия; см. (евр.
9:14; 1 Иоанна 1:7).
5. В-пятых, последствия помилования, то есть его применения; ибо последствия этого не воспринимаются разумно, пока не будут применены; которые,
5а. Спокойствие совести; когда грех вменяется в вину совести и нет видения и чувства прощения, нет мира; но как только появляется заинтересованность в оправдании праведностью Христа и прощении Его кровью, появляется мир, который эта кровь говорит и дает; и которого мир не может отнять; мир, который превосходит всякое понимание, и который лучше пережить, чем выразить.
5б. Бодрость духа: когда грех лежит тяжким бременем, без вида на прощение, ум угнетается; он наполнен угрюмостью и меланхолическими предчувствиями вещей, если не отчаянием, как в случае с Каином: дух, уязвленный чувством греха и не имеющий в виду прощения, кто может вынести? Но когда Господь говорит: «Сын», или
«Доченька, мужайся, грехи твои прощены тебе!» появляется бодрость; духи, которые были потоплены, поднимаются; голова, склоненная вниз, поднимается вверх; это лицо, выглядевшее унылым, улыбается; душе дано услышать радость и веселье; и кости сокрушенные возрадуются.
5в. Утешение души: пока благодатная душа под чувством греха сознает, что Бог гневается на него, она не имеет утешения; но когда он проявляет свою прощающую благодать, тогда он приходит к выводу, что его гнев отвратился, и он утешается: и это один из способов и средств, с помощью которых Бог хотел бы, чтобы Его народ утешал Своих служителей; «Говорите Иерусалиму, взывайте к нему, чтобы отпущены беззакония его» (Ис. 40:1, 2), и когда их служение сопровождается Духом Божьим, они наслаждаются утешением.
5д. Доступ к небесам со смелостью и уверенностью: душа под тяжестью и давлением вины за грех тяжело движется к престолу благодати; и когда он приходит, он не может поднять глаз своих, но, глядя вниз и ударяя себя в грудь, говорит: «Боже, будь милостив», или милостив, «ко мне, грешнику!» но когда он видит кровь, праведность и жертву Христа, он приходит со свободой, смелостью и уверенностью; особенно когда у него есть ясное и удобное видение прощения грехов через кровь Иисуса, он имеет смелость войти во святилище всех и подойти к престолу Божьему и заявляет о своей заинтересованности в Нем.
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5е. Присутствие на богослужении с удовольствием и восторгом: это вытекает из чувства прощения грехов и является одной из его целей; «у тебя прощение, так что тебя будут бояться», то есть, чтобы тебе поклонялись; ибо страх ставится перед поклонением, как внутренним, так и внешним; и особенно означает служение Господу с благоговением и благоговением. А очищение совести от мертвых дел кровью Христа придает душе наилучшие способности и наиболее подходящую форму для служения живому Богу (Пс. 130:4; Евр. 12:28; 9). :14).
5ф. Любовь к Богу и Христу возвышается, развивается и увеличивается благодаря прощению; которое, являясь доказательством любви Божией к грешнику, производит любовь снова; бедная женщина в Евангелии, известная грешница, какой бы она ни была, очень любила, и многие грехи были прощены ей (Лк. 7:47).
5г. На евангельское покаяние и его осуществление во многом влияет применяемое прощение грехов: слезы покаяния, пролитые упомянутой выше бедной женщиной, текли из чувства прощающей благодати и милосердия; грех никогда не кажется более отвратительным, чем в зеркале всепрощающей любви; стыд, смятение лица и молчание никогда не проявляются более явно, чем тогда, когда душа знает, что Бог умиротворен по отношению к ней за все, что она сделала; это порождает благочестивую скорбь, скорбь богоугодного рода за грех, совершенный против Бога любви, благодати и милосердия; вера сначала смотрит на небо и видит через него прощение; а затем следуют евангельский плач и покаяние (Иез. 16:63; (Зах. 12:10).
5ч. Благодарность души за такую милость; большего чего не может быть: если человек действительно проникнут ощущением этого, он призовет свою душу и все, что внутри него, благословить и восхвалить Господа за все Его блага; и особенно для того, «прощающий все беззакония Твои» (Пс. 102:2, 3). Подумайте, с какой признательностью и признательностью осужденный преступник, только что готовый к казни, получает от короля прощение! Благодаря этому и многому другому души, осознающие грех, его недостатки и опасность, связанную с ним, получают прощение всех своих грехов через кровь Христа от Царя царей.
6. В-шестых, свойства помилования.
6а. Это акт Божьей благодати; это соответствует «богатству» его; то есть изобилие, которое в нем обильно проявляется; и по «множеству сострадательных милостей Его», милость обильно проявляющаяся в нем (Еф 1:7, Пс 51:1). Это действие благодати Отца, нашедшего выкуп; и по нему избавил людей от падения в яму разложения, поставил Христа умилостивлением через веру в Его кровь для прощения грехов и ради Него щедро прощает их. Благодать Сына в пролитии Своей крови для прощения ее: и это действие благодати Духа, ведущее к крови Иисуса, возвещающей мир и прощение; к тому источнику, открытому для омовения греха и нечистоты; возьмите от Христа, Его кровь, праведность и жертву, проявите к ним интерес и примените их. Бог дарует ее, кому пожелает, по Своей суверенной воле, а также людям, совершенно не заслуживающим ее, которые были виновны во всякого рода грехах, в грехах упущения и
65

комиссия; и тем не менее таковым он говорит: «Я, Я тот, кто изглаживает беззакония твои ради Себя» (Ис. 43:25), и это дается одним, а не другим, которые одинаково плохи, как другие; и на людях, а не на ангелах; ибо к ангелам, согрешившим, не простирается никакой щадящей прощающей милости; только мятежным, грешным людям.
6б. Это вопрос справедливости; Бог справедлив, когда Он прощает тех, кто кается в своих грехах, исповедует их и верит во Христа; «Если исповедуем грехи наши, Он верен и праведен, чтобы простить нам грехи наши» (1 Иоанна 1:9), именно потому, что кровь Сына Его пролилась за прощение грехов, и верен Своему совету, завету. и обещает предоставить его на этой основе; и поэтому Христос, как защитник, призывает к этому и требует этого по праву справедливости; чтобы это было применено к его народу, за который он пролил свою кровь; и стал умилостивительной жертвой за грехи их; о чем он мощно и эффективно защищает их (1Ин 2:1,2.
6в. Это законченное действие; это прощение всех грехов и преступлений народа Божьего, ни один не остается непрощенным; и это делается «одновременно» и «семел», вместе и одновременно; хотя проявление и применение могут осуществляться в разное время, по желанию верующих; однако в уме Бога это прошло сразу; даже полное и бесплатное прощение всех грехов, прошлых, настоящих и будущих. И нет никаких возражений против того, что тогда грехи должны быть прощены до того, как они будут совершены; так оно и есть в силу поручительских обязательств Христа и их исполнения. [1]
6д. Это закон, который никогда не будет отменен; это один из тех даров благодати, которые не подлежат покаянию и никогда не будут отменены; это благословение, данное Богом в завете, через Его Сына Иисуса Христа и с Его Сыном Иисусом Христом, и оно необратимо; это одно из тех дел, которые делает Бог и которые вечны; грехи, однажды прощенные, остаются таковыми всегда; если их искать, их не найдут; они удалены от помилованного грешника так же далеко, как восток от запада; Бог отбросил их за Свою спину и никогда больше не поставит их в свете Своего лица; он бросил их в морскую пучину, и дикая природа никогда больше не поднимет их.
6е. Это один из главных догматов веры и благословений благодати; оно стоит первым из тех благ, ради которых псалмопевец призывал свою душу благословлять Бога, за что (Пс 102:2,3) после вечного избрания оно причисляется к духовным благам, которыми святые благословляются в Господе; будучи ветвью искупления через Его кровь (Еф. 1:3, 4, 7), и счастлив человек, имеющий в этом интерес: он имеет мир и утешение сейчас и может радоваться надеждой на славу Божию в будущем. !
7. В-седьмых, ответьте на несколько вопросов, касающихся прощения грехов; которые естественным образом не подпадают ни под один из вышеперечисленных пунктов.
7а. Является ли какой-либо грех простительным или прощающим по своей природе и не заслуживает вечной смерти? Причина этого вопроса в том, что паписты проводят различие между простительными и смертными грехами; некоторые грехи, говорят они, по своей природе простительны, простительны или не заслуживают вечной смерти, лишь некоторые — меньшего наказания, а другие смертны и заслуживают смерти: но для такого различия нет ни места, ни причины; никакой грех не
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простительный или простительный сам по себе, но смертный и заслуживающий смерти; хотя всякий вид греха простителен или прощен, или, вернее, прощается благодатью Божией и кровью Христовой, кроме одного. Есть разница в грехах: одни больше, другие меньше; (см. Иоанна 19:11) некоторые из них являются нарушением более важных вопросов или предписаний закона, как и те, которые противоречат первой таблице его; другие, менее важные, или предписания, например, те, что касаются второй таблицы; некоторые подвергаются более отягчающим обстоятельствам, чем другие, совершая действия против света и познания и наслаждаясь великими благословениями и привилегиями (Луки 12:47, 48; Матфея 11:22, 24), в то время как другие совершаются по незнанию, не зная о Воля Господа, а не средства, которые есть у других; однако всякий грех смертен или заслуживает смерти: смерть грозила греху еще до того, как он был совершен, на случай, если бы он совершился: и первый грех принес с собою смерть в мир, и конец всех других грехов – смерть; смерть — это плата и справедливое наказание за грех; всякий грех совершен против Бога, объективно бесконечен и заслуживает бесконечного и вечного наказания; это нарушение Его закона, и каждое непослушание этому влечет за собой справедливое вознаграждение; праведное наказание или гнев Божий, который он раскрывает и действует; нарушение малейшего из его повелений чревато божественным негодованием; и тот, кто оскорбил в одном пункте, виновен во всем; малейший грех оставляет пятно, которое не могут удалить никакие действия или действия грешника; и такое осквернение исключает из Царства Божия; малейший грех, даже всякий грех мысли, слова и дела, будет привлечен к суду и должен быть отвечен: хотя всякий грех простителен или прощается, или прощается благодатью Божией и кровью Христа. ; Бог прощает беззаконие, преступление и грех, включая все виды греха; грехи величайшей величины и глубочайшие грехи изглаживаются ради благости; подобны багрянице и багрянице, становятся от него белыми, как шерсть, белыми, как снег; его кровь очищает от греха; прощается всякий грех, кроме греха против Святого Духа (Матфея 12:31, 32).
7б. Будет ли прощен какой-либо грех в мире грядущем? Причина этого вопроса в том, что, поскольку о грехе против Святого Духа сказано, что он «не будет прощен ни в этом мире, ни в мире будущем»; но смысл этого выражения в том, что он никогда не будет прощен; это фраза, выражающая бесконечную длительность, что этот грех всегда останется непростительным и не предполагает ничего относительно других грехов; и поэтому ответ, который следует вернуть на этот вопрос, состоит в том, что на том свете вообще не будет прощения ни одного греха. Что касается грехов народа Божьего, то прощение их совершенно; все они были возложены на Христа и рождены Им; и Он совершил и положил конец всем им; и совершил для них совершенное примирение и удовлетворение; и Бог, Христа ради, простил все преступления, и никаких новых грехов не сотворит Он ими; воля Божия будет исполнена ими с таким же совершенством, как и ангелами; в них не будет никакого греха, совершенного ими, для прощения; действительно, будет общее заявление о прощении и о том, что они будут благословлены этим и всеми другими благословениями, заключенными в обращении Господа к ним: «Придите, благословенные от Отца Моего»; и они будут жить в постоянном чувстве прощающей благодати, в восхищении ею и благодарности за нее; но ни один конкретный акт прощения не будет передан небесами и не будет применен к ним за какой-либо конкретный грех; а что касается других, то дверь закроется перед ними в Судный день; дверь служения слова; покаяние и прощение грехов больше не будут проповедоваться в мире; после этого не будет ни покаяния в грехах у грешников, ни веры, чтобы поверить
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у Господа для отпущения грехов; эти милости не будут дарованы никому в другом мире, дверь милосердия будет закрыта и никогда больше не откроется для людей.
7в. Будут ли грехи помилованных раскрыты и раскрыты другим в день суда! Думаю, нет; мои причины таковы: в Евангелии от Матфея 25:1-46 не упоминается ничего, кроме их добрых дел, потому что это не соответствует природе прощения: прощение греха выражается в его покрытии; когда Бог прощает грехи, Он покрывает их, и никогда не откроет их и не снимет крови и праведности Своего Сына; и если он не откроет их, то кто сможет? ни ангелы, ни люди, ни бесы: это затмевает их, как облако; и когда облако разбивается на части и рассеивается, его уже невозможно собрать воедино; грехи брошены за хаку Божию и в глубину морскую; и удалены так же далеко, как восток от запада, и никогда, хотя и ищут, не могут быть найдены больше. В состоянии и состоянии помилованных не обязательно должно быть разоблачение их грехов; Христос, Который приложил столько усилий, чтобы освятить и очистить Свою Церковь, чтобы Он мог представить ее Себе славной Церковью без пятна, порока или чего-либо подобного, никогда больше не допустит, чтобы их грехи снова проявились; Церковь ныне сойдет с небес, как невеста, украшенная и приготовленная для мужа своего, имеющая на себе славу Божию и облеченная в сияющие одежды бессмертия и славы, а также в виссон чистый и белый, праведность ее Господа; теперь это будет ее открытый и совершенный брак с Агнцем; и кажется совершенно нехарактерным, чтобы он позволил разоблачить ее недостатки, недостатки, грехи и проступки в день ее свадьбы; и которое, казалось бы, вызвало бы стыд и покраснение, что, кажется, не согласуется с тем состоянием счастья.
7д. Долг ли теперь святых молиться о прощении грехов? Молитва сама по себе является моральным долгом и обязанностью всех; и свет природы направит людей, находящихся в беде, молиться небесам о помощи; и когда они думают, что они обидели. Божество по греху, и он гневается на них, и его суды, или они боятся, постигнут их; для них естественно молиться Ему, чтобы Он простил их и избавил от нынешних бед или от того, чего они боятся; это можно наблюдать на мореплавателях Ионы, которые были язычниками; и апостол повелел Симону Волхву, невозрожденному человеку, о котором он знал, что он таковой, «помолиться» небу, чтобы, возможно, «помышление сердца его» было «прощено».
его (Деяния 8:22). Но это не приводит к вопросу о том, должны ли прощенные грешники молиться о прощении грехов? на что можно ответить: либо эти прощенные имеют комфортное чувство и восприятие прощения своих грехов, либо нет; если они имеют, то им нет нужды, по крайней мере в настоящее время, молиться даже о явлении им этого, так как они уже имеют это; если у них нет удобного взгляда на это, что иногда случается с прощенными, как это было с церковью, когда она сказала: «Мы согрешили и возмутились, Ты не простил» (Плач. 3:42), тогда они увидят своим долгом, привилегией и интересом молиться об удобном видении и новом его проявлении. это то, что, когда мы молимся, чтобы Бог давал нам «хлеб наш насущный каждый день», чтобы Он также «простил нам грехи наши» (Лк. 11:3, 4), и, по-видимому, это было практикой святых в всем возрастам молиться о прощении греха в некотором смысле и, как кажется, в предложенном смысле; поэтому Моисей молился, когда народ Израиля согрешил на Синае: «Прости беззакония наши и грех наш» (Исх. 34:9), и поэтому
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Давид молился: «Ради имени Твоего, Господи, прости беззаконие мое, ибо оно велико» (Пс.
25:11). Странная просьба это! причина, казалось бы, почему его не следует простить, а не почему его следует простить; и оно было настолько велико в его опасениях, что, если бы он не узнал и не обратился к нему с просьбой о прощении, он не смог бы вынести этого; и когда он молился таким образом и с успехом, он соблюдает это, чтобы ободрить других святых поступать так же; «Я сказал: исповедуюсь в своих преступлениях Господу», и он так и сделал;
«и Ты простил беззаконие греха моего; ибо о том будет молиться Тебе всякий благочестивый во время, когда можно будет найти Тебя» (Пс. 32:5,6), то есть о прощении своих грехов, и доказательства этого, когда они нуждались в этом; так и Даниил молился за себя и других: «Господи, услышь, Господи, прости» (Дан. 9:19), и поэтому новозаветные святые направляются Христом молиться, как уже было замечено; но тогда он должен понимать это в другом смысле. объясненный смысл, соответствующий природе прощения, дарованного небесами и переданного Богом; нельзя предполагать, что святые должны молиться, чтобы кровь Христа могла быть пролита снова, чтобы обеспечить им новое прощение; и что какой-либо новый акт прощения должен быть принят в божественном разуме, поскольку Бог простил все преступления через кровь Своего Сына, пролитую раз и навсегда; но чтобы они имели новые проявления, открытия и применение прощения, так как они нуждаются в нем, постоянно греша против Бога: ни в каком другом смысле я не могу понять, что о прощении грехов могут молиться святые.
[2] 

Можно было бы задать еще несколько вопросов, но они заменяются тем, что уже было сказано о них; например: «Почему грех против Святого Духа считается непростительным?» причина которого указана (см. «О действительных грехах и т. д.»). И может ли один человек простить другого? и в каком смысле? на что ответ: Он может, а в некоторых случаях должен; так как это оскорбление и обида самому себе: и могут ли грехи против Бога быть прощены ему самому без удовлетворения его справедливости? а если при удовлетворении, то как может прощение быть свободным или по милости? Ответ на эти вопросы можно найти в предыдущей главе.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] «Justificatio virtualiter peracta est ---- cum filius statim post lapsum datus est mediator et спонсор избирателей ex decreto», Быт. iii. 15. «itaque hoc sensu quadamratione peccata possunt dici fidelibus remissa, antiquam sunt commissa», Лейдекер. Синопсы. Богослов.
Христианин. л. 5. в. 5. с. 33.
1[2] «Petitur quotidie remissio peccatorum a justificatis, ut sensus et Manifestatio ejus magis magisque percipiatur, pro ut uniqueia peccata postulant», Amesii Medulla Theolog. л. 1. в. 27. с. 25.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 8
ОПРАВДАНИЯ
Прощение греха и оправдание от него очень тесно связаны; одно следует за другим; согласно их положению в некоторых местах Священного Писания, на первом месте стоит прощение, а затем оправдание; (как в Деяниях 13:38, 39; 26:18), хотя в действительности одно не предшествует другому; они оба вместе в божественном разуме и в применении их к совести грешника; действительно, согласно порядку причин, оправдание вмененной праведностью Христа можно рассматривать как предшествовавшее прощению; поскольку Бог прощает грех ради добра; то есть ради вмененной ему праведности.
То, ради чего существует вещь, должно быть прежде того, ради чего она существует, как причина предшествует следствию. Некоторые считают их одинаковыми, и это оправдание лежит исключительно в прощении грехов; а другие более справедливо считают вменение праведности Христа и прощение грехов двумя частями оправдания разными; в то время как другие думают, что это не две неотъемлемые части, действительно различные, а только один акт, относящийся к двум терминам, «a quo et ad quem»; точно так же, как одним и тем же действием извергается тьма из воздуха и вводится свет; так одним и тем же актом оправдания грешник освобождается от вины и объявляется праведным; поэтому они полагают, что такие выражают все оправдание, которые говорят, что оно состоит в прощении грехов, и те, которые говорят, что оно состоит в вменении праведности; потому что, когда Бог прощает людям их грехи, Он объявляет их праведными, вменяя им праведность Христа; и когда он объявляет их праведными, тем самым он прощает им их грехи; прощение грехов предполагает вменение праведности Христа; а вменение праведности Христа подразумевает прощение грехов. Но хотя их и не следует разделять, тем не менее их следует различать; и я хотел бы рассматривать их не как отдельные части одного и того же, но как отдельные благословения благодати; ибо хотя прощение и оправдание в чем-то совпадают, в чем-то они различаются. В чем-то они согласны.
1. В их действенной причине – Бог: поскольку только Бог может прощать грех и действительно прощает, это его прерогатива, он присущ ему; так что именно Бог оправдывает грешника, и только он; «есть один Бог, оправдывающий обрезание верою и необрезание верою»; то есть это оправдывает и иудеев, и язычников, верующих в Господа (Марка 2:7; Римлянам 3:30).
2. В их волнующем деле – даровая благодать Божия: прощение грехов происходит благодаря богатству благодати Божией и множеству Его сострадательного милосердия; оправдание приписывается благодати Божией и говорится, что оно дается даром по Его благодати (Еф. 1:7; Пс. 51:1; Титу 3:7; Рим.
3:24). 
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3. В их пользу - кровь Христа. Кровь Христа была пролита, чтобы обеспечить прощение грехов, и именно через нее; и таким же образом оправдание той же кровью (Мф. 26:28; Рим. 5:9).
4. В целях его: те же, кто помилован, оправдываются, и те же, кто оправдан, прощаются; кому Бог вменяет праведность Христову, в их оправдание, тому дает прощение грехов; а кому не вменяет греха, но прощает его, тому вменяет праведность без дел (Рим. 4:6-8).
5. В их начале и завершении: прощение и оправдание начинаются вместе, и оба заканчиваются одновременно, «одновременно» и «семел»; и не осуществляются постепенно и прогрессивно, как освящение (Кол. 2:13; Деяния 13:39).
6. В способе фактического наслаждения ими, то есть в способе получения, и то по вере; именно верой люди получают прощение грехов; и через него они получают обилие благодати и дар праведности к оправданию жизни; и это то, что Писание называет оправданием верой (Деяния 26:18; Рим. 5:1, 17, 18). Но хотя в одном они и сходятся, в другом они расходятся.
1. Прощение принадлежит людям, которые являются грешниками и которые остаются таковыми и могут так называться, хотя и являются прощенными грешниками; но оправдание — это объявление людей праведными, как если бы они никогда не грешили; одно дело, когда человека предстают перед судом как преступника, судят, судят, осудят, а после этого помилуют; и другое — человека судить по закону, найти и объявить по нему праведным, как если бы он его не нарушал.
2. Прощение снимает грех с грешника, но не дает ему праведности, как оправдание; прощение удаляет запачканную одежду; но оправдание — это облачение в перемену одежд, в одежду Христовой праведности; это две разные вещи (Зах. 3:4).
3. Помилование освобождает от наказания и обязанности к нему, поскольку устраняет вину; «Господь снял с тебя грех твой; ты не умрешь» (2 Цар. 12:13), но не дает права на вечную жизнь, счастье и славу: такое оправдание дает, и поэтому называется
«оправдание жизни»; и вследствие чего люди становятся наследниками по надежде вечной жизни (Рим. 5:18; Титу 3:7). Когда король прощает преступника, он тем самым не дает ему права на поместье, а тем более на свою корону и королевство; но если он пожелает, после того как помилует его, предать его суду и сделать своим сыном и наследником, то это должно быть совершено еще одним явным актом королевской милости.
4. Для оправдания требуется больше, чем для помилования; Крови Христа было достаточно, чтобы обеспечить прощение, и она обеспечила его: но для оправдания грешника святость человеческой природы Христа, совершенное послушание Его жизни, Его кровопролития и смертных страданий необходимы. и должно быть вменено.
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5. Праведность Христа, которой оправдываются люди, есть исполнение закона; Христос пришел исполнить это в комнате Своего народа; и Он — завершение этого для них, для праведности; что присуще ему, автору ее: не так уж простите; что не исполняет закона, не дает праведности; и не пребывает она в Господе, как праведность (Рим. 10:4; Ис. 45:24).
6. Прощение заключается в невменении греха; оправдание в вменении праведности: праведность вменяется, а прощение нет (Рим. 4:6,7).
7. Оправдание передалось Христу как главе и представителю Своего народа; но не прощение: Христос, вменив Ему грехи Своего народа и удовлетворив за них справедливость Божию, Он был оправдан, освобожден и оправдан; но не прощен: мы можем истинно сказать, что Христос был оправдан, и что Бог оправдал Его, потому что так говорит Писание; но не то, чтобы он был помилован; такое выражение прозвучало бы резко и было бы весьма неоправданно; см. (Исаия 50:8, 9; 1 Тим. 3:16).
8. Невиновный человек, ложно обвиненный, может быть оправдан и оправдан, если нельзя сказать, что он помилован; да, такие, которые не нуждаются в прощении, как не нуждался Адам в состоянии своей невиновности, и избранные ангелы на небесах; тем не менее, можно сказать, что тот оправдан, что объявлен справедливым и праведным: так люди в нынешнем состоянии могли бы полностью исполнить закон, тогда как они не могут быть оправданы им; ибо «исполнители закона оправдываются; делающий это будет жить ими» (Рим. 2:13; 10:5). Более того, если оправдание и прощение следует рассматривать как причину и следствие, как отмечалось ранее, они должны быть различны и не должны смешиваться.
Учение об оправдании праведностью Христа — это учение огромной важности; апостол говорит о нем так, как будто в этом заключена суть Евангелия; и называет противоположное ему, оправдание делами закона, иным Евангелием; (см. Гал. 1:6,7; 3:8), это фундаментальная статья Евангелия; некоторые называют это «основой» христианства; это была великая доктрина Реформации; что наши первые реформаторы изучали главным образом; и этим перерезали жилы «папства», антихристианских доктрин покаяния и чистилища, помилования и индульгенций, достоинств добрых дел, дел чрезмерного использования и т. д.
Лютер называл это «articulus stantis vel cedentis ecclesiae» — артикул церкви, благодаря которому она стоит или падает; как есть, такова и церковь; если это произойдет, то церковь будет в хорошо устроенном и процветающем состоянии; но если это теряет почву и отвергается, то это губительно: если это правило, по которому можно судить, то можно легко понять, в каком случае теперь находятся церковь и интересы религии. Это учение является основой и фундаментом всей прочной радости, мира и комфорта в этой жизни, а также надежды на вечную славу в будущей.
В предыдущей части этой работы я видел «Оправдание» 853, где оправдание рассматривается как имманентное и вечное действие в Господе; и так можно сказать, что это было от вечности и до веры; и в каком смысле это так, с устранением возражений, было показано в упомянутом месте; и поэтому только теперь речь пойдет об оправдании, поскольку оно заканчивается в совести верующего; и которое в Священных Писаниях именуется оправданием верой. Мне нужно,
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1. Рассмотрим акт оправдания и в каком смысле следует понимать это слово. И, 1а. Под этим не следует понимать обучение людей схеме и методу оправдания, будь то юридическим или евангельским путем (Деяния 15:1; 1 Тим. 1:7; Дан. 12:3).
1б. Не следует также понимать, что это делает людей праведными, вливая в них праведность; ибо это значит смешивать оправдание и освящение, которые представляют собой две разные вещи (1 Кор. 1:30; 6:11), это и есть освящение: праведность, которой оправдываются люди, вменяется им; но праведность освящения присуща им; то, чем оправдываются люди, — это послушание и кровь Христа; но вселенная святость не является ни тем, ни другим.
Слово «оправдать» никогда не используется в физическом смысле для того, чтобы вызвать какие-либо реальные внутренние изменения в людях; но в судебно-медицинском смысле и противостоит не состоянию нечистоты и несвятости, а состоянию осуждения; это юридический термин, используемый в судебных делах, решаемых в суде; (см. Втор. 25:1; Прит. 17:15; Ис. 5:22; Матфея 12:37), где оправдание противостоит осуждению; и именно в этом смысл слова всякий раз, когда оно используется в рассматриваемой доктрине; так же и в Иов. 9:2, 3 и 25:4, так и у Давида (Пс. 142:2), и во всех посланиях Павла, где рассматривается учение об оправдании, проявляется уважение к судам и судебным органам. процесс в них; люди представлены как грешники, обвиненные в грехе, объявленные виновными перед Богом и подлежащие осуждению и смерти; когда, согласно этому евангельскому учению, они оправданы послушанием и кровью Христа, очищены от всех обвинений, оправданы и освобождены от осуждения и смерти и осуждены на вечную жизнь; (см. Рим. 3:9, 19; 5:9, 16, 18, 19; 8:1, 33, 34; Гал. 2:16, 17; Титу 3:7).
1с. В этом учении под оправданием следует понимать не оправдание перед людьми, перед которыми люди могут показаться праведными (Матфея 23:28), но в глазах Бога, в глазах которого они не могут быть оправданы делами закона (Рим. 3:20). Ни оправдания человеческого дела; или о его оправдании от клеветы человеческой (1 Цар.
12:5, 6; Пс. 7:8; Иов 13:18). Ни оправдания веры человека его делами; тем самым доказывая ее подлинность и искренность: так вера Авраама и Раав оправдалась делами их; или их вера в данные им обещания оказалась подлинной и искренней; тот, кто принес в жертву своего Сына; а другой – укрывая соглядатаев (Иак. 2:21-25). А об оправдании личности человеческой пред Богом; и это либо законно, либо евангельски: законно, при условии исполнения человеком всего закона или совершенного послушания ему; что при нынешнем состоянии и обстоятельствах человека невозможно (Рим. 2:13; 10:5; 8:3, 4). евангелистский; что есть действие благодати Божией, причисляющей и объявляющей человека праведным, по вменяемой ему праведности Христа и принятой по вере; так «послушанием одного становятся праведными многие»; и Христос от Бога, «оправдал их»; и они «сделались в Нем праведностью перед Богом»; чрез Него считаются совершенно праведными и таким образом оправдываются и принимаются в глазах Бога (Рим. 5:19; 1 Кор. 1:30; 2 Кор. 5:21), и именно об этом оправдании мы говорим; относительно чего далее обратите внимание,
73

2. Причины этого. «Движущаяся причина» — это благодать Божия; именно высшая благодать, благосклонность и благоволение Бога побудили его разработать план и метод оправдания; что побудило его назначить и послать Своего Сына, чтобы он совершил и принес праведность для оправдания Своего народа; Достигающей, похвальной или материальной причиной оправдания является вмененная праведность Христа, о которой мы будем говорить более подробно, когда мы прийти к рассмотрению вопроса оправдания; или что это такое, ради чего оправдывается перед Богом любой из сынов человеческих. В настоящее время я буду уделять внимание только действенной причине оправдания, которой является Бог; «Бог оправдывает» (Рим. 8:33; 3:26, 30; Гал. 3:8), и это дивно; поскольку, 2а. Он — Судья всей земли, который поступит справедливо и ни в коем случае не оправдает виновных. Судьи среди людей по его приказам и наставлениям, поскольку они желали избежать его недовольства, не должны были оправдывать нечестивцев; и все же тот, кто сам является Судьей на земле,
«оправдывает нечестивых»: но тогда следует заметить, что он оправдывает их не без праведности, но на основании праведности Христовой; так что хотя Он и оправдывает нечестивого, но не как нечестивого, но как праведного, через праведность Сына Своего; поэтому одно из привилегий таких людей состоит в том, что они могут без страха и трепета «прийти на небо, к Судье всех», предстая пред Ним совершенно праведными в Господе Посреднике (Евр. 12:23). , 24).
2б. Чей закон является правилом, по которому он судит, и этот закон нарушается людьми, и все же он оправдывает их. Закон свят, справедлив и добр и требует от людей совершенного, безгрешного послушания, но нарушается ими в десяти тысячах случаев; а кто согрешит в одном пункте, виновен во всем, и закон объявляет его виновным, проклинает и осуждает его; и все же Бог, Судящий по этому закону, оправдывает их (Рим. 2:12), но тогда следует заметить, что Христос исполнил закон вместо и вместо этих людей; так что
Сказано, что «праведность закона» «исполняется в них»; и считается, что оно ими исполнено; и на этом основании они юридически оправданы, освобождены и оправданы согласно этому закону; его требования полностью удовлетворяются небесами.
2в. Грех, нарушение закона Божьего, совершен против него и ненавистен ему, и тем не менее он оправдывает его; всякий грех, будучи преступлением закона, направлен против Бога Законодателя, и не может не вызывать у Него негодования и быть для Него мерзостью; он ненавидит его и работников его; Что ж, тогда мог бы сказать Вилдад: «Как же может человек оправдаться пред Богом?» (Иов 25:4), и тем не менее он есть.
2д. Оправдывает тот Бог, который не допускает несовершенной праведности вместо совершенной: праведность человека несовершенна и не может считаться совершенной тем, чье суждение соответствует истине; он не устоит на суде, не ответит за грешника на суде Божием и не оправдает себя в Его глазах; и все же Бог оправдывает; но тогда это происходит через совершенную праведность Христа, который есть «конец закона, к праведности всякому верующему» (Рим. 10:4).
2е. Того Бога, Который есть Законодатель, способного спасти и погубить, Который имеет власть погубить в аду и тело, и душу, и будет справедлив, поступая так, и в чьих руках это
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страшно пасть, но он оправдывает. Этот акт оправдания, приписываемый небу, принадлежит всем трем Лицам Божества; они все заинтересованы в этом: Отец, Сын и Дух.
2е1. Во-первых, Бог Отец; Который во многих местах, где о нем говорится как об оправдании, отличается от Христа; как сказано: «Бог оправдывает, а кто осудит? Христос умер!» Опять же, сказано, что Бог «праведен и оправдывает верующего в Иисуса» (Рим. 8:34; 3:25, 26), Тот же, кто оправдывает главу, оправдывает члены; ныне же Отец оправдал Христа, главу избранных Своих, о Котором Христос говорит: «близок оправдывающий Меня» (Ис. 50:8).
2е1а. Бог Отец придумал схему и метод оправдания; это был бы озадачивающий вопрос для ангелов и людей, если бы он не разрешил его; «Как человеку, грешному человеку, быть справедливым перед Богом?» Но Бог в своей бесконечной мудрости «нашёл выкуп», Искупителя, Искупителя Своего народа, чтобы принести им вечную праведность и тем самым оправдать и освободить их, и «избавить их от падения в яму» разорение и разрушение; «Бог во Христе примирил с Собою мир»; вместе с ним составлял план их мира и примирения, их искупления, оправдания и спасения; «не вменяя им преступлений их», но праведность Сына Своего (Иов 33:24; 2 Кор. 5:19).
2е1б. В назначенное время Он послал Своего Сына исполнить этот план; он послал его в человеческой природе, «созданного под законом», подчинённого ему, на месте и вместо своего народа, и дать ему совершенное послушание; и послал его «в подобии плоти греховной», с вмененными ему грехами; и, сделав его жертвой за грех, через его страдания и смерть он понес наказание закона, чтобы вся «праведность закона» или все, что он мог требовать, как в отношении заповедей, так и в отношении наказания, «могла реализоваться в них; они представлены Им (Гал. 4:4; Рим. 8:3,4).
2e1c. Совершенная праведность, совершаемая небесами, соответствующая требованиям закона и справедливости, посредством которой закон возвеличивается и прославляется, а справедливость удовлетворяется; Бог Отец одобряет это, доволен этим и принимает это как оправдывающую праведность тех, кто верит в Господа.
2е1д. Эту праведность Он вменяет верующим как свою собственную: это действие благодати Отца (Рим. 4:6). «От Него», то есть от Бога Отца, «вы в Господе Иисусе», избранные в Нем и соединенные с Ним; «Который от Бога» (Отца) «сделался нам праведностью»; что и происходит посредством его вменения (Рим. 4:6; 1 Кор. 1:30).
2е2. Во-вторых, Бог-Сын, вторая Личность, занимается оправданием людей;
«По его знанию, — говорит Иегова Отец, — Мой праведный Слуга оправдает многих»
(Ис. 53:11).
2е2а. Христос, как Божественная Личность, как имеет власть прощать грех, так и освобождать и оправдывать его; некоторые примеры этого мы имеем, даже когда Он был здесь, на земле, в человеческой природе, когда о человеке, больном параличом, Он сказал: «Прощаются тебе грехи твои!» и к
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женщина, уличенная в прелюбодеянии: «И я не осуждаю тебя!» что было полным оправданием и освобождением; и своим апостолам он сказал: «Вы чисты», чисты во всем, свободны от греха и полностью освобождены от него: «Словом Я говорил вам»; приговор оправдания Своей кровью и праведностью Он вынес им (Матфея 9:2; Иоанна 8:11; 15:3; 13:10).
2e2b. Как Посредник, Христос является творцом той праведности, которой оправдываются грешники; поскольку он должен был принести вечную праведность, он принес ее; поэтому Он назван Господом, праведностью нашей, Сыном праведности и целью закона для праведности; и люди становятся праведными благодаря Его послушанию и оправдываются Его кровью (Иер. 23:6; Мал. 4:2; Рим. 10:4; 5:9, 19).
2e2c. Как глава и представитель своего народа, они оправданы в нем; как природное потомство Адама, согрешившее в нем, было осуждено в нем, так и суд пришел на всех их к осуждению: так все духовное семя и потомство Христово оправданы в нем; ибо «в Господе оправдается и прославится все семя Израилево»; как он был "доставлен"
в руки правосудия и смерти «за их преступления», чтобы получить за них удовлетворение, поэтому он «снова воскрес для их оправдания»; и когда он воскрес, он был оправдан, оправдан и освободил себя от всех грехов своего народа, вмененных ему, искупив за них; и тогда они оправдались в Нем (Ис. 45:25; Рим. 4:25; 1 Тим.
3:16). 

2e2d. Как Христос сотворил праведность для людей, так Он и возлагает ее на них, одевает их ею: говорит церковь: «Он покрыл Меня одеждой праведности»: Он есть тот Ангел Господень, перед которым Иисус Навин был приведен и обвинил сатану; и которому сам сказал: «Оденусь в перемену одежд» (Ис.
61:10; Зах. 3:4).
2е2е. Как и в случае с верой, праведность Христа открывается и верой она принимается, поэтому о верующих говорится, что они оправдываются верой; так что эта вера, как и праведность, от Христа; поскольку он является объектом этого: «Вы верите в Господа, верьте и в меня»; так что он
«автор» и «совершитель» его (Иоанна 14:1; Евр. 12:2).
2е3. В-третьих, Святой Дух Божий, третья Личность, также заботится об оправдании грешников.
2е3а. Он убеждает людей в праведности, в их недостатке праведности; о слабости, несовершенстве и недостаточности их собственной праведности, что у них нет ничего, что можно было бы назвать праведностью; и что, если у них не будет праведности лучше этой, они никогда не войдут в Царство Небесное (Иоанна 16:8).
2e3b. Он приближает праведность Христа; не только внешне, в служении слова; но внутренне, просвещением Его благодати; это одно из того, что Он берет во Христе и показывает душам, просвещенным Им; он показывает им полноту, славу и пригодность праведности Христовой, насколько она совершенна, насколько адекватна всем требованиям закона и справедливости и насколько соответствует им; прикрыть свои обнаженные души,
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оградить их от осуждения и смерти, оправдать их перед Богом, сделать их приемлемыми в Его глазах и дать им право на вечную жизнь.
2e3c. Он проявляет веру в убежденных и просвещенных людях, чтобы они могли взглянуть на праведность Христа и увидеть ее славу и превосходство; одобрять это, желать этого, держаться за это и принимать это как свою оправдывающую праведность. Такая вера является действием Бога, Духа Божьего; это то, что Он действует в святых и позволяет им применять это; поэтому он назван «Духом веры» (Кол. 2:13; 2 Кор. 4:13).
2е3д. Он свидетельствует их духу, что они заинтересованы в праведности Христа и оправдываются ею; и он произносит приговор оправдания в их совести или объявляет их оправданными во имя Христа и ради Его праведности; и в чем смысл их оправдания «именем Господа Иисуса и Духом Бога нашего» (1 Кор. 6:11).
3. Объекты оправдания; и они избранные;. «Кто будет обвинять избранных Божиих? Бог оправдывает!» то есть избранные (Рим. 8:33), ибо кого еще можно понимать?
3а. Избирайте людей, а не ангелов; ибо хотя есть избранные ангелы, и они святы, справедливы и праведны; и поэтому их можно объявить такими, какие они есть, справедливыми и праведными и в этом смысле оправданными; тем не менее, поскольку они никогда не работали по подозрению в совершении преступления и никогда не были обвинены в каком-либо преступлении, их нельзя, в строгом смысле слова, назвать оправданными. Но избранные люди, грешники в Адаме, избранные во Христе, их Главе, считаются праведными; ибо оправдание есть ветвь избрания, в которой избранные считаются праведными через праведность Христа; и, поскольку они являются объектами оправдания, показывают вечность этого действия, поскольку избрание было от начала и прежде основания, мира; и особенность его, поскольку избранные — это особенный и своеобразный народ; и безопасность ее, ибо несомненно, тесно связана с предопределением, кого Бог предопределяет, того призывает и оправдывает; и это защита от гнева и осуждения; ибо кого оправдывает, того и прославляет (Рим. 8:30).
3б. Искупленные являются объектами оправдания; все избранные искупаются; и все искупленные оправданы; оправдание происходит после искупления; «Оправдавшись даром по благодати Его, искуплением в Господе Иисусе» (Рим. 3:24), которым они искуплены от всех своих беззаконий и от всех проклятий закона, положенных им, и так далее. оправданы и освобождены.
3в. Помилованные; ибо все избранные и искупленные прощены и оправданы: избранные прощены; ибо Господь говорит: «Я прощу тех, кого сохраняю» (Иер. 50:20), то есть тех, кого Он сохранил для Себя актом избрания: и искупленные прощены; ибо прощение грехов есть ветвь искупления; «В ком мы имеем искупление кровью Его, прощение грехов» (Еф. 1:7), и чьи грехи прощены, те оправданы (Рим. 4:6, 7).
77

3д. Следовательно, оказывается, что объектами оправдания являются не все люди; ибо не все люди избраны; они лишь остаток, по избранию благодати, и не все люди искуплены; ибо искупленные искуплены из людей и из всякого рода, языка, народа и племени; ибо есть такие, чьи грехи предназначаются для суда и никогда не прощаются; и не все люди верят; вера свойственна избранным небесным: и не все люди спасены от гнева, как они были бы спасены, если бы были оправданы кровью Христа; некоторые пойдут в вечное наказание, тогда как праведники пойдут в вечную жизнь: и так не все оправдываются; хотя есть все, кто оправдан, даже все семя и потомство Христа, семя Израиля, которому дар праведности приходит к оправданию жизни (Ис. 45:25; Рим. 5:18).
3е. Однако их много (Ис. 53:11; Рим. 5:19), за которых Христос отдал Свою жизнь в качестве выкупа; и чья кровь была пролита за прощение грехов; сказано, что их много (Матфея 20:28; 26:28).
3ф. Объектами оправдания являются грешники, а нечестивцы: «грешники» (Гал.
2:17), «нечестивый» (Рим. 4:5). Таковы они в своем невозрожденном состоянии: но когда они обращены, они описаны как верующие в Господа; ибо праведность Христа «для всех и для всех верующих»; оно применяется к ним и надевается на них; и у них есть удобное ощущение и восприятие своего оправдания этим; они «верят в Господа, чтобы оправдаться верою Христовой»; Христом, объектом веры, и через веру в Него иметь удобное представление о своем оправдании перед Богом и принятии Им; поэтому сказано, что «все верующие оправдываются Им открыто и явно и имеют внутри себя свидетельство и утешение»; и о них можно сказать, что они «оправданы верою»; небесами, и его праведность, полученная верою (Рим. 5:1 3:22 Гал. 2:16 Деяния 13:39), и такие люди не являются номинальными верующими, которые имеют только условную, историческую веру или которые только исповедуют верить, как это делал Симон Волхв; но кто «сердцем верует к праведности»; которые искренне и искренне верят в праведность Христа для своего оправдания перед Богом; и такие никогда не подлежат осуждению (Рим. 10:10, Иоанна 5:24).
4. Обвинения или грехи, которыми они оправдываются. «Кто будет обвинять избранных Божиих? Бог оправдывает» (Рим. 8:33) от всех обвинений, всего, что действительно может быть предъявлено им, от всех уголовных обвинений, в которых они обвиняются.
4а. Их обвиняют в первородном грехе, грехе первого человека; они были в его чреслах, когда он ел запретный плод; как Левий был в чреслах Авраама, когда ему платили десятину Мелхиседеку: они были едины в нем, как глава и представитель их завета, и, согрешив в нем, они стали ответственными за это; и приговор вынесен против них настолько далеко, что подверг их приговору к осуждению и смерти; но Бог оправдывает и освобождает их от этого преступления через дар праведности Своего Сына, который приходит к ним для оправдания жизни; и он освобождает их от обвинения в том непослушании, из-за которого они стали грешниками, через вменение им послушания Христа (Рим. 5:12, 18, 19).
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4б. Их обвиняют в нечистоте природы и недостатке изначальной праведности; который Адам, согрешив, потерял, и все его потомство осталось без него; они зачаты во грехе и приносят с собой в мир нечистую природу; так бывает со всеми, даже с избранными Божиими. Закон требует чистоты и святости природы и обвиняет в ее недостатке; но Бог оправдывает это обвинение через вменение святости Христа; человеческая природа для них, которая является ветвью их оправдания; и некоторые богословы считают, что это «закон Духа жизни» в нем, который «освобождает от закона греха и смерти»; и который стал для своего народа «освящением» и праведностью; и был прообразом первосвященника с надписью на лбу: «Святыня Господня».
(Рим. 8:21; Кор. 1:30; Исх. 28:36).
4в. Их обвиняют в реальных грехах до обращения, причем многих, в том числе и весьма отвратительных; и все же Бог оправдывает их всех; как Саула обвиняли в богохульстве, преследовании и причинении вреда другим; но получили прощающую милость и оправдывающую праведность: коринфяне были виновны в некоторых самых черных преступлениях и самых огромных грехах, но были оправданы во имя Господа Иисуса и Духом Бога нашего: апостолы и другие до обращения были непослушны, служа различным похотям и удовольствиям; и все же были оправданы благодатью Божией и стали наследниками по надежде вечной жизни (1 Тим. 1:13; 1 Кор. 6:9-11; Титу 3:3, 7).
4д. После обращения они обвиняются во множестве грехов; со многими отступлениями, а иногда и с великими отступлениями; их недостатки и немощи, ошибки и ошибки бесчисленны; однако все прощены, и они очищены и оправданы от них (Иак.
3:2; Пс. 19:12; Осия 14:4).
4е. Они оправданы от всех своих грехов, любого рода, в которых их можно обвинить; ибо верующие в Господа «оправдаются от всего», от всех грехов, от всех уголовных обвинений; Бог прощает все их преступления ради Христа, и Его кровь очищает от всякого греха (Деяния 13:39; Кол. 2:13; 1 Иоанна 1:7).
4ф. Они оправдываются праведностью Христа, «от всего, от чего они не могли быть оправданы законом Моисеевым»; ибо были некоторые грехи, за которые закон не предусматривал жертвоприношения, например прелюбодеяние и убийство; Итак, такие, что презрели Моисея
закон, нарушив его в таких случаях, «умер без пощады»; но Бог оправдывает все такие грехи, как и другие, через праведность Христа (Деян. 13:39; Евр. 10:28; 9:15, 26).
4г. Бог оправдывает Своих избранных от всех обвинений, выдвинутых против них, с какой бы стороны они ни были, истинных или ложных; выдвигают ли они обвинения против себя, как это часто бывает? совесть, которая как тысяча свидетелей, обвиняет и осуждает их; но хотя их сердца и совесть осуждают их, Бог больше их сердец и знает все; какие условия Он предусмотрел для них в завете, какую праведность совершил Его Сын для их оправдания; и хотя, с одной стороны, если добрый человек ничего не знает сам по себе, тем не менее он этим не оправдывается; так и с другой стороны, хотя он и знает многое сам по себе и против себя, однако Бог очищает его от всего. Выдвигают ли святые обвинения друг против друга, справедливо ли, а иногда и ошибочно осуждают преступления?
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тайно или всенародно: и не прощайте друг друга, как должно, ибо Бог, ради благости, прощает их? однако Бог все прощает и очищает от всех обвинений, истинных или ложных. Неужели мир выдвигает против них обвинения, как они часто делают, даже лживо говорят о них всякое зло, ради добра, как оратор Тертуллий против апостола Павла? однако всякий язык, восстающий против них, Бог осудит; ибо их «праведность от Меня, говорит Господь»; явно предполагая, что Он оправдает и оправдает их от всех (Ис. 54:17). Ходит ли сатана по земле, чтобы выдвигать обвинения против народа Божьего, а затем обвинять их перед собой, как он это сделал с Иовом, почему он и назван «обвинителем братьев»? Иегова отвергает его обвинения и упрекает его за них; пример этого мы имеем в видении Захарии (Зах. 3:1-4). Одним словом, какие бы обвинения закон Божий ни предъявлял избранным, которые ими нарушались и в чем он обвинял, объявлял виновными, проклинал и осуждал, и какие бы обвинения ни могла выдвинуть против них справедливость Божия, уста и то, и другое останавливается праведностью Христовой; посредством чего человека почитают и возвеличивают; а другой доволен и доволен; и таким образом происходит полное оправдание всех обвинений, и Бог Справедлив, пока Он оправдывает того, кто верит в Господа.
5. Материя и форма оправдания, вмененная праведность Христа: материя оправдания, или то, ради чего оправдывается грешник, есть праведность Христа; форма и способ, которыми оно передается такому человеку и становится его, происходит путем вменения.
5а. Во-первых, вопрос оправдания, праведности Христа; и все остальное должно быть удалено из него и отвергнуто. Как,
5а1. Во-первых, собственная праведность человека или его послушание закону; это категорически отрицается как то, чем может быть оправдан грешник; «Делами закона не оправдается никакая плоть пред Ним», пред Богом; то есть делами, совершенными в соответствии с законом; и имеется в виду не церемониальный, а моральный закон; тот закон, посредством которого происходит познание греха и который объявляет человека виновным в нем перед Богом и затыкает его уста, как показывает контекст; и противостоит благодати, которой церемониальный закон не является, будучи благодатью, данной для облегчения чувства греха, указывая на Спасителя и Его умилостивительную жертву; отсюда и делается такой вывод: «Поэтому мы заключаем, что человек оправдывается верою»; небесами и праведностью Его, предметом веры; «без дел закона»; быть присоединенным ко Христу и Его праведности или рассматриваться как часть оправдывающей праведности (Рим. 3:20,28). И к той же цели относятся слова апостола в Галатам 2:16. Причины, по которым собственная праведность человека не может быть предметом его оправдания перед Богом, таковы: 5a1a. Потому что он несовершенен, и закон не допускает несовершенной праведности для оправдания; оно требует совершенного, безгрешного послушания; и ничто иное, кроме этого, не будет считаться праведностью; «Будет наша праведность, — говорит Моисей, — если мы будем соблюдать все заповеди сии пред Господом, Богом нашим, как Он повелел нам» (Втор.
6:25), так что если есть какая-либо ошибка в деле или способе послушания, это не является праведностью; и на такое послушание и праведность люди со времени грехопадения никогда не были способны; народ Израиля в целом следовал закону праведности; но
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не достиг его, ища его не по вере в Господа, в котором оно только обретается; но как бы по делам закона, в которых есть недостаток, и поэтому нет праведности: 5а1а. И те из них, которые больше всего претендовали на праведность, не оправдали ее, как книжники и фарисеи; настолько, что если праведность человека не превосходит его, то он не может войти в Царство Небесное; более того, даже дела истинно справедливых и добрых несовершенны; «Нет человека праведного на земле, который делал бы добро и не согрешил бы» (Еккл. 7:20), поэтому добрые люди, сознавая недостаточность своей праведности, склоняются и отказываются вступать в суд с Богом на этой ноге, признавая нечистоту и несовершенство своего послушания; из-за этого они знают, что не могут быть справедливы с Богом (Иов 9:2, 3, 20, 32; Пс. 143:2; Ис. 64:6).
5а1б. Если бы оправдание осуществлялось делами людей, оно не могло бы быть оправдано по благодати; ибо благодать и дела противоположны и не могут сосуществовать вместе в деле оправдания; ибо если по благодати, то не по делам; но оправдание происходит по благодати, а, следовательно, не по делам;
«Оправдавшись даром по благодати Своей» (Рим. 3:24), не только благодатью, но даром ею; или по благодати, которая совершенно свободна; и действительно, как говорит Остин, это не было бы благодатью, если бы это было не так или если бы оно не было каким-либо образом засорено делами человеческими.
5а1с. Если бы оправдание осуществлялось через послушание человека, оно не было бы оправдано праведностью без дел, которая вменяется, как есть; если по собственной праведности человека, то не по праведности без дел, ибо она целиком состоит из дел; а если свое, то не вмененное; тогда как блаженство оправдания заключается в вменении праведности без дел (Рим. 4:6).
5а1д. Если бы оправдание могло быть достигнуто через послушание людей закону, тогда не было бы необходимости ни в праведности Христа, ни в Его пришествии в мир, чтобы творить закон; Богу было бы ненужно посылать Своего Сына, чтобы праведность закона могла быть исполнена в нас через Него, если бы мы могли исполнить ее сами; и не только его жизнь и послушание ей были бы бесполезны, но и его смерть; ибо, как утверждает апостол: «Если законом праведность, то Христос напрасно умер» (Гал.
2:21). 

5а1е. Если бы оправдание осуществлялось делами человеческими, хвастовство поощрялось бы; тогда как Божий замысел во всей схеме спасения и, следовательно, в этой его отрасли состоит в том, чтобы предотвратить его, чтобы кто-нибудь не хвалился; «Где же тогда хваление? Оно исключено. Каким законом? Дела? Нет, но законом веры»; то есть не учением об оправдании, не делами человеческими, которые утвердили бы хвастовство; но учением об оправдании верой в праведность Христа, которое не оставляет для этого места (Рим. 3:27).
5а2. Во-вторых, послушание человека Евангелию, как новому и более мягкому закону, не является вопросом его оправдания перед Богом. Несколько лет назад возникло мнение, что смягчение закона и его строгость были достигнуты небесами; и новый закон, исправляющий закон, закон в более мягких условиях, был введен им, который есть Евангелие; условиями которого являются вера, покаяние и новое послушание; и хотя это
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несовершенные, но, будучи искренними, они приняты Богом в комнате совершенной праведности. Но каждая статья этой схемы неверна; для, 5а2а. Закон не был смягчен, и его строгость не была смягчена; в нем нет никаких изменений; ни в отношении его заповедей, ни в отношении его наказания; оно требует тех же святых, справедливых и добрых дел, что и когда-либо; Христос пришел не разрушить его, но исполнить, и санкция этого не отменена; хотя оно не создано для праведного человека и не направлено против него; тем не менее, оно создано для грешника и беззаконника и направлено против него; и как он имеет ту же повелевающую, так и такую же осуждающую силу для тех, кто находится под ним; оно обвиняет, объявляет виновным, осуждает и проклинает даже тех, кто не во всем продолжает соблюдать его.
5а2б. Евангелие также не является новым законом; в нем нет ничего похожего на закон; в нем нет никаких повелений, но есть все обетования; это чистое провозглашение благодати и спасения небесами; поэтому названо Евангелием благодати Божией и Евангелием нашего спасения.
5а2с. Вера, покаяние и новое послушание не являются ее условиями и не требуются ею как условия принятия человека Богом; вера и покаяние, как доктрины, являются доктринами Евангелия и частями евангельского служения; и, как милости, в нем не требуются условия и условия, которые должны выполняться самими людьми; они являются благословениями благодати, заявленными в нем, и дарами благодати, дарованными людям; вера – дар Божий, а покаяние – дар от Него; и то, и другое, а также новое и духовное послушание предусмотрены заветом благодати (Иез. 36:26, 27).
5а2д. Если бы это были условия, которые люди должны выполнять в Евангелии, чтобы они были приняты Богом, Евангелие не было бы исправляющим законом; ни эти более мягкие условия, чем те, что были в старом законе; ибо легче было Адаму в состоянии невинности соблюсти весь закон, чем человеку в его падшем состоянии покаяться и уверовать во Христа, и совершить новое и духовное послушание самому себе; пока Бог не заберет каменное сердце и не даст сердце плотяное и не даст благодати, а также времени и места для покаяния, люди никогда не будут и не смогут покаяться в своих грехах: и вера не исходит от самого человека; ни один человек не может прийти на небо, то есть поверить в него, если оно не будет дано ему и не привлечет его Отец; а без Христа, Его Духа и благодати человек не может сделать ничего доброго.
5а2е. Неправда и то, что Бог примет несовершенную праведность вместо совершенной; и ничто не может более высоко отражать справедливость и истину Бога, Который есть Судья всей земли и поступит правильно, и чьи суждения соответствуют истине, и они никогда не могут считать праведностью то, чего нет.
5а3. В-третьих, исповедание религии, даже самой лучшей религии, христианской религии, не является вопросом оправдания перед Богом; люди могут иметь вид благочестия, не обладая его силой; они могут подчиняться таинствам Христа, крещению и Вечере Господней и выполнять все религиозные обязанности, и все же быть далекими от праведности; и даже если исповедание религии было принято на правильных принципах и на хорошем основании,
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и поддерживаются и поддерживаются достойно, и даже если человек может быть настолько искренен в этом, это не вопрос его оправдания. Ибо 5а4. В-четвертых, сама искренность в любой религии, даже в самой лучшей, не является оправдывающей праведностью. Искренность может быть как в плохой религии, так и в хорошей; человек может быть как искренне неправ, так и искренне прав; может быть искренним язычником, искренним папистом и искренним мусульманином, а также искренним христианином; да, человек может быть искренним хулителем Христа и искренним гонителем своих последователей, каким был апостол Павел до обращения и гонителями учеников Христа (Деяния 26:9; Иоанна 16:2), и принимая искренность в лучшем смысле, как благодать Духа Божия, которая сопровождает все другие благодати и обозначает веру нелицемерную, надежду без лицемерия и любовь без притворства; оно принадлежит освящению, а не оправданию; и не является ни целым, ни какой-либо частью оправдания праведности.
5а5. В-пятых, ни вера, ни «to credere», или акт веры; Некоторые говорят, что это вменяется в праведность; но это не так; для,
5а5а. Вера как поступок человека принадлежит ему самому; и называется «его» верой, «твоей» верой и «моей» верой.
вера (Авв. 2:5; Матфея 9:22; 15:28; Иак 2:18), тогда как праведность, которой оправдывается человек, является не его собственной, а чужой, и, следовательно, не верой.
5а5б. Вера несовершенна; то же самое происходит с величайшими верующими; Ученики Христа увидели необходимость молиться: Господи, «умножь нашу веру!» тогда как праведность для оправдания должна быть совершенной; ничто другое не может считаться праведностью.
5а5с. Вера не вечна; относительно его использования; предназначено только для настоящей жизни; оно будет изменено в видение: но праведность, которой грешники оправдываются перед Богом и которая была приведена небесами для этой цели, есть «правда вечная» (Дан. 9:24).
5а5д. Вера и праведность явно различаются; «Правда Божия открывается от веры в веру»; и поэтому вера не может быть этой праведностью. «Сердцем веруют к праведности»; и поэтому праведность должна отличаться от веры; что «праведность принадлежит всем и всем верующим»; и поэтому должны отличаться от той веры, которой они верят (Рим. 1:17; 10:10; 3:22).
5а5е. Говорят, что нечто иное, а не вера, является тем, благодаря чему люди становятся праведными и оправдываются; как «послушание одного», Иисуса Христа, которым «многие делаются праведными»; и кровь Христа; «оправдавшись Своей кровью» (Рим. 5:9, 19). Но вера не есть ни то, ни другое; и хотя о людях говорится, что они «оправдаются верою», но не как действие человека; ибо тогда они были бы оправданы делами, вопреки писанию; ни через это как благодать Духа в людях; ибо это смешало бы оправдание и освящение; но целью этого является Христос и Его праведность, постигнутые, принятые и принятые верой. И хотя говорится, что верующие оправдываются верой, никогда не говорится, что вера оправдывает их.
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5а5ф. Отрывков, приведенных для обоснования этого представления о том, что вера является праведностью человека, недостаточно; «Авраам поверил Богу, и это вменилось ему в праведность»
(Рим. 4:3). И еще (Рим. 4:5): «Вера Его вменяется в праведность». И в (Рим.
4:9), «Мы говорим, что вера зачтена Аврааму в праведность». Этого нельзя понимать в отношении действия веры Авраама; но о предмете этого или о том, во что он верил, о праведности Христа, которую Бог вменяет без дел (Рим. 4:6), и что так должно быть, смысл становится ясным из одного единственного соображения, что одинаковый
«То», что было вменено Аврааму в праведность, вменяется всем верующим в Господа, воскресившего Христа из мертвых (Рим. 4:22-24). Теперь предположим, что вера Авраама была вменена ему в качестве оправдывающей праведности; нельзя разумно думать, что это также следует вменять в праведность всем верующим во все последующие века.
5а6. В-шестых, не все освящение является вопросом оправдания; это две разные вещи, и их не следует смешивать; одно — дело благодати внутри людей, другое — действие благодати Божией по отношению к людям и на них; один несовершенен, другой совершенен; одно выполняется постепенно, другое — сразу. Но единственным вопросом оправдания, или тем, ради чего грешник оправдывается перед Богом, является праведность Христа; и что такое,
5а6а. Не его сущностная праведность, как у Бога; праведность, которой оправдываются люди, — это праведность Божья, совершенная Христом, Который есть Бог, а также человек; но не та праведность необходима ему как Богу; их праведность — это Иегова, но праведность, благодаря которой он является Иеговой или которая принадлежит ему как таковому, не является их праведностью, как мечтал Осиандер; ибо это значило бы их обожествить.
5а6б. Ни его праведность, честность и верность, которые он проявлял при исполнении своей посреднической должности; это было личное и уважаемое им самим, а не по отношению к другим; он был верен тому, кто назначил его на эту должность, и выполнял свою работу настолько честно, что приобрел характер «праведного раба» Божьего (Ис. 11:5; 53:11), но хотя это и так праведность, которую он совершил как посредник, которая вменяется в оправдание, однако это не его посредническая праведность, или праведность его служения, или то, посредством чего он показал исполнение этого служения.
5а6с. Оно не состоит ни из всех действий и дел, которые он совершил здесь, на земле, ни из того, что он делает на небесах; оно целиком состоит из тех, которые он совершил в своем состоянии уничижения здесь, на земле, но не из всего этого; не его необычайные и чудесные дела, это были доказательства его Божественности и его мессианства; они были сделаны и записаны, чтобы побудить людей поверить в него и в его праведность; но не было никаких ингредиентов, как можно заметить, [1]
в той праведности, в которую они должны были верить. Его работа на небесах, когда он являлся там за свой народ, ходатайствовал за него и готовил для него обители славы, не являлся какой-либо частью праведности, совершенной для них и вменяемой им. Но 5а6а. То, что он делал и претерпел в их природе на земле, в их комнате и вместо них, и как их заместитель и представитель, обычно называют его активным и пассивным послушанием; к чему можно добавить чистоту и святость его природы и что в целом сделало
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вверх по δικαιωμα του νομου, «праведности закона», которая была «исполнена» им, как их главой и представителем (Рим. 8:4), ибо все, что требует закон, необходимо для оправдания грешника перед Богом; и это требует от грешников большего, чем от невинного человека. Человек создан с чистой и святой природой, сообразной чистому и святому закону Божию; и ему надлежало продолжать так и проявлять при этом совершенное и безгрешное послушание; а в противном случае ему угрожали смертью; и теперь, согрешив, вследствие чего его природа испорчена и испорчена, а его послушание стало ошибочным и несовершенным, требуется понести наказание закона; и все это необходимо для оправдания грешника, чистоты природы, совершенства послушания и смертных страданий; все, кто встречается во Христе, представителе Его народа, в Котором они оправданы.
5а6а1. Святость природы: некоторые считают это лишь качеством его служения и должным исполнением его в человеческой природе; благодаря чему он был способен безгрешно повиноваться закону и был квалифицирован как первосвященник, чтобы принести себя в незапятнанную жертву и быть надлежащим защитником грешников, будучи Иисусом Христом праведным; но это не только подходило ему для его работы, но и делало его подходящим для нас: «Такой первосвященник стал нам, святой, безвредный»; закон требовал святой природы, соответствующей ему; в нас его недостает, но он находится в Господе, «Который от Бога сделал нам освящение»; подробнее об этом см. в разделе «четвертая глава».
5а6а2. Послушание жизни Христа, обычно называемое Его активным послушанием, которое было безгрешным и совершенным; вся его жизнь находилась в совершенном соответствии с законом и представляла собой непрерывную серию святости и послушания; святость его природы проявлялась во всех его действиях, во всем его состоянии уничижения, от его рождения до его смерти; во всем этом он был представителем своего народа; все, что он делал, он делал в их комнате и вместо них, и поэтому они считали, что это сделано ими, и вменяли им их праведность: есть некоторые богословы [2], которые исключают активное послушание Христа из какой-либо части праведность, которой оправдываются люди; они допускают, что это необходимое условие для него как посредника, дающее ему право на его должность; но отрицайте, что это вопрос оправдания или что это вменяется и вменяется людям в праведность. Они полагают, что Христос был обязан к этому послушанию Себе как твари, а Его народу оно ненужно, потому что Его страданий и смерти достаточно для их оправдания. Но,
5а6а2а. Хотя человеческая природа Христа, будучи творением, и так рассматриваемая, подчинялась закону и обязана подчиняться; однако она не была обязана к послушанию в таком низком, подлом и страдающем состоянии, имея право на славу и счастье с момента своего соединения с Сыном Божьим; это было добровольно: притом человеческая природа была взята в личное соединение с Сыном Божьим, Личностью Христовой, которая не была подчинена закону, но была выше него и Господом его; Подчинение этому было актом его воли, и это было чудесным примером его снисходительности; более того, поскольку Христос был создан от женщины и был создан под законом, он был создан и ради Своего народа; ради них он стал человеком: «у нас или для нас родится ребенок» (Ис. 9:6), и ради них он подчинился закону, чтобы подчиняться ему в их комнате и вместо них, и чтобы Он мог искупить их от проклятия этого; и это был добрый и изящный дизайн
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Своего божественного Отца, пославшего Его в подобии греховной плоти, чтобы Он мог и повиноваться, и пострадать за них, чтобы вся праведность закона исполнилась в них (Гал. 4:4; Рим. 8:3, 4).
5а6а2б. Без активного послушания Христа не был бы удовлетворен закон, язык которого — «Делай и живи»; и если его предписания не будут соблюдаться, а также не будет вынесено наказание, оно не может быть удовлетворено; и если оно не будет удовлетворено, то не может быть никакого оправдания этим; Христос, как поручитель вместо Своего народа, должен одновременно подчиняться предписаниям закона и нести за него наказание; его подчинение одному без соответствия другому недостаточно; один долг не оплачен другим; уплата им долга наказания не освобождала от послушания, как уплата долга послушания не освобождала от наказания: Христос не удовлетворил весь закон ни одним из них в отдельности, но обоими совместно [соединившись вместе]; своими страданиями и смертью он удовлетворил угрозы, санкцию закона, но не его повеления тем самым; и своим активным послушанием он удовлетворил предписывающую часть закона, но не уголовную часть; но и тем, и другим он удовлетворил весь закон и сделал его почетным.
5а6а2с. Именно праведностью люди оправдываются, и это праведность Христа; теперь праведность, строго говоря, заключается в действии, в действительном послушании повелениям закона: «Вот это будет нашей праведностью, если мы будем соблюдать поступки» и т. д. (Втор.
6:25). Праведность Христа заключалась в делах, а не в страданиях; «всякая праведность, как говорится, [3] является либо привычкой, либо действием; но страдания не являются ни тем, ни другим, и, следовательно, не праведностью; ни один человек не является праведным, потому что он наказан; если бы это было так, то дьяволы и проклятые в аду были бы праведными». соразмерно их наказанию; чем строже их наказание и чем тяжелее их мучения, тем больше должна быть их праведность; если и есть какая-то праведность в наказании, то она должна быть в наказывающем, а не в наказываемом».
Следовательно, если люди оправдываются вмененной им праведностью Христа, то это должно происходить благодаря Его активному послушанию, а не только Его страданиям и смерти; потому что они хотя и освобождают от смерти, но, строго говоря, не делают людей праведными.
5а6а2д. Прямо сказано, что «послушанием одного сделаются праведными многие».
(Рим. 5:19), что нельзя понимать под страданиями и смертью Христа; потому что, собственно говоря, они являются не его послушанием, а следствием его; кроме того, антитеза в тексте определяет смысл слов; ибо если действительным непослушанием одного человека, как это и было, многие стали грешниками, то по правилу противодействия, действительным послушанием одного человека, которое принадлежит Христу, многие становятся праведными или оправданными.
5а6а2е. Награда жизни обещана не страданиям, а действиям; закон говорит: «Делайте это и живите»; оно обещает жизнь не тому, кто терпит наказание, а тому, кто соблюдает заповедь; «Никогда не было закона, как замечает один выдающийся богослов, [4] даже среди людей, обещавшего или объявлявшего награду, причитающуюся преступнику, потому что он подвергся наказанию за свои преступления».
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Страдания и смерть Христа удовлетворяют обвинительную [формальную денонсацию] или угрожающую часть закона, и засчитываются нам для оправдания, чтобы мы могли быть освобождены и освобождены от его проклятия, а также от ада и грядущего гнева; но поскольку они не делают нас праведными, они не дают нам права на вечную жизнь; но активное послушание или праведность Христа, вменяемая нам, служит «к оправданию жизни» или дает право на вечную жизнь.
5а6а3. Тем не менее страдания и смерть Христа, или то, что обычно называют Его пассивным послушанием, необходимы для нашего оправдания перед Богом. Пассивное послушание — это фраза, на которую можно возразить как на неточность, поскольку она представляет собой кажущееся противоречие в терминах; страдание и послушание передают разные идеи и принадлежат к разным классам; страдание принадлежит к затруднительному положению или классу страсти, послушание — к действию; тем не менее, поскольку страдания Христа проистекают из Его послушания и были следствием его подчинения воле Отца, относительно которого Он сказал: «Не Моя воля, но Твоя да будет»; и как он был послушен всю свою жизнь, во всех действиях и во всех страданиях ее, даже до момента своей смерти; и был послушен и в смерти, положив душу свою по повелению, полученному от Отца Своего; «Ибо хотя и Сын, но страданиями научился послушанию»; и даже принимал активное участие в своих страданиях; он положил душу свою, он излил душу свою на смерть и отдал себя в приношение и жертву за грех; учитывая все это, можно допустить фразу «пассивное послушание»; тем более, что хорошо известно, что имеется в виду под этим, добровольные страдания и смерть Христа, которые наверняка являются составными частями оправдания грешника.
Можно спросить: если бы Христос был представителем Своего народа в Его деятельном послушании, которое делает его справедливым или праведным и является для него оправданием жизни или тем, что дает право на вечную жизнь, то какая нужда была в Его страданиях и смерти? на что можно ответить, что необходимо было, чтобы Христос, как поручитель и представитель Своего народа, удовлетворил закон во всем, что он может потребовать от них, как от тварей, так и как от грешных тварей. Как от созданий, закон мог требовать от них чистоты природы и совершенного послушания ей, которые были у их прародителей, но были ими утрачены и в них отсутствуют; как грешные существа, оно могло потребовать от них понести за это наказание. Теперь Христос, будучи поручителем Своего народа, представлял его как творение, в чистоте Своей природы и совершенстве Своей жизни или в Своем активном послушании; и представил закону для них то, что он мог потребовать от них как от созданий; и поскольку несомненно, что он представлял их в своих страданиях и смерти, поэтому говорится, что он умер за них, то есть в их комнате и вместо них, и они должны быть распяты и похоронены вместе с Ним; в них он представлял их грешными созданиями, понесшими наказание или проклятие закона; и в обоих послушаниях он удовлетворил все; и как благодаря одному они освобождаются от смерти, санкции закона, так и благодаря другому они получают право на жизнь, и в обоих случаях Христос является исполнительной целью закона для праведности для них. Ибо страдания и смерть Христа, а также Его деятельное послушание необходимы для полного оправдания грешника, оказывается, 5а6а3а. Что без этого закон не был бы удовлетворен и все его требования не были бы удовлетворены; и если оно не будет удовлетворено; этому не может быть никакого оправдания; и оно не может быть удовлетворено, пока не будет вынесено наказание; для,
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5а6а3б. Закон в случае непослушания ему грозил смертью, а смерть есть справедливая плата и должное наказание за грех; и поэтому это должно терпеть либо грешник, либо поручитель за него, иначе он не может быть освобожден по закону.
5а6а3с. Оправдание грешника однозначно приписывается крови Христа, заплаченной за все Его страдания и смерть (Рим. 5:9).
5а6а3д. Оправдание происходит после искупления, «будучи оправданы даром по благодати Его, искуплением во Христе Иисусе» (Рим. 3:24), теперь искупление происходит через кровь Христа, через Его страдания и смерть (Еф. 1: 7; 1 Пет. 3:18, 19; Отк. 5:9).
5а6а3е. Именно на основании удовлетворения Христа происходит оправдание, и удовлетворение достигается посредством дел и страданий небес, всего того, что требует закон; и так как его послушанием, а также его кровью и смертью, которым это чаще приписывается, мир совершается его кровью, примирение - его смертью, искупление и искупление - его жертвой, которая имеет приятное благоухание для Бога. (Кол. 1:20; Рим. 5:10; Евр. 9:26; Еф. 5:2).
5а6а3ф. Полное оправдание грешника, по-видимому, не завершено Христом до Его воскресения, после Его послушания и смертных страданий; ибо Он «предан был за грехи наши и воскрес для оправдания нашего» (Рим. 4:25). Короче говоря, праведность, которой мы оправдываемся, как говорит д-р Эймс, [5] не следует искать в различных действиях Христа, но возникает из всего Его послушания, как активного, так и пассивного; что одновременно удовлетворительно и похвально, и освобождает от осуждения и смерти, и присуждает, и дает право на вечную жизнь; точно так же, как одно и то же непослушание Адама лишило нас первоначальной праведности и сделало нас неприятными для осуждения.
Вот и все об оправдании.
5б. Во-вторых, форма этого — вменение; или способ, которым праведность Христа передается грешнику и становится его, заключается в вменении ее ему; «Так и Давид описывает блаженство человека, которому Бог вменяет праведность без дел» (Рим. 4:6). Слова, используемые как на иврите, так и на греческом, ח и
λογιζομαι, ελλογεω и т. д. обозначать, считать, репутировать, оценивать, приписывать и относить что-то на счет другого: [6] как когда апостол сказал Филимону об Онисиме: «Если он обидел тебя или должен тебе, возложи это на меня». счет", τουτο εμοι ελλογει, пусть это будет засчитано или вменено мне. Поэтому, когда говорится, что Бог вменяет кому-либо праведность Христа, смысл состоит в том, что Он считает ее своей, совершенной для них, и считает их праведными благодаря ей, как если бы они совершили ее от своего лица: и что именно праведностью Христа, вмененной Его народу, они оправданы, ясно, если заметить, 5б1. Те, кого оправдывает Бог, сами по себе нечестивы; ибо Бог «оправдывает нечестивого» (Рим. 4:5), если нечестивый, то без праведности; а если без праведности, то, если они оправданы, то это должно быть праведностью, вмененной им или поставленной на их счет; что не может быть ничем иным, как праведностью Христа.
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5б2. Оправданные оправдываются либо присущей, либо вмененной праведностью: не присущей, ибо она несовершенна и потому не оправдывает; и если не по присущей им праведности, то она должна быть вменена им одним, ибо другого не остается.
5б3. Праведность, которой оправдывается кто-либо, — это праведность другого, а не его собственная, а именно праведность Христа; «Не имея собственной праведности», говорит апостол (Флп. 3:9). Праведность другого человека не может быть сделана человеческой, иначе он оправдывается ею иначе, как путем вменения ее ему.
5б4. Точно так же, как грех Адама стал грехом его потомков, или они стали из-за него грешниками, так же, как праведность Христа становится праведностью Его народа, или они становятся праведными через нее. Первое происходит путем вменения; и поэтому последнее; «Как непослушанием одного человека сделались многие грешниками»; то есть путем вменения им этого; «так послушанием одного сделаются праведными многие»; то есть, отдавая это на их счет (Рим. 5:19).
5б5. Точно так же, как грехи народа Христа стали его, Его праведность становится их. Теперь их грехи стали грехами Христа только благодаря вменению; Отец сокрыл их на Нем или заставил их встретиться с Ним, вменил их Ему, отдал на Его счет; и он взял их на себя и считал себя ответственным за них перед судом; и таким же образом Его праведность передается и возлагается на Его народ; «Ибо тот, кто не знал греха, стал грехом за нас», путем вменения, «чтобы мы могли сделаться в Нем праведностью перед Богом»; считался в Нем праведным, через вмененную Его праведность (2 Кор. 5:21). Об этой вмененной праведности Христа сказано несколько вещей, которые в значительной степени подтверждают ее и доказывают ее превосходство; как,
5б5а. Что она называется «правдой Божией» (Рим. 1:17; 3:22), будучи произведена небесами, которые есть Бог, а также человек; одобрено и принято небесами и свободно вменено им верующим как их оправдывающая праведность.
5б5б. Она называется «праведностью Одного» (Рим. 5:18), одного из Лиц Троицы, Сына Божия; о том, кто, хотя и имеет две природы, соединенные в нем, является лишь одной Личностью и является одним общим главой для всего своего семени; и хотя его послушание, или праведность, служит многим, но это «послушание одного» (Рим. 5:19), и поэтому они оправдываются не отчасти своим собственным послушанием, а отчасти Христовым, но только Его .
5б5с. Она называется «праведностью закона» (Рим. 8:4), будучи произведенной небесами по закону; так что эта праведность является законной праведностью, совершаемой небесами, будучи во всех отношениях соразмерной ее требованиям; хотя и евангелистский, переданный своему народу и открытый в Евангелии; ибо оно открыто вне закона, хотя и засвидетельствовано законом и пророками.
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5б5д. Это называется «праведностью по вере» (Рим. 4:13), а не то, что вера есть праведность или вмененная за нее, или является предметом оправдывающей праведности или какой-либо ее части; но потому, что праведность Христова открывается вере, и она держится за нее, принимает ее, радуется ей и хвалится ею.
5б5е. Это называется «даром праведности», «даром даром» и «даром по благодати».
(Рим. 5:15-17), потому что свободно совершено Христом и свободно вменено Богом Отцом; и вера дается бесплатно, чтобы принять и принять ее.
5б5ф. Она называется "ризой праведности", одеждой до ног, которая покрывает все мистическое тело Христа (Ис. 61:10; Откр. 1:13), она обозначается золотом Офира, кованым золото и одежды рукодельной работы; подчеркивая ценность этого (Пс. 45:9, 13, 14). Сказано, что это смена одежды и брачная одежда (Зах. 3:4; Матфея 22:12), да, «лучшая одежда» (Лк. 15:22), лучшая одежда, чем была у Адама в Эдеме, или ангелы на небесах; в лучшем случае это всего лишь праведность существа, и, как показало событие, ее можно потерять; но праведность Христа — это праведность Божья и вечная; его можно перевести как «первая одежда» [7], будучи первой по назначению и обеспечению завета благодати; хотя одежда праведности Адама была первой в ношении и использовании.
6. Далее можно рассмотреть последствия оправдания праведностью Христа:
6а. Полная свобода от всякого карательного зла в этой жизни и в будущей.
Оправданные не свободны от всех зол; у них теперь есть свои злые дела, как и у Лазаря, но они не навлекаются на них в качестве наказания; скорби сами по себе являются злом, будучи не радостными, а печальными; но ведь они не карательные; это отеческое наказание, они плоды и свидетельства любви Божией к ним, а не мстительного гнева Его (Откр. 3:19; 1 Кор. 11:32), смерть грозила как наказание за грех, и является его справедливым недостатком и как таковое наносится неправедным, но не является уголовным злом для оправданных; это их привилегия, а не наказание (1 Кор. 3:22; Откр. 14:13), и поэтому их смерть желательна даже для нечестивых людей, как это было с Валаамом: и никакое карательное зло не постигнет оправданных. после смерти; ибо «оправдавшись теперь» кровью Его (Христа), они «спасутся через Него от гнева»; от грядущего гнева, от мести вечного огня: если какое-либо уголовное зло будет причинено им здесь или в будущем, это сильно отразится на справедливости Бога, наказывающего дважды за одни и те же преступления, один раз под их поручительство, а затем снова в них самих. ; поскольку обличение или наказание за их грехи было возложено на Христа, и Он претерпел его; и поэтому если бы наказание в какой-либо степени было применено к тем, для кого оно совершено, это было бы уменьшением ценности удовлетворения Христа, как если бы оно не было совершено в полной мере; и это противоречило бы евангельскому заявлению о том, что верующие во Христа оправданы и не подлежат осуждению.
6б. Мир с Богом – это еще один плод и следствие оправдания; оправдавшись верою, мы имеем мир с Богом (Рим. 5:1), мир с Богом совершается кровью Христа, а примирение — смертью Его; и, кроме того, есть спокойствие совести, которое обретается
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путем веры, а также через комфортное чувство и восприятие заинтересованности в праведности Христа, результатом чего является мир и покой (Ис. 32:17).
6в. Доступ к Богу через Христа; ибо, имея удобный взгляд верою и заинтересованность в праведности Христа для оправдания, отсюда следует: «через Которого верою и получили мы доступ к той благодати, в которой стоим» (Рим. 5:2), доступ на небеса как Бог благодати, ему, как на престоле благодати, всем благам благодати, исходящим от Бога через Христа; и через кровь и праведность Христа оправданные имеют великую свободу, смелость и уверенность, чтобы пойти на небеса и обратиться к Нему с просьбой о том, чего они хотят; не ради своей праведности, но в своих просьбах, упоминая праведность Христа и ссылаясь только на ее ценность и добродетель.
6д. Принятие Богом через Христа следует за оправданием Его праведностью; не может быть никакого принятия Богом на основании собственной праведности человека, которая не может сделать его приемлемым для небес; но через праведность Христа происходит принятие как людей, так и служений; сначала о людях, а затем об услугах; как Бог проявил уважение к Авелю и, следовательно, к его приношению, и принял его; так он уважает личности своих оправданных, как считается в господине; он уважает его и доволен им и всем, что в нем; они приняты Богом в Возлюбленном, будучи облечены в одежду Его праведности и одежды Его спасения; и когда их служение совершается в силе Христа и через веру в Него и во славу Божию через Него, а их духовные жертвы приносятся Им, их великим Первосвященником, через Него они становятся угодными небесам.
6е. Благосостояние народа Божьего здесь и в будущем зависит от их оправдания и является его следствием; «Скажите праведнику», тому, кто оправдан праведностью Христа, «что будет ему хорошо» (Ис. 3:10), оправданным в жизни хорошо; как бы там ни было, все у них хорошо и к лучшему; все вещи работают вместе для их блага, невзгод и процветания; то, что они имеют из мирского, хотя и немного (Пс. 37:16; Прит. 15:16, 17), является для них благословением: хорошо такому человеку после смерти, он надеется на нее и радуется надежда на славу Божию; мир — это конец совершенного и праведного человека, который совершенно праведник через вмененную ему праведность Христа; и ему хорошо на суде, у него есть праведность, которая ответит за него в то время; и он получит обильный вход в вечное Царство и славу Господа нашего Иисуса Христа; и будет с ним хорошо во веки веков; праведный тогда будет и дальше оставаться праведным и всегда оставаться таковым, и перейдет в жизнь вечную.
6ф. Прославление или хвастовство – это еще один эффект оправдания; не в самом человеке, а в его собственной праведности; не о его обязанностях, услугах и производительности; ни о благах добра, полученных благодаря его собственным заслугам; ни о небе и счастье, как о его собственном приобретении; всякое такое хвастовство исключено учением об оправдании верой в праведность Христа; а те, кто оправдан во Христе, славят Того, в Котором они оправданы; и слава тем, что Он «от Бога сделался им праведностью» (Ис. 45:25; 1 Кор. 1:30).
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6г. Оправданные имеют несомненное право на вечную жизнь; поэтому оправдание праведностью Христа называется «оправданием жизни», потому что оно дает на это право; и таковые «становятся наследниками по надежде вечной жизни»; являются наследниками наследства нетленными и непорочными, сохранёнными на небесах и наследниками им (Рим. 5:18; Титу 3:7). Для,
6ч. На основании оправдания можно заключить уверенность в спасении; оправданные, несомненно, будут «спасены от гнева»; между оправданием и прославлением существует неразрывная связь; «Кого Он оправдал, тех и прославил» (Рим. 5:9; 8:30).
7. Свойства обоснования.
7а. Это действие благодати Божией, чистой благодати, без всякого рассмотрения заслуг, достоинства и дел человеческих; благодать является движущей причиной этого, как уже отмечалось; то, что он решил оправдать любого из сынов человеческих, было согласно цели и благодати Божией; «Писание, провидя, что Бог оправдает язычников верою» (Гал. 3:8), Писание предвидело или предсказывало их оправдание; потому что Бог по Своей суверенной благодати и доброй воле определил это; благодать заставила мудрость действовать, чтобы найти правильный путь и метод сделать людей справедливыми перед Богом, чего никогда не смогли бы найти ни люди, ни ангелы; и найдя способ вменить свои грехи не себе, а Христу, и вменить им Его праведность; он был «милостив и сказал: избавь их от схождения в яму». Благодать побудила его призвать Христа быть их поручителем, принести им вечную праведность; и это была благодать со стороны Господа принять призыв и сказать: «Вот, я пришёл исполнить волю Твою!» одна часть которого заключалась в том, чтобы творить праведность для своего народа; и в Господе было благодатью послать Своего Сына повиноваться, пострадать и умереть за них по их природе, чтобы праведность закона могла исполниться в них; и в Нем была благодать принять эту праведность, как если бы она была сделана ими, и вменить ее им даром, без дел, и дать им веру, чтобы они могли удержать ее для себя; и это тем более кажется актом благодати, что они
«нечестивцы», которых Бог оправдывает, грешники, даже некоторые, главные из грешников (Рим. 4:5; 1).
Кор. 6:11).
7б. Это акт справедливости, а также благодати: Бог праведен во всех Своих путях и делах, и в этом также; закон полностью исполняется небесами, гарантия как в отношении предписаний, так и в отношении наказания; справедливость полностью удовлетворена, и поэтому Бог «праведен и оправдывает верующего в Господа» (Рим. 3:26).
7в. Оно универсально в отношении людей, грехов и наказаний: что касается людей, то все семя Израиля оправдано; то есть все избранные Божии и семя Христово; как было «все», над которыми суд пришел к осуждению через преступление первого Адама, даже все его естественное потомство; так есть все, кому приходит дар по праведности Христовой, к оправданию жизни; даже всех детей Божиих и потомков Христа, второго Адама, чья праведность «для всех» и «на всех» верующих (Ис. 45:25; Рим. 5:18; 3:22). А что касается грехов, то оправданные оправдываются от всех грехов, каких бы то ни было; Христос искупил Свой народ от всех его беззаконий;
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все прощены ради него; кровь его очищает от всего, и правда его очищает и оправдывает их от всего: а что касается наказания, то они совершенно застрахованы от него, даже в малейшей степени; они спасены от гнева; они защищены от всякого осуждения; они избавлены от проклятия закона; и им не повредит вторая смерть, плата за грех; оно не будет иметь над ними никакой власти: им вменяется вся праведность Христа; весь Христос стал для них праведностью; и таким образом, что они стали в Нем праведностью Божией; и они в Нем совершенны, совершенно красивы благодаря Его красоте, наложенной на них, совершенство красоты, все прекрасные и безупречные.
7д. Это индивидуальное действие, совершаемое сразу и не допускающее никаких степеней; грехи избранных Божиих были целиком и сразу возложены на Христа, и удовлетворение за них было произведено Им сразу; он устранил беззаконие своего народа в один день и одной жертвой навсегда уничтожил грех; все грехи были прощены сразу после принесения этой жертвы и удовлетворения; и праведность Христа была принята и сразу же вменена Его народу.
Действительно, чувство оправдания допускает степени; «Правда Божия открывается от веры в веру»; от одной степени веры к другой; от меньшей и низшей степени ее к высшей; постепенно вера достигает полной уверенности в заинтересованности в этом, так что человек с уверенностью знает, что он оправдан и будет оправдан; проявления его различны и различны, в разное время; но сам поступок, как и у господина, всегда один и тот же, совершенный и полный. Действительно, есть новые заявления и повторения приговора о том, что оно было впервые задумано божественным разумом от вечности; оно фактически было произнесено над избранными владыкой, их представителем, при его воскресении из мертвых; и это вновь произносится в совести верующего Духом, и он свидетельствует об этом; и об этом снова будет объявлено на общем суде перед ангелами и людьми; но оправдание, как действие Божие, только одно, совершается сразу и не допускает никаких степеней; и не осуществляется постепенно, прогрессивно, как освящение.
7е. Оно равно всем, или все одинаково оправданы, кто оправдан; цена искупления, на которой происходит оправдание, одна и та же — драгоценная кровь Христа; даже если выкупная цена и деньги искупления, уплаченные за детей Израиля, были одинаковыми: полсикля для богатых и для бедных: и одна и та же праведность Христа вменяется как одному, так и другому; это одежда до ног, которая покрывает все мистическое тело, как самые низкие и низшие его члены, так и самые важные; это для всех и для всех верующих; нет никакой разницы, у них у всех одна и та же праведность и одна и та же драгоценная вера, хотя и не в одинаковой степени; однако самый слабый верующий столь же оправдан, как и самый сильный верующий; и таким образом, как величайший, так и наименьший грешник, хотя один и может быть оправдан от большего количества грехов, чем другой, совершив больше, однако один не более оправдан, чем другой; хотя один человек может иметь больше веры и больше освящающей благодати, чем другой, тем не менее ни один человек не имеет большей праведности или большей оправдывающей праведности, чем другой.
7ф. Это необратимый и неизменяемый акт; это соответствует неизменной цели и благодати Божией, которая никогда не может быть нарушена; это часть данной благодати и одно из тех духовных благословений, которыми избранные были благословлены во Христе еще до начала мира; это одно из тех дел, которые делает Бог, и это навсегда. Ни
93

праведность, которой они оправдываются, и вера, посредством которой они получают оправдывающую праведность от Господа, никогда не потерпят неудачу. Праведность — это вечная праведность; и вера не перестает; Христос — автор и совершитель этого. Хотя праведник и падает, он никогда не отступает от своей праведности: человек, который только кажется и внешне праведным, может отвернуться от своей праведности, вступить на путь греха и умереть; но тот, кто истинно праведен, благодаря праведности Христа, никогда не сможет отвернуться и отпасть от этого и никогда не подвергнется осуждению; но будут вечно спасены и прославлены.
7г. Хотя актом оправдания люди освобождаются от греха и от обязанности понести за него наказание, грех тем самым не устраняется из них. Они действительно настолько свободны от этого, что Бог не видит в них беззакония, чтобы осудить их за это; он видит все грехи своего народа в статье провидения и наказывает за них; но в статье оправдания он не видит в них ничего; они оправданы, освобождены и оправданы от всех; однако грех обитает в них, как это было в апостоле Павле, который, несомненно, был оправданным человеком; да, «Нет праведного человека на земле»; тот, кто истинно праведник, в евангельском смысле, «который делает добро и не грешит» (Еккл. 7:20).
7ч. Благодаря оправданию праведностью Христа ни закон не становится недействительным и недействительным, ни совершение добрых дел не прекращается. Закон не утратил силу; «Уничтожаем ли мы закон верою?» то есть через учение об оправдании верой в праведность Христа; «Не дай Бог! да, мы установим закон»; представляя ему праведность, во всех отношениях соразмерную его требованиям, благодаря чему он возвеличивается и прославляется; и это учение не препятствует исполнению долга, но воодушевляет его; и с этой целью его следует постоянно проповедовать: «Чтобы верующие в Господа старались сохранять добрые дела» (Титу 3:7, 8).
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Доктор Гудвин, его труды, том. 3. пар. 3. п. 336.
1[2] Венделин, Пискатор, Пареус, Люббертус, Форбс и другие.
1[3] Молиней апуд Макков. Лок. Коммун. в. 69. с. 613.
1[4] Доктор Гудвин, выше, с. 338.
1[5] Медулла Теолог. л. 1. в. 20. с. 13. и в. 27. с. 27.
1[6] bvx «путавит, импутавит, репутавит, эстимавит», Буксторф. λογιζομαι «aestimo, reputo, item imputo, et alicujus velutirationibus infero, tribuo», Scapula.
1[7] την γολην την πρωτην, «столам примам», В. Л. Ариас Монтан.
94

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 9
ПРИНЯТИЯ
Некоторые думают, что усыновление является частью и ответвлением оправдания и включено в него; поскольку та часть оправдания, которая заключается в вменении праведности Христа, дает право на вечную жизнь, поэтому называется «оправданием жизни», как и усыновление; так что можно сказать, что дети Божьи имеют двойное право на вечную жизнь; тот, кто по свободной благодати Божией сделал их сыновьями, что дает им на это право; другой оправданием юридическим путем и подтверждает первое, и открывает для него путь; или что может показаться, что оно основано как на справедливости, так и на благодати: ученый доктор Эймс [1], похоже, уважает и то, и другое. И те, кто оправдан благодатью Божией через праведность Христа, являются «наследниками» ее, как и усыновленные; «если дети, то и наследники» (Рим. 5:18; Титу 3:7; Рим. 8:17). Некоторые считают усыновление следствием оправдания; и Юниус называет это:
«через усыновление», путь усыновления: несомненно, они находятся в тесной связи друг с другом и сходятся в своем авторе, причинах и объектах; «белый камень» отпущения грехов, или оправдания, и «новое имя» усыновления идут вместе в даре Христа победителю (Откр. 2:17). Хотя я придерживаюсь мнения, что это отдельные благословения благодати, и поэтому их следует учитывать: усыновление отличается от оправдания или прощения. Подданный может быть оправдан своим сувереном от предъявленных ему обвинений; и преступник, осужденный и осужденный, может быть помилован, но не становится его сыном; если он усыновлен и принят в свою семью, это должно быть совершено явным и свежим актом королевской милости.
Я уже говорил, см. об Усыновлении в 853 г., об усыновлении как имманентном акте божественной воли, которая была в Боге от вечности; следовательно, избранные Божии были не только предопределены к усыновлению детей, к самому благословению, открыто и действительно наслаждаться им во времени, и к усыновленному наследству; но само это благословение было предусмотрено и даровано в вечном завете благодати, в котором избранные Божии не только имели обетование этого отношения, но и были в нем даны небесам под этим отношением и характером (Еф 1:5; 2 Кор. 6:18; Евр. 2:13), поэтому о них говорится как о детях Бога и Христа, предшествующих воплощению Христа, его страданиям и смерти; а также миссии Духа в их сердца, как Духа возрождения и усыновления (Евр.
2:14; Иоанна 11:52; Гал. 4:6). Поэтому теперь я буду рассматривать это как открыто дарованное вере в Господа и как проявленное, примененное и подтвержденное Духом Божьим. И я рассмотрю, в каком смысле верующие являются сынами Божьими; что происходит по усыновлению, и по природе этого: они не являются сыновьями Божьими в таком высоком смысле, как Христос, который является собственным Сыном Бога, Его собственным Сыном, Его единородным Сыном; чего нельзя сказать ни об ангелах, ни о людях; ибо как «кому из ангелов», так и кому из сынов человеческих «сказал Бог в любое время: ты сын, ныне Я родил тебя?» И не в том смысле, что их
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ближние существа, будь то ангелы или люди, являются сынами Божиими по творению, как первые, так и вторые; ибо все они являются «его потомками»: ни в том смысле, в котором магистраты, которые являются таковыми по должности и поэтому называются «детьми Всевышнего», будучи его представителями, ни как преподаватели религии, которые называются сынами Божиими, в отличие от детей человеческих; но путем усыновления; поэтому мы читаем об усыновлении детей, для которых они предназначены и которых они получают через искупление небес, и о чем Дух Божий является свидетелем; поэтому назван Духом
«усыновление»: и даже наследство, на которое они имеют право, носит имя
«усыновление» (Еф. 1:5; Гал. 4:5; Рим. 8:15, 23). Существует гражданское и религиозное усыновление.
Гражданское усыновление, достигнутое среди всех народов; у египтян так Моисей был усыновлен дочерью фараона; и у евреев – Есфирь от Мардохея; и у римлян оно приобрело многое, на что, как они используют, намек содержится в Новом Завете в религиозном смысле; иногда оно употребляется по отношению ко всему народу иудейскому, к которому принадлежало «усыновление» (Рим. 9:4), а в другое время — к каким-то особым и особенным лицам, как среди иудеев, так и среди язычников; ибо из первых все были «не дети Божии»; а что касается последних, если они были верующими в Господа, то они были духовным семенем Авраама, «и наследниками по обетованию» (Рим. 9:7, 8; Гал. 3:26, 29).
Между гражданским и духовным усыновлением в чем-то есть согласие, а в чем-то различие.
Во-первых, в некоторых вещах они согласны.
1. Во имя и дело, νιοθεσια, помещение среди детей; так называется духовное усыновление (Иер 3:19), или постановление, или принятие в качестве сына того, кто не был таковым по природе и рождению; что является случаем усыновления по особой благодати; именно из таких являются «по природе дети гнева» и «пришельцы из общества Израиля»; и взяв их из семьи мира сего, к которой они первоначально принадлежали, в семью Божию и дом веры (Еф. 2:3, 12, 19).
2. Поскольку гражданское усыновление совершается лицом к наследству, не имеющим на него законного права; то же самое происходит и с особым и духовным усыновлением. В гражданском смысле никто не усыновляется, кроме наследства, наследником которого они становятся; и таким образом усыновленные по смыслу усыновляются в наследие нетленное, непорочное и вечное; и поскольку человек усыновлен на наследство, у него не было ни естественных прав, ни каких-либо юридических претензий; так и другие согрешили и лишены вечного наследства и не могут претендовать на него по закону делами закона (Рим. 4:14; Гал. 3:18).
3. Гражданское усыновление является добровольным действием усыновителя. У римлян, когда мужчина усыновлял одного для своего сына, они оба предстали перед соответствующим должностным лицом, и усыновитель заявил о своем желании и желании усыновить представленное лицо, если он дал на это свое согласие. Особое и духовное усыновление есть акт суверенной благоволения и благоволения Бога, предопределившего его к усыновлению детей небесами к Себе, согласно

«доброе удовольствие его воли»; сделать их Своими сыновьями и наследниками и дать им царство, наследие и даже жизнь вечную, которая есть дар Божий, через Христа – это чистый акт Его благодати (Еф. 1:5; Луки 12: 32; Рим. 6:23).
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4. При гражданском усыновлении усыновленный брал и носил имя усыновителя: так и усыновленные сыны Божии имеют новое имя, которое называют уста Господа Бога их, новое, известное и превосходное имя, которого никто из людей не знает. , спасая того, кто получает; имя лучше, чем имя сыновей и дочерей величайшего земного властителя; имя, которым они называются сыновьями и дочерями Господа Бога Вседержителя (Ис. 62:2; 56:5; Откр.
2:17; 1 Иоанна 3:1).
5. Усыновленные в гражданском смысле принимаются в семью усыновителя и составляют ее часть; и стойте в отношениях не слуг, а сыновей; так и усыновленные Богом принимаются в ту семью, которая названа в Его честь на небе и на земле, и являются членами Его семьи; в котором они не как слуги и не просто как друзья, но как дети Божьи и домашние по вере (Еф. 3:15, 19; Иоанна 15:15, 16; Гал. 3:26; 6:10).
6. Лица, усыновленные в гражданском смысле, поскольку они считаются детьми, о них заботятся как о таковых: обеспечивается их образование, питание, одежда, защита и уход, а также наследство и доля для них. : все дети Божьи, Его усыновленные, они научены Богом, Его Духом, Его служителями, Его словом и постановлениями; они обучены в школе церкви, служению слова и наставлены проповедью Евангелия, а также повелениями, обетованиями и провидениями; что касается пищи, то их постоянно снабжают тем, что им подходит: чистым словесным молоком для младенцев и мясом для сильных мужчин; их питают сокровенной манной, костным мозгом и туком, лучшей пшеницей, богатейшими лакомствами евангельского праздника: одежда их — перемена одежд, одежда из золота, одежда рукодельная, риза праведности и одежд спасения; тонкий виссон, чистый и белый, который есть праведность святых; для их защиты у них есть ангелы, которые прислуживают им и охраняют их, которые располагаются вокруг них, чтобы охранять их от врагов их и заботиться о них и заботиться о них. , чтобы держать их на своем пути; да, они хранятся Самим Господом, как зеница ока Его, будучи Его дорогими сыновьями и приятными детьми: и наследие, которое Он приготовил для них, наследниками которого они являются, находится среди святых во свете; нетленен, непорочен, никогда не увядает, и вечен, и есть даже царство и слава.
7. Усыновленные мужчинами находятся под властью и повелением усыновителя и обязаны выполнять все обязанности сына перед родителем; Что касается чести, почтения и повиновения, а также подчинения его воле во всем. Все, что причитается от приемных сыновей Божиих, Ему, их Небесному Отцу; честь – это то, что Бог требует от Своих детей как должное; «Сын почитает своего отца; если же я отец, то где моя честь?» (Мал. 1:60, послушание всем Его повелениям весьма приличествует и является для них обязательным; они должны быть послушными детьми и подражать Богу во всех Его неизменных совершенствах, особенно в святости, доброжелательности, доброте и милосердии; и даже должен подвергаться Его исправлениям и обличениям, которые предназначены не только для Его удовольствия, но и для их пользы и блага (1 Пет. 1:14-16; Еф. 5:1; Матфея 5:45, 48; Луки 6:35). , 36; Евр. 12:9, 10).
Во-вторых, в некоторых вещах гражданское и духовное усыновление различаются.
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1. Гражданское усыновление не могло быть совершено без согласия усыновляемого, для этого необходима его воля. У римлян усыновитель и усыновляемый предстали перед соответствующим должностным лицом, и в его присутствии усыновитель спросил у усыновляемого, желает ли он быть его сыном; и он ответил: хочу; Итак, дело было решено и закончено. Но при духовном усыновлении, хотя верующий, когда он знакомится с привилегией усыновления, он пользуется благосклонностью, очень радуется и доволен ею, восхищается и обожает благодать, которая привела его в такие отношения; однако его воля и согласие не были необходимы для совершения акта усыновления; об этом, как и о всяком другом благословении благодати, можно сказать, что «оно не от желающего»; такова была благодать Божия, что он не стал ждать воли существа для совершения этого поступка, но прежде этого поставил его среди детей; и его суверенная власть такова, что он имел неконтролируемое право брать, кого пожелает, и создавать себе сыновей и дочерей; и такое влияние и действенность Его благодати, что они готовы в день Его могущества признать эту связь с величайшим удивлением и благодарностью и вести себя в соответствии с ней.
2. Гражданское усыновление было разрешено и обеспечивало облегчение и утешение тем, у кого не было детей, а также восполняло этот недостаток природы; но при духовном усыновлении эта причина не проявляется: Бог не усыновил никого из сынов человеческих по недостатку сына и наследника; у него был один, и сыновство было более высокого класса, чем могут быть творения; более превосходный и божественный, и соответствующий божественной природе; его собственный Сын, рожденный от него, был как бы воспитан вместе с ним и его повседневной радостью; дорогой Сын Его любви, в котором он был очень доволен; и который всегда делал то, что было угодно ему, и который унаследовал все его совершенства и славу.
3. При гражданском усыновлении обычно существуют некоторые причины и мотивы у усыновляемого, которые влияют и побуждают усыновителя совершить тот шаг, который он совершает. В Священном Писании есть два случая усыновления: один — у Моисея, другой — у Есфири; в обоих случаях были некоторые вещи, которые заставляли усыновителей делать то, что они делали. Моисей был прекрасным ребенком, чрезвычайно красивым и приятным на вид, что, помимо прочего, побудило дочь фараона вытащить его из воды, позаботиться о нем и усыновить его своим сыном; Есфирь была также прекрасной и прекрасной девицей, и, кроме того, была родственницей Мардохея, что было причиной, по которой он принял ее за свою дочь: но при божественном усыновлении нет ничего в усыновленной, что могло бы побудить усыновителя оказать такую милость. ; никакой ценности и достоинства, никакой любви и красоты, ничего привлекательного в них; дети гнева по природе, как и другие; преступники из чрева и восстающие против Бога. Было так много возражений против их усыновления и так много аргументов против этого, а самих по себе ни одного в пользу этого, что Господь изображен затрудняющим его и говорящим: «Как Мне поместить их среди детей?» (Иер. 3:19), такие черномазы и эфиопы, как они? такие гнусные и такие непокорные, враги в уме из-за злых дел, ненавистные и ненавидящие друг друга?
4. При гражданском усыновлении усыновитель, хотя и принимает человека в свою семью, делает его своим сыном и наследником, дает ему имя и титул сына, а также право на предназначенное для него наследство; он не может дать ему характер сына или качества, необходимые ему для использования и наслаждения имением, в которое он усыновлен; он не может дать ему подходящее
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расположение и характер ума, а также не проявлять доброты, мудрости и благоразумия для управления им; он может оказаться глупцом или блудным сыном, но божественный усыновитель делает своих сыновей причастниками божественного естества и делает их достойными наследства со святыми во свете.
5. Лица, усыновленные в гражданском смысле, не могут пользоваться наследством, пока жив усыновитель, и только после его смерти: но при духовном усыновлении усыновленные пользуются наследством, хотя отец их есть вечный и вечно живой Бог; и Христос, первенец, живёт вечно, с Ним они являются сонаследниками.
6. В некоторых случаях гражданское усыновление может быть признано недействительным; [2] как у римлян, когда против права понтифика и без постановления коллегии; но духовное усыновление никогда ни при каких обстоятельствах не становится недействительным.
Существует также разница между усыновлением и возрождением, однако богословы обычно путают эти два понятия. У них обоих один и тот же автор; один и тот же Бог и Отец усыновляет и возрождает; они проистекают из одной и той же любви и благодати; и те же люди, которые усыновлены, возрождаются; и усыновляются и рождаются вновь для того же наследия; но усыновление предшествует возрождению; одно — действие воли Божией в вечности, другое — действие и действие Его благодати во времени; одно — причина, другое — следствие; мужчин усыновляют не потому, что они возрождены, что казалось бы ненужным; но они возрождаются, потому что усыновлены; «поскольку вы сыновья, Бог послал Духа Сына Своего в сердца ваши»; возродить, освятить и засвидетельствовать свое усыновление (Гал.
4:6), возрождение — это плод и результат усыновления и свидетельство его (Иоанна 1:12, 13), усыновление дает имя сыновьям и право на наследство; и возрождение дает природу сыновей и соответствие наследству.
II. Причины усыновления.
Во-первых, действующая причина, Бог; никто не может принять кого-либо в семью Божию, кроме Самого Бога; никто не может поставить никого среди детей Божиих, кроме него самого; никто не сможет это сделать, кроме того, кто говорит: «Я буду ему Богом, и он будет Мне Сыном» (Откр. 21:7). В деле усыновления участвуют Бог, Отец, Сын и Дух.
1. Бог Отец; «Какую любовь даровал нам Отец»; Отец Христа, единый Бог и Отец всех нас; «чтобы нам называться сынами Божиими» (1
Иоанна 3:2). Бог и Отец Христов, благословивший и избравший в Нем народ Свой, предопределил его к усыновлению Им детей; и к благодати усыновления, и к наследию, к которому они усыновлены и которое получают в Господе, в силу этого (Еф. 1:3-5, 11) Он также предопределил их «быть сообразными образу Его». Сын, да будет Ему первенцем между многими братьями»; он поставил его образцом их сыновства, чтобы, поскольку он принял их природу, они были причастниками божественной природы; и что, поскольку он был Сыном и Наследником всего сущего, так и они будут такими же; и что будет яснее видно, когда они окажутся такими, какие они есть, как сыновья, и будут подобны Ему (Рим.
8:29; 1 Иоанна 3:2). Кроме того, Бог-Отец не только определил их усыновление и все, что с ним связано; но Он предусмотрел для них это благословение в завете, и
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закрепил его там; это одна из «всех вещей», в которой «упорядочено» и несомненно; это одно из духовных благословений завета, которым он благословил свой народ во Христе; какой завет действует таким образом; «Я буду вам Отцом, и вы будете Моими сынами и дочерями, говорит Господь Вседержитель» (2 Кор. 6:18), да, сам акт усыновления или помещения среди детей является Его действием; ибо хотя он и говорит: «Как Мне поместить тебя среди детей?» так как нет никакой разницы между ними и другими по природе, то они так же плохи и черны, как и другие; и все же он это сделал.
2. Сын Божий заботится об усыновлении; и есть несколько связей и отношений, которые он поддерживает со своим народом, которые служат прекрасной иллюстрацией и подтверждением этого. Между ними существует союз, весьма близкий и таинственный (1 Ин. 17:21), и из этого союза проистекают все благодатные блага святым; они прежде всего от Бога в Господе, а потом Он для них все, и через Него они имеют все, чтобы сделать их удобными и счастливыми; и, в частности, поскольку он и они едины, его Бог — их Бог, и его Отец — их Отец; он — Сын, и они — сыновья; он наследник, и они с ним сонаследники. Между Христом и Его народом существуют брачные отношения; Он обручил их Себе в праведности, и то навеки; он их муж, а они его супруга и невеста; и как человек, женящийся на дочери царя, становится ему зятем, как Давид был Саулу; так и тот, кто выходит замуж за царского сына, становится его дочерью: и таким образом Церковь, будучи замужем за Христом, Сыном Божьим, становится дочерью Царя (Пс. 45:13), через воплощение Христа он не только стал «Гоэлем» ", ближайший родственник, но даже брат тем, чью плоть и кровь он приобщился; и поскольку он и они «одны», одной и той же природы, «он не стыдится называть их братьями»; а если братья Его, то, как Он Сын Божий, так и они должны быть сынами Божиими: и через искупление, совершенное Им, приходят «чтобы принять усыновление»
детей — благословение, заранее приготовленное для них, по замыслу и завету Божьему; да, фактическое дарование благословения усыновления даровано небесами; ибо «тем, кто принял Его, дал власть быть сынами Божиими» (Иоанна 1:12). Именно «Сын освобождает»; то есть сделав их детьми; ибо только дети бесплатны; не слуги (Иоанна 8:36).
3. Дух Божий также заботится об усыновлении; он — автор возрождения; что, хотя и не является усыновлением, но является свидетельством этого; сыновья Божьи описаны как
«рожден от Бога» (Иоанна 1:13), и это духовное рождение, благодаря которому люди кажутся сынами Божьими, происходит благодаря Духу Божию; ибо «если кто не родится от воды и Духа», то есть от благодати Духа, сравнимой с водой, «не может войти в Царствие Божие» (Иоанна 3:5). Именно верой во Христа люди получают усыновление детей; поэтому о верующих говорится, что они являются «детьми Божьими по вере в Господа Иисуса»; это получает и претендует на привилегию и благословение; эта вера является результатом действия Духа Божия, который поэтому называется «Духом веры» (Гал. 3:26; 2 Кор. 4:13). Более того, именно Дух свидетельствует об истине усыновления; он свидетельствует духам верующих, что они — дети Божьи; они принимают Его как Духа усыновления, посланного в их сердца с этой целью; «Ибо, как вы сыны, Бог послал Духа Сына Своего в сердца ваши, вопиющего: Авва, Отче» (Рим. 8:15, 16; Гал.
4:6), ко всему этому можно добавить, что различные действия Духа на души людей, такие как Его водительство и учение, подтверждают им истину их сыновства; "для
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все, водимые Духом Божиим, суть сыны Божии» (Рим. 8:14), которые выведены из себя и сами от себя, к небу и праведности Его; которые приведены на всякую истину как это есть в Господе и к полноте Христа; и которые приведены через Него, Посредника, Духом к Богу, как их Отцу; и Который Дух дан и пребывает как залог в их сердцах даже «залог наследства» они принимают «до выкупа купленного владения» (2 Кор. 5:5; Еф. 1:14).
Во-вторых, движущей силой усыновления являются любовь, благодать, благосклонность и благоволение Бога. В этом существе не было ничего, что могло бы побудить его к этому; у них нет ни приятного нрава, ни любезности в их личности, ни чего-либо, что могло бы привлекать их к поведению и поведению; но все наоборот, как уже было замечено: посему, рассматривая все это, апостол разражается патетическим выражением: «Какую любовь дал нам Отец, чтобы нам называться сынами Божиими» (1 Иоанна 3) :1), в котором он указывает на источник и источник этого благословения благодати, удивительной любви Божией.
III. Объекты усыновления. И именно они являются объектами любви Божией; ибо, поскольку усыновление вытекает из любви Божией, дети Божии должны быть заинтересованы в нем; и это «любимые дети», сильно заинтересованные в Его привязанностях, подобно Ефрему, дорогие сыновья и приятные дети, которых Бог нежно любит и любит любовью самодовольства и удовольствия; они избранники Божии; ибо те, которые избраны Богом во Христе, предопределены к усыновлению Им детей; следовательно, сыновья перед призванием. Они также искуплены из среды людей, из всякого рода, языка, народа и племени, будучи детьми Божьими, рассеянными повсюду, Христос пришел собрать их вместе; и которые посредством выкупа им получают усыновление детей, заранее предусмотренных для них; хотя в своем естественном состоянии они — непокорные дети, дети развращенные и развратные; дети гнева по природе, как и другие, и ни в чем не лучше других; но они открыто и явно являются детьми Божьими только тогда, когда начинают верить во Христа; до тех пор они не могут быть названы детьми Божьими ни сами по себе, ни другими; до тех пор у них нет ни права на благословение, ни силы, привилегии, достоинства и чести стать сынами Божьими. Это персонажи усыновленных, как тайно, так и явно.
IV. Природа и превосходство этой привилегии.
1. Это действие удивительной и исключительной благодати; предопределить усыновление детей — это действие благодати Божией; это часть благодати завета и благодати, данной Господом прежде начала мира; именно по благодати Божией Христос был послан искупить любого из сынов человеческих, чтобы они могли получить усыновление детей. это; и всякий, увидевший свою греховность и порочность по природе, должен сказать, что если он чадо Божие, то по благодати Божией: и это есть действие дивной благодати (1 Ин. 3:1), учитывая все вещи; и так окажется, если противопоставить усыновляемого и усыновленного; усыновитель — Царь царей и Господь господствующих, Бог Всевышний; поэтому эти его дети названы «детьми Всевышнего»; и они по своей природе находятся в самых низких и подлых обстоятельствах, которые только можно себе представить; потерянный и
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погибшие, бедные и несчастные, нищие и банкроты, глупости этого мира и то, чего нет; и, тем не менее, такого Богу угодно усыновить и принять в Свою семью: и это является актом особой благодати как по отношению к ангелам, так и по отношению к людям; ибо они — люди, потомство падшего Адама, ставшие сынами Божиими; и не ангелы, которые являются служебными духами, или слуги, но не сыновья; и из людей не все, а лишь некоторые являются детьми Божиими; которые отличаются от мира, которые не таковы, и которые не знают детей Божиих (1 Иоанна 3:1).
2. Это благословение благодати, превосходящее другие благословения; как искупление, прощение, оправдание и освящение; человек может быть выкуплен из состояния рабства королевским выкупом, может быть помилован своим принцем, даже если он был мятежником и предателем его, и может быть оправдан в тяжких преступлениях, вменяемых в его обвинение, и все же не быть королевский сын; если он усыновлен и принят в свою семью, это должно быть совершено другим и особым актом королевской милости, и, как замечает Занчи [3], это скорее сын, чем святой; кто думает, что предопределенность к усыновлению детей есть нечто большее и нечто большее, чем избрание быть святым и непорочным; к этому можно добавить, что ангелы являются святыми или святыми, даже совершенно святыми; «он пришел с десятью тысячами своих святых»
(Второзаконие 33:2), но они не являются сыновьями, по крайней мере, в том смысле, в котором таковыми являются некоторые из сынов человеческих.
3. Это благословение благодати, которое делает людей чрезвычайно почитаемыми. Давид заметил, что «нелегко быть зятем царя»; конечно, невозможно быть сыном Царя царей; имя сына Божия — новое имя, известное и превосходное; имя, величие и достоинство которого не знает никто, кроме того, кто его получает; это делает человека более почетным, чем Адам в своем состоянии чести и чем ангелы в своем высоком положении на небесах; ибо хотя это и сыновья, но только по сотворению, а не по усыновлению, как святые.
4. Оно приводит людей к высшим связям, союзам, отношениям и должностям; таковы не только сыновья и дочери Господа Бога Вседержителя; но они братья Христа, Сына Божия, сограждане святым и домашние Божии; да, они становятся царями и священниками Бога.
5. Наследство, которое они усыновили, превосходит все остальные: оно наиболее обширное, оно включает в себя все; «побеждающий наследует все»; основание и основание которого лежат в следующих отношениях между Богом и такими людьми; «и буду ему Богом, и он будет Мне сыном» (Откр. 21:7), все принадлежит им: гражданское, церковное, духовное и вечное; они наследники благодати жизни и обладают ее благословениями; и они являются наследниками вечного спасения и непременно насладятся им (1
Кор. 3:22, 23; 1 Пет. 3:7; Евр. 1:14), да, они наследники «Самого Бога»; он — их доля и их чрезвычайно великая награда как в этой жизни, так и в будущей; они, так или иначе, пользуются благами всех совершенств Бога, Его целей, обетований и провидений; небесное состояние, в частности, является их наследием, которое иногда называют «славой, сущностью», и «наследием святых во свете» (Притч.
3:35; 8:21; Кол. 1:12), и ему даны такие эпитеты, которые показывают его превосходство над всеми другими наследствами (1 Пет. 1:4).
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6. Все остальные наследства подвержены порче, на них написано осквернение, они увядают и могут быть потеряны, что часто и происходит; но это нетленный венец, венец славы, который не увядает; венец праведности возложен на небесах в завете благодати и в руках Христа, Поручителя его; и кому доверяют святые феоффи, и так наверняка для всего семени.
7. Усыновление — это благословение и привилегия, которая всегда продолжается. Любовь Божия, являющаяся источником ее, всегда остается; предопределение, которое порождает его, является неизменной целью Бога, от которой никогда не отказываются и в которой никогда не раскаиваются; и потому усыновление есть один из тех даров Его благодати, которые не подлежат покаянию; завет благодати, в котором он заключен, несомненно, никогда не может быть нарушен и никогда не будет удален: союз со Христом нерасторжим, связь которого есть вечная любовь; брачный узел невозможно развязать; святые — члены тела Его и один дух с Ним; и отношения между ними как между мужем и женой, как детьми и братьями останутся навсегда. Дух, как дух усыновления, пребывает вовек; и Он — неисчерпаемый залог небесного наследства, которым святые запечатлены до дня искупления: дети Божьи могут быть исправлены за свои ошибки и наказаны своим Небесным Отцом; но его никогда не выгоняли за дверь, не лишали наследства и тем более не отрекались от него, что невозможно; сын останется в доме навсегда; и сыновья никогда больше не станут слугами; однажды будучи чадом Божьим и всегда таковым (Иоанна 8:35; Гал. 4:7), сыновья Божьи могут считать себя недостойными своих родственников, как это сделал блудный сын; и который задумал в себе пожелать, чтобы отец сделал его одним из своих наемных слуг; но ему не было позволено просить об этом, потому что это было невозможно (Лк. 15:19, 21), да, они могут заключить, что они не сыны Божьи; потому что они могут воображать, что их пятна не являются пятнами детей Божьих, и все же они находятся в таких отношениях, в которых они всегда будут оставаться.
V. Последствия усыновления.
1. Участие в жалости, сострадании и заботе Бога, их Небесного Отца; который, как отец жалеет своих детей, так жалеет и тех, кто боится его и почитает его как своего Отца; во всех скорбях их сокрушается, и сострадает им, и избавляет их от всех бед их; когда они испытывают нужду в чем-либо, особенно в пище, он снабжает их, и за это им предлагается просить ее у него, как детям своих родителей; так рассуждает наш Господь: «Если сын» и т. д. (Луки 11:11-13).
2. Доступ к Богу со смелостью; они могут приходить к нему, как дети к отцу, пользоваться с ним свободой, рассказывать ему все свои жалобы и нужды, смело приходить к престолу благодати и просить благодати и милости, чтобы помочь им в трудные времена.
3. Соответствие образу Христа, первенца среди многих братий; которое начато в этой жизни и будет завершено в будущей; когда сыны Божии будут подобны ему и увидят его таким, какой он есть.
4. Дух усыновления, данный для свидетельства об их сыновстве; ибо «поскольку они сыновья, Бог посылает Духа Сына Своего в сердца их, вопиющего: Авва, Отче» (Гал.
4:6). 
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5. Наследование; ибо «если дети, то и наследники, наследники Божии и сонаследники Христу» (Рим.
8:17), наследники благодати жизни, наследники Царства, славнейшего наследия, на которое они имеют право и ради которого они удостоены благодати Божией.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Hinc omnes fideles duplici quasi titulo vitam aeternam ожидаемый, titulo nempe redemptionis, quem habent ex justificatione, et titulo quasi filationis, quem habent ex усыновленный», Ames. Медулла, Теол. л. 1. в. 28. с. 7.
1[2] Алекс. аб Алекс. Гениально. Дайер. л. 2. в. 8.
1[3] Комментарий. в Еф. я. 5.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 10
О СВОБОДЕ СЫНОВ
БОГ
Среди нескольких последствий или привилегий усыновления свобода является одним и главным; и требует особого и отчетливого рассмотрения. «Тогда дети свободны», как говорит наш Господь в другом случае; таковы те, кого Он сделал свободными; «Если Сын освободит вас, то истинно свободны будете» (Иоанна 8:36). А поскольку именно Сын освобождает, то свободными становятся только сыновья. Свобода есть плод и следствие сыновства и следует за ним; «Посему ты уже не раб, но сын; а если сын, то наследник Божий через Христа» (Гал. 4:6,7), сыновство и рабство, сын и раб противопоставляются друг друга, и дух усыновления и дух рабства; где одно есть, другого нет (Ин. 8:35; Рим. 8:15), поэтому эта свобода называется «славной свободой детей Божиих» (Рим. 8:21), будучи присущей и своеобразной им; и это двойственно: свобода благодати и свобода славы; одним наслаждаются в этой жизни, а другим — в будущей.
1. Во-первых, свобода благодати; который лежит,
1а. В свободе от греха, сатаны и закона.
1а1. От греха; это свобода не грешить, а исходить из него; свобода грешить — это распущенность, и она не может быть той свободой, которую освобождает Христос; ибо это противно природе того, кто любит правду и ненавидит беззаконие; к Своему Евангелию, истина которого освобождает, ибо это учение о благочестии; и вопреки Духу Христа, который, будучи свободным Духом, так же является Духом святости; и противоречит принципу благодати в святых, и опровергается и осуждается святой жизнью детей Божиих во все века: но это свобода от греха; не из его сущности; ибо самые выдающиеся святые, бывавшие в мире, не были свободны от греха и его действий; но от вины в этом, через кровь и праведность Христа, примененную к ним; и от осуждения ею, как и от владычества ею, по благодати Божией в обращении; когда, хотя грех и царил в них, очень могущественно и тиранически; но уже не будет иметь над ними власти, потому что не под законом, а под благодатью (Рим. 6:14, 17, 18).
1а2. От власти сатаны, который узурпировал власть над сынами человеческими и уводит их в плен по своей воле, пока не придет Дух Божий и не лишит его власти, и не обратит людей от власти сатаны к Богу, и не переведет их из власть тьмы в царство его дорогого Сына; когда они перестанут быть рабами и вассалами
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его, а также его дела и похоти; но воля их Небесного Отца: хотя они и не освобождены от Его искушений, которым подвергаются лучшие из людей; однако они не побеждены ими и не будут уничтожены ими.
1а3. От закона и его рабства. Из нравственного закона, как завета дел, обязывающего трудиться на всю жизнь; но не из этого как правила жизни, прогулки и разговора; отсюда — как служение Моисея; но не от него, как в руках Христа: от него, чтобы не пришлось искать в нем оправдания, которого нельзя иметь делами его; и из-за проклятий и осуждения за них Христос стал проклятием; и от строгости его, требующей совершенного и безгрешного послушания; и от того рабства духа, в которое оно за неимением его вводит: и от обрядового закона, как знак вины, отнимаемого рукописного постановления и пригвождаемого ко кресту Христову; и как прообраз Христа и Его постановления, как тени будущих благ; все это ушло, придя Христос, сущность; и как суровый, строгий школьный учитель, каким он был до тех пор, пока не пришел Христос, объект веры; и как перегородка между иудеями и язычниками, которая теперь разрушена, и все едины в Господе, и от судебного закона, насколько какие-либо из постановлений его были свойственны еврейскому народу; но те, которые основаны на природе, разуме, справедливости и справедливости, по-прежнему обязательны. И сыновья Божии своей христианской свободой не свободны от законов народов, которые не противоречат религии и совести; подчинение гражданским магистратам не противоречит христианской свободе; и это внушается апостолами в их посланиях к церквям и др. (Рим.
13:1-4; Титу 3:1; 1 Пет. 2:13, 14).
1б. Христианская свобода состоит в свободе от всех человеческих традиций; такие, как фарисеи среди иудеев, существовавшие до времен Христа и достигшие очень большой массы в его время; и которые были наложены тяжелым бременем на совесть людей, и которыми слово и заповеди Божии были нарушены и лишены действия (Мф. 15:1-6), и такие, как среди язычников, еретиков и лжецов. учителей, которых апостол увещевает остерегаться и не подчиняться им; которое он называет философией и тщетным обманом, традицией людей, зачатками мира; постановления и заповеди человеческие, которые запрещают прикасаться к некоторым вещам, пробовать на них вкус и обращаться с ними (Кол. 2:8, 20-23), а также такие, как неписаные традиции папистов, уважающие их иерархию, доктрины и обычаи, которые нет основания в слове Божьем; как различные чины, должности и таинства, которых нет в Священном Писании, доктрины пресуществления, чистилища и т. д. обряды и обычаи, такие как соблюдение постов и праздников в определенные дни и в определенное время года; крещение младенцев, крестное знамение и т. д. — подобные вещи освобождает нас от христианской свободы, и наша совесть не обязана обращать на это никакого внимания.
1с. Христианская свобода заключается в свободном пользовании тварями, которые Бог предусмотрел для пищи и питания и которые были дарованы людям изначально, без всякого различия; ибо хотя очень рано и существовало различие тварей на чистых и нечистых в отношении жертвоприношений, но не в отношении пищи, пока не вступил в силу левитский закон, сделавший употребление некоторых тварей незаконным; но теперь, по евангельскому устроению, мы имеем полную свободу есть все, что годно, правильно и удобно в пищу: как Петр в видении был научен не называть ничего обычного и нечистого; поэтому нас можно убедить, с
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апостол Павел, что нет ничего обыкновенного и нечистого самого по себе; но что всякое творение Божие хорошо, и ни от чего не следует отказываться, если оно принимается с благодарением; и при условии, что ею будут пользоваться умеренно, а не предаваться излишествам, роскоши и невоздержанности; или используется как повод для плоти, чтобы побаловать ее и удовлетворить ее похоти (Деяния 10:14, 15; Рим. 14:14; 1 Тим. 4:3, 4). Предписание синода в Иерусалиме воздерживаться от крови и удушения вещей было лишь «временным» для мира церквей, пока в них не уладятся дела между евреями и язычниками к взаимному удовлетворению.
1д. Другая часть христианской свободы уважает вещи безразличные; вещи, которые не заповеданы и не запрещены Богом и которые можно использовать и от которых можно воздерживаться по своему усмотрению; и которые в первые времена Евангелия главным образом касались употребления или невкушения некоторых определенных вещей (Рим. 14:2,3), которые могли быть использованы теми, кто считал уместным использовать их, при условии, что они сделал это с верой; ибо если они воспользовались ими, сомневаясь, следует ли им это делать или нет, то они согрешили (Рим. 14:22, 23), и что они не стали камнем преткновения на пути слабых христиан и не оскорбили, не огорчили и не ранить их и разрушать их мир (Рим. 14:13, 15, 20, 21; 1 Кор. 8:9-13), и тот, кто воздерживался от их использования, не должен был считать это заслугой. , тем самым обретя благосклонность Божию и прощение своих грехов, и становясь более святыми и совершенными; ни как часть религиозного богослужения, а как необходимо для спокойствия совести и пребывания в божественном благоволении; ибо «Царство Божие», истинная, настоящая религия и благочестие, «не есть пища и питие»; дело не в том, что человек ест, пьет или носит, при условии, что соблюдаются умеренность, порядочность и обстоятельства (Рим. 14:17). считаются безразличными, которые не безразличны, и поэтому любой заповедью или постановлением Божьим следует пренебрегать; а с другой стороны, такие, которые равнодушны, не должны навязываться как необходимые, что может привести к суеверию и поклонению.
1е. Христианская свобода заключается в использовании таинств, предписанных Богом; это привилегия прийти на гору Сион, город живого Бога; иметь место и имя в церкви Христовой; быть членом семьи и домашнего хозяйства Бога и принимать участие в приготовлении пищи для духовного освежения. Подчинение евангельским таинствам не противоречит христианской свободе; но согласуется с ним и действительно является его частью; но подчиняться постановлениям и заповедям людей противоречит этому; но не подчинение постановлениям Божьим. Плотские люди могут считать их узами и веревками и выступать за то, чтобы разорвать и отбросить их; но духовные люди считают их своими привилегиями и принимают «иго» Христа как «легкое», а «бремя» Его как «свет»; и они подчиняются им не из корыстного и раболепного духа, но под влиянием и при содействии Духа Божия, который есть свободный дух; они действуют исходя из принципа любви; они любят дом и поклонение Богу, Его слово и установления и с любовью соблюдают их (Ин. 14:15, 21, 23). Христианская свобода заключается не в пренебрежении евангельскими таинствами или в исполнении их по своему желанию и желанию; люди не должны приходить в церковь и выходить из нее, когда им заблагорассудится, или посещать таинства время от времени или когда они хорошо думают: это не свобода, а распущенность. Таинства Христовы, особенно вечеря, являются вечными, и их следует соблюдать часто и постоянно вплоть до второго пришествия Христа; и Богу угодно соблюдать постановления, как они
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были доставлены; и это полезно святым; ибо они предназначены для совершенствования святых, для созидания Тела Христова, пока они не станут совершенными людьми и не достигнут меры полного возраста Христова.
1ф. Христианская свобода заключается в поклонении Богу по слову Его и велениям совести, без страха перед людьми, который потворствует этому, наводит сеть и ведет к идолопоклонству, суеверию и поклонению волеизъявлению: хотя христиане обязаны соблюдать законы людей, что касается гражданских дел, но не того, что касается религии и совести и противоречит им; таким образом они не связаны, но должны служить Богу, а не людям; как показывают случаи трех товарищей Даниила, самого Даниила и апостолов, а также мучеников и исповедников во все века; которые предпочли потерпеть тюремное заключение, конфискацию имущества и саму смерть, чем расстаться с этой отраслью христианской свободы, чтобы служить Богу согласно Его слову и тому свету, который они имели в нем. Правителям и правителям также не пристало нарушать эту свою свободу.
1г. Другая славная часть христианской свободы — это свобода доступа на небеса через Христа Посредника под влиянием благословенного Духа (Еф. 2:18). Это великая привилегия, которую имеют сыны Божьи — они могут прийти к Богу. как их Отец; не как на престоле правосудия, требующем от них удовлетворения за свои грехи; но как на престоле благодати, сообщая им прощающую благодать и милость и всякое обеспечение благодати, как Бог всякой благодати; и этот доступ они имеют через Христа, Посредника между Богом и человеком, через Его кровь, праведность и жертву; и Духом, который есть Дух благодати и мольбы, под влиянием которого святые могут с великой свободой изливать свои души на небо и с благодарностью возвещать Ему свои просьбы.
1ч. Оно также заключается в свободе от страха смерти, как телесной, так и вечной; Христос Своим воплощением, страданиями и смертью избавил их, которые из-за страха смерти всю жизнь были подвержены рабству: смерть, какой бы грозной она ни была, не является для них царем ужасов; Ради интереса к господину, проявления веры и надежды быть с ним навсегда они решают уйти; зная, что умереть – это приобретение; и в перспективе смерти и вечности может сидеть и петь и говорить: «О смерть, где твое жало! О
могила, где твоя победа!" А что касается вечной смерти, они уверены, что она не причинит им вреда; она не будет иметь над ними власти, хотя это и есть справедливая заслуга греха; небеса, и получив через Него доступ в состояние благодати, они радуются надеждой на славу Божию и, став духовно живыми, верят, что никогда не умрут ни духовной, ни вечной смертью.
2. Во-вторых, свобода славы, или то, чем будут обладать сыны Божьи в мире грядущем; и это будет совершенно совершенно; душа в своем отдельном состоянии будет совершенно свободна от греха, будет с духами праведных людей, достигшими совершенства; свободен от всякой коррупции и осквернения, от самой сути греха и любых его последствий; от всякого неверия, сомнений, страхов и душевных страданий; от всех злых помыслов и тщеславных желаний; и от всех искушений сатаны: и при воскресении тела их уже не будут подвержены боли, скорбям, расстройствам и болезням всякого рода; но будьте полностью свободны от коррупции, смертности и смерти; и будь душой и телом совершенно чистым и святым, и живи вечно в наслаждении Богом и в обществе ангелов и святых;
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И поскольку это состояние называется усыновлением, то его можно назвать «славной свободой детей Божьих».
(Рим. 8:21, 23).
Автором или «действительной причиной» этой свободы является Христос; это свобода, с которой Христос освободил Свой народ (Гал. 5:1). Она обеспечена Им, Он приобрел ее ценой Своей крови, которой Он искупил их от греха, сатаны и закон: и это Его провозглашение; ибо он был помазан Святым Духом, чтобы возвещать свободу узникам и открытие темницы узникам; и именно Его Духом они становятся обладателями этого, который есть дух свободы, являющийся Духом усыновления и, таким образом, противоположный Духу рабства; и Христос есть творец и совершитель веры, благодаря которой они получают эту привилегию; так что богословы действительно могут называть его, как это иногда бывает,
«христианская свобода»; как от Христа, автора ее, так и от подданных ее, христиан, истинно верующих в Господа.
«Инструментальная причина», или средство, с помощью которого свобода передается сынам Божьим, — это слово Божье, истина Евангелия; это не только провозглашение этой свободы, сделанное Христом, великим Пророком, в церкви, а также Его апостолами и служебными слугами; и был прообразом юбилейной трубы, провозгласившей свободу по всей земле; но является ли это средством, сопровождаемым Духом и силой Бога, освобождения душ от рабства, в котором они находятся по своей природе, и когда они впервые находятся под действием закона; «вы познаете истину, и истина сделает вас свободными» (Иоанна 8:32), а также более ясное знание людьми Евангелия и его истин; и чем больше они подвергаются евангелизации или бросаются в евангельскую форму, тем дальше они от духа рабства, который снова приведет к страху. Так что эту свободу можно по праву назвать «евангельской свободой»; которое, хотя и не ограничивается полностью евангельским устроением, тем не менее более свойственно ему; так как святые при прежнем устроении были как дети в рабстве, под стихиями мира сего, закона, который породил рабство и навел на них тот рабский дух рабства, который преобладал в них.
Как по природе этой свободы, так и по влиянию на нее Духа Божьего ее можно с большим основанием назвать «духовной свободой»; а также потому, что он находится в духах или душах людей; и ее можно отличить от телесной свободы и от гражданской свободы. И последнему это нисколько не мешает; оно не растворяет связей, обязательств, связей и зависимости людей друг от друга и от другого; и не свободен от подчинения родителям, хозяевам и гражданским судьям. По своей природе он чист, свят и духовен; как уже отмечалось, это не свобода грешить; но свобода от греха. Это настоящая свобода, а не тень, видимость таковой; «Если Сын освободит вас, то истинно свободны будете»: и это навсегда; те, кто однажды стал свободным, никогда больше не будут слугами и не попадут в состояние рабства; они никогда не будут лишены избирательных прав и не потеряют своей свободы; и плодами и последствиями этого являются мир, радость и утешение, а также способность и расположение поклоняться и служить Господу самым духовным, евангельским и приемлемым образом!
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 11
РЕГЕНЕРАЦИИ
Возрождение следует за усыновлением, являясь его свидетельством; возрождение описывает людей, получивших силу стать сынами Божьими (Иоанна 1:12, 13), и хотя это разные вещи, тем не менее они тесно связаны друг с другом; где одно, там и другое, что касается наслаждения и опыта; и они имеют сходство друг с другом.
Возрождение можно рассматривать либо более широко, и тогда оно включает в себя действенное призвание, обращение и освящение, либо более строго, и тогда оно проектирует первый принцип благодати, вселившийся в душу; что делает его подходящим объектом действенного призвания, подходящим предметом обращения, а также источником и источником той святости, которая постепенно осуществляется в освящении и совершенствуется на небесах. Что касается регенерации, то можно задать следующие вопросы:
I. Что такое возрождение или что под ним подразумевается, его природа; что так таинственно, неизвестно и непостижимо для обычного человека, каким оно было для Никодима, хотя и был учителем в Израиле; теперь его можно лучше понять, наблюдая за фразами и терминами, которыми он выражается.
1. Оно выражается в «рождении свыше», что собственно означает возрождение; (см. Иоанна 3:3, 7; 1 Пет. 1:3, 23, и это предполагает предшествующее рождение, первое рождение, вторым по отношению к которому является возрождение; и которое может получить некоторый свет, наблюдая контраст между двумя рождениями, они противоположны друг другу: первое рождение от грешных родителей и по образу их; второе рождение от Бога и по образу Его; первое рождение от тленного, второе рождение от нетленного семени; первое рождение находится во грехе, второе рождение - в святости и праведности; при первом рождении люди оскверняются и нечисты, при втором рождении они становятся святыми и начинают быть святыми; первое рождение - от плоти и плотское, второе рождение - от Духа, и духовен, и делает людей духовными людьми; при первом рождении люди глупы и неразумны, рождаясь как жеребенок дикого осла; при втором рождении они становятся знающими и мудрыми ко спасению; при первом рождении они становятся рабы греха и похотей плоти, являются домашними рабами, через второе рождение они становятся свободными людьми Христа: с первого рождения они являются преступниками и продолжают идти по пути греха, пока не будут остановлены благодатью; во втором рождении они перестают грешить, продолжать грешить, но живут жизнью святости, да, тот, кто рожден от Бога, не может грешить; по первому рождению люди являются детьми гнева и находятся под знаком божественного недовольства; при втором рождении они кажутся объектами любви Божией; возрождение является плодом и следствием этого и свидетельствует об этом; время жизни – время открытой любви.
2. Оно названо существом, «рожденным свыше», ибо именно так можно перевести фразу в Иоанна 3:3,7; Апостол Иаков вообще говорит, что «всякое добро и всякий совершенный дар
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свыше»; а возрождение, будучи таким даром, должно быть свыше; и действительно, он особенно подчеркивает это, ибо отсюда следует: «по Своей воле родил нас словом истины» (Иакова 1:17, 18) Автор этого рождения свыше; рождённые свыше рождены от Бога Отца их, сущего на небесах; благодать, данная в возрождении, — свыше, (Иоанна 3:27) истина во внутренней части и мудрость в сокровенная часть, или благодать Божия в сердце, произведенная в возрождении, есть та «мудрость, сходящая свыше» (Иакова 3:17) такие, которые рождаются свыше, поскольку они высокого и благородного происхождения, они являются причастниками небесного и высокого звания Божия в Господе Иисусе и непременно обретет его (1 Пет. 1:3, 4; Евр. 3:1; Флп. 3:14).
3. Его обычно называют новым рождением, и это весьма уместно; поскольку баня возрождения и обновление Святым Духом объединены и означают одно и то же; и то, что производится при возрождении, называется новым творением и новым человеком; а те, кто рождается свыше, называются новорожденными младенцами (Титу 3:5; 2 Кор. 5:17; Еф 4:24; 1 Пет. 2:2), это новый человек, в отличие от ветхого человека. человек, или принцип испорченной природы, который так же стар, как и человек; но принцип благодати, вливающейся в возрождение, совершенно нов; это нечто «de novo», заново имплантированное в сердце, чего никогда прежде не было ни в человеческой природе, ни в Адаме в его состоянии невинности; это не работа над старыми принципами природы и не доведение их до более высокого уровня; это не их улучшение и не восстановление сломанного, разрушенного образа Божьего в человеке.
Но это совершенно новая работа; его называют творением, поскольку оно является произведением всемогущей силы; и новое творение, и новый человек, состоящий из различных частей, и сии все новые: в нем «новое сердце», и «новый дух», новое понимание, чтобы знать и понимать вещи, никогда не познаваемые и не понял раньше: новое сердце, чтобы познать Бога; не как Бог природы и провидения; но как Бог благодати, Бог во Христе, Бог в Посреднике; любовь Божия в нем, завет благодати и благословения его, заключенные с ним; Христос, и полнота благодати в Нем, прощение грехов через Его кровь, оправдание Его праведностью, искупление Его жертвой, и принятие пред Богом через Него, и полное спасение через Него; вещи, о которых Адам ничего не знал в раю: в этом новом сердце появляются новые желания к этим объектам, узнать о них больше, новые привязанности, которые возлагаются на них, новые удовольствия в них и новые радости, которые возникают от них (Иез. .
36:26; 1 Иоанна 5:20; 1 Кор. 2:9). У этого нового человека есть «новые глаза», которыми можно видеть; некоторым Бог не дает глаз, чтобы видеть божественные и духовные вещи; но для возрожденных он делает это; у них есть зрячее око, созданное Господом (Втор. 29:4; Прит. 20:12), которым они видят свое потерянное состояние и состояние по природе, крайнюю греховность греха, свою собственную способность совершать искупление чем-либо они могут это сделать; недостаточность собственной праведности; их бессилие ко всякому доброму делу и недостаток сил, чтобы помочь себе выбраться из того состояния и положения, в котором они находятся, а также от необходимости, в которой они находятся, в крови, праведности и жертве Христа, а также в спасении через Него. У них есть око веры, которым они видят славу Личности Христа, полноту Его благодати, превосходство Его праведности, силу Его крови и жертвы, а также пригодность и полноту Его спасения: и возрождения, в этот взгляд на это есть не что иное, как духовный свет в разумении. Более того, у нового человека есть новые уши, чтобы слышать; у всех нет ушей, чтобы слышать; у некоторых есть, и они имеют это от Господа, и блаженны они! (Отк. 2:11; Втор. 29:4; Прит. 20:12; Матфея 13:16, 17), они слышат слово так, как никогда раньше; они слышат это, чтобы понять это, и получают
111

любовь к этому; чтобы отличить в нем голос Христа от голоса чужого; чтобы почувствовать, как она эффективно действует в них и становится для них силой Божьей ко спасению; они знают этот радостный звук и радуются, услышав его. У нового человека также есть «новые руки», которыми можно управлять и работать; рука веры, чтобы принять Христа как Спасителя и Искупителя, ухватить Его для жизни и спасения, обнять его, крепко удержать его и не отпускать; чтобы обращаться с Ним, Словом жизни, и получать от Него благодать за благодатью; и у них есть руки, которыми они могут работать и выполнять работу, руководствуясь лучшими принципами и с лучшими целями, чем раньше. И у них есть «новые ноги», чтобы ходить и бежать в рай, в Город-убежище; ходить верой в Него; и ходить в Нем, как приняли Его; с радостью проходить пути Его заповедей; усердно следовать за ним и продолжать узнавать его; и даже бежать, и не утомляться, и идти, и не унывать.
4. Регенерация выражается в оживлении. Поскольку в естественном зарождении есть время ускорения; то же самое происходит и в возрождении; «Он оживил» (Еф. 2:1). До возрождения люди мертвы, пока живы; хотя телесно живы, но морально мертвы, мертвы в нравственном смысле, что касается духовных вещей, во всех силах и способностях своей души; у них не больше знаний о них, привязанности к ним, воли к ним или силы для их выполнения, чем у мертвого человека в отношении вещей естественных; но в возрождение вселяется принцип духовной жизни; это время жизни, когда Господь велит в них жизнь и производит ее в них. Христос является для них воскресением и жизнью или воскрешает их от смерти греха к жизни благодати; и дух жизни от Христа входит в них.
Возрождение — это переход от смерти к жизни; это принцип духовной жизни, внедренный в сердце; вследствие чего человек дышит в духовном смысле; где есть дыхание, там есть жизнь. Бог вдохнул в Адама дыхание жизни, и он стал живой душой, или живым человеком, и снова вдохнул: так Дух Божий дышит на сухие кости, и они живут, и снова дышат. Молитва – это духовное дыхание возрожденного человека;
«Вот, он молится!» наблюдается у Саула после возрождения; который перед этим выдыхал угрозы и резню на учеников Христа. Возрожденный человек вдыхает молитву Богу и задыхается вслед Ему; после большего познания его во Христе, после общения с ним, после открытия его любви; особенно после прощения благодати и милости: и иногда эти дыхания и желания выражаются только вздохами и стонами, но это есть признак жизни; если человек стонет, ясно, что он жив. У возрожденного человека, что показывает, что он ожил, есть тяга к духовной пище: как только младенец рождается, он начинает тянуться к материнскому молоку, к груди: так новорожденные младенцы желают чистого молока слово, чтобы они могли расти через него. Их духовные чувства направлены на духовные объекты; какой ответ у них есть на чувства в животной жизни, на их зрение и слух, как мы уже видели, а также на их чувства; они чувствуют бремя греха на своей совести; действие Духа Божьего в их сердцах; а также обращаться со Христом, Словом жизни; что делает очевидным тот факт, что они живы; мертвец ничего не чувствует. У них есть духовный вкус, тяга к духовным вещам; слово Христово для них слаще меда или сот; они с удовольствием сидят под его тенью, и его плоды, благословения его благодати, сладки для их вкуса; они чувствуют, что Господь милостив, и приглашают других вкусить и увидеть, насколько Он благ; они наслаждаются тем, что от Бога, а не от людей; Христос и Его благодать приятны для них; его одежда праведности и одежды спасения приятно пахнут миррой и т. д. (Песнь 1:3; Пс. 45:8) и эти духовные чувства, а также упражнение
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их в них, покажи им, что они живы или рождены свыше; такие люди живут жизнью веры; они живут верой; не на нем, а на Христе, объекте этого; и они вырастают в нем свою Главу, от которой получают питание; и так возрастайте с увеличением Бога; что является свидетельством жизни. Словом, они живут новой и другой жизнью, чем прежде; ни себе, ни похотям людей; но к небу и к небу, умершему за них и воскресшему; они ходят в обновленной жизни.
5. Возрождение означается «образованием Христа в сердце» (Гал. 4:19), Его образ запечатлевается в возрождении; не образ первого Адама, а второго Адама; ибо новый человек есть образ Того, кто заново создал его, который есть образ Христа; сообразоваться с которым предопределены избранные Божии и которое происходит в возрождении (Рим. 8:29; Кол. 3:10). Благодать Христова, как вера, надежда и любовь, действует в сердцах возрожденных людей и вскоре появляется там; да, в них живет Сам Христос; «Не я, — говорит апостол, — но живет во мне Христос»; он обитает там верою; Христос и верующий взаимно обитают друг в друге.
6. Сказано, что возрождение — это «приобщение божественной природы» (2 Пет. 1:4), а не природы Бога, рассматриваемой по существу: тварь не может приобщиться к божественной сущности или сообщить ей ее; это означало бы обожествление людей: многие из божественных совершенств совершенно непередаваемы, как вечность, необъятность и т. д. ни о божественной природе, ни о ней в том смысле, в каком Христос является ее причастником, посредством личного или ипостасного соединения двух природ в Нем; так что полнота Божества обитает в нем телесно. Но при возрождении в душе совершается то, что имеет сходство с божественной природой, в духовности, святости, благости, доброте и т. д. и поэтому так называется.
7. Есть также несколько терминов или слов, которыми выражается благодать возрождения; как по самой благодати; не потому, что это означает любовь и благосклонность Бога к Своему народу или благословения благодати, дарованные им; а внутренняя благодать, дело благодати в сердце; и который состоит из различных благодатей Духа, насаждённых там; как вера, надежда и любовь: рождающиеся свыше, рождены для живой надежды, и имеют ее, и веруют в Сына Божия; и любите Родившего и Рожденного (1 Пет. 1:3; 1 Иоанна 5:1). Оно названо «духом» (Иоанна 3:6) по имени своего автора, Духа Божия; и со своего места дух человека; и по своей природе, которая духовна и называет людей духовными людьми. Это также означается «семенем» (1 Иоанна 3:9). «Кто рожден от Бога, в том пребывает семя его»; что является принципом благодати, наполняющим возрождение; и поскольку семя фактически содержит в себе все, что произойдет после него, - стебель, стебель, початок и полное зерно в колосе; так и первый принцип благодати, внедренный в сердце, содержит в себе всю благодать, которая появляется впоследствии, и все плоды, действия, действия и проявления ее.
II. Источники и причины регенерации; эффективный, трогательный, достойный и инструментальный.
Во-первых, действующая причина этого; кто не человек, а Бог.
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1. Во-первых, Не человек; он не может регенерировать сам; его случай и сама природа вещи показывают это; и действительно, ему в этом отказано. Случай, в котором находятся люди до возрождения, ясно показывает, что это не так и не может быть само по себе; они совершенно не осведомлены о самой вещи. Возрождение — это одно и главное из дел Духа Божьего, которое естественный человек не может различить и понять; пусть он получит всю возможную долю естественных знаний; как Никодим, учитель Израиля, и все же сказал: как это может быть? и человек не может быть автором того, о чем он не знает, и люди до возрождения не видят в этом никакой необходимости; как те, кто считает себя здоровым, не видят нужды во враче и не пользуются им; и которые считают себя богатыми и ни в чем не имеют нужды; как не по праведности, так и не по покаянию; а если не покаяния, то и не возрождения. И какое бы у них ни было представление об этом, исходя из того, что говорят об этом другие; у них нет ни склонности, ни желания, ни воли к этому, пока Бог не произведет в них и хотеть, и сделать; предвзятость их умов – это другой путь; да, их плотские помышления враждебны этому; они смеются над этим и считают это мечтами и энтузиазмом. И если бы они были склонны к этому, чего у них нет, у них не было бы силы осуществить это; они не могут сделать ничего, ни малейшего духовного рода; и тем более совершайте такую работу, как эта: это делается не силой или силой человеческой, но Духом Господа Саваофа; ко всему, что можно добавить и что делает это неосуществимым, является то, что люди мертвы в преступлениях и грехах; и не могут оживиться больше, чем мертвец; как только Лазарь мог воскреснуть из мертвых, и сухие кости в видении Иезекииля оживились и ожили.
2. Характер работы ясно показывает, что выполнить ее не под силу людям; оно представлено как творение; оно называется новым творением, творением Божиим, созданным в Господе, новым человеком по Богу, созданным в праведности. Теперь творение — это работа всемогущей Силы; существо не может создать ни малейшей вещи, ни мухи, как только могло бы оно создать мир; и как только человек сможет создать мир из ничего, как сотворит чистое сердце и обновит в себе правый дух. О нем говорится как о «воскресении» из мертвых; и как только мертвые тела смогут оживиться, как люди, мертвые во грехе, воскреснут к духовной жизни; для этого нужна сила, равная той, которая воскресила Христа из мертвых; и делается то же самое. Само его название «возрождение» показывает его природу; и ясно предполагает, что человек не в силах осуществить это: как люди ничего не делают для своего первого рождения, так и для второго; как ни один человек не порождает себя, так и не может он возродить себя; как младенец пассивен в своем естественном зачатии и не заботится о нем; настолько пассивен человек в своем духовном зарождении и больше не помогает ему. Это
«вживление» той благодати в сердца людей, которой раньше там не было; вера — одна из ее частей, о которой говорится, что она «не наша», а дар Божий; и надежда – это другое, без которой люди находятся в состоянии невозрождения; а любовь такова природа, что если бы человек отдал за нее все, что у него есть, она была бы совершенно пренебрегаема; это принцип, который гласит: «nil dat quod non habet», ничто не может дать того, чего не имеет: человек, лишенный благодати, не может дать благодать ни себе, ни другому. Эта работа заключается в устранении
«сердце из камня» и дающее «сердце из плоти»; даже «новое сердце» и «новый дух»; и никто не может сделать этого, кроме Сидящего на престоле и говорящего: «Се, творю все новое». Не говоря уже больше, это «преобразование» людей посредством обновления их разума, делающее их другими людьми, чем они были прежде, как был Саул, и даже более того; изменение кожи эфиопа и пятен леопарда не больше и не столь велико, как изменение
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о сердце и природе человека; и что, в самом деле, не является изменением ветхого человека или развращением природы, которая остается той же самой; но создание нового человека или нового принципа, которого не было прежде.
3. Возрождение категорически отрицается для мужчин; сказано, что она «не от крови», кровь обрезания, «которая не имеет никакой пользы; но полезна новая тварь», когда это не так; ни крови предков, лучших из людей, самых святых и самых выдающихся по благодати; Кровь таких людей может течь в венах людей, и все же они лишены возрождающей благодати; как это было в случае со многими евреями, которые хвалились тем, что они от семени Авраама и от его крови: никому не нужно ценить себя по своей крови ни по каким причинам, и тем более по религиозным соображениям; поскольку все народы земли созданы из крови одного человека, и она запятнана грехом и несет в себе разложение; Так распространяется грех, но не благодать: и люди не рождаются «по воле плоти», которая плотская и развращенная; бессилен на добро и враждебен ему: возрождение не от желающего; Бог по Своей воле снова рождает людей, а не от них: и они не рождаются от
«воля людей», величайших и лучших из людей, которые сами являются возрожденными людьми; они по своей воле не могут передать другим возрождающую благодать; если бы они могли, хороший хозяин возродил бы каждого слугу в своей семье; хороший родитель возродит каждого своего ребенка; и служитель Евангелия возродит всех, кто находится под его служением; они могут только молиться и использовать средства; Только Бог может выполнить эту работу.
Поэтому,
II. Во-вторых, действенной причиной возрождения является только Бог; поэтому мы так часто читаем:
«рожденные от Бога» и «всякий и что бы то ни было рождено от Бога» (Иоанна 1:13; 1 Иоанна 3:9; 1 Иоанна 5:1, 4), и это истинно в отношении Бога, Отца, Сына, и Дух, каждый из которых заинтересован в возрождении.
1. Бог Отец, Отец Христа; Он, как таковой, снова рождает людей по Своей великой милости (1 Пет. 1:3), и как Отец светов, по Своей суверенной воле и изволению возрождает словом истины; и как свет был одним из первых вещей в старом творении, так и в новом творении, или возрождении, свет есть первое, что родилось в сердце Отца и источник света (Иакова 1:17,18), и как Отец людей через усыновление возрождает; именно от Него они рождаются свыше, Который есть их Бог завета и Отец в Господе; Он избрал их для святости, корнем, семенем и принципом которой является возрождение; Он предопределил их сообразоваться с образом Его Сына, что и происходит в возрождении; и банею возрождения и обновлением Святого Духа, который Он обильно изливает через Христа Спасителя, он спасает Своих избранных.
2. Бог Сын также заинтересован в возрождении, причем настолько великий, что о рожденных свыше говорится, что они «рождены от Него», то есть Христа; ибо ни о чем другом в контексте не говорится (1 Иоанна 2:29), Он есть «воскресение и жизнь»; автор духовного воскресения к духовной жизни, которая есть не что иное, как возрождение; Он оживляет, кого хочет, как Отец; и именно благодаря его мощному голосу в Евангелии мертвые во грехе слышат и оживают; именно Его Дух ниспосылается в сердца Его народа, чтобы свидетельствовать об их усыновлении и возрождать их; его благодать дана им, да, он
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в них формируется он сам; его образ запечатлен на них; и именно благодаря Его воскресению «они рождены» для живой надежды на небесное наследие (Иоанна 11:25; 5:21, 25; Гал. 4:6, 19; 1 Пет. 1:3, 4). ).
3. Святой Дух Божий является автором возрождения, и Ему оно приписывается Господом нашим; «Если кто не родится от воды и Духа» (Иоанна 3:5), под «водой» не подразумевается таинство водного крещения, которое никогда не выражается только водой, без какого-либо другого слова с ним в текст или контекст, определяющий смысл; и возрождение через него не происходит; Симон Волхв был крещен, но не возрожден: возрождение должно предшествовать крещению; вера и покаяние, являющиеся милостями возрождения, необходимы перед крещением; и водное крещение не является абсолютно необходимым для спасения; тогда как без возрождения никто не может ни увидеть Царство Небесное, ни войти в него; но благодать Духа подразумевается под водой, названной так из-за ее очищающего и очищающего использования, так как она связана с кровью Иисуса, поэтому называемой банею возрождения; Автором этой благодати является Дух, поэтому она носит его имя, называется
"Дух"; это обновление Святого Духа, или новое творение — его творение; от Него оживляющая благодать; именно Дух животворит, животворит и освобождает от закона греха и смерти (Титу 3:5; Иоанна 3:6; 6:63).
Во-вторых, импульсивной, или движущейся причиной, является свободная благодать, любовь и милосердие Божие;
«Бог, богатый милостью, по великой любви Своей, которою Он возлюбил нас, оживил нас»
(Еф 2:4, 5). Возрождение, поскольку это время жизни, когда люди оживляются, это время любви, открытой любви; оно проистекает из любви, которая побуждает милосердие проявить себя таким образом; это «по великой милости Своей Бог снова родил нас к живому упованию» (1
Домашний питомец. 1:3), и это была суверенная благодать и милость, не возбуждаемые никакими мотивами или условиями в людях или какими-либо подготовительными работами в них; кто был среди трех тысяч, некоторые из которых были причастны к смерти Христа, обращенных по проповеди Петра? что было в тюремщике, который только что жестоко обошелся с апостолами? Что было в Савле, богохульнике, преследователе и обидчике, между этими характерами и получением им милости? нет, не по воле и делам людей они возрождаются, но Бог «по Своей воле родил нас» (Иак. 1:18), по Своей суверенной воле и Своей воле; и эта благодать и милость изобилуют; оно представлено богато и обильно; оно «чрезвычайно обильно», течет и переливается; есть плеоназм, избыточность его (1 Тим. 1:14), и этому, как движущей причине, обязано возрождение.
В-третьих, воскресение Христа из мертвых является виртуальной или обеспечивающей причиной этого; в воскресении Господа есть сила или добродетель, которая имеет влияние на многие вещи; как о нашем оправдании, для которого Он воскрес, так и о нашем возрождении; ибо сказано, что люди «возрождены к живому упованию чрез воскресение Христа из мертвых» (1
Домашний питомец. 1:3), и что также можно считать образцовой причиной этого; ибо как происходит насаждение «по подобию смерти Его, так и по подобию воскресения Его из мертвых»; как воскресение Христа было провозглашением Его бытия Сыном Божьим, так и возрождение является свидетельством заинтересованности в усыновлении детей; и как воскресение Христа произошло могущественной силой Божией, так и возрождение и оживление
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мертвый грешник; и как воскресение Христа было его первым шагом к Его прославлению, так и возрождение к зрению и входу в Царство Божие.
В-четвертых, инструментальной причиной возрождения, если его можно так назвать, являются слово Божие и его служители; поэтому о возрожденных людях говорится, что они «рождены свыше словом Божьим, живущим и пребывающим вовек» (1 Пет. 1:23), и еще: «по Своей воле родил Он нас словом истины» (1 Пет. 1:23). Иакова 1:18), если только под Словом в этих отрывках не следует понимать Вечный Логос, или существенное Слово Божие, Христа Иисуса, поскольку λογος
используется в обоих местах; хотя служители Евангелия представлены не только как служители и орудия, через которые верят другие, но и как духовные отцы; «хотя у вас десять тысяч наставников в Господе», — говорит апостол Коринфянам (1 Кор. 4:15),
«но не много у вас отцов, ибо я родил вас во Христе Иисусе благовествованием»; так он говорит о своем сыне Онисиме, которого он «родил в узах своих»
(Филимону 1:10), тем не менее, это орудие слова в возрождении, по-видимому, не очень соответствует принципу благодати, насаждаемому в душе при возрождении, и его следует понимать в отношении этого; поскольку это делается путем непосредственного вливания и представляется как творение; и ныне, как Бог не использовал никакого инструмента в первом и старом творении, так и не кажется столь приятным, чтобы Он использовал какой-либо инструмент в новом творении: поэтому это, скорее, следует понимать как действие принципа благодати, и вовлечение его в действие и упражнение; которое возбуждается и ободряется служением слова, посредством которого оказывается, что человек рождается свыше; Итак, три тысячи первых обращенных и тюремщик сначала возродились, или в их душах Духом Божьим был произведен принцип благодати, а затем служение апостолов направило и воодушевило их покаяться и уверовать в Господа. : благодаря чему стало очевидно, что они родились свыше. Хотя, в конце концов, кажется очевидным, что служение слова — это средство, с помощью которого Дух Божий передает Себя и Свою благодать в сердца людей; что и происходит, когда слово приходит не только в слове, но и в силе и в Святом Духе; и действует действенно, и есть сила Божия ко спасению; тогда вера приходит от слышания, а служители — это инструменты, с помощью которых, по крайней мере, люди воодушевляются верить:
«Вы получили Духа», говорит апостол, «через дела закона, или через слышание веры» (Гал. 3:2), то есть через проповедь закона, или через проповедь Евангелие?
последним, без сомнения.
III. Далее следует исследовать темы возрождения, или тех, кому Богу угодно даровать эту благодать. Это люди, а не ангелы; добрые ангелы не нуждаются в возрождении; они святые ангелы и продолжают оставаться в том состоянии святости, в котором они были созданы, и утверждаются в нем; им не нужно, чтобы они встретились на небесах, они уже там; они суть ангелы небесные и всегда видят там лик Отца нашего Небесного: что же касается злых ангелов, то никто из них никогда не имел и никогда не будет иметь никакой доли в возрождающей благодати; они действительно верят, но у них нет веры возрожденных или той веры, которая действует любовью; они верят, что Бог существует, но не верят и не могут его любить; они верят, что он есть, и трепещут от его гнева; у них нет надежды, как у возрождённых, они живут в чёрном отчаянии и так будет всегда. Это люди, которых Бог возрождает, а не животные, не деревья и не камни; это не субъекты, способные к регенерации; Бог мог бы воспитать из них детей, но это не Его путь и работа; они — разумные существа, которыми он таким образом оперирует, и он обращается с ними как с таковыми в
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служение своего слова; хотя противники благодати Божией изображают его поступающим иначе; но хотя они и люди, и только люди, которых Бог возрождает, но не всех людей; не у всех людей есть вера, надежда и любовь; они суть своего рода начатки созданий Его, которых Он по своей воле рождает словом истины; они таковы, кто призван и отделен от остального мира; именно они являются особыми объектами Его любви; ибо возрождение — это плод и действие любви и свидетельство ее; это те, кого Бог предопределил сообразовать с образом Своего Сына, по которому они созданы в возрождении; те, о ком апостол говорит как о
«возрожденные к живому упованию, прежде всего названы избранными по предведению Божию» (1 Пет. 1:2, 3), и именно они искуплены небесами, ибо избранные в Нем, имейте искупление через Его кровь; и те оживляются Его Духом и благодатью, когда они мертвы в преступлениях и грехах, ибо таково их состояние и состояние до того, как они родятся свыше; это такие сыны Божьи, принявшие благодать, в которых, поскольку они являются сыновьями, в них послан Дух Божий, чтобы засвидетельствовать их усыновление и возродить их, что свидетельствует об этом; и таким образом они открыто становятся детьми Божьими по вере во Христа Иисуса. Далее следует отметить, что хотя главным и основным местом возрождения является дух или душа человека, тем не менее, оно распространяет свое влияние на тело и его члены; посредством чего они удерживаются от похотей плоти, чтобы обеспечить им готовое, постоянное и всеобщее послушание; или чтобы «предать свои члены как орудия неправды греху»; но, напротив, настолько находятся под властью царствующего начала благодати, насаждаемого в них при возрождении, что они «духом умерщвляют дела телесные и живут»
(Рим. 6:12, 13; 8:13).
IV. Эффекты возрождения, или цели, на которые необходимо достичь ответа, и на которые оно отвечает, и которые показывают его важность и необходимость.
1. Основной эффект; или, если хотите, сопутствующим ему является участие всякой благодати Духа. Возрожденным не только обещана жизнь, но им дана благодать жизни; они живут новой жизнью и ходят в обновленной жизни: они причащаются благодати духовного света; прежде их разумение было затемнено; но теперь они просвещены Духом премудрости и откровения в познании божественных вещей; они были раньше, сама тьма; а ныне облегчены в Господе. В возрождении положено начало освящения, которое продолжается до завершения, без которого ни один человек не увидит Господа; ибо новый человек создан в праведности и истинной святости; Тогда формируется принцип святости, из которого возникают святые действия.
Тогда появляется благодать покаяния; каменное, твердое, упрямое и нераскаянное сердце отнимается и дается сердце плотяное, восприимчивое к божественным впечатлениям; за которым следуют чувство греха, скорбь о нем по-божески и покаяние к жизни и спасению, в котором не следует каяться: вера в Господа, которая исходит не от самого человека, но от дара Бог и действие Духа Божьего теперь даны и приведены в действие; что, будучи следствием, является свидетельством регенерации; ибо «всякий верующий, что Иисус есть Христос», и особенно тот, кто верует во Христа, как своего Спасителя и Искупителя, «рожден от Бога» (1 Иоанна 5:1), и такие имеют надежду на вечную жизнь на небесах; в то время как невозрожденные люди лишены надежды, истинной, твердой и хорошо обоснованной надежды; но в возрождении они рождаются с «живой надеждой» и имеют ее; хорошая надежда,
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через благодать, основанную на личности, крови и праведности Христа, которая пригодится им как в жизни, так и в смерти. У возрожденных людей «обрезаны сердца», что является лишь еще одним выражением возрождающей благодати, «любить Господа Бога своего всем сердцем и душой» (Втор. 30:6), и хотя раньше их плотские помышления были враждебны небо и все хорошее; теперь они любят его и все, что принадлежит ему, его слово, богослужение, постановления и народ; и по тому известно, что они «перешли от смерти в жизнь», что есть не что иное, как возрождение, «потому что они любят братий» (1
Иоанна 3:14). Короче говоря, возрожденные люди являются причастниками всех плодов Духа; всех других милостей, кроме упомянутых; как смирение, терпение, самоотречение и покорность воле Божией. И они благословлены такими мерами благодати и духовной силы, что могут противостоять греху и сатане и побеждать мир и всякого духовного врага; «Ибо всякий, рожденный от Бога, побеждает мир», бога его, людей в нем и похоти его; «Всякий, рожденный от Бога, не грешит», не живет во грехе и не побежден им; «но рожденный от Бога хранит себя»
от сатаны и его искушений, от побежденности ими; «и лукавый не прикасается к нему»: будучи облаченным во всеоружие Божие, которым он умеет владеть; он держит его на расстоянии и на расстоянии, так что он не может войти с ним; он подносит ему щит веры, которым угашает все раскаленные стрелы Его (1 Иоанна 5:4, 18).

2. Познание и фактическое наслаждение несколькими благословениями благодати следуют за возрождением. Завет благодати «устроен во всем» и полон всех духовных благословений; и дарованы были все блага благодати небу и избранным в нем еще прежде начала мира, и они были тайно благословлены ими в нем еще раньше; но затем, пока Дух Божий не будет ниспослан в их сердца для возрождения, чтобы открыть им то, что Бог даровал им, они будут для них чужими и не будут знать о них, не смогут претендовать на свою заинтересованность в них, и на самом деле они ими не обладают. Они любимы Богом вечной любовью; но тогда первое открытое проявление этого к ним происходит в возрождении, когда Бог привлекает их с любящей добротой к Себе, как плод и действие и, таким образом, как свидетельство Своей древней любви к ним. Они избраны Господом прежде создания мира; но они не знают этого, пока не придет Евангелие, не только в слове, но и в силе и в Святом Духе; мощно работая в них, возрождая, оживляя и освящая их; когда насаждается та святость, к которой они избраны, и запечатлен тот образ Христов, к которому они предопределены: происходит соединение со Христом, которое дает избрание в Нем; и между ним и избранными существует законный союз, как между поручителем и должником, в силу поручительских обязательств за них; и существует мистический союз между главой и членами; и супружеский, как между мужем и женой: но до возрождения не существует жизненного союза или такого союза, как между лозой и ветвями, посредством которого они действительно получают жизнь, и благодать, и питание, и приносят, и приносят плод. . Они сыновья Божьи по предопределению; и в завете им принадлежит усыновление детей; но это не проявляется до тех пор, пока не произойдет возрождение, когда они лично получат силу и привилегии этого и станут явно сынами Божьими по вере в Господа. Оправдание было приговором, задуманным Богом в вечности; было произнесено о Христе и Его народе в Нем, когда Он воскрес из мертвых; но не известно тем, кто заинтересован в этом, пока Дух Божий не откроет праведность Христа от веры в веру и не провозгласит приговор оправдания в совести верующего; пока он не родится
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опять же, у него нет ни знания об этом благословении, ни комфортного восприятия его; он не может претендовать на свою заинтересованность в этом и не может иметь того мира и радости, которые проистекают из этого. И теперь к пробужденному грешнику применена прощающая благодать и милосердие; ибо хотя прощение грехов предусмотрено в завете, и за него пролита кровь Христа, и Он превознесен, чтобы дать его; однако на самом деле оно не дается, не применяется и не используется до тех пор, пока не будет дано также покаяние; ибо они оба вместе в даре Господнем; и когда также бывает, что Бог благословляет Свой народ миром, миром совести, проистекающим из крови, праведности и жертвы Христа.
3. Еще одним следствием возрождения является приспособленность и способность совершать добрые дела. В возрождении люди «созданы Господом Иисусом на добрые дела»; и благодаря своему новому творению стать пригодными и способными выполнять их; в них формируется новый человек «к праведности и истинной святости», к делам и упражнениям праведности и святости (Еф 2:10; 4:24), те, кто рождены свыше, «освящены и пригодны для использования Учителем». и приготовлен ко всякому доброму делу» (2 Тим. 2:21), тогда как невозрожденный человек «отвратителен ко всякому доброму делу»; у него нет ни воли, ни силы творить добро, пока Бог «не произведет в нем и хотеть, и делать». В них отсутствуют главные составляющие добрых дел, а потому они не могут быть приемлемыми для неба: и действительно, «без веры», как и без нее, «невозможно угодить Богу»; и те, кто «во плоти», плотские и невозрожденные, не могут «угодить Богу»; то есть делать то, что ему угодно (Евр. 11:6; Рим. 8:8), без Духа Божия, благодати и силы Христовой, ничего подобного он не может совершить; поэтому Бог пообещал вложить Свой «Дух» в Свой народ, что Он и делает при возрождении, чтобы «побудить их ходить по Его уставам, соблюдать Его законы и исполнять их»: так что, хотя они ничего не могут сделать сами по себе, тем не менее, благодаря Духу, благодати и силе Христа они могут сделать все (Иез. 36:27; Фил. 4:13), к чему они должны быть обращены; даже самый язычник мог бы сказать: «Все хорошее, что ты делаешь, приписывай небу». [1]
4. Возрождение дает готовность к Царству Божьему; без этого ни один человек не может ни увидеть, ни войти в него (Ин. 3:3, 5), понимается ли под «Царством Божиим» евангельское церковное государство и участие в его привилегиях и таинствах, или высшее состояние славы и счастья: первое можно иметь в виду, в которое до фарисеев входили мытари и блудницы; и в который они не хотели ни войти сами, ни позволить войти другим, входящим; и удалением которого от них грозит Христос (Мф. 23:13; 21:31, 43). Невозрожденные люди действительно могут в каком-то смысле увидеть это Царство Божие и войти в него; они могут следовать Слову и принять его истины, исповедовать веру, подчиняться Евангельским таинствам и становиться членами евангельской церкви; это они могут сделать на самом деле, но не по праву; они такие, которые не входят в правильную дверь Христа и истинной веры в Него; но поднимитесь другой дорогой, и вы станете ворами и грабителями; лицемеры на Сионе, плевелы на поле Господнем и неразумные девы среди мудрых; кому сравнивается Царство Божие. Невозрожденные люди не имеют надлежащих качеств для церкви Божьей и ее таинств; в частности, это вера и покаяние; они необходимы для допуска человека к крещению (Матфея 3:2, 8; Деяния 2:38; 8:12, 37), а также для проведения таинства Вечери Господней; «Пусть человек испытает себя, и так пусть ест» (1 Кор. 11:28), имеет ли он истинное покаяние пред Богом,
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и вера в Господа нашего Иисуса Христа; и если такой человек, лишенный всего того, что сопутствует возрождению или вытекает из него, допущен к этим таинствам и к церковному состоянию, какая ему от этого польза здесь или в будущем? что значит теперь иметь вид благочестия без силы? имя, чтобы жить и все же быть мертвым? или в дальнейшем; ибо «какая надежда лицемеру», какая ему от этого польза? «хотя он и приобрел» имя профессора, религиозного человека и место в доме Божием, «когда Бог заберет его душу», это не принесет ему никакой пользы? Хотя, возможно, под Царством Божьим в приведенных выше отрывках подразумевается высшее состояние славы; как в (1 Кор. 6:9; Луки 12:32; Матфея 25:34). Невозрожденный человек не имеет на это очевидного права; ни удовлетворения для этого. Надлежащее право на это лежит в усыновлении; «Если дети, то наследники». Но это право, основанное таким образом, не проявляется до тех пор, пока человек не родится свыше, что является свидетельством усыновления; и он не может быть достойным и пригодным для этого без этой благодати Божией, возрождающей, оживляющей и освящающей; ибо без святости человек увидит Господа; и ничто не войдет в небесное состояние, что оскверняет или делает мерзостью; но когда люди рождаются свыше, они становятся явными наследниками небесного наследия; они богаты верой и наследниками царства; и достойны быть участниками наследия со святыми во свете.
V. Свойства регенерации; и которые могут пролить больше света на его природу.
1. Возрождение есть пассивная работа, или, вернее, люди пассивны в ней; какими они должны быть при первом влиянии и насаждении благодати и их оживлении; даже такой пассивной, какой была первая сотворенная материя, из которой были созданы все вещи; и как мертвец, воскреснув из мертвых; или как были сухие кости в видении Иезекииля, когда Дух Божий дунул на них, и затем они стали активными; и как младенцы находятся в естественном зарождении их; ибо люди не более способствуют своему духовному рождению, чем младенцы - своему естественному рождению; все это появляется из возрождения как творения, воскресения из мертвых и существа, рожденного и рожденного свыше.
2. Это непреодолимое действие благодати Божией; Ему нельзя оказать больше сопротивления, чем могло бы быть в самом начале его создания; или в мертвеце к его воскресению; или у младенца до его поколения. Возрождение происходит по воле Божией, которой невозможно сопротивляться; Дух в возрождении подобен «ветру», который «дует, где хочет», и никто не может воспрепятствовать ему, «так бывает со всяким, рожденным от Духа» (Иоанна 3:8), это совершается силой Бога, который не поддается контролю; какое бы отвращение, противоречие и противодействие ни существовало в развращенной природе людей по отношению к нему, они быстро и легко преодолеваются силой божественной благодати; когда каменное сердце взято, и дано сердце плотяное. Когда Бог работает, ничто не может позволить; несогласный народ станет готовым в день могущества Его; высокие помыслы, рассуждения и фантазии плотского ума низвергаются им.
3. Это действие, которое совершается мгновенно, сразу; это не похоже на освящение, которое оно порождает; это всего лишь начатая работа, и она продолжается постепенно; вера растет, надежда и любовь изобилуют все больше и больше, а духовный свет и знание возрастают постепенно, пока не достигнут совершенного дня: но возрождение происходит сразу; как младенец в природе порождается сразу, и рождается тоже сразу, а не постепенно; то же самое происходит и в духовном зарождении; один мужчина
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нельзя сказать, что он более возрожден, чем другой, хотя он и может быть более освящен; и нельзя сказать, что один и тот же человек в одно время более возрожден, чем в другое.
4. Как делается сразу, так и совершенно; некоторые говорят о возрожденной и невозрожденной части человека; и что они частично возрождены, а частично не возрождены. Должен признаться, я этого не понимаю; ибо возрождение есть новая тварь и совершенная в своем роде. Действительно, в человеке, рожденном свыше, есть два принципа; принцип развращенной природы и принцип благодати; один называется ветхим человеком, а другой новым: весь ветхий человек невозрожден, никакая часть в нем не возрождается; он остается нетронутым и остается таким же, каким был, только лишенным своей власти и владычества; и новый человек полностью возрожден, в нем нет невозрожденной части: в нем нет греха, и ничего не было сделано им, он не может грешить; «царская дочь вся славна внутри»: ребенок мужского пола, как только он родился, имеющий все свои члены, является совершенным человеком в том, что касается частей, хотя они и не достигают полного роста и размера, какими они будут, если оно живет: так и новый человек есть человек совершенный сразу по частям, хотя еще и не достигший меры полноты Христовой.
5. Благодать возрождения никогда не может быть потеряна; однажды возродившийся, и так всегда; тот, кто рожден в духовном смысле, никогда не сможет переродиться снова; ибо он не может умереть духовной смертью; он рожден от нетленного и бессмертного семени; он рожден от воды и Духа, или от благодати Духа, которая в нем как источник живой воды, текущей в жизнь вечную, и все рожденные свыше к живой надежде на славное наследие , сохраняются силой Божией через веру ко спасению (1 Пет. 1:3-5, 23).
К чему можно добавить,
6. Дополнение, которое всегда сопровождает возрождение, духовная война между ветхим и новым человеком, принцип греха и принцип благодати; плоть похоть против духа, и дух против плоти; закон в членах борется с законом разума; которые представляют собой как бы компанию двух армий, ведущих войну друг с другом, которая всегда заканчивается победой на стороне новой твари; ибо всякий, рожденный от Бога, побеждает мир; и грех, и сатану, и всякого врага, и более чем победителя всего через Христа.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] τι αν αγαθον πραττησ εισ θεουσ αναπεμτε, Bias apud Laert. 1. 1. in vita ejus.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 12
ЭФФЕКТИВНОГО ПРИЗВАНИЯ
Хотя действенное призвание можно отличить от возрождения, если брать более строго, за первое вливание и вложение благодати в сердце; однако оно тесно с ним связано, и рассмотрение его, естественно, следует за ним. С большой уместностью говорят, что это
«действенное» призвание, чтобы отличить его от другого призвания, которое не является действенным; по крайней мере, то, что не сопровождается каким-либо спасительным эффектом для лиц, призванных с ним; об этом далее. Что касается эффективного призвания, можно отметить следующие вещи.
1. Что это такое и какова его природа. Оно не носит гражданский характер, существуют различные его виды; как звонок в офис в штате; таким образом, Саул и Давид были выбраны и призваны взять на себя управление народом Израиля: это также призыв совершить какое-то особое служение, для которого Бог поручил людям; Итак, Мидяне и Персы были освящены или отделены Господом и призваны Им к разрушению Вавилона. ; и Кир был поднят и призван из далекой страны, чтобы отпустить пленных иудеев на свободу. Действительно, каждое обычное занятие, занятие и дело жизни, в котором люди воспитываются и тренируются, является призванием, и призванием Бога; поэтому апостол говорит: «Каждый человек да пребывает в том же звании, в котором он призван» (1 Кор. 7:20, 24). Но призвание, о котором сейчас следует говорить, носит религиозный характер; и которых также существуют различные виды; как призыв на церковную должность, внеочередную или обыкновенную; поэтому Аарон и его сыновья были призваны к служению священства; ибо «никто не принимает сей чести себе, но призванный Богом, как и Аарон» (Евр. 5:4), так двенадцать учеников Христовых были призваны к апостольству; а Павел, «раб Христов», назван
«Призванные быть апостолами» (Рим. 1:1) и обычные служители слова рукополагаются и призваны Господом и Его церквями к делу служения, в которое они посвящены.
Существует также универсальный призыв всех людей служить и поклоняться единому истинному и живому Богу; этот зов исходит от света природы, проявляющегося в творениях творения, демонстрирующих Бытие Божие; и по закону природы, написанному в сердцах всех людей; и делами провидения и его щедротами, в которых участвуют все и в которых Бог не оставляет Себя без свидетеля; и всем, к чему люди призываются и направляются искать Бога, поклоняться Ему и прославлять Его как Бога. И кроме этого, есть более особый и особый призыв людей, и не такой общий, и бывает либо внешним, либо внутренним: «внешний» призыв – через служение слова; служением пророков Ветхого Завета; и об Иоанне Крестителе, предтече Христа, и о самом Христе в человеческом естестве, и об апостолах его под Новым; и всех последующих служителей всех времен. «Внутренний» призыв Духом и благодатью Божией обращен к сердцам и совести людей; эти двое иногда идут вместе, но не всегда;
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некоторые призваны внешне, а не призваны внутренне; и из тех, кто призван внутренне, некоторые призваны служением слова и через него, а некоторые без него; хотя по большей части им называют мужчин; и поскольку обычно это так и этот внешний призыв имеет важное значение, необходимо говорить о нем немного более широко и ясно. И,
1а. Во-первых, это можно рассматривать либо как призыв к святым, к тем, в ком уже начато дело благодати; и для таковых это призыв не только к средствам благодати, но и к приобщению к благам благодати; приходить как жаждущие люди, страстно желающие духовных вещей, «к водам», таинствам, и пить из них; «покупать вино и молоко», духовные благословения, означаемые здесь, без «денег и без платы», поскольку их можно иметь свободно: и они также называются трудами под чувством греха и под духом рабства, «прийти» ко Христу за «покоем», миром, прощением, жизнью и спасением (Ис. 55:1; Матфея 11:28), и все это в служении слова вызывается, возбуждается и ободряется. к проявлению евангельской благодати, проявленной в них и дарованной им; как покаяние, вера, надежда, любовь и всякое другое; таковы были три тысячи обращенных под проповедью Петра и тюремщик, находившийся под действием Духа Божьего, когда они были призваны и ободрены покаяться и уверовать во Христа (Деяния 2:37, 38; 16:29). -31), и их также призывают, побуждают и побуждают в служении слова и посредством него к постоянному участию в таинствах, не оставлять собрания святых и прилежно выполнять все религиозные обряды. долг, и быть готовым ко всякому доброму делу вообще: или этот внешний призыв можно рассматривать, как призыв грешников, находящихся в естественном состоянии и невозрождении; но тогда это не призыв к ним возродиться и обратиться, чему нет примера; и это есть чистое дело Духа Божия: ни примириться с Богом, чего они не могут сделать ничем, что могут; ни для проявления евангельской благодати, которой они не имеют и, следовательно, никогда не смогут применить, ни для какого-либо духовные жизненные действия, на которые они неспособны, будучи естественными людьми и мертвыми в преступлениях и грехах. Евангельское служение также не является предложением Христа, Его благодати и спасения через Него, которые не во власти служителей его дать, а плотские люди не могут принять; Евангелие — это не предложение, а проповедь Христа распятого, возвещение неисследимого богатства Его благодати, мира, прощения, праведности, жизни и спасения через Него. Однако есть нечто, в чем служение слова и призвание через него имеют отношение к невозрожденным грешникам: они могут быть и должны быть призваны выполнять естественные обязанности религии; естественная вера, отдавать должное божественному откровению, верить внешнему сообщению Евангелия, чего не делать, является грехом деистов; покаяться в совершенном грехе, которого диктует даже свет природы; и Бог в своем слове повелевает всем людям повсюду покаяться: молить небо о прощении, как велел Симону Волхву апостол: и молить Бога о ежедневных необходимых милостях есть естественный и нравственный долг; а также воздать ему хвалу и воздать благодарность за полученные милости, что обязаны делать все дышащие люди. Их можно и нужно призывать следить за внешними средствами благодати и использовать их; читать Священное Писание, которое было средством обращения некоторых; услышать слово и ожидать его служения, которое может быть благословлено для них за эффективное их призвание. И частью служения слова является изложение перед людьми их падших, жалких,
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потерянное и разрушенное имущество по своей природе; открыть им природу греха, его осквернение и вину, а также его печальные последствия; сообщить им об их неспособности искупить это; и об их бессилии и неспособности делать духовно доброе; и о недостаточности их собственной праведности, чтобы оправдать их в глазах Бога: и они должны быть познаны, что спасение возможно только через Христа, а не другими путями; и полнота, свобода и целесообразность этого спасения должны проповедоваться перед ними; и все должно быть предоставлено Духу Божьему, чтобы он мог применить это по своему усмотрению.
1б. Во-вторых, этот внешний призыв служения не является универсальным и никогда не был универсальным: при прежнем устроении Бог посылал Свое слово Иакову и Свои постановления Израилю; что же касается других народов, то они их не знали; Бог не обращал внимания на язычников во времена их невежества на протяжении сотен лет и не посылал к ним ни пророка, ни служителя, чтобы познакомить их со Своим разумом и волей и привести их к познанию божественных вещей.
Когда произошло евангельское устроение, апостолам Христа по их первому поручению было запрещено идти к язычникам или в какой-либо из городов самаритян; и хотя по воскресении Христа из мертвых их полномочия были расширены, и они были посланы проповедовать всем народам мира; однако прежде чем они смогут достичь пределов своего поручения, должны погибнуть массы людей, до которых никогда не доходил призыв Евангелия или его звук. Не говоря уже о новом мире или Америке, которая, как предполагалось, тогда еще не была открыта; в последующие века во многих частях мира не проповедовалось Слово, и оно остается по сей день; и действительно, оно ограничивается очень небольшой его частью; и там, где оно есть, хотя многие могут быть призваны им внешне, но лишь немногие избраны, и внутренне призваны Духом и благодатью Божией; и как это призвание касается многих неизбранных, так и многих, кто не освящен, или которые не призваны святым призванием; и так со многими, кто не спасен; ибо для некоторых это запах смерти на смерть.
1с. В-третьих, внешний призыв часто отвергается, и по большей части, и большим числом тех, кто его слышит; «Я звал, и вы отказались: Я весь день простирал руки Мои к мятежному народу»; и для них это должно быть бесполезно в плане какого-либо благотворного воздействия; многие из призванных и приглашенных присутствовать на евангельском служении отказываются прийти; такими были те, кого пригласили и позвали на брачный пир; но они пренебрегли этим, и одни пошли на свои поля, а другие — на свою торговлю; Таковы были книжники и фарисеи, которые не хотели сами войти в Царство Небесное и не позволяли войти другим входящим, но запирали его от себя; то есть ни сами не присутствовали на служении Христа и Его апостолов, ни препятствовали другим, но отвращали их от этого своими поношениями, угрозами и гонениями, как жалуется Господь наш (Мф. 23:13,37). Другие, присутствовавшие на служении слова, делают это небрежно и небрежно, не обращая внимания на то, что слышат, но, как протекающие сосуды, упускают его или вытекают; или заткнуть их уши голосу чародейки, очаровывающей очень мудро; многие из тех, кто слышат, испытывают отвращение к тому, что они слышат; Евангелие для них — тяжелое слово, для одних — глупость, для других — камень преткновения; некоторые насмехаются и насмехаются над этим, как это делали афиняне; а другие, как иудеи, противоречат и хулят ее, отстраняя ее от себя, считая себя недостойными вечной жизни; и поэтому неудивительно, что оно не оказывает никакого спасительного эффекта ни на одного из этих людей: и действительно, оно само по себе всегда недостаточно и неэффективно для настоящего обращения без могущественной и действенной благодати Божией; когда Бог выйдет со служителями Своими, работая с ними,
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тогда работа совершается, но не иначе; когда рука Господня на них или Его сила сопутствует их служению, многие верят и обращаются к Господу; но пока не откроется рука Его, благовестию Евангелия не поверят и призыву его не прислушаются.
Еще,
1д. В-четвертых, внешнее служение слова или внешний призыв через него не напрасно; оно имеет свою полезность и помогает достичь различных целей. Все делается ради избранных, и особенно служение Евангелия, которое для них есть благоухание живительное на жизнь; поскольку воля Божия состоит в том, чтобы избранный им народ и другие люди беспорядочно жили вместе, поэтому он посылает им свое Евангелие в целом и посредством него привлекает людей во имя свое; действенно призывает их Своей благодатью из мира и отделяет от людей его, чтобы они были для себя особым народом; а остальные, таким образом, остаются непростительными; ибо если свет природы оставляет людей такими, то тем более свет Евангелия; этим усугубляется осуждение людей; так как они, как бы окруженные светом, любят тьму больше, чем свет. Более того, благодаря внешнему служению слова многие, хотя и не призваны действенно, становятся более цивилизованными и нравственными в своем общении; изменились в отношении своих внешних манер; и посредством спекулятивного познания Евангелия избегают самых грубых осквернений мира; а других это приводит к временной вере, к вере на какое-то время, к принятию Евангелия умозрительно, к подчинению его таинствам, к исповеданию религии, благодаря чему они становятся пригодными для поддержки ее интересов. Так что мудрости Божией соответствует то, что такой внешний призыв должен быть у многих, кто не призван внутренне: и его нельзя обвинять за это в притворстве и неискренности; поскольку этим он объявляет, какова его добрая, совершенная и приемлемая воля, и что было бы ему благодарно и приятно, если бы она была соблюдена и исполнена. Следует ли сказать, что требуется и требуется то, что человек не в силах выполнить; хотя это и так, что еще можно подвергнуть сомнению, следует отметить, что, хотя человек из-за греха утратил свою силу подчиняться воле Божией посредством повиновения ей; Бог не утратил своей силы, права и власти повелевать. Поэтому, когда служением слова пренебрегают и евангельский призыв отвергается, Господь справедливо возмущается этим; см. Притчи 1:24-28, и такие люди справедливо наказаны Им вечной погибелью (1 Петра 4:17; 2 Фес. 1:8, 9).
Далее следует рассмотреть «внутренний» призыв, который иногда происходит немедленно и без служения слова; как, по-видимому, бывает с учениками Христа, с апостолом Павлом, с Закхеем и другими: а иногда и опосредствованно словом; ибо вера приходит от слышания и от слова; так и три тысячи под проповедью Петра и те из семьи Корнилия, на которых сошел Святой Дух во время проповеди апостола; и это обычный способ, которым Бог призывает людей Своей благодатью; и какой это вызов,
1д1. Из великой и густой тьмы в чудный и удивительный свет (1 Пет. 2:9).
Избранные Божии, находясь в естественном состоянии, находятся в состоянии тьмы и невежества; они находятся в неведении относительно Бога, Его совершенств, целей, советов и методов благодати; о себе, о состоянии и состоянии, в котором они находятся; о грехе, его природе и его печальных последствиях; о Личности Христа, Его служениях и пути спасения через Него; о Духе, его работе и действиях на души людей; и о Священных Писаниях,
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и учения Евангелия, содержащиеся в них; но при действенном призвании очи их разумения открываются и просвещаются, и они становятся светом в Господе. Когда апостол Павел был призван благодатью, его окружил свет, как символ того внутреннего света, который зародился в нем; и после этого спала с его глаз, как бы чешуя, в знак удаления его прежней тьмы и неведения: как Бог в первом творении повелел свету воссиять из тьмы; так и в новом творении и при действенном призвании он освещает умы своих призванных божественным светом, в котором они видят свет; посмотрите, что такое грех, какое это зло и чрезвычайную греховность его; увидеть себя потерянными и уничтоженными из-за этого и готовыми погибнуть; увидеть их неспособность спасти себя и недостаточность их собственной праведности, чтобы оправдать их перед Богом; узрите славу, полноту и благодать Христа, полноту и пригодность Его как Спасителя; и увидеть истины и обещания Евангелия, великие его учения в ином свете, чем раньше; чтобы понять их, принять их любовь, поверить им сердцем и отличить их от иных, и радоваться им, как приносящим благую весть и радостную весть о добре.
1d2. Внутренний призыв — это призыв людей выйти из рабства, из худшего, чем египетское рабство, к свободе, даже славной свободе детей Божьих; «Братья, вы призваны к свободе» (Гал. 5:13), находясь в естественном состоянии, они, как и по природе, являются домашними рабами, рабами своих греховных похотей и удовольствий и приведены в состояние рабства. рабство у них и нахождение под их властью, как в темнице; но при действительном призвании оковы и оковы греха разрываются, и двери темницы открываются, и им предлагается выйти и показать себя; они становятся свободными от тирании греха, и грех больше не имеет над ними власти: в своем состоянии до призвания они находятся под властью и влиянием сатаны, сильного вооруженного человека, который владеет ими и удерживает их в рабство и уведенный им в плен по его воле; но когда они действительно призваны, они взяты из его рук и обращены от власти сатаны к Богу, и избавлены от власти тьмы, и переведены в Царство возлюбленного Сына Божьего, где они являются свободными людьми Христа. . В то время как они ищут праведности и жизни делами закона, они попадают в рабство, ибо это порождает рабство и наводит дух рабства на тех, кто находится под ним; но при действительном призвании они освобождаются от него Духом Божьим как свободный дух; и призваны твердо стоять в свободе, с которой Христос сделал их свободными, и не быть снова опутанными игом рабства; они призваны и им разрешено пользоваться свободой доступа на небеса через Христа и одним Духом и пользоваться всеми привилегиями Евангелия и иммунитетами евангельского церковного государства, будучи согражданами святых и из дома Божьего.
1д3. Внутренний призыв — это призыв людей от общения с людьми мира к общению со Христом; «Верен Бог, Которым вы призваны в общение Христа Иисуса, Господа нашего» (1 Кор. 1:9), это подобно призванию Христа в Свою Церковь (Песнь 4:8). «Пойдем со мной из Ливана» и т. д. призыв оставить суету, удовольствия и выгоды мира, а также общество людей этого мира, и идти вместе с ним и наслаждаться общением с ним: как Авраам был вызван из своей страны, из своей родни и дом его отца; так святые призваны оставить свой народ и дом своего отца; отказаться от общества своих прежних товарищей и не иметь общения
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с нечестивыми людьми: это не значит, что они не должны иметь никакой гражданской переписки, торговли и общества с людьми мира; ибо тогда, как говорит апостол, им нужно будет выйти из него; но не присоединяться к ним в суеверном поклонении, в идолопоклонстве, в ложной религии и в соблюдении заповедей человеческих; ни в каких-либо греховных, нечестивых и аморальных действиях; и, насколько это возможно, следует избегать и избегать всякого ненужного общества и разговоров с ними; ибо дурное общение портит хорошие манеры; и горе народу Божьему быть вынужденным жить среди них и с ними, как это было с Лотом, Исааком и Ревеккой, Давидом, Исайей и другими: народ Божий, в действенном призывающие, призваны к лучшему общению, к общению с Богом, Отцом, Сыном и Духом; общаться друг с другом; беседовать со святыми, превосходящими на земле, в которых вся их радость.
1d4. Те, кто действительно призваны Духом и благодатью Божьей, призваны к миру;
«Бог призвал нас к миру» (1 Кор. 7:15), к миру внутреннему, к миру ума и совести; что людям в естественном состоянии чуждо; ибо нет мира нечестивым, но Бог призывает к нему народ Свой и благословляет его им; с миром, превосходящим всякое понимание; с миром среди скорбей мира; с миром, который мир не может ни дать, ни отнять; и которое возникает из крови и праведности Христа и является частью того Царства Божьего, которое находится внутри них, в которое они вводятся при действительном призвании. Они также призваны к миру между собой и со всеми людьми, насколько это возможно; «Мир Божий да владычествует в сердцах ваших, к которому вы и призваны в одном теле» (Кол. 3:15).
1d5. Они призваны из состояния несвятости и греховности в состояние святости и праведности; ибо, будучи созданы заново в праведности и истинной святости и созданы во Христе Иисусе на добрые дела, они призваны к их осуществлению; жить свято, трезво, праведно и благочестиво в этом нынешнем злом мире; «Бог призвал нас не к нечистоте, но к святости» (1 Фес. 4:7), и «к славе и добродетели призвал нас» (2).
Домашний питомец. 1:3), к славным делам добродетели и благости, что становится характером их призвания и Призвавшего их; «Поскольку призвавший тебя свят» и т. д. (1 Пет. 1:15).
1d6. Внутренний призыв – это призыв людей «в благодать Христову» (Гал. 1:6), в Евангелие благодати Христовой, как видно из дальнейшего, принять его, принять его, исповедовать его и стойте в нем твердо; и в полноту благодати в Господе, чтобы получать от нее, укрепляться в ней, проявлять в ней веру: и в благословения благодати в руках Его, которые Он дает; схватить их, взять их себе и заявить о своих правах на них; все принадлежат им, они — Христовы, Его избранные, искупленные и призванные; и благодаря которому они имеют доступ к состоянию благодати, в котором они находятся.
1d7. Это призыв их к решетке счастья и блаженства в ином мире; «Призвавший вас в Царство Свое и славу» (1 Фес. 2:12), к славе, которая есть царство; обладать царством благодати уже сейчас, которое невозможно уничтожить; и унаследовать Царство славы в будущем, которое будет вечным; к славе, данной небесам; «К приобретению славы Господа Иисуса Христа» (2 Фес. 2:14; Ин. 17:22; Кол. 3:4) и к вечной славе через Христа Иисуса (1 Пет. 5:10), и «держаться вечной жизни» (1 Тим.
6:12) и к вечному наследию; и «призванные получают обетование того»,
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и, безусловно, насладится этим; имея соответствие этому по благодати Божией и право на это по праведности Христа (1 Пет. 1:3, 4; Евр. 9:15), и все они «призваны к одной надежде их призвание» (Еф. 4:4) участвовать в одном наследии со святыми во свете; и наслаждаться той же блаженной надеждой, которая уготована им на небесах; и какой надежды праведности они ждут верою, через Святого Духа.
2. Автор и причины действенного призвания: действенного, импульсивного, инструментального и окончательного.
2а. Действующая причина — Бог; «Поступайте достойно призвавшего вас Бога; призвал нас Бог не к нечистоте, но к святости» (1 Фес. 2:12; 4:7; 2 Тим. 1:8, 9).
Иногда его приписывают лично небу, трем божественным Лицам в Божестве, Отцу, Сыну и Духу; к Отцу, когда сказано, что Он призовет Своей благодатью и откроет Своего Сына; и призвать к общению Своего Сына; и призывать людей Иисусом Христом (Гал.
1:15, 16; 1 Кор. 1:9; 1 Пет. 5:10), в которых призывающий Бог отличается от Сына Его Иисуса Христа. Иногда призвание приписывается Сыну; поэтому Премудрость, вечный Логос, Слово и Сын Божий, представлена как призывающая как внешне, так и внутренне (Прит. 1:20 и далее; Прит. 8:1-4), а о святых говорится, что они призваны Иисусом. Христос, в котором он имеет собственность, как призванные, эффективно призван им. А иногда это приписывается Святому Духу; «Одно тело и один дух, как вы и призваны к одной надежде вашего звания»; то есть одним Духом, Святым Духом Божьим; и именно Ему мы обязаны тем просвещением, той свободой от рабства и тем общением со Христом, которые составляют главную часть того, к чему призваны люди в действенном призвании; и именно он приводит к миру и святости, и к благодати Христовой, и побуждает надеяться и ждать славы: так что действенное призвание есть дело божественное, а не человеческое.
2б. Импульсивной или движущейся причиной действенного призвания являются не дела людей, а суверенная воля, удовольствие, цель и благодать Божия; как во 2 Тимофею 1:9.
2б1. Дела людей не являются движущей или импульсивной причиной их призвания Богом; ибо это должно быть либо то, что делается до призыва, либо после него: не до призыва; ибо дела, сделанные тогда, не являются собственно добрыми делами; они не являются субъективно хорошими; делающие их нехорошие люди; и человек должен быть хорошим человеком, прежде чем он сможет совершать добрые дела; и хотя некоторые дела, совершенные плохими людьми, могут иметь видимость и видимость хороших и быть по существу или по существу хорошими действиями; однако это не так обстоятельно: в них отсутствуют необходимые условия и обстоятельства хорошего дела; как бунт совершается по воле Божией и в послушании ей; ни в вере, и так грешат; и такие дела никогда не могут быть движущей силой призвания людей. Не могут быть таковыми и добрые дела после призвания; ибо они являются плодами и последствиями действенного призвания; и поэтому не может быть причислено к причинам ее. Люди благодаря действенному призванию освящаются, становятся пригодными для использования своим господином и готовы ко всякому доброму делу.
2б2. Суверенная воля, воля и цель Бога — вот что побуждает и побуждает Его призвать по Своей благодати любого из сынов человеческих: не их воля; ибо «это не от того, кто хочет», но по его собственной доброй воле и удовольствию; те, кто призваны, «призваны по Его изволению» (Рим. 8:28), Он в Своем вечном замысле сосредоточился на конкретном
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лица, которым он позвонит, и время, когда он позвонит им; ибо для всякой цели свое время, и поэтому оно называется временем жизни и любви; и место, куда они будут призваны; в том и в том месте; как в Коринфе, Филиппах и т. д. все средства и повод их призвания, а также различные обстоятельства соответствуют божественной цели; и покажите, что все происходит благодаря суверенной воле и воле Бога, Который делает все по совету Своей воли.
2б3. Свободную благодать Божию в суверенном, отличительном виде и манере можно поистине назвать великой, импульсивной, движущейся причиной действенного призвания; этому апостол приписал свое; «И призвал меня по Своей благодати», то есть по Своей чистой благодати и по ней. Бог, как Бог всякой благодати, призывает людей к благодати и славе через Христа; и в призвании проявляется обилие благодати; да, тогда происходит первое открытое проявление благодати и открытие любви к самому грешнику; тогда он нарисован с любящей добротой, как хрупкое и свидетельство вечной любви; и поэтому время призвания называется временем любви (Иер. 31:3; Иез. 16:8), и оно относится к некоторым отдельным людям, а не ко всем, что показывает, что оно является следствием различающей благодати, и суверенной доброй воли; и действительно, ничто от Бога не могло побудить его на такой поступок, как этот; и поскольку его благодать принадлежит ему, он может призывать ее и к ней и даровать ее, кому пожелает.
2в. Содействующей причиной или, скорее, средством действенного призвания является служение слова. Иногда, действительно, это совершается каким-нибудь замечательным провидением и без слова; но обычно это так; «Вера приходит от слышания, а слышание – от слова Божия». Христос стоит в евангельском служении у дверей человеческих сердец, стучит и зовёт; и имея ключ от дома Давидова, он открывает сердце своей силой и благодатью и впускает себя внутрь; и таким образом и посредством этого принимаются Дух и Его благодать; Евангелие призывает людей и к благодати, и к славе (Гал. 1:6; 2).
Фесс. 2:14).
2д. Конечные причины или, скорее, цели действенного призвания, которые являются второстепенными и окончательными: подчиненная цель — это спасение избранных Божиих, чтобы они могли обладать благословениями благодати и вечной славой; обоим, как они называются. И конечная цель – это слава благодати Божией; для этой цели Бог формирует Свой народ в возрождении и действенном призвании; а именно, чтобы продемонстрировать Его хвалу: и эта цель частично достигается в этой жизни, когда они приписывают все, что имеют и ожидают иметь, исключительно даровой благодати Божией; и на него будет дан исчерпывающий ответ в мире грядущем, когда вся их работа будет хвалиться; приписывая все свое спасение суверенной воле и удовольствию, благодати и благости Бога.
3. Субъекты действительного призвания, или те, кого Бог призывает Своей благодатью.
3а. Это те, кого Бог избрал для благодати и славы; «Кого Он предопределил, тех и призвал» (Рим. 8:30). Избрание и призвание имеют одинаковую степень; предметы одни и те же, не больше и не меньше; те, которые были избраны от вечности, призваны во времени; и призванные во времени были избраны в Господе прежде основания мира; «сосуды милосердия, заранее приготовленные к славе», объясняются и описываются такими
«которых призвал Бог не из одних Иудеев, но и из язычников» (Рим. 9:23, 24).
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3б. Это те, кто в Господе и обеспечен в Нем; ибо они «призваны по данной им благодати в Господе Иисусе прежде начала мира»; и так как благодать была дана им в Нем так рано, то и они сами в каком-то смысле должны были тогда иметь в Нем бытие; которые они имеют, будучи избранными в Нем и тем самым попадая в Его руки, они закрепляются и сохраняются в Нем, вследствие чего и призваны благодатью; таков порядок вещей, изложенный апостолом Иуды 1:1. «Освященным Небесами Отцом»; то есть избранный Им в вечном избрании; и сохранен во Христе Иисусе, будучи отдан в Его руки этим актом благодати; и призван в силу вышеизложенных актов благодати.
3в. Это те, кто искуплен Христом; призвание следует за искуплением и является его несомненным следствием; «Я искупил тебя, назвал тебя по имени твоему, ты Мой» (Ис. 43:1). Избрание, искупление и призвание принадлежат одним и тем же лицам; те, кого Бог избрал во Христе, искуплены Христом; и те, кто избран и искуплен, рано или поздно будут призваны; и причина их призвания в том, что они искуплены; «Я посвищу о них и соберу их, ибо Я искупил их» (Зах.
10:8). 

3д. Призванные по большей части являются либо самыми подлыми, либо самыми подлыми среди людей; самые подлые, что касается их внешних обстоятельств; «Немногие сильные, не многие благородные зовутся»; и самые скудные по своим внутренним возможностям; «Не так много мудрецов по плоти»; вещи Евангелия и благодати Божией «сокрыты от мудрых и разумных и открыты младенцам» (1 Кор. 1:26; Иак. 2:5; Матфея 11:25), и часто некоторые самые худшие и самые гнусные грешники призваны благодатью; мытари и блудницы вошли в Царство Божие, чего не сделали книжники и фарисеи; присутствовали на служении слова и были призваны им, хотя они этого не делали; и пришел Христос, как он сам говорит:
«не праведников призвать, но грешников к покаянию» (Мф. 21:31, 32; 9:13; 1 Кор. 6:11).
4. Свойства действенного призвания; что может привести более ясно и полно к его природе; хотя в целом их можно собрать из того, что наблюдалось.
4а. Это плод любви Божией; поскольку Он возлюбил их вечной любовью, поэтому «с любящей добротой Он привлекает» их к Себе и к Своему Сыну в действенном призвании (Иер. 31:3), и поскольку это касается только тех, кого Господь наш Бог считает нужным призвать, это кажется актом особой и отличительной благодати; оно принадлежит особым и особенным людям, по особой благодати и особым благословениям.
4б. Это акт действенной и непреодолимой благодати. Внешний призыв может встречать сопротивление и часто отвергается; но когда Бог призывает внутренне Своим Духом и благодатью, это всегда действенно, и никогда нельзя сопротивляться, чтобы оно было неэффективным; ибо, когда действует Бог, никто не может ни позволить, ни помешать; люди, мертвые в преступлениях и грехах, восстают из своих могил греха и живут по Его повелительному голосу; даже как Лазарь вышел из могилы по призыву Христа; и этому призыву нельзя было сопротивляться; и даже та же самая сила, которая была проявлена при воскресении самого Христа из мертвых, проявляется в действенном призвании грешника (Еф.
1:18-20). 
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4в. Этот призыв – «святое призвание» (2 Тим. 1:9), автор его – святой Бог; свят по своей природе, во всех своих путях и делах, и в этом; «Потому что призвавший тебя свят» (1
Домашний питомец. 1:15), и средства, которыми они призваны, святы; могут ли при чтении Священных Писаний (что иногда случалось) их называть «священными Писаниями»; или законно ли первое пробуждение серьезного беспокойства о божественных вещах; эта заповедь свята, справедлива и добра; или чистым Евангелием Христа; это
«учение о благочестии» и учит жить святой жизнью и поведением: и, как и в случае с действенным призванием, оказывается, что в людях действуют принципы благодати и святости; так через него они призываются к проявлению святости и добродетели, а также к совершению всякого доброго дела; они призваны к состоянию святости здесь и к тому, чтобы наслаждаться нетленным и незапятнанным наследием в будущем (Рим. 1:7; 1 Фес. 4:7; 2 Пет. 1:3).
4д. Это высокое призвание (Фил. 3:14), призывающий есть Высокий и Превознесенный, Живущий на высоте и во святилище; и призывая благодать, Он поднимает людей из навозной кучи и ставит их среди князей, чтобы они могли унаследовать престол славы; какими бы бедными они ни были в отношении вещей этого мира, тем не менее, благодаря эффективному призванию они становятся богатыми верой и наследниками Царства и наследия, предназначенного для них на самых высоких небесах, куда они будут допущены. Поэтому,
4е. Этот призыв назван «небесным призванием» (Евр. 3:1), это призыв из этой земной страны искать лучшую страну, даже небесную; а те, которые призваны, имеют свое гражданство на небесах и являются его свободными обитателями; и будут наслаждаться надеждой, надеждой на блаженство, приготовленное для них там. Для,
4ф. Это один из даров особой благодати Божией, и то «призвание» Его, которое без «покаяния» (Рим. 11:29), оно неизменяемо, необратимо и бесповоротно; такие будут сохранены в безопасности для Царства и славы Божьей, к которой они призваны, и наверняка будут наслаждаться ею; ибо «верен Призвавший их, который и сделает то»
(1 Фес. 5:23, 24), поэтому такие люди наиболее счастливы; ибо они могут быть уверены в своем избрании; ибо «кого Он предопределил, тех и призвал»: избрание и призвание объединены; одно как плод, действие и свидетельство другого (2 Пет.
1:10), а избрание можно узнать по внутреннему призыву Духа, через служение слова; (1 Фес. 1:4, 5), и они также могут быть уверены в своем оправдании; ибо «кого призвал, тех и оправдал»; и такие могут оказаться в безопасности от всех обвинений, от всякого осуждения и грядущего гнева; и они наверняка могут рассчитывать на вечную славу; кого Бог призывает и оправдывает, «тех и прославляет»: между призыванием благодати и вечным блаженством существует верная и неразрывная связь.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 13
КОНВЕРСИИ
Хотя в некоторых отношениях может показаться, что обращение совпадает с возрождением и действительным призванием, тем не менее его можно отличить от них обоих. Возрождение — единственное действие Бога; Обращение состоит как из действия Бога на людей, обращающего их, так и из действий, совершаемых людьми под влиянием обращающей благодати; они поворачиваются, будучи обращенными. Возрождение — это движение Бога к сердцу грешника и над ним; Обращение — это движение грешника к Богу, как выразился один (Чарнок). В возрождении люди совершенно пассивны, как и в первый момент обращения; но благодаря ему становятся активными: поэтому иногда оно выражается пассивно; «вы возвращены», или обращены (1 Пет. 2:25), а иногда и активно; «большое число уверовало и обратилось к Господу» (Деяния 11:21), и «когда это», тело еврейского народа «обратится к Господу», что имеет отношение к их обращению в последнем день (2 Кор 3:16). Действительный призыв — это призыв людей из тьмы к свету; и конверсионные ответы на этот звонок, и является ли фактический
«перемещение» мужчин из одного в другое; так что по справедливости обращение можно рассматривать отдельно от возрождения и действительного призвания. Что касается того, что можно наблюдать,
1. Во-первых, что такое обращение и в чем оно заключается. Преобразование, о котором идет речь, не является 1a. Внешнее, или то, что заключается только во внешнем преобразовании жизни и нравов, как, например, у ниневитян; ибо это может быть там, где нет внутреннего обращения, как у книжников и фарисеев; и это то, от чего люди могут отойти и снова вернуться к прежнему образу жизни; а там, где это правильно и подлинно, это плод и результат истинного обращения, а не оно само по себе.
1б. И это не просто доктринальный подход или переход от ложных представлений, ранее усвоенных, к набору доктрин и истин, соответствующих Писанию; точно так же люди древности были обращены из иудаизма и язычества в христианство; но не все, кто был обращен таким образом в доктринальном смысле, были истинными и настоящими обращенными; некоторые имели вид благочестия без силы его, имели имя для жизни и назывались христианами, но были мертвы и поэтому не обратились; таким образом, восстановление исповедующих религию от впавших в них заблуждений к познанию истины называется их обращением (Иак. 5:19, 20).
1с. Ни восстановление народа Божьего от отступничества, которому они подвержены, когда их очень трогательно и настойчиво призывают вернуться к Господу (Иер. 3:12, 14, 22; Осия 14:1-4). ), поэтому Петр, когда он впал в искушение, отрекся от своего Господа и оправился от него взглядом Христа, это называется его обращением (Лк. 22:32). Но,
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1д. Рассматриваемое обращение — это истинная, реальная, внутренняя работа Бога над душами людей; есть его подделка, или у некоторых людей, которые на самом деле не обращены, есть нечто похожее на то, что всегда встречается у истинно обращенных; как чувство греха и признание его; предчувствие божественного недовольства этим; великая скорбь по этому поводу, печаль из-за этого, унижение из-за этого и воздержание от него; и что-то похожее на каждое из них можно найти у необращенных людей; хотя их беспокоит грех главным образом из-за зла, которое приходит от него или может произойти из-за него, а не из-за зла, которое в нем заключено; так и у обращенных людей рано или поздно появляется свет на Евангелие и его учения, особенно на учение о спасении небесами, которое приносит им облегчение и утешение в чувстве греха и вселяет веру и надежду на Господа; и нечто подобное можно наблюдать у некоторых людей, которые не обращены по-настоящему, о которых говорят, что они «просвещены», то есть в концептуальном и доктринальном смысле; и «вкусить» доброе слово Божие, хотя бы и поверхностно; и «принять это с радостью», со вспышкой естественной привязанности, продолжающейся какое-то время; и поверить в это временной верой, исторически, и стать субъектом таинств; но, тем не менее, во всем этом нет сердечной работы, тогда как истинное подлинное обращение заключается в том,
1д1. В обращении сердца к небу, помыслов сердечных; которые суть только зло, и то постоянно, и о злых вещах, а не о Боге и о вещах Божиих; «Бог не во всех их мыслях», ни в каких мыслях нечестивых людей; но при обращении их мысли о своем состоянии и состоянии по природе, о своей душе и вечном благополучии их; а о Боге и методах Его благодати в спасении людей: это поворот «желаний» сердца, которые прежде были после суетных, плотских, мирских, греховных похотей и удовольствий; но теперь после Бога и общения с Ним, после Христа и спасения через Него, после Духа и дел Духа: это черед «привязанностей»
сердца, которое раньше было «чрезмерным» и работало не в том русле; прежде они были плотскими, стремились к мирскому, похоти плоти, похоти очей и гордыне житейской; но теперь они ограничены и обращены к Богу, их сердца обрезаны, чтобы любить Его; и которого они любят всем сердцем и душой, потому что Он первый возлюбил их; хотя прежде их плотские помышления были враждебны Ему; и ко Христу, которого они теперь любят нежно, горячо, превосходно и искренне; и к святым, которые теперь являются лучшими на земле, в чьем общении вся их радость, хотя раньше они были им ненавистны; и к слову, поклонению и постановлениям Божьим, которые они с удовольствием посещают, хотя это и утомляет их. Обращение — это поворот «ума» от плотского к духовному и от земного к небесному; да, это поворот «воли», которая до обращения находится в очень плохом состоянии, упряма и негибка, склонна и склонна к злу и отвращена ко всему хорошему; но при обращении Бог «работает в» людях «как по своему желанию, так и по Своему благоволению»; он дает им иную волю или же поворот к их воле, так что из нежелающего народа они сделались желающим народом в день Его власти над ними; тогда как они не желали прийти на небеса за спасением и принять Его одного своим Спасителем; «не придете ко Мне для того, чтобы иметь жизнь», — говорит Христос (Ин. 5:40), то есть вы вообще не имеете желания прийти ко Мне за жизнью и спасением; они предпочли пойти ради этого куда угодно, чем к нему; но теперь они желают быть спасенными Им и решают не иметь другого Спасителя, кроме Него; да, хотя он и убьет их, они поверят ему,
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и сказать, что он будет нашим спасением; и хотя до того, как они приступили к утверждению своей собственной праведности, они не покорились и не хотели подчиниться праведности Христа; теперь их отважные сердца, далекие от праведности, пали, и они желают быть найденными в Господе и только в Его праведности; и поскольку раньше они не хотели, чтобы Христос царствовал над ними, и предпочитали не подчиняться Его законам и постановлениям, теперь они готовы признать Его своим царем и правителем, повернуться ногами к Его свидетельствам и уважать Его заповеди о том, что все должно быть правильно.
1d2. Обращение заключается в обращении человека от тьмы к свету; говорит апостол, он был послан Христом к язычникам, как служитель благовествования, «чтобы обратить их от тьмы к свету» (Деян. 26:18), то есть быть орудием или средством их обращения, через проповедуя им Евангелие. Может показаться, что это обращение совпадает с действительным призванием; но можно заметить, что действенное призвание — это призыв, а обращение — это обращение людей из тьмы к свету; Бог не только призывает к свету, но и обращает их к свету во всех смыслах; к небу, которое есть сам свет и в котором нет никакой тьмы; к небу, которое есть свет миру; к Евангелию, которое есть великий свет, сияющий людям, сидящим во тьме; и к свету благодати, который есть сияющий свет, который сияет все более и более до совершенного дня.
1д3. Обращение заключается в обращении людей «от власти сатаны к Богу», как в приведенном выше месте (Деяния 26:18). Сатана имеет огромную власть над людьми в необращенном состоянии, его престол находится в их сердцах, которые являются дворцом, в котором он правит; он эффективно и с великой силой и энергией действует на детей непослушания, возбуждая их похоти и развращение, внушая им зло и искушая их; он делает все возможное, чтобы удержать их в их естественной слепоте и невежестве, усилить ее и помешать им услышать Евангелие и не дать ему принести пользу, чтобы свет его не проник в их умы; он пленяет их и уводит в плен по своей воле; и они охотно подчиняются Ему, похоти отца своего будут исполнять; но теперь, обратившись, они отвернулись от Его власти; он лишен их и у него отняты доспехи, на которые он полагался; добыча вырвана из рук сильных, и законный пленник освобожден; люди переводятся из власти тьмы в царство возлюбленного Сына Божьего; и хотя они не освобождены от его искушений, тем не менее, им дана достаточная благодать, чтобы выдерживать их до тех пор, пока Богу не будет угодно спасти их от них, которые вскоре поразит Его под ними; и когда они, обратившись, отвернулись от Него, они обратились к небесам; которые прежде были без него, и отчуждены от жизни его, и чужды ему; но теперь они обращены к познанию его, к любви к нему, к вере в него и к общению с ним.
1d4. Обращение заключается в обращении людей от идолов к служению живому Богу; не только от идолов из серебра и золота, дерева и камня, как прежде, но от идолов собственного сердца человека, его похотей и развращения; по отношению к этому язык обращенного грешника звучит так: «Что мне еще делать до идолов?» это благословение, дарованное при обращении: «Вам прежде всего, Бог, воскресив Сына Своего Иисуса, послал Его благословить вас», «отвратив каждого из вас от беззаконий его». В искуплении Христос отвращает беззакония от Своего народа, понеся их и удовлетворяя их; и, обратившись, Он Своим Духом и благодатью обращает их от беззаконий; он отворачивает их от
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любовь к ним до ненависти к ним, даже к суетным помыслам, как и к греховным поступкам; от службы и тяжелой работы над ними к служению праведности; от власти и господства их и подчинения им, и от образа жизни в них к жизни святой; и от путей греха на пути истины и праведности.
1d5. Обращение заключается в обращении людей от их собственной праведности к праведности Христа; не от совершения дел праведности, ибо такие обращенные люди больше всего подходят, наиболее способны и несут величайшие обязательства по их совершению; но от зависимости от них для оправдания перед Богом и принятия Его; для чего они должны быть убеждены Духом Божиим в недостаточности собственной праведности для оправдания их, будучи несовершенными; и о необходимости, совершенстве и полноте Христовой праведности, к которой, обратившись, они принимают, обнимают, держатся и ссылаются как на свою оправдывающую праведность перед Богом; и для этого требуется нечто большее, чем просто человеческое учение: ибо, хотя и сказано, что служители «обращают многих к праведности», то есть к праведности Христовой, однако только инструментально и как средство этого, через проповедь Евангелия, в котором есть откровение этого; ибо Бог является действенной причиной обращения их к нему; ибо хотя Евангелие и является служением ему, однако именно Господь должен приблизить его к отважным людям, далеким от праведности, и сделать их готовыми подчиниться ему и захотеть быть найденными в нем; ибо люди, естественно, не желают расставаться со своей праведностью; оно принадлежит им, и то, что они долго и с большим трудом воздвигали и чтобы разрушить, они не могут вынести; они хотели бы крепко удержать его и опереться на него, хотя он и не устоит; это их идол, которому они доверяют и доверяют, и отнять у них его — значит отнять у них бога; как сказал Михей, когда у него украли идола: «Вы отняли мою доброту, и что мне еще?» Поэтому обращение самодовольного человека бывает более редким и трудным, чем обращение распутного грешника; поэтому наш Господь говорит книжникам и фарисеям, что «мытари и блудницы пред ними идут в Царство Божие»; и что Сам Он «пришёл призвать не праведников, но грешников к покаянию» (Мф. 21:31; 9:13).
1d6. Обращение заключается в активном обращении человека к Господу под влиянием божественной благодати; и этой фразой это часто выражается в Священных Писаниях, как в Исаии 10:21; Деяния 11:21; 2 Коринфянам 3:16, люди вполне убеждены, что нет спасения ни в ком другом, кроме Господа, и напрасно ожидать его где-либо еще; после того, как они произвели много расспросов и поисков, напрасно, обратились к Господу Иисусу Христу и взирали только на Него для спасения; узнав об опасности, они обращаются по указанию, воодушевляются и получают силы ко Христу, твердыне, где они находятся в безопасности от всех опасностей и от всякого врага; осознав недостаточность своей собственной праведности и пригодность для них праведности Христа, они обращаются к Нему как к Господу, своей праведности, в Котором оправдано и прославится все семя Израилево; и будучи вполне удовлетворены справедливостью законов, правил и постановлений Христа, они обращаются к Нему как к своему Господу и Законодателю и подчиняются Его повелениям, отказываясь от всех других господ и их владычества над ними; и хотя в своем естественном состоянии они подобны заблудшим овцам, в обращении они возвращаются ко Христу, как великому Пастырю и епископу душ: притча о поиске, нахождении и возвращении домой заблудшей овцы является подходящим представлением о Обращение грешника: народ Христа — Его овцы перед
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обращение, но они — потерянные овцы, заблудившиеся в пустыне; и как овцы никогда не возвращаются в стадо, сами пасут и пастбища, если только их не увидят и не вернутся; так и они не делают этого до тех пор, пока их не найдут, не найдут и не приведут домой с радостью Христос, их владелец; и последующие притчи представляют то же самое; как потерянный сребренник, найдя который, женщина зажигает свечу, подметает дом и обыскивает каждый угол, пока не находит его, что доставляет ей радость; это демонстрирует высокое уважение и ценность, которую избранные имеют перед Христом, сравнимую с серебром, да, с золотом и драгоценными камнями; и пассивность людей в первом обращении, которые способствуют этому не больше, чем сребреник тому, чтобы его нашли; и средства и методы, использованные при обращении, свет евангельского служения, а также шум и суета по этому поводу: так, притча о блудном сыне и его возвращении к отцу выражает то же самое; его образ жизни до возвращения представляет собой живую картину состояния необращенных людей, живущих в своих похотях и преследующих желания плоти и разума; в его возвращении есть все признаки истинного и реального обращения; как ощущение своего голодного, голодного и погибающего состояния по своей природе; его приход в здравомыслие, ощущение греха, исповедание его и покаяние в нем; его вера и надежда встретить благосклонный прием со стороны отца, который побудил его вернуться и который он встретил; (см. Ис. 55:7).
2. Во-вторых, причины обращения, действенные, движущиеся и инструментальные.
2а. Во-первых, действующая причина, которой является не человек, а Бог.
2а1. Не человек, это не сила и не воля человека.
2а1а. Не силой человека; то, что сказано об обращении или обращении евреев из их плена, верно и об обращении грешника, что оно происходит «не силой и не силою», то есть не от человека, «но от Духа Моего, как говорит Господь Саваоф» (Зах. 4:6). Люди мертвы в нравственном смысле, пока не обращены, они мертвы в преступлениях и грехах, которые являются причиной их смерти; и самое их проживание в них есть не что иное, как нравственная смерть; они также не могут оживиться сами, и если они не оживятся, они не смогут обратиться; и будучи в моральном смысле мертвыми, они «бессильны»; они не только
«немощные плотью», испорченность природы, но они «без силы»; без какой-либо силы совершить доброе дело, а тем более дело столь важного, как собственное обращение; они не имеют власти над собой и никакой власти над своими сердцами, мыслями, желаниями и привязанностями; они не могут их сдерживать и контролировать по своему усмотрению; они не могут ни о чем думать как о себе, а тем более думать о чем-то хорошем; они не могут направить потоки своих желаний и привязанностей на подходящие объекты; они не могут ни поколебать свой разум, ни подчинить свою волю даже тому, что идет им на пользу. Обращение — это такое изменение в человеке, которое не в его власти произвести: оно подобно тому, как эфиоп меняет свою кожу, а леопард — свои пятна; никогда не слышали о таких вещах, как чернокожий мавр, ставший белым, и леопард, очистившийся от своих пятен; и так же маловероятно, чтобы человек обратился сам (Иер.
13:23), дерево должно сначала стать хорошим, чтобы приносить добрый плод; «Сделай дерево хорошим», — говорит наш Господь; но дерево не может сделать себя хорошим; необходимо приложить к нему другую руку, чтобы привить его, возделывать и улучшать: терновый куст не может сам повернуть
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на виноградную лозу и так принесет виноград; ни чертополох на смоковницу, чтобы приносить смоквы; но как только все это может быть сделано человеком, чтобы обратить себя и принести добрые плоды праведности (Матфея 12:33; 7:16-18). Обращение – это движение души к Богу; но как этого не может быть в мертвом человеке, и если он не оживится, то и не будет, если он не будет привлечен действенной благодатью; поэтому Бог, обращаясь, с милостью привлекает к себе людей; и узами любви к Своему Сыну; ибо «никто, — говорит Христос, — не может прийти ко Мне, если только пославший Меня Отец не привлечет его» (Ин. 6:44), и даже сами обращенные люди настолько сознают это, что молятся, как церковь сделала: «Вовлеки меня, мы побежим за Тобою» (Песнь 1:4), вещь говорит сама за себя и показывает, что это невозможно сделать силой человека; ибо это не что иное, как
«творение», для осуществления которого требуется сила творения, которой нет у существа; ибо если восстановление или обращение отступившего святого является творением и для этого требуется сила Творца; Давид, когда отступил, осознал это и поэтому молился: «Сердце чистое сотвори во мне, Боже!» тогда гораздо большее является первым обращением грешника и требует такой же силы; это воскресение из мертвых, и оно должно произойти не иначе, как посредством чрезвычайного величия силы Божией, подобной той, которая была проявлена при воскресении Христа из мертвых (Еф. 1:19).
2а1б. И обращение не происходит по воле людей; воля человека до обращения находится в дурном состоянии, она выбирает свои пути и наслаждается своими мерзостями; оно преследует желания плоти и разума; оно решило преследовать своих любовников, свои похоти, которые питают его аппетит, и снабжать его вещами, приятными для плотского ума; воля стала рабой плотских похотей и удовольствий; хотя естественная свобода воли не утрачивается из-за греха, она может свободно желать естественных вещей, например, есть или пить, сидеть, стоять или ходить по своему усмотрению; однако его нравственная свобода утрачена, он скован путами греховных похотей, которыми он побежден и порабощен; и, несмотря на хваленую свободу, это домашний раб; и поэтому Лютер справедливо назвал это «servum arbitium»: человек не имеет воли к добру, пока Бог не совершит это в нем, и нежелание сделает его готовым в день силы Своей: у него нет воли прийти ко Христу, чтобы быть спасенным им; ни подчиниться Его праведности; и не подчиняться его законам и постановлениям, пока такая воля не будет произведена в нем действенной благодатью. Отрицается, что обращение происходит по воле людей; поскольку все спасение «не от желающего»; так и эта его часть, в частности, возрождение, с которым согласуется обращение в первый момент; «не от воли плоти и не от воли человека, но от Бога» (Рим. 9:16; Ин. 1:13).
Но можно сказать: если обращение не в силах и воле людей, то для чего нужны подобные увещевания? «Покайтесь и обратитесь от всех преступлений ваших; обратитесь и живите?» и еще: «Итак покайтесь и обратитесь?»
Иезекииль 18:30, 32 и Деяния 3:19, на что можно ответить: «Эти отрывки имеют отношение не к духовному и внутреннему обращению, а к внешнему преобразованию жизни и нравов». В первом случае иудеи находились тогда в состоянии пленения, которое было своего рода смертью, как иногда говорят о тяжких страданиях (2 Кор. 1:10), и в которое они были приведены из-за своих грехов: ныне Лорд заявляет, что он не получал удовольствия от этого их неудобного состояния и состояния; ему было более желательно, и поэтому он призывает их к этому, чтобы исправиться от своих злых дел; тогда их вернут из
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плену и спокойно жить на своей земле, как они делали это прежде. Но какое отношение это имеет к духовному и внутреннему обращению грешника к Богу? что касается последнего случая, евреям угрожало разрушение их города и народа за отвержение ими Иисуса Мессии и другие грехи, в которых они были виновны; и теперь апостол советует тем, к кому он обращает свою речь, отказаться от своих неправильных представлений о Христе и покаяться в плохом обращении с Ним и Его последователями, а также в других своих внешних грехах, чтобы они могли избежать наказания. бедствия, обрушившиеся на их страну и народ. Но если предположить, что эти и подобные увещевания уважают внутреннее обращение сердца к небу; такие увещевания могут быть предназначены только для того, чтобы показать людям необходимость такого обращения для спасения; как сказал наш Господь: «Если не обратитесь, не войдете в Царство Небесное»; и когда люди убедятся в этом, они вскоре осознают свою беспомощность обратиться и будут молиться, как Ефрем: «Обрати меня, и я обращусь», немедленно и эффективно; для,
2а2. Только Бог является автором и действенной причиной обращения. Тот, Кто создал сердце человека и сформировал дух человека внутри него, только Он может перевернуть их сердца, сформировать и сформировать их духи по своему усмотрению; сердце царя, как и любого другого человека, находится в руке Господа, и Он может повернуть их, как поворачиваются реки воды; он, и только он, может остановить и направить мысли, желания и привязанности сердца в другое русло, а ум и волю — на другие объекты; он может устранить упрямство воли, и согнуть ее по своему усмотрению, и сделать ее податливой и сообразной своей собственной воле; он может устранить твердость сердца, хотя оно и подобно несокрушимому камню, может сделать его мягким, восприимчивым к лучшим впечатлениям; он может разбить каменное сердце на куски; да, возьмите каменное сердце и дайте сердце плотяное; как он может взять из этого все, что пожелает, так же он может и вложить в это все, что пожелает, как он делает при обращении, свои законы, страх перед Ним и Его Дух; Он может привлечь и привлекает их могущественным влиянием Своей благодати к Себе и Своему Сыну; и он делает это, не насилуя их волю; он сладостно манит своей благодатью прийти ко Христу и Его таинствам; он убедительно убеждает Иафета жить в шатрах Сима; он заставляет свой народ желать в день своей власти делать то, к чему у них раньше не было ни воли, ни склонности; и все же они действуют наиболее свободно; убийца не с большей охотой бежал в город-убежище, чтобы укрыться от мстителя за кровь, чем грешник, осознавая свою опасность, бежит на небеса в поисках убежища и цепляется за надежду, стоящую перед ним.
Сила божественной благодати, проявленная в обращении, непреодолима; то есть настолько непреодолимым, что работу нельзя остановить, и она становится бесполезной из-за противодействия, оказываемого ей изнутри и извне. Обращение происходит согласно воле Бога, Его целенаправленной воле, которая никогда не может быть расстроена; «Кто воспротивился его воле?» его совет выстоит, и он сделает все, что пожелает; это совершается Его всемогущей силой; дело веры, которое является основной частью работы обращения, начинается, продолжается и совершается с силой; и грешник не может более сопротивляться силе Божьей в обращении, чтобы свести ее на нет, так же, как Лазарь не мог сопротивляться силе Христа, вызвавшего его из могилы. Если бы воля людей могла воспрепятствовать делу обращения, чтобы оно не произошло, тогда как это задумано Богом, так оно и должно быть;
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тогда Бог мог бы разочароваться в Своей цели, чего нельзя говорить; ибо нет ни совета, ни силы против него; какие бы замыслы ни были в сердце человека, советы Божьи никогда не могут быть разочарованы; если Бог намеревался обратить грешника, кто сможет отменить это намерение? и когда Его могучая рука благодати простерта, чтобы привести эту цель в исполнение, кто сможет повернуть ее вспять? когда он каким-либо образом работает, так и в этом, никто не может подвести. Кроме того, если обращение должно было состояться или пасть в зависимости от воли людей; или если бы это имело поворотный момент в обращении человека, он скорее приписал бы это воле человека, чем воле Бога; и было бы неправдой то, что сказано: «Это не от того, кто хочет»: да, поскольку воля людей тогда имела бы величайший удар в обращении, в ответ на этот вопрос: «Кто отличает тебя от другого ?" можно сказать, как сказал гордый и надменный свободолюбивый Гревинховий, я заставил себя не согласиться.
На все это можно возразить словами Христа; «Сколько раз Я собирал детей ваших, а вы не хотели!» (Матфея 23:37), но следует заметить, что это собрание не следует понимать как обращение; но о служении слова при Иоанне Крестителе, самом Христе и Его апостолах; к чему их нежно и настойчиво призывал Христос; которые, если бы это было принято во внимание, уберегли бы их от мести, обрушившейся на Иерусалим; и также следует отметить, что это не те люди, которых Христос хотел бы собрать, и те, о которых он говорит: «и вы не хотели бы "; под ними подразумеваются правители и правители народа, которые не позволяли им присутствовать на евангельском служении, но угрожали им изгнанием из синагоги, если они это сделают; (см. Матфея 23:13).
2б. Во-вторых, движущейся, или импульсивной, причиной обращения является любовь, благодать, милость, расположение и благоволение Бога; то же самое, что движущая причина возрождения и действенного призвания, а не заслуги людей; ибо что есть в людях до обращения такого, что могло бы побудить Бога сделать такой шаг в их пользу? (см. 1 Кор. 6:9-11; Еф. 2:2-4).
2в. В-третьих, инструментальной причиной или средством обращения обычно является служение слова; иногда, действительно, это совершается без слова, по какому-то замечательному провидению, а иногда через чтение Священных Писаний; но по большей части это происходит через проповедь слова; поэтому говорится, что служители «обращают многих к праведности»; и апостол Павел говорит, что он был послан небесами в языческий мир, чтобы
«обращайте людей от тьмы к свету и от власти сатаны на небо»; и это делается как посредством проповеди закона, так и Евангелия; «закон Господень совершен, обращает душу» (Пс. 19:7), хотя, может быть, здесь подразумевается не закон в строгом смысле слова, но все учение слова; однако проповедь закона используется Духом Божьим для обличения греха; ибо «законом познается грех»; и посредством него, когда он входит в сердце и совесть, под его влиянием грех представляется чрезвычайно греховным, и душа наполняется великой скорбью из-за него; ибо «закон производит гнев»; хотя некоторые считают, что это скорее подготовка к обращению, чем само обращение, которое лучше приписать Евангелию; и действительно, получение Духа и Его благодати, и особенно веры, приписывается проповеди Евангелия, а не закону как средству этого; «Делами закона вы получили Духа?» то есть проповедуя учение о послушании ему; "или по
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слышанием веры?», то есть учением Евангелия, проповедью веры в Господа; что поэтому называется «словом веры», и через которое оно приходит; ибо «вера приходит от слышания, а слышание от слова». от Бога» (Гал. 3:2; Рим. 10:8, 17), но тогда проповеди слова Евангелия самой по себе недостаточно, чтобы произвести работу обращения в сердце; люди могут услышать ее, и не обращаться с его помощью и не получать через него никакой выгоды, выгоды и выгоды, если оно приходит только на словах, а не с проявлением Духа и силы; и когда оно сопровождается силой Божьей; или делается силой Божией ко спасению, даже тогда она является лишь инструментом, а не действием; ибо
«Кто такой Павел, или кто такой Аполлос, как не служители или орудия, посредством которых вы уверовали?» (1
Кор. 3:5).
3. В-третьих, субъекты обращения; это не все мужчины, ибо все, по сути, не обращены; и не похоже, что замыслом и целью Бога было обращение всех людей; и при этом он не дает достаточной благодати всем людям, чтобы они могли обратиться, если они того пожелают; ибо он даже не дает всем людям средств благодати, внешнего служения слова: этого не было удостоено язычников за сотни лет до пришествия Христа; и с тех пор миллионы людей никогда не пользовались этим преимуществом; и в наши дни нет множества людей; и для тех, у кого есть Священное Писание для чтения, для многих оно является запечатанной книгой, и для всех, если оно не будет открыто Духом Божьим; а кому проповедуется Евангелие, оно сокрыто, если только им не будет дано познать тайны Царствия, что бывает не со всеми; обращенные люди являются «избранными» Божиими как среди иудеев, так и среди язычников: в первые века Евангелия многие из язычников были обращены, и из них образовались церкви; и с тех пор среди них были обращения, и даже по сей день, и в последние дни многие из них обратятся; и когда придет полнота язычников, тогда евреи, из которых лишь время от времени обращается один, все они будут как нация, рожденная свыше, обращенная и спасенная. Это «искупленные», обращенные; и причина, по которой они обращаются, заключается в том, что они искуплены; «Я восвищу о них» служением слова и «соберу их», что является еще одной фразой для обращения,
«потому что Я искупил их» (Зах. 10:8), те, кого Бог обращает, являются теми же людьми, которым Он обеспечил прощение грехов в завете Своей благодати и вечное наследие в Его Божественном замысле; ибо апостол говорит, что он послан небесами «чтобы обратить людей к Богу, чтобы они получили прощение грехов и наследство среди освященных верою в Господа» (Деяния 26:18). Одним словом, их называют «грешниками»; «К Тебе обратятся грешники» (Пс. 51:13), грешники по природе и поступкам, а некоторые из них — худшие и главные из грешников; и поэтому чудесная благодать Божья тем более проявляется в их обращении (1 Кор. 6:11; 1 Тим. 1:3, 14, 15).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 14
ОСВЯЩЕНИЯ
Основание «освящения» заложено в «возрождении»; поскольку это святой принцип, он сначала формируется в нем; новое творение или новый человек создан в праведности и истинной святости; и оно проявляется в «действенном призвании», которое является «святым призванием»; и ее следует видеть в обращении, которое представляет собой обращение людей «от их беззаконий»: и та святость, которая начинается с возрождения и проявляется в действенном призвании и обращении, продолжается в освящении, которое представляет собой постепенный и прогрессивный процесс. труд, и выдает, и завершается прославлением; так что его можно с полным основанием отличать от возрождения, действенного призвания и обращения и рассматривать отдельно.
Есть освящение, которое более конкретно приписывается небу-Отцу; и это есть не что иное, как вечное избрание им людей: согласно закону, люди и вещи, отделенные и посвященные святому использованию, называются «освященными»; поэтому о тех, кто выделен Богом для Его использования и служения и избран Им для святости здесь и в будущем, говорится «освященными Богом Отцом» (Иуды 1:1). Есть и освящение, более свойственное Христу, Сыну Божию; не только потому, что он является представителем своего народа и «святыней Господней» для него; который был у первосвященника на челе, который был его прообразом и представителем Израиля; и так как он имеет в своих руках весь запас благодати и святости, который сообщается святым по мере необходимости; и поскольку святость Его человеческой природы вместе с его активным и пассивным послушанием вменяется в их оправдание и, таким образом, составляет его часть; поэтому сказано, что Он стал для них «освящением» (1 Кор. 1:30), но искупление их грехов совершается Его кровью и жертвой; это называется их освящением; «Иисус, чтобы освятить людей Кровью Своей, пострадал вне ворот» (Евр. 13:12). Но есть другое освящение, более свойственное Святому Духу Божию и называемое «освящением Духа» (2 Фес. 2:13; 1 Пет. 2:2), и именно к этому освящению следует относиться из. Что касается вопросов, то: 1. Во-первых, что это такое и какова его природа. Это нечто «святое» как по своему принципу, так и по своим действиям; и превосходит все, что может исходить от человека или быть исполнено им самим. Оно не заключается в согласии со светом природы и ее велениями; это и не то, что можно назвать моральной добродетелью, которую некоторые языческие философы в очень значительной степени практиковали, однако в них не было ни крупицы святости; но были полны похотей зависти, честолюбия, гордости, мести и т. д. оно не заключается и в голом, внешнем соответствии закону Божьему; или во «внешнем преобразовании» жизни и нравов; в значительной степени это проявлялось у фарисеев, которые были чисты в своих глазах, считали себя святее других и презирали их, однако их сердца были полны всякой нечистоты. И то, что называется «сдерживающей благодатью»,
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освящение; люди могут быть удержаны от грубых грехов жизни с помощью предписаний родителей и хозяев, законов магистратов и служения слова; и быть сохраненным провидением Божьим от осквернения мира, и все же не быть освященным. «Дары», обычные или необычные, не являются освящающей благодатью; Иуда Искариот, без сомнения, обладал и обычным даром проповедника, и необычайным даром апостола, но все же не был святым человеком. Дары – это не благодать; человек может иметь все дары и все знания и говорить языком человеческим и ангельским, но не иметь благодати; там, где неосвященное сердце, может быть серебряный язык! Освящение также не является восстановлением утраченного образа Адама или возмещением и изменением этого образа, испорченного грехом человека; или новое вампирирование старых принципов природы: но это нечто совершенно новое; новое творение, новый человек, новое сердце и новый дух; и соответствие человека другому образу, даже образу второго Адама, Сына Божия.
Некоторые полагают, что освящение заключается в низложении или отвержении ветхого человека и в облачении нового человека. Это имеет основание в слове Божием (Еф. 4:22, 24) и относится к освящению, и может быть допущено, если понимать его действия как таковые, предполагающие предшествующий принцип, из которого они возникают. Под «ветхим человеком» подразумевается испорченная природа; которое так же старо, как человек, в котором оно находится, и которое он приносит с собой в мир; и под откладыванием этого не подразумевается удаление этого от него; ибо это продолжается с ним, даже с освященным человеком, пока он в мире; ни каких-либо изменений в ее природе, которая всегда остается той же самой; тем более разрушение его, которого не будет до тех пор, пока этот земной дом не разрушится: но лишение его, его власти, смещение его с престола, чтобы не поддаваться повиновению похотям его; и не поступайте по его велениям; и не ведите разговор в соответствии с ним. Под новым человеком подразумевается новый принцип благодати и святости, действующий в душе при возрождении; см. Колоссянам 3:12, 13.
Другие различают освящение на «оживление» и «умерщвление»: и то, и другое следует соблюдать при освящении. Освящение как принцип — это святой, живой принцип, вселившийся; которым оживляется человек, мертвый по преступлениям и грехам; и откуда проистекают живые действия; например, жизнь верой во Христа; хождение в обновленной жизни; жить трезво, праведно и благочестиво: все это принадлежит освящению. И есть такая вещь, как унижение; не в буквальном и естественном смысле тела, посредством поста, бичевания и т. д. И это не уничтожение тела греха жертвой Христа; ни уничтожение принципа и греховности в возрожденных и освященных людях; ибо хотя они и не живут во грехе, но грех живет в них, и иногда весьма действенен и силен: но ослабление силы греха и умерщвление дел тела и членов на земле; так что греховный путь не прожит, но люди мертвы для него; и для чего необходимы Дух Божий и благодать Его (Кол. 3:5; Рим.
8:13). Но оставив все это, я более подробно рассмотрю освящение как святой принцип и его святые действия.
1а. Во-первых, как святой принцип. Первое возвышение которого — в возрождении; там оно формируется впервые, как уже отмечалось ранее. И это не что иное, как доброе дело благодати, начатое в сердцах возрожденных. Это «работа» не людей; ибо возрождение не по воле
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мужчин; ни обращение силой или властью человеческой: так и освящение не является; никто не может сказать: «Я очистил свое сердце» или освятил себя: это дело Божие; «Мы — его творение», и это любопытная часть освящения мастерства; слишком любопытно, чтобы существо могло действовать; это делается «во имя» Господа Иисуса и «Духом Бога нашего». Это «хорошая» работа; действующая причина — добро, сам Бог; движущая причина добра — его любовь, благодать, доброта и добрая воля; дело хорошее, какое-нибудь доброе дело по отношению к Господу Богу Израилеву; инструментальная причина или средство — доброе слово Божие: и оно хорошо по своим последствиям; оно делает человека хорошим человеком, готовит его к совершению добрых дел и является их источником. Обычно это называют «делом благодати», и с большим основанием; поскольку оно проистекает из свободной, суверенной и обильной благодати Божией в Господе; и является вселением всякой благодати в сердце. И в Священном Писании это названо «делом веры», потому что вера является его главной частью; и в осуществлении которого многое заключается в освящении; поэтому о святых говорится, что они «освящены верою во Христа» (Деяния 26:18). Это внутренняя работа; это работа, «начавшаяся» в душе, которую Дух Божий совершает в сердцах Своего народа, помещая туда страх Божий и всякую другую благодать; поэтому он носит различные названия, которые показывают, что он есть нечто внутри человека, а не что-то внешнее; см. к Римлянам 2:28, 29. Он называется «внутренним человеком и сокрытым человеком сердца», который имеет там свое место и не для всех очевиден (Рим. 7:22; 1 Пет.
3:4), и не только от творца его, Духа Божия; и по своей природе быть духовным и сведущим в духовных вещах; но из его места и предмета — духа или души человека; оно называется «духом», будучи произведено в душе Духом Божьим (Иоанна 3:6). У него также есть название «семя», которое иногда означает слово; которое, будучи брошено в сердце и совершаясь там, становится «привитым словом»; а иногда и сама благодать, которая подобна семени, посеянному в землю, которое некоторое время лежит в ней сокрытым, а потом всходит и вырастает, человек не знает как; и это то «семя», которое остается в сердцах верующих и никогда не теряется (1 Иоанна 3:9). Иногда его сравнивают с «корнем», который лежит под землей, невидим и является причиной появления плодов вверху; и может быть в нем то, что Иов называет «корнем дела»; и что слушатели на каменистой земле, находясь снаружи, засохли и пришли в ничто (Иов 19:28; Матфея 13:21). Это называется «истина во внутренних частях»; которое выражает непорочность и прямоту сердца, истинный и правый дух, созданный там, а также истину и действительность благодати и святости, или истинной святости, в которой создан новый человек (Пс. 50:6, 10; Еф. 4:24). Еще раз это обозначается «маслом в сосуде» сердца, имеющимся вместе с
«светильник» внешнего исповедания (Мф. 25:4), под «елеем» понимается благодать, называемая так за свою просветляющую природу, благодать есть духовный свет в разумении; и за свою податливую, смягчающую природу он снимает жесткость сердца и упрямство воли; и потому, что оно не смешается с другими жидкостями, как не смешается благодать с грехом; и который держат, держат и сохраняют в сердце, как в сосуде; и от которого отличается светильник исповедания, который более заметен. Я продолжаю,
1б. Во-вторых, рассматривать освящение в его святых действиях.
1б1. Что касается неба; которые проявляются в расположении ума, движениях сердца к Богу, а также в поведении и поведении святого перед ним и по отношению к нему; и которые становятся проявленными,
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1б1а. В святом благоговении к нему, за его природу, совершенства, дела и благодеяния. У неосвященного человека нет страха Божия перед глазами; но там, где действует принцип благодати и святости, вскоре появляется страх Божий; это начало мудрости; и это одна из первых вещей, которые появляются в возрожденном человеке; он не может делать то, что делал он прежде и делают другие; «Я не сделал так из-за страха Божия», — сказал Неемия (Неем. 5:15), — такой будет служить Господу с благоговением и благоговением.
1б1б. Освящение проявляется в любви к небу и восторге от него. Неосвященный человек не может любить Бога, который чист и свят; и не находите никакого удовольствия в нем, в его слове, его путях и поклонении; «Плотские помышления враждебны небу», и желают, чтобы оно отступило от него, и не избирают познания путей своих; более того, тот, кто надел на себя маску религии и не является искренним, не может иметь ни истинной привязанности к Богу, ни удовольствия от дел Божьих. Иов говорит о лицемере: «Будет ли он радоваться Всемогущему? Всегда ли он будет взывать к Богу?» Нет, не будет (Иов 27:10). Но при возрождении и освящении Господь обрезает сердце, или возрождает и освящает его, «чтобы возлюбить Господа всем сердцем и всей душой!» то есть искренне и сердечно.
1б1с. Оно проявляется в подчинении воле Божией во всем, даже в самых неблагоприятных устроениях провидения; как показывают примеры Аарона, Илия, Давида и других; которые не роптали и не жаловались, но были спокойны и молчаливы и покорились божественной воле, несмотря на суровые упреки провидения. Большая часть освящения заключается в согласии нашей воли с волей Божией. Этот святой человек, епископ Ашер, сказал об этом: «Освящение – это не что иное, как полное подчинение человека воле Божией и постоянное принесение своей души в пламя любви». , как всесожжение небу».

1б1д. Это можно увидеть в религиозных упражнениях, в делах преданности Богу и в проявлении в них благодати, как в нежном участии в служении слова и исполнении таинств; и в горячей молитве, которая есть дыхание освященной души к Богу. Святость проявляется в этих вещах или является реальной только тогда, когда в них действует благодать; ибо в противном случае они могут иметь внешнее исполнение, но не иметь истинной святости.
1б1е. Святые дела освящения можно различить в искреннем стремлении и страстных желаниях души после общения с Богом как наедине, так и публично; когда душа не может довольствоваться таинствами, не наслаждаясь в них Богом; когда оно гонится за ним, как сердце гонится за потоками воды; и, находясь без Него, ищет Его повсюду, пока не находит Его, а затем ликует в своем общении с Отцом и Сыном Его Иисусом Христом.
1б1ф. Душа, освященная Духом Божьим, ищет славы Божией во всем, что она делает, будь то в гражданских или религиозных делах; тот, кто неосвящен и только выставляет напоказ религию и добрые дела, он делает все, чтобы быть видимым среди людей и ищет в этом своей славы; как бы такие люди ни показывали преданность и святость, в них нет ни грамма святости. А тот, кто ищет славы Божией во всем, «тот же
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истинный», сердечный и искренний, настоящий святой, «и нет в Нем неправды», никакого неискренности и лицемерия (Ин. 7:18).
1б2. Освящение обнаруживает себя в своих святых действиях по отношению к небу.
1б2а. В обращении к нему за очищением; как и в виду своей вины, для прощения применяется кровь; и к Своей праведности для оправдания: так и под видом и ощущением ее осквернения и распространения по ней проказы греха; оно приходит к нему, как это сделал прокаженный, говоря: «Господи, если хочешь, можешь меня очистить!» и такие обращаются с Его кровью для очищения своей души, а также для прощения своих грехов; и очистят свои сердца верой в это.
1б2б. В подчинении ему, как Царю святых; они не только принимают его как своего Пророка, чтобы учить и наставлять их, и принимают его учения; и как их Священник, чьей жертвой искупаются их грехи; но как их король, чьим законам и постановлениям они с радостью подчиняются; почитая свои повеления обо всем правильными и ни одну из своих заповедей не тягостную; но, из принципа любви к нему, храните и соблюдайте их.
1б2с. Ставя его всегда перед ними, как пример для подражания; желание идти, даже когда он шел; как в проявлении благодати веры, любви, терпения, смирения и т. д. и при исполнении служебных обязанностей.
1б2д. В желании большей степени соответствия образу Христа, к которому они и предназначены; которое впервые появляется при возрождении, увеличивается благодаря каждому верующему взгляду на Христа и Его славу и будет завершено в будущем состоянии; поэтому освященные души желают быть со Христом, чтобы быть совершенно подобными Ему и видеть Его таким, какой Он есть.
1б3. Освящение обнаруживается в его действиях по отношению к Святому Духу.
1б3а. Размышляя, наслаждаясь и наслаждаясь тем, что от Духа Божьего. «Живущие по плоти», плотские, невозрожденные, неосвященные, «помышляют о плотском», плотских и чувственных похотях и удовольствиях; «но те, которые по Духу», которые возрождены и освящены Духом Божьим, «помышляют о том, что от Духа», которое Он открывает. рекомендует и направляет; они смакуют их, наслаждаются ими, высоко ценят и уважают (Рим. 8:5).
1б3б. Следуя велениям, указаниям, водительству и учениям Духа; поэтому освященные люди описываются как те, «которые живут не по плоти, но по Духу».
(Рим. 8:1).
1б3с. В желании и осторожности не огорчать Святаго Духа Божия, которым они имеют нынешнюю благодать и опыт, радость и утешение и которым они запечатлены в день искупления, любым неприятным поведением к нему, друг к другу. и в мире (Еф. 4:30).
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1б3д. В желании «жить и ходить в Духе»; жить духовно, под его влиянием, проявлять всякую благодать и преуспевать в ней благодаря его силе; выполнять все обязанности с его помощью; и ожидать через Него надежды праведности по вере (Гал. 5:5, 25; Рим. 12:11; 15:13).
1б4. Святые действия освящения очевидны в отношении греха.
1б4а. В одобрении, любви и наслаждении законом Божьим, который запрещает это и осуждает за это. Неосвященный человек не может нарушить закон Божий по этой причине; он не подвержен этому; и он не может быть без действенной благодати, оказанной на него; он презирает его и отбрасывает его за спину; тогда как человек, освященный Духом Божьим, одобряет закон Божий как святой, справедливый и добрый и очень любит его; «Как я люблю твой закон!»
говорит Дэвид; и он наслаждается этим по внутреннему человеку и служит ему умом и духом (Пс. 119:97; Рим. 7:12, 22, 25).
1б4б. В неприязни к греху и в неприязни к нему; оно неугодно ему, так как противоречит святой природе Бога, нарушает Его праведный закон и по своей природе чрезвычайно греховно, а также неприятно по своим последствиям и последствиям.
1б4с. В ненависти к греху и отвращении к нему. Неосвященный человек выбирает свои собственные пути и наслаждается своими мерзостями; он получает удовольствие от совершения греха сам и от тех, кто его делает; грех — это сладкий кусок, который он катает во рту и держит под языком; но тот, кто имеет принцип и благодать святости, ненавидит свой грех и самого себя за него; и вместе с Иовом отрекается от себя и раскаивается в прахе и пепле.
1б4д. В ненависти ко греху; нечестивые люди ненавидят добро и любят зло; а святой человек любит правду и ненавидит беззаконие: любящий Господа не может не ненавидеть зло; настолько оно ему противно: он ненавидит не только греховные поступки и даже то, что сам делает, хотя и не хотел их делать, но и суетные помыслы (Рим. 7:15; Пс.
119:113). 

1б4е. В противовес греху: освященный человек не только не заботится о плоти для удовлетворения ее похотей; не учитывает это в своем сердце, чтобы ободрять, питать и лелеять его; но он выступает в роли антагониста ему, «подвизаясь против греха; дух жаждет плоти»; благодать противостоит греху при первом его движении и искушению к нему; внутри него есть принцип, который рассуждает так: «Как я могу творить это великое зло и грешить против Бога?»
1б4ф. В воздержании от него, даже от всякого проявления его, обходя путями его и избегая всякого пути, ведущего к нему, как того, что враждует с душой, опасно и вредно для нее. Благодать Божия, вселившаяся в сердце, а также проявленная в слове, «учит отвергаться нечестия и мирских похотей» (Титу 2:11, 12).
1б4г. Освящение проявляется в сокрушении греха, в оплакивании испорченности природы, оплакивании внутреннего греха, а также всех греховных действий, мысли, слова и дела;
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освященные люди подобны голубям долины: каждый оплакивает свои беззакония и беззакония других, а также их печальные последствия.
1б4ч. В искреннем желании полностью освободиться от греха; беспокоясь о том, что тщетные мысли так долго обитают в них, утомленные телом греха и смерти, они стонут под его бременем и восклицают: «О, несчастные мы люди!» кто избавит нас от этого? они жаждут быть со Христом и оказаться на небесах; по этой причине, среди прочего, чтобы они могли быть совершенно свободны от греха и быть совершенно святыми.
Могут ли такие действия в уме и в жизни проистекать из природы? не должны ли они возникнуть из принципа святости в сердце? может ли быть такое благоговение перед Богом, любовь к Нему, покорность Его воле, ласковая и горячая преданность Ему, желание общения с Ним и забота во всем о славе Его, без сверхъестественного начала благодати и святости в душа? Возможно ли, чтобы неосвященный человек когда-либо обращался к небесам за очищением, подчинялся ему как Царю, желал идти так, как он шел, и был приведен в соответствие с Ним? или заботиться о том, чтобы думать о том, что от Духа, и поступать по Духу, и жить в Нём, и быть осторожным, чтобы не огорчать Его? могут ли быть в уме такие действия относительно греха, как любовь к закону, который его запрещает; не любить грех, ненавидеть его и ненавидеть его; вступайте в противостояние с ним, воздерживайтесь от него, оплакивайте его и искренне желайте избавиться от него; могут ли они быть продуктом природы? или быть, не будучи внутренне освящены Духом Божьим?
2. Во-вторых, далее следует исследовать вопросы освящения; кто эти освящённые и что из них.
2а. Во-первых, кто освящается? не все мужчины; все люди несвяты и нуждаются в освящении; но не все освящаются; некоторые грязны и остаются грязными до сих пор.
2а1. Они избранники Божии; и всех их, кого Бог избрал в вечности, Он освящает во времени; те, кто являются избранным поколением, становятся святым народом; Кого Бог избрал, Он избрал святость, как цель, на которую всегда есть ответ, и Он избрал их через освящение, как средство для достижения дальнейшей цели, спасения; Сообразование образу Сына Божия, в котором заключается освящение, есть то, к чему предназначаются избранные; и в силу своего предопределения становятся его участниками. Вера, являющаяся частью освящения, проистекает из избирающей благодати и ею обеспечивается; все, кто предназначен к вечной жизни, верят и прославляются навечно, что является их совершенным освящением.
2а2. Они искупленные; субъекты избрания, искупления и освящения — одни и те же личности. По порядку их сначала избирают, затем искупают, а затем освящают; те, кто избран Отцом и искуплен Сыном, освящаются Духом. Одной из целей искупления их Христом было освятить и очистить их, особенный для Него народ, ревностный к добрым делам; и что они, будучи мертвыми для греха, и что для них, благодаря Его жертве за грех, они смогут жить для праведности; поэтому о тех же людях сказано: «Назовут их народом святым, искупленными Господом!»
(Ис. 62:12).
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2б. Во-вторых, кто из этих людей освящен? Все они; «Бог мира да освятит вас во всей полноте»; то есть, как объясняется далее, в душе, теле и духе (1 Фес. 5:23).
2б1. Душа, или дух, является основным местом или предметом освящения всех ее сил и способностей; «Обновитесь духом ума вашего» (Еф. 4:23). Это сердце, в которое вложен страх Божий и которое обрезано для любви к Господу и которое очищается верою: это разум, просвещающийся для различения святого и духовного; и поэтому думать о них, одобрять их и смотреть на них с удивлением и восторгом: воля подчиняется воле Бога и становится готовой в день Его силы служить Ему, а также быть спасенным. от него; и который подчиняется всем устроениям божественного провидения: привязанности становятся духовными, святыми и небесными; откуда происходит радостное послушание повелениям Бога и Христа: и ум и совесть, оскверненные грехом, очищаются от мертвых дел для служения Богу живому.
2б2. Тело также находится под влиянием освящающей благодати. Как будто сердце является основным местом греха, из которого вытекает всякое зло и распространяется не только на силы и способности души, но и на члены тела; таким образом, хотя душа и есть главное место освящения, тем не менее она распространяет свое влияние как на все силы души, так и на все члены тела; его чувственный аппетит и плотские похоти сдерживаются и сдерживаются освящающей благодатью; чтобы грех не царствовал в наших смертных телах, чтобы мы не подчинялись его похотям и не предавали члены наши, как орудия неправды, греху (Рим.
6:12, 13). 

2в. В-третьих, причины освящения, кем оно осуществляется, откуда оно происходит, и какими средствами оно осуществляется и, наконец, завершается.
2с1. Действующая причина – это Бог, Отец, Сын и Дух. Иногда его приписывают Отцу, Богу всякой благодати, который сделает нас совершенными, совершенно святыми; Сам Бог мира, с которым мы имеем мир, через Христа полностью освятит нас; Отец, которого мы призываем, Отец Христа и нас, говорит: «Будьте святы, как и Я свят», и кто только может сделать нас таковыми (1 Пет. 1:15, 16; 5:10). ; 1 Фес. 5:23). И Христос — не только наше освящение, но и наш освящающий; «Освящающий» — это Христос, «а освящаемые» — Его избранные и искупленные; и сии «все одно» (Евр. 2:11), одной и той же природы; он разделяет их природу, а они становятся причастниками Его; всю ту святость, которую они имеют, они получили от Него; от той полноты этого, которая есть в нем. Хотя эту работу освящения чаще приписывают Святому Духу, которого поэтому называют «Духом святости»; не только из-за его собственной природы, но и из-за того, что он является творцом святости в сердцах народа Божьего, что поэтому называется «освящением Духа»; именно он начинает, продолжает и заканчивает эту работу; от Него всякая благодать, и вера, и надежда, и любовь, и всякая другая; и которые Он поддерживает, поддерживает, приводит в действие и доводит до совершенства.
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2с2. Движущей причиной является благодать и добрая воля Божия; та же благодать, которая побудила Бога избрать кого-либо к святости, побуждает Его действовать в них; та же самая благодать, которая побудила Его послать Своего Сына в мир, чтобы искупить людей, побуждает Его послать Свой Дух в их сердца, чтобы освятить их: та же великая любовь и обильное милосердие, которые побуждают его возродить и оживить их, побуждают его освятить их: как по своей доброй воле он рождает их снова, так и по своей доброй воле он освящает их; «Это воля Божья», а не только Его воля-наставление и Его одобряющая воля; но цель и совет его воли вытекают из его суверенной воли; «Даже ваше освящение» (1 Фес. 4:3).
Состояние и положение народа Божия до его освящения ясно показывает, что оно должно возникнуть не из-за каких-либо заслуг или побуждений в них; но по свободной милости и благоволению Божию (1 Кор. 6:9-11).
2с3. Инструментальная причина или средство – это слово Божие; и написанное слово, и Священные Писания, которые являются священными Писаниями; автор свят, дело свято, и, когда им сопутствует божественная сила и влияние, они являются средствами освящения людей, а также подготовки и подготовки их ко всякому доброму делу; а также слово, проповедуемое, когда оно сопровождается той же силой; «Вера приходит от слышания» и благодаря этому возрастает; учения Евангелия соответствуют благочестию; и божественным благословением воздействуй и на сердце, и на жизнь к благочестию и святости; таинства совершаются и продолжаются для совершенствования святых, для продолжения и совершенствования в них дела святости; и различные промыслы Божии, даже скорбящие, задуманы Богом и являются в Его руке средством сделать Его народ все более и более «причастником святости Его» (Евр.
12:10), от этого злодеяния постигли святого Давида (Пс. 119:67, 71).
2д. В-четвертых, дополнения или свойства освящения.
2д1. Во-первых, он несовершенен в нынешнем состоянии, хотя наверняка будет усовершенствован; где дело начато, оно и будет совершено: освящение в Господе совершенно, но освящение в самих святых несовершенно; оно совершенно в отношении частей, но не в отношении степеней. Освящение как принцип, которым является новое творение или новый человек, имеет все свои части; хотя они и не достигают меры полноты возраста Христова, как это будет с ними; где одна благодать, там всякая благодать, хотя ни одна из них не совершенна; в святых имеется сравнительное совершенство по сравнению с тем, чем они сами когда-то были и чем являются другие; и по сравнению даже с другими святыми, ибо один святой может иметь большую степень благодати и святости, чем другой; «Итак, давайте будем совершенны»; и все же величайший из них не был абсолютно совершенен, даже сам апостол, который так говорил (Флп. 3:12, 17): всех святых можно назвать совершенными, поскольку совершенство означает искренность и истину; поэтому их вера, хотя и несовершенная, не притворна; их надежда без лицемерия, и их любовь без притворства; но в остальном освящение лучших из людей несовершенно; кажется, 2d1a. От постоянных нужд святых; они всегда «бедны и нищие», как говорит о себе Давид; что не могло быть верно в отношении него в отношении вещей временных, но в отношении вещей духовных: лучшие из святых постоянно нуждаются в большей благодати, чтобы противостоять греху, противостоять искушениям, выполнять долг и упорствовать в вере и святости; благодати Божией достаточно для них, но тогда ее необходимо сообщать им ежедневно; Бог обещал
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снабжать, и Он действительно удовлетворяет все их нужды, по мере того, как они возвращаются к ним; но тогда нельзя сказать, что они «совершенны и целостны, ни в чем не нуждаясь»; поскольку они постоянно нуждаются в большей благодати.
2д1б. Это проявляется в их отказе от собственного совершенства и стремлении к нему. Иов, Давид, апостол Павел и другие ясно заявляли, что они несовершенны, и не считали себя таковыми, но далеки от этого; и все же выразили сильное желание получить его, что показало, что у них его нет; апостол Павел полностью изложил и то, и другое в своих словах: «Не то чтобы я уже достиг или был уже совершен» и т. д. (Флп. 3:12-14).
2д1с. О том, что освящение несовершенно, красноречиво свидетельствует грех, обитающий в святых, и его печальные последствия; Апостол Павел говорит о «обывающем в нем грехе» (Рим.
7:18, 19), а апостол Иоанн говорит: «Если говорим, что у нас нет греха, мы обманываем самих себя» (1
Иоанна 1:8), и опыт святых во все века свидетельствует о том же: это ясно из их простодушных исповеданий в грехах, таких как сделанные Иаковом, Давидом, Исайей, Даниилом и другими; от своих стонов и жалоб под бременем греха, как тяжкого бремени, непосильного; от постоянной войны в них между плотью и духом, законом в их членах и законом в их разуме; от их молитв о проявлении прощения грехов их, и об очищении от них, и о сохранении от совершения их; от множества скольжений и падений, которым так или иначе подвержены лучшие; и от отсталости к долгу, нерадивости в нем и той холодности и тепловатости, которые слишком часто сопровождают его.
2д1д. Это также очевидно из того, что некоторые части освящения и некоторые благодати, из которых оно состоит, несовершенны. Вера несовершенна; есть недостатки в вере, которые нужно восполнить; они были у лучших святых, и их недостатки в применении этой благодати были очевидны, как в случае с Авраамом, Петром и другими; и они сознавали свое несовершенство в ней, как и апостолы Христа, когда они говорили: «Господи, укрепи нашу веру», или «прибавь» к ней (Лк. 17:5), надежда иногда настолько низка, что кажется быть
«погибли от Господа», и только уста преданы праху со словами «если так, то может быть надежда» (Плач. 3:18, 29). Любовь, какой бы теплой и пылкой она ни была поначалу, утихает и утихает; его пыл остался, хотя и не пропал; любовь многих охладевает. Духовное, экспериментальное, освященное знание является лишь частью и останется таковым до тех пор, пока не придет то, что совершенно.
2д2. Во-вторых, хотя освящение и несовершенно, оно прогрессивно, происходит постепенно, пока не достигнет совершенства; это ясно из характеров святых, которые сначала как маленькие дети, только что родившиеся младенцы; находятся в состоянии детства и постепенно становятся молодыми людьми, сильными и крепкими, и побеждают лукавого, и, наконец, становятся отцами в Господе (1 Иоанна 2:13, 14), и из сравнений, посредством которых проиллюстрировано действие благодати; как правило, от семени, посеянного в землю, из которого сначала вырастает стебель, затем колос, после этого полное зерно в колосе; а вера — особенно через зерно горчичное, которое, когда посеяно сначала, мало, наименьшее из всех семян, но, когда вырастет, становится больше всех злаков и пускает большие ветви (Марка 4:28, 31, 32), поэтому духовный свет и знание поначалу очень тусклы и неясны, как и вид, который человек
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имел, чьи глаза открыл Христос; сначала он увидел людей, идущих, как деревья, а после этого все стало ясно; так и стезя праведных - как свет сияющий, более и более светящий до совершенного дня (Марка 8:23; Притчи 4:18), есть такое явление, как возрастание в благодати, в благодати веры, и изобилуя надеждой и любовью, и возрастая в познании божественных вещей, которым не было бы места, если бы освящение было совершенным. И все же 2d3. В-третьих, хотя оно и несовершенно, оно непременно будет усовершенствовано; благодать в душе есть источник живой воды, текущий в жизнь вечную; оно всегда стремится к вечной жизни и приведет к ней: несомненно, из избрания и искупления, цели которого не были бы достигнуты, если бы это не было завершено; и поскольку это дело Святого Духа, Который, начав его, завершит его; он — скала, и работа его совершенна; взявшись за дело, он не оставит его, пока оно не будет сделано; и когда он работает, никто не может позволить; Он усовершит то, что касается Его святых, и исполнит в них благоволение Своей воли и дело веры.
2д4. В-четвертых, освящение абсолютно «необходимо» для спасения. Это необходимо для многих вещей; оно необходимо святым как свидетельство их избрания и искупления; это завершающее действие благодати и свидетельство всего, что происходит раньше. Необходимо церковное общение, общение святых в общественном порядке. Члены церквей описываются как святые братья, святые и верные в Господе Иисусе, и никто не достоин быть принятым в их число, кроме тех, кто таковы; ибо «какое общение праведности с неправдой?» и т. д. (2 Кор. 6:14-16). Освящение необходимо как соответствие небесам; для наследия святых во свете; без возрождения, с которого начинается освящение, никто не увидит и не войдет в Царствие Божие. Это абсолютно необходимо для блаженного видения Бога в будущем состоянии; «Без святости никто не увидит Господа»; но, обладая тем, увидят Его и будут наслаждаться непрерывным общением с Ним вовеки (Евр. 12:14; Матфея 5:8; Пс. 17:15). Не говоря уже больше, это необходимо для работы Небес, которая заключается в пении песен хвалы, песен избрания, искупления, возрождения, призвания и постоянной благодати; как могут нечестивые люди присоединяться к святым в такой работе и служении? да, это было бы утомительно и неприятно для них самих, если бы они были допущены к этому и были на это способны; ни то, ни другое нельзя допустить.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 6 — Глава 15
НАСТОЙЧИВОСТИ
СВЯТЫЕ
Далее следует рассмотреть учение об окончательной стойкости святых в благодати к славе; а именно, что те, кто истинно возрождены, действенно призваны, действительно обращены и внутренне освящены Духом и благодатью Божьей, пребудут в благодати до конца и будут спасены навечно; или никогда окончательно и полностью не падет, чтобы погибнуть навеки. Эта истина может быть подтверждена,
1. Из различных отрывков Священного Писания, которые ясно подтверждают и подтверждают это; оно написано как солнечный луч в священных писаниях; привести все доказательства этого, что они признают, означало бы переписать большую часть Библии. Поэтому я лишь выберу некоторые отрывки как из Ветхого, так и из Нового Завета, которые полностью выражают это. И начнётся,
1а. Во-первых, с Иова 17:9. «И праведник удержится на пути своем, и тот, у кого чистые руки, будет сильнее и сильнее». Под праведником понимается тот, кто стал истинно праведным благодаря вмененной ему праведности Христа и которую он принимает верой; вследствие чего он живет трезво и праведно: и под его путем подразумевается Христос «путь»; в котором он поступает так, как принял Его, как Господь, праведность Его. И обещано, что он «будет держаться» на своем пути; что противоположно возврату назад, повороту в сторону и стоянию на месте; если бы он пошел назад, или отступил, или повернул направо или налево, или остановился на полной остановке, о нем нельзя было сказать, что он идет дальше; и если он пойдет дальше, он должен упорствовать; и хотя он встречает на своем пути разочарование из-за греха, сатаны и мира, тем не менее, он идет вперед; и хотя он может поскользнуться, поскользнуться, споткнуться и даже упасть; тем не менее, как путешественник, когда это случается, снова встает и продолжает свое путешествие; так и верующий снова восстает в силе Христа, в котором он ходит, и проявляя веру и покаяние; и по-прежнему идет своим путем, радуясь во Христе Его праведности и силе; и чему обязано его поведение, а не его собственному поведению, могуществу и силе. Поскольку «руки» являются символом действия, под «чистыми руками» подразумеваются святое, прямое хождение и разговор, происходящие из внутреннего принципа благодати в сердце; как это видно из сравнения Псалма 15:1, 2 с Псаломом 23:3, 4 и о таком человеке, который ходит непорочно и творит правду, хотя у него может быть мало силы, но она у него есть, как здесь предполагается; и поскольку он хочет большего, чтобы противостоять искушениям, противостоять развращению, проявлять благодать и выполнять долг, он будет иметь больше, будет сильнее и сильнее, как здесь обещано; Бог хочет и действительно дает «силу изнеможенным, и тем, у кого нет силы, прибавляет силу и обновляет их силу, так что они будут бежать и не утомляться, и будут ходить и не утомляться», и, следовательно, упорствовать до конца;
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да, сам «путь» Господа является для них «силой»; идя по нему, они становятся все сильнее и сильнее и переходят «от силы в силу», пока не предстанут перед Богом на Сионе вверху (Ис. 40:29, 31; Прит. 10:29; Пс. 84:5). 7). Итак, если праведник будет держаться своего пути, он должен упорствовать; и если добрый человек будет становиться все сильнее и сильнее, он должен выстоять до конца и спастись; или иначе, он становился бы все слабее и слабее, пока у него не осталось бы сил совсем; и как же тогда исполнится это обещание?
1б. Во-вторых, еще один отрывок из Священных Писаний, доказывающий окончательную стойкость святых, находится в Псалме 94:14. «Ибо Господь не отвергнет народа Своего» и т. д. Народ Господа — это Его особый и особенный народ, которого Он любил, избрал, искупил и назвал Своим
«известные люди»; их он никогда не отвергает, не изгоняет и не отбрасывает (Рим. 11:2), хотя может показаться, что он это делает; и они могут подумать, что он это сделал, когда он не сразу же встает к ним на помощь в беде; и когда он удаляется от своего присутствия, или огорчает их, или позволяет, чтобы их огорчали другие, что, по-видимому, и есть их случай в этом Псалме; и для их утешения произносятся эти слова; (см. Пс. 94:5, 6, 12, 13; 44:9, 23, 24; 88:14), однако в действительности Бог не отвергает, по крайней мере, навсегда, как иногда предполагает неверие; он никогда не отвергает их и не изгоняет их из поля своего зрения; ибо они выгравированы на ладонях его рук; и не от того, что они были в его сердце, ибо они поставлены там как печать; ни из какого-либо места в его доме, ибо, будучи сыновьями, они всегда там и живут; и кто отвергнет их или отвергнет их имена как зло, тот никогда этого не сделает; настолько далек от этого, что испытывает к ним крайнюю радость и самодовольство; дарует им близость к себе, выражает к ним самую сильную привязанность и величайшую заботу о них, даже как о зенице своего ока: и это его «наследство», которое он никогда «не оставит», как бы он ни казался оставить их на некоторое время, но он никогда не делает этого окончательно и полностью; он обещал, что не будет, и верен тот, кто обещал; он никогда не оставляет их, ни в юности, ни в старости; ни дело рук Своих над ними, но совершает благоволение Своей благости в них и дело веры с силой; и по этой причине он не оставит их, потому что они — его наследие, которое он избрал, его драгоценности и его особое сокровище; и поэтому никогда не потеряет их; следовательно, если он не отвергнет свой народ навеки и не оставит их совершенно, то они претерпят до конца и будут спасены, а не погибнут навеки.
1с. В-третьих, это учение можно заключить из Псалма 124:1, 2. Описанные люди - это такие, которые «надеются на Господа», а не на тварь и не на тварные служения; что доверяешь Ему всегда и во всем; за мирские и духовные благословения; для благодати и славы: они «подобны горе Сиону», по многим причинам, но особенно по своей неподвижности; ибо таких, как этот, нельзя удалить; не из любви Божией, в которой они укоренены и утверждены; ни от завета благодати, который так же непоколебим, как холмы и горы, да, более того; их можно удалить, но это невозможно удалить; ни заветный народ Господа вне этого; ни из рук Христа, из рук которого никто не может вырвать; и не от Него – основания, на котором они положены, которое есть прочное и вечное; ни из состояния благодати, в которой они находятся; ни освящения, которое связано с жизнью вечной; ни оправдания, ибо перешедшие от смерти в жизнь никогда не войдут в осуждение. Они, как гора Сион, пребудут вечно; они пребывают в сердце Бога, в руках Христа, на Нем прочное основание, заложенное в Сионе; в доме Божием и в семье народа Его.
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И что делает их безопасность и защищенность еще более великими, так это то, что Иерусалим был окружен горами, которые были для него естественным и сильным укреплением; «итак Господь вокруг Своего народа, даже во веки веков»; он окружает их своей любовью, окружает их своими милостями, как щитом, охраняет их своим особым провидением и охраняет их день и ночь, чтобы кто-нибудь не причинил им вреда; и держит их Своей силой, как в гарнизоне, через веру ко спасению. И если все это верно для них, а это, несомненно, так и есть, тогда они, наконец, пребудут в благодати и будут спасены навечно.
1д. В-четвертых, эта истина получит дальнейшее подтверждение из Иеремии 32:40. «И Я заключу с ними вечный завет» и т. д. В этих словах больше доказательств, чем в последнем упорстве одного из святых. Из этого можно сделать вывод,
1д1. От вечности завета, заключенного с ними; который не является заветом дел, обещающим жизнь за совершение; тогда их настойчивость будет ненадежной; но по благодати, суверенной и свободной; и таким же образом является лучший завет, основанный на лучших обетованиях, которые являются абсолютными и безусловными, не зависящими от чего-либо, что должно быть ими исполнено; но это звучит так: «Я хочу» и «они будут»; завет, «упорядоченный во всем», в нем нет недостатка ни в чем, способствующий благополучию и счастью святых; во всех духовных благословениях, во времени и вечности, в благодати и славе, которые навеки обеспечены в нем и поэтому считаются верными; его благословения — это несомненное милосердие Давида; его обещания да и аминь в Господе; и все это утверждено и подтверждено кровью Христа и гарантировано для всего духовного семени, для всех, кто заинтересован в этом; завет, заключенный не с ними, как они считают, но со Христом, как их главой, и с ними в Нем; и оно соблюдается и стоит с Ним во веки веков. Это вечный завет, вытекающий из вечной любви и основанный на вечной цели; состоит из обетований, данных Богом, который не может лгать, еще до сотворения мира; и благодати, и благословений благодати, данных во Христе так рано, Который был поставлен Посредником этого от века, от начала, или когда бы то ни было на земле; и заветные со всей своей благодатью были отданы в его руки; все, что показывает уверенность в их настойчивости; ибо, как Бог знал еще очень рано, когда Он взял их в завет и предусмотрел для них, какими они будут, даже преступниками из утробы матери, и творить столько зла, сколько смогут; и все же это не помешало ему заключить с ними завет; тогда можно быть уверенным, что ничто из этого никогда не выкинет их из него, ибо оно пребывает вовек; Бог, сотворивший это, повелел это навеки; он никогда его не сломает; он никогда не устареет и не станет недействительным из-за другого завета, следующего за ним; его благословения необратимы, а его обещания всегда исполняются; его благодати достаточно для того, чтобы святые выдержали все их искушения, испытания и упражнения, чтобы вынести их и перенести их сквозь время в вечность: интерес завета всегда продолжается; тот, кто является их Богом завета, будет их Богом и руководителем даже до смерти, а через нее и в загробный мир; и поэтому они наверняка выстоят и будут спасены.
1d2. Это может быть подтверждено обещанием, данным в завете, что Бог «не отвратится от них, чтобы сделать им добро!» он может удалить свое милостивое присутствие и вернуться снова, что показывает, что он не отворачивается от них навсегда; он никогда не отворачивается от своих привязанностей к ним, которые неизменно на них закреплены; ни из его рода
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цели, касающиеся их; ибо он единомыслен, и никто не может повернуть его ни от милостивых обетований его, данных им; ибо он не человек, чтобы ему лгать или каяться; но что сказал, то сделает, и не изменит ни того, что вышло из уст его, ни даров, данных им, которые непреложны, и которых он никогда не отменяет и не призывает снова. делать им добро, как в мирских, так и в духовных делах, когда они в них нуждаются; Он приготовил для них много добра в завете и в руках Сына Своего; и Он даровал им много добра, отдав Себя им в удел и весьма великую награду; Сын Его и все, что с Ним; Святой Дух и Его благодать; и продолжает источники Своей благодати, и совершает в них Своё доброе дело, и заставляет всё содействовать ради их блага.
1д3. Это еще более усиливается следующим; «Я вложу страх Мой в их сердца, чтобы они не отошли от Меня»; это не значит, что они перестанут грешить; каждый грех в некотором смысле является отклонением от Его заповедей и Его законов (Дан. 9:5). И что они не будут восставать и отступать от Бога, к чему они склонны; и какие отступления являются частичным отступлением от него; но тогда они не разрушают отношений между Богом и ними, как между отцом и детьми, мужем и женой: и, кроме того, Он исцеляет их отступничество, и еще любит их щедро (Иер. 3:14; Осия 14:4), но они не отступают от него нечестиво; как говорит Давид (Пс. 18:22), нарочно, упорно, и со злым умыслом, и окончательно и окончательно. Они не отступают от полученного ими слова веры; это, когда оно однажды заняло место в их сердцах и стало привитым словом, и они получили истинный опыт, никогда не сможет полностью отойти от него из-за хитрости тех, кто подстерегает, чтобы обмануть: ни от поклонения, таинства и народ Божий; взявшись за плуг, они не поворачиваются и не оглядываются, чтобы совсем оставить добрые пути и добрых людей Божиих; и этот страх Божий, вложенный в их сердца, охраняет их и воздействует на них наоборот (Неем. 5:15).
Теперь, если Бог не отвернется от Своего народа и продолжит делать им добро; если он так повлияет на их сердца своим страхом, что они не отступят от него, тогда они непременно устоят до конца и будут спасены.
1е. В-пятых, еще один отрывок из Священного Писания, который ясно выражает эту истину, находится в Иоанна 10:28. «Я даю им жизнь вечную, и они никогда не погибнут, и никто не похитит их из руки Моей!» Эти слова сказаны об овцах Христовых, в которых Он имеет собственность, которых Отец дал Ему, и за которых Он отдал Свою жизнь; которых он знает и называет по имени, и они следуют за ним по путям, на которые он их направляет: теперь им он дает «вечную жизнь», которую он имеет в своих руках, и право даровать; и который Он воздает всем Своим избранным, искупленным и призванным возгласы; и если Он дает им вечную жизнь, они должны жить вечно, иначе он не даст им вечную жизнь; они никогда не смогут умереть второй смертью или получить от нее вред; но должны упорствовать в жизни благодати, пока не придут к жизни славы; и если Христос говорит: «они никогда не погибнут», кто осмелится сказать, что они могут погибнуть или погибнут? хотя они и были потеряны в Адаме вместе с остальным человечеством, тем не менее, они были сохранены во Христе и спасены Тем, Кто пришел взыскать и спасти то, что было потеряно; и хотя в своем природном состоянии они кажутся готовыми погибнуть, и видят себя в таком состоянии, и поэтому обращаются к небу и говорят: «Господи, спаси нас, мы погибаем!» однако они никогда по-настоящему не погибнут; ибо он может и желает спасти всех, приходящих к нему; и не отгонит он ничего, что дано ему, как это делают овцы в тексте; и
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хотя, когда они призваны благодатью, они подвержены множеству спотыканий и падений; к духовному упадку и упадку; к потере утешения и мира и в этом смысле к гибели (1 Кор.
8:11), а также к страху окончательной гибели; и к обморокам и падениям духа; тем не менее, они никогда не подведут, не утонут под своим бременем и не погибнут; и хотя они умирают, как и другие люди, в этом смысле говорится, что праведники погибнут (Еккл. 7:15; Ис. 57:1), тем не менее они не погибнут навечно, как погибнут нечестивцы, которые пойдут в вечное наказание, когда они войдут в жизнь вечную. Кроме того, они «в руках» Христа и никогда не могут быть вырваны оттуда; будучи помещены туда Своим Отцом посредством Его избрания их в Нем, как пример Его любви к ним, заботы о них и их безопасности: и что является выражением того, что они находятся в Его владении, в Его распоряжении, под его руководством, заботой и защитой и, следовательно, должен быть в безопасности; и не во власти какого-либо человека ни силой вырвать их, ни обманом вырвать их из рук Христа; не самый жестокий преследователь, использующий самые жестокие методы, которые он может применять; ни самый хитрый и коварный лжеучитель, всеми уловками и софистикой он владеет; ни τις, «любой», человек или дьявол; Сатана со всеми своими начальствами и силами никогда не сможет никого отвратить от Христа; и если они в его руках, то кто не только могучий Спаситель и могучий Посредник, имеющий всю власть на небе и на земле, но Господь Бог Вседержитель; в руках Его, сотворивших небо и землю; и который удерживает и поддерживает все сущее в существовании, и который является Правителем вселенной; тогда они никогда полностью и окончательно не отпадут и не погибнут навеки.
1ф. В-шестых, слова Христа в Его молитве к Отцу Своему являются еще одним доказательством сохранения Им Своего народа; и об их окончательной стойкости в этом (Иоанна 17:12). «Пока я был с ними в мире, я хранил их во имя Твое; тех, что Ты дал мне, я сохранил, и никто из них не пропал, кроме сына погибели, чтобы исполнилось Писание»; лица, о которых идет речь, хотя прежде всего и непосредственно являются апостолами Христа, но не только они; они не были единственными людьми, данными на небо из мира и противостоящими миру, как они (Иоанна 17:6,9), и слова, сказанные о них не как об апостолах, но как данные ему через акт особой благодати, соединенной с ним, членами его и верующими в него; и как таковые, сохраненные им: и если сохранение их как таковых было обеспечено им, будучи таким образом передано ему; почему сохранение всех других истинно верующих в него не может быть столь же верным и несомненным?
не говорится об их сохранении от временной смерти; и чтобы это могло исполниться, он просил того, что сделал (Иоанна 18:8, 9), но, как и все остальное, о чем Христос говорит и о чем молится в этой главе, все имеет духовный характер; такие как освящение, союз, вечная слава; разумнее всего предположить, что это было того же рода. Кроме того, если имеется в виду сохранение от временной смерти, смысл будет таков: «Тех, кого Ты дал мне, я сохранил» от временной смерти, «и ни одно из них не потеряно» в результате временной смерти.
«но сын погибели», он потерян из-за временной смерти: что последнее было неправдой; Иуда в то время не был потерян в этом смысле; он еще не предал Христа, и именно после осуждения он пошел и погубил себя. К этому можно добавить, что, поскольку Христос сохранил тех, что были даны Ему, Он молится, чтобы Его Отец сохранил их таким же образом (Иоанна 18:11); теперь, если бы он молился, чтобы они были сохранены от временной смерти, его не услышали, и все же его всегда услышали; ибо что касается учеников Его, то все они умерли насильственной смертью, претерпели мученичество ради него; хотя все они в духовном смысле сохранились до
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его царство и слава, как и все истинно верующие. Более того, поскольку Он желал, чтобы Его Отец хранил их именно от зла, именно от этого Он уберег их, а именно от «зла» мира; не переносить в нем поношения, скорби и гонения; именно поэтому он дал всем своим последователям повод ожидать этого; но от того, чтобы утонуть под ними и быть побежденными ими, чтобы отказаться от своего исповедания Его; и от лукавого, сатаны, под влиянием которого находится мир; и от зла греха в мире.
Время, когда Христос хранил данные Ему, «пока Я был с ними в мире»; выражение не подразумевает, что его не было тогда в мире, когда он говорил эти слова, ибо он был, хотя время его ухода было уже близко; и что он больше не будет с ними, когда его выведут из него; ибо хотя он и не хотел быть с ними телесно, но духовно, могущественно и всеохраняюще, он пребудет с ними и со всем народом своим до скончания века: ни подразумевает ли это выражение, что сохранение Христом тех, что были даны Ему, ограничивалось временем Его пребывания в мире, как во плоти; ибо после своей смерти он не «предал царство Отцу» или заботу и заботу о своих избранных; этого не будет сделано до Его второго пришествия; когда он скажет: «Вот, я и дети», даже всех детей, «Ты дал Мне»; до тех пор все избранные остаются под опекой и защитой Христа. Он хранит их во имя Своего Отца, во имя Величия Его Бога; в котором он стоит и кормит их как Посредник, посредством делегированной власти и полномочий, переданных ему как таковому; и в своем Евангелии и его учениях, названных его
«имя» (Иоанна 18:6), в вере Евангелия и в исповедании его, чтобы не оставлять ни того, ни другого; и действительно, чтобы «потеряться», нет, ни одному из них, то есть быть навеки потерянным; ибо и Его собственная воля, и воля Его Отца состоит в том, чтобы ни один из истинно верующих в Него, ни малейший из них, никогда не погиб (Матфея 18:14; Иоанна 6:39, 40), и хотя можно сказать, что в тексте есть пример того, кто был дан погибшему Христу, Иуда. Ответ таков: хотя Иуда был отдан на небо и избран им в качестве апостола, тем не менее, он не был дан ему по особой благодати его Отца; и он не был избран в нем и им, не был соединен с ним и не был его членом, как остальные; и из всех рассказов о нем не следует, что он когда-либо был причастником истинной благодати Божией; и поэтому нет примера отступничества настоящего святого. Иуда выделяется среди остальных апостолов выбором Христа; «Я говорю не обо всех вас; Я знаю, кого Я избрал», то есть к вечной жизни; ибо в противном случае Иуда был избран апостолом вместе с прочими; «Разве Я не выбрал вас двенадцать, и один из вас — дьявол?» (Иоанна 13:18; 6:70), и, как здесь, сын погибели; и никогда не считался объектом его любви или любви его Отца, и поэтому был оставлен на ту погибель, на которую он был назначен, «дабы исполнилось Писание», которое предсказало это; причем частица «но» является не исключительной, а противительной; и это не подразумевает, что он был одним из тех, кого отдали на сохранение небу, а наоборот.
1г. В-седьмых, когда апостол говорит о Боге (1 Кор. 1:8, 9). «Кто утвердит вас до конца, чтобы вы были непорочны в день Господа нашего Иисуса Христа; верен Бог»,
и т. д. сделать это; с другими отрывками того же рода (1 Кор. 10:13; 1 Фес. 3:13; 5:23, 24; 2 Фес. 3:3). Это так много доказательств окончательного упорства святых. Само обещанное и гарантированное благословение является утверждением или утверждением в Господе; в вере в Господа, в благодати веры, и в учении веры, и в святости: автор ее — Бог; хотя служители могут быть инструментами утверждения святых; Бог эффективен: Он
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обещал это; и Он, как Бог всякой благодати, может это сделать и сделает; «Утверждающий нас с вами в Господе есть Бог» (2 Кор. 1:21; 1 Пет. 5:10), и время его — до конца; не на короткое время, а до конца жизни; чтобы такие выстояли до конца или, наконец, выстояли; да, они настолько утверждены, что будут «непорочны» и «сохранятся непорочными до пришествия Господа нашего Иисуса»; хотя и не в них самих, но в Том, Кто тогда представит их Себе славными и незапятнанными; и Отцу Своему непорочному, пред лицом славы Его, с радостью весьма. И для всего этого задействована верность Божья, что наблюдается в нескольких отрывках; и какую свою верность он никогда не потерпит; и потому утверждение и сохранение святых до конца, вплоть до пришествия Христа, надежны и несомненны; и их окончательная стойкость в благодати к славе вне всякого сомнения.
1ч. В-восьмых, о «избранных» и «рожденных свыше» сказано, что они «силой Божией через веру соблюдаются ко спасению» (1 Пет. 1:5), соблюдаются в любовь Божья в завете благодати, в руках Христа и в его сердце; в нем крепость, и на нем основание; в состоянии благодати, как освящения, так и оправдания; и на путях истины и святости: они сохраняются от сатаны, не от искушений его, но от истребления им; и от лжеучителей и их ошибок, от увлечения ими и, наконец, от обмана ими: и от греха, а не от пребывания его в сердцах верующих; ни от всех греховных поступков в их разговоре; но от его господства, власти и тирании; и от окончательного и полного падения через него. Средством их сохранения является «сила Божия», которая является для них несокрушимой крепостью; где они находятся φρουρουμενοι, содержатся, как в гарнизоне, как это означает это слово, и поэтому находятся в безопасности и безопасности; не существует мощи или силы людей или дьяволов, которые могли бы противостоять, прорваться или ослабить силу Божью. Подобным же образом они сохраняются «через веру» в силе Божией, а также в личности и благодати Христа; через веру взирая на Христа, живя Им и опираясь на Него; через ту веру, которая побеждает мир и всякого духовного врага; и через взгляды на вечную славу; и таким образом верующий терпит, видя невидимое; и то, к чему он стремится, является «спасением»; полное обладание тем спасением, автором которого является Христос, а они наследниками; и которым можно будет полностью воспользоваться в будущем состоянии; и до тех пор, пока они не придут к этому, их настойчивость очевидна. Есть много других отрывков из Священных Писаний, которые можно привести в доказательство этой доктрины; но этого достаточно. Я прохожу дальше,
2. Принять во внимание эти аргументы в доказательство окончательной стойкости святых, взятые из различных священных и божественных вещей. Как,
2а. Во-первых, от совершенств Божиих; все, что им приятно и что они считают необходимым, должно быть правдой; и все, что противоречит им и бесчестит их, должно быть ложным. Учение о окончательной стойкости святых приемлемо и становится для них необходимым, а потому должно быть истинным; но противоположное этому утверждение об отступничестве настоящих святых с целью погибнуть навеки противно им и отражает бесчестие для них, и поэтому должно быть ложным. Совершенства Божии, которые явно проявляются в учении о окончательном упорстве святых и которым оно подтверждается, заключаются в следующем.
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2а1. Неизменность Бога. Бог неизменен; это утверждается им самим: «Я Господь; Я не изменяюсь»; и он сам сделал из этого такой вывод: «Поэтому вы, сыны Иакова, не погибнете»; вы, израильтяне, действительно не погибнете и никогда не погибнете; и после самого Бога мы можем с уверенностью сделать тот же вывод: если они исчезнут или погибнут навеки, Он должен изменить свою любовь к ним, чего он никогда не делает, но покоится в ней; и в его целях и замыслах относительно них. А тех, кого Он назначил к спасению, Он должен предать осуждению; и Его обещания благодати, данные им, и Его благословения благодати, дарованные им, должны быть отменены; и все же он не изменит того, что вышло из его уст, и не изменит своего мнения; ибо он «единомыслен, и кто обратит его?» Учение о окончательной стойкости святых утверждает неизменность Бога и воздает ему честь; но противоположное учение делает его изменчивым в своей природе, воле и благодати и бесчестит того, у кого нет «изменчивости и ни тени перемены» (Мал. 3:6; Иов 23:13; Иак. 1: 17).
2а2. В этом учении проявляется мудрость Божия; и чья мудрость видна во всех его творениях природы, провидении и благодати; и очень заметен в спасении своего народа; чего не было бы, если бы они погибли. Нет мудрого человека, который имеет в виду цель, но придумывает и использует подходящие средства; и он, если в его силах, сделает эти средства эффективными для достижения цели, иначе он не будет действовать мудро. Целью, которую Бог задумал и установил в отношении Своего народа, является его спасение; и его мудрость никогда не может согласовываться с его мудростью назначать недостаточные средства или не делать эти средства эффективными, что в его власти сделать; так и должно быть, если погибнет кто-либо из тех, кого Он предназначил ко спасению. Теперь, когда Он установил цель, спасение, Он предоставил Своего Сына быть автором этого спасения посредством Его послушания, страданий и смерти; и назначил средствами наслаждения этим спасением освящение Духа и веру в истину; для этой цели Он посылает Свой Дух, чтобы освятить их и проявить в них веру, посредством чего эти средства становятся эффективными и цель достигается; и таким образом мудрость Божия высоко проявляется и прославляется. Но в чем была бы его мудрость, если бы он направлял людей ко спасению, а не спасал их наконец? послать Своего Сына, чтобы искупить их, и им от этого никогда не станет лучше? и послать в них Духа Своего, чтобы начать доброе дело благодати и не окончить его? Но это не так, Он отдал дело искупления в руки Своего Сына, который завершил его; и поручил дело освящения, в его начале, ходе и завершении, божественному Духу, который равен ему и совершит его: и во всем Бог изобилует по отношению к Своему народу всякой мудростью и благоразумием.
2а3. Сила Божия очень заинтересована в этом деле. Те, кто избраны, по предведению Божию, и возрождены Его благодатью, «соблюдаются Его силой ко спасению», так что они никогда не погибнут, но будут спасены навеки. Не только спасение назначено им стенами и оплотами, что является достаточной безопасностью; но Сам Бог — огненная стена вокруг них; и ни один враг не сможет прорваться через такие стены, бастионы и укрепления и разрушить их. Бог всемогущ, сила Его неодолима, ничто не может ни противостоять ей, ни преодолеть ее; ничто на земле и в аду не сравнится с этим. И эта его сила никогда не может быть ослаблена, и его рука не может быть сокращена, чтобы он не мог спасти; так и должно быть, если погибнет кто-нибудь из удерживаемых его властью.
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2а4. Доброта, благодать и милость Божия подтверждают эту истину. «Милость Божия от века до века к боящимся Его»; чего не было бы, если бы погиб кто-нибудь из тех, кто действительно боится его; «Его сострадание не иссякает»; что они и сделали бы, если бы кто-нибудь из него был сожжен; но из-за Его сострадательного милосердия они не истребляются: и нельзя думать, что тот Бог, «благодатный и милосердый, многомилостивый и истинный»; который по Своей «огромной милости снова породил избранных Своих»; и потому что он
«богатый милостью» и по «великой любви» к ним «оживил» их, когда они были «мертвыми в преступлениях и грехах»; после всего этого позволит им упасть, чтобы погибнуть навеки; нет, «Господь совершит то, что касается» их, дело Своей благодати над ними и все их спасение: причина в том, что «милосердие Твое, Господи, пребывает вовек!» а затем следует молитва веры; «Не оставляйте дела рук своих!» чего Бог никогда не сделает (Пс. 138:8).
2а5. Справедливость Божья делает необходимой стойкость святых. Бог праведен во всех Своих путях и делах, а также в деле спасения. Он справедливый Бог и Спаситель; Его справедливость заключается и должна быть прославлена в спасении людей, как и другие Его качества, и это происходит через то, что Христос искупил грех и принес вечную праведность. И можно ли себе представить, что Бог примет праведность Своего Сына и выразит в ней свое благоволение, потому что через нее Его закон возвеличивается и прославляется; что он должен вменить это своему народу и дать им веру, чтобы принять это, и ссылаться на это как на свою оправдывающую праведность; и все же, в конце концов, позволить им погибнуть? Более того, где может быть его справедливость, чтобы наказать тех, за чьи грехи Христос искупил, а Сам Бог возместил за них ответственность? Дважды наказывать грех не соответствует справедливости Божьей; один раз в поручительстве и еще раз в тех, кого он выкупил; так и должно быть, если кто-нибудь, за кого пострадал Христос, погибнет навеки; ибо погибнуть навечно — то же самое, что быть наказанным вечным разрушением.
2а6. Верность Божия обеспечивает окончательную стойкость святых; Бог верен Своим советам, Своему завету и Своим обещаниям относительно их спасения и никогда не допустит, чтобы Его верность пошатнулась; которые должны потерпеть неудачу, если они погибнут. Но верен Бог, призвавший их Своей благодатью, и утвердит их до конца; не допустит, чтобы они были искушены сверх того, что они могут вынести; укрепит их и сохранит их от зла; и сохранит их непорочными до пришествия Христова; Верен Обещавший, который и исполнит.
2б. Во-вторых, окончательная стойкость святых может быть заключена на основании целей и постановлений Божиих; которые непреодолимы и всегда совершаются; «Господь Саваоф определил, и кто отменит это?» или сделать его недействительным и бесполезным? и
«рука его простерта», чтобы осуществить свои цели, «и кто отвратит ее» от дела, на которое он решился? как он «задумал, так и произойдет»; и как Он задумал, так и устоит (Ис. 14:24, 27), хотя в сердцах людей и бесов может быть тысяча замыслов, они никогда не смогут противодействовать или подорвать постановления Божьи. Его «совет устоит», всякая его цель, и особенно его «цель по избранию»; которая стоит не на основании «дел», а на воле «Призывающего», которая неизменна и необратима. «Избрание достигло», или избранные во все века обретали праведность, жизнь и спасение; это невозможно, они
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следует обмануться; им не может быть предъявлено никаких обвинений ни по закону, ни по справедливости, и поэтому их необходимо спасти. Избрание — это посвящение людей к вечной жизни, и поэтому они никогда не умрут второй смертью; это предназначение их ко спасению, и поэтому они будут спасены; они избраны, чтобы получить славу Христа через освящение Духа и веру в истину; и соответственно они освящены Духом и верят в Господа, Который есть истина, и будут прославлены; ибо между их предназначением и прославлением существует неразрывная связь; «Кого Он предопределил, тех и прославил» (Рим. 9:12, 13; 11:7; 8:30).
2в. В-третьих, аргумент в пользу окончательной стойкости святых получает огромную силу от обетований Божьих, которые несомненны, суть «да и аминь во Христе» и всегда исполняются; ни одно из добрых дел, обещанных Богом, никогда не было выполнено; и, как уже отмечалось, много его обещаний относительно стойкости его народа; как будто они будут держаться своего пути и будут становиться все сильнее и сильнее; что он не отвернется от них; и они никогда не отойдут от него; со множеством других; и вообще, он обещал, что никогда не оставит и не покинет их: и поэтому невозможно, чтобы они погибли; ибо тогда его обещания и его верность им не имели бы никакого эффекта; чего не следует говорить.
2д. В-четвертых, эта истина может быть дополнительно подтверждена милостивыми делами Божиими, проистекающими из Его вечной и неизменной любви. Любовь Бога к Своему народу — это вечная любовь, которой не было бы, если бы они погибли; ибо никто не может погибнуть и остаться объектами его любви: но любовь его всегда остается, она никогда не отнимается и не уходит, и не может быть никакого отделения от нее; и, следовательно, те, кто заинтересован в ней, никогда не могут быть окончательно и полностью потеряны: и есть много актов благодати, исходящих из этой любви, которые показывают это; не обращать внимания на акт избрания, прежде чем он будет соблюден, который обеспечивает их спасение; ни завета благодати, о вечности которого спорят по этому поводу; ни акт передачи избранных в руки Христа, откуда их никогда нельзя будет забрать; есть несколько других, которые констатируют то же самое; два или три из которых я упомяну.
2д1. Усыновление детей Божиих в свою семью; посредством чего он принимает их за своих сыновей и дочерей; что является чудесным примером Его любви (1 Иоанна 3:1), ныне к этому они предопределены по благоволению Его воли; и это предопределение и назначение их к усыновлению есть Его воля усыновить их; и его желание усыновить их — это усыновление их; это и есть то, что называется помещением их среди детей (Иер.
3:19), и кого Бог помещает среди детей и считает таковыми, то не во власти людей или бесов изгнать их; они также не могут проявить себя, если даже захотят этого, или выразить свое удовлетворение тем, что они больше не сыновья, а слуги; это неосуществимо и недопустимо, как показывает случай с блудным сыном (Лк. 15:19, 21), благословение дается в завете благодати и необратимо; Христос Своим искуплением как бы открыл путь для принятия его, что делает Его искупление обильным, причем в него включены и другие благословения благодати; и тем, кто принимает его и верует в него, он дает силу стать сынами Божьими; его Дух свидетельствует им, что они таковы, и верой это становится явным. Между сыновством и наследством существует тесная связь: «если сын, то уже не раб греха и сатаны, а
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мир, но наследник Божий через Христа; если же дети, то и наследники, наследники Божии и сонаследники Христу» (Гал. 4:7; Рим. 8:17), а может ли дитя Божие стать чадом диавольским? увидится ли наследник небесный в огне мучений, или ли тот, кто является сонаследником Христу, лишит нетленного наследства? нет, того, что уготовано им, и в этом они сохранены силой Божией.
2д2. Оправдание – это еще один акт даровой благодати Божией и плод Его древней любви (Рим. 3:24; 5:17), приговор выносится в уме Бога Им Самим, и никто не может его отменить; Бог оправдывает, а кто осудит? оправданные Им никогда не могут подвергнуться осуждению и погибнуть навеки; иначе как мог бы он быть справедливым и оправдывающим того, кто верует в Иисуса; если, в конце концов, несмотря на то, что Он вменил им праведность Своего Сына, и оправдание их ею, и принятие ими ее верой, они будут осуждены? или как праведность Христа будет вечной праведностью и ответом за Его народ в будущем, если он будет осужден вместе с миром и исключен из Царства Небесного? или как эта Его праведность могла бы быть оправданием жизни? или что означало бы, что через это они стали наследниками вечной жизни? или какая польза будет для них от права на него, если в конце концов они погибнут навеки? Но связь между оправданием и прославлением неразрывна; «кого оправдал он, того и прославил» (Рим. 8:30), и совершенно точно то, что праведники, оправданные праведностью небес, войдут в жизнь вечную, тогда как нечестивые пойдут в вечное наказание (Мф. 25). :46).
2д3. Прощение грехов является еще одним действием богатства божественной благодати и проистекает из незаслуженной и исключительной любви. Тем, кого Бог прощает ради Христа, за кровь Его, пролитую за прощение грехов их, и за подножие удовлетворения, произведенного им Им, Он прощает все беззакония их; ни один грех не остается непрощенным; и если да, то как они могут быть уничтожены или погибнуть навеки? Возможно ли, чтобы человек забыл о полном и безвозмездном прощении всех своих грехов, находящихся в его руках? Был ли когда-нибудь казнен человек, получивший царское помилование? и особенно можно ли думать, что тот, кого простил Царь царей и чьи деяния никогда не могут быть признаны недействительными, должен все же понести вечное наказание за грех? нет, когда «будут искать беззакония Израиля, и не будет никого», кого можно было бы обвинить, будучи очищенным от всего; и «грехов Иуды, и их не будет найдено», и против них не будет найдено никакого законопроекта из-за них, и это по этой причине; «ибо Я прощу тех, кого сохраняю», то есть для себя; и если они будут сохранены для него и будут полностью прощены Его благодатью, они будут сохранены от вечной погибели.
2е. В-пятых, окончательная стойкость святых в благодати к славе и безопасность от разорения и разрушения могут быть заключены на основе любви Христа к ним, Его заинтересованности в них и их интересов в Нем. Любовь Христа к ним была от вечности, Его радость была с теми сынами человеческими еще прежде существования мира, и от нее ничто не может их разлучить: «возлюбив Своих, которые были в мире, Он любит их до конца» (Иоанн 13:1), до конца их жизни и на всю вечность; и поэтому они никогда не могут погибнуть. И они не только объекты его любви, дорогие для него, но и его забота и попечение, которые вверены ему, чтобы он их хранил; и Он взял на себя заботу о них, имеет вечную
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жизнь, чтобы дать им, и дает ее им, и они никогда не погибнут, но будут иметь ее; да, они уже имеют это, право на это и залог этого; и поскольку они являются «даром» Его Отца, который Он должен сохранить, они являются «покупкой» Его крови, стадом, которое Он приобрел за нее, и Он не потеряет ни одного из них; если бы он это сделал, его кровь была бы пролита напрасно, и его смерть была бы напрасной. Они являются «членами» его тела и никогда не могут быть отделены от него; если бы они, даже малейший член их, тело Его, Церковь, не было бы «полнотой Наполняющего все во всем»; если бы какой-либо член естественного тела нуждался хотя бы в малейшей степени, это было бы не полное тело; и так было бы с мистическим телом Христа, если бы какой-либо член его погиб; но так же, как жив Христос-глава, так же точно будет жить и каждый член Его тела и никогда не умрет.
Они — его «дети», его духовное семя и потомство, по отношению к которым он находится в отношениях «вечного Отца»; это «семя», которое, как обещано, он увидит и будет наслаждаться вечно, и что оно «пребудет вечно»; и никто из них не пропадет без вести в великий день; но Христос представит их Своему Отцу в целости и сохранности, который дал их Ему, говоря: «Вот Я и дети, которых Ты дал Мне!» Они — его «супруга» и невеста, которую он обручил себе с любовью и навеки, с которой он находится в отношениях «мужа»; и между которыми существует супружеский и нерасторжимый союз; которых он так любил, что отдал себя, чтобы освятить и очистить, сделать их незапятнанными и славными в его глазах; и после всех цен и усилий, которые он приложил, чтобы сделать ее такой, можно ли думать, что он допустит, чтобы эта избранная и любимая его супруга или любой из них, составляющих это духовное тело, погибли навеки? Они — его «доля и удел наследия Его», который дал ему Отец, и он очень доволен; это его «драгоценности», и он никогда не потеряет ни одной из них; они — венец славы и царская диадема в руке Его; его Хефзиба, которой он восхищается; его Бьюла, на которой он женат, и он приложит все свои силы к их сохранению и безопасности. На Нем они являются «основанием», заложенным в Сионе, которое прочно и вечно; на котором все положенные находятся в безопасности, и откуда они никогда не смогут быть удалены всеми ветрами и волнами, бурями и бурями, поднятыми грехом, сатаной и миром; они построены на непоколебимой скале, которую не могут одолеть врата ада. Они заинтересованы в заступничестве Христа, которое всегда преобладает; ибо его всегда слушают; и он всегда жив, чтобы ходатайствовать за них; не только для всех необходимых поставок благодати, но и для благодати, которая поможет им во время нужды; а для их вечной прославления (Иоанна 17:24). Наконец, Христос «приготовляет» для них на небесах; он ушел заранее и вошел на небеса как их предшественник и во имя их, чтобы завладеть ими; Он пошел приготовить место и устроить им обители славы; и обещал прийти и взять их к себе, чтобы и они были там, где Он (Иоанна 14:2, 3). И неужели эти особняки зря готовятся? и будут ли эти сиденья и жилища пусты от тех, для кого они предназначены, или от кого-либо из них? так было бы, если бы погиб тот, кому Христос пошел приготовить место.
2ф. В-шестых, дальнейшее доказательство этой доктрины может быть взято из действия благодати и ее природы; и от участия в нем Духа, как автора этого, в тех, в ком это действует. Благодать – нетленное семя, которое никогда не умирает; оно остается всегда и является причиной того, почему те, в ком оно есть, не будут грешить к смерти или так грешить, чтобы умереть вечно: это источник живой воды, текущий в жизнь вечную: благодать и слава неразрывно связаны; кому Бог дает одно, тот, несомненно, дает и другое. Несколько
164

особые благодати, из которых состоит работа, являются неизменными, как вера, надежда и любовь (1
Кор. 13:13). Вера всегда остается; оно дороже гибнущего золота; и по этой причине, среди прочего, потому, что оно не погибает, в отличие от золота; Христос, являющийся автором, является совершителем этого; хотя иногда может показаться, что оно наполнится, оно не подведет благодаря его мощному и повсеместному посредничеству; тот, кто истинно верит во Христа, непременно будет спасен им, если в Евангелии Христа есть хоть какая-то истина. «Надежда», хотя и является скромной благодатью, но жива; однако он всегда живой и является надежным и крепким якорем; и принесет великую пользу святому при всех его жизненных испытаниях и невзгодах и пребудет с ним до самой смерти; «Ибо праведник имеет надежду на смерть свою»; и оно никогда не будет стыдиться, потому что оно никогда не разочаровывает и не разочаровывается. Любовь, хотя она иногда и охладевает, и первая любовь может остаться, хотя и не потеряна; она такова, что все потоки страданий, гонений и искушений никогда не смогут угасить.
Церковь во тьме, без присутствия Христа и Его зрения могла даже тогда описать Его как Человека, которого любила ее душа. Петр, хотя и так тяжело пал из-за искушений сатаны, тем не менее не утратил своей любви ко Христу; но при первой встрече с ним, когда ему задали вопрос, повторявшийся снова и снова, заявил, что любит его; да, он взывает к нему, как к всеведущему Богу, чтобы тот знал, что любит его. Дух Божий является автором этого дела благодати; именно он начинает это и будет совершать до дня Христова и окончит начатое. Он имеет свое жилище в сердцах народа Господня и обитает в них, как в Своем храме; и он никогда полностью не отходит от них; ему дано оставаться с ними, и он так и делает. Да, он дан как залог и залог их славного наследия; и имея такой залог, могут ли они сомневаться или иметь какую-либо причину сомневаться в своем полном наслаждении им, поскольку Им они запечатлены в день искупления? Одним словом, слава трех божественных Лиц связана с окончательным постоянством святых; ибо если они или кто-нибудь из них погибнут, где будет слава Отца, избравшего их ко спасению? и слава Сына в их искуплении? и слава Духа в освящении их?
уважая их, их слава была бы потеряна, если бы они лишились рая и счастья; но поскольку учение о окончательной стойкости святых связано этой тройной нитью, которую нельзя разорвать, на ее уверенность можно положиться. Я продолжаю,
3а. Чтобы ответить и снять возражения, высказанные против этой доктрины.
3а. Во-первых, из некоторых отрывков Священного Писания, которые могут показаться ему противоречащими; или, однако, призваны опровергнуть это.
3а1. Первый отрывок Священного Писания, который обычно ставится перед теми, кто выступает против окончательного упорства святых, — это Иезекииль 18:24. «Но когда праведник отворачивается от своей праведности» и т. д. Отсюда делается вывод, что человек может быть поистине справедливым и добрым, но, тем не менее, стать очень злым человеком, умереть в своих грехах и погибнуть навеки.
3а1а. Следует обратить внимание на объем главы; среди них была пословица: «Отцы ели кислый виноград, а дети ели кислый виноград».
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зубы на зубах»: смысл этого заключался в том, что их отцы согрешили, а они, их дети, были наказаны за свои грехи; на что они обвинили пути Божии в неравенстве и несправедливости. В ответ на это Господь говорит: что, хотя все души принадлежат ему, как душа отца, так и душа сына, именно душа согрешившая должна умереть или быть наказана тем или иным временным бедствием; что если бы человек был человеком праведным, и вел себя хорошо, он должен жить комфортно и счастливо на этой земле; в противном случае он должен умереть, что касается гражданского пользования ею, и быть удален от нее, ибо (3a1b). Эта глава и ее контекст относятся только к земле Израиля и дому Израиля, жителям ее, которым, когда они впервые вошли во владение ею, был дан закон; и в зависимости от их послушания или непослушания ему они должны были жить в землю, или будут изгнаны из нее; ибо они удерживали свое владение своим послушанием; если они были готовы служить Господу, соблюдать Его постановления и быть послушными им, тогда они должны были питаться благами земли и наслаждаться польза от этого (Ис. 1:19), но если они окажутся непослушными, они будут изгнаны из нее и станут пленниками в другой земле; так было теперь и с ними, и на что они жаловались. И,
3а1с. Под «праведником» в тексте подразумевается не истинно праведный человек; ни один человек не может быть по-настоящему праведным делами закона перед Богом, поскольку они несовершенны; но тот, кто стал праведным, благодаря совершенному послушанию и праведности Христа, вмененной ему, был получен верой. Но ни в тексте, ни в контексте нет ни слова о послушании и праведности Христа, которая есть «вечная праведность»; от которого ни один человек, имеющий его, не может отвернуться, чтобы умереть и погибнуть навеки; ибо тогда она не была бы вечной: и человек, который имеет истинную веру в эту праведность или живет верой в нее, не может «совершить беззаконие»; то есть жить греховным образом жизни, заниматься грехом, пристраститься к нему целиком; ибо такой человек есть раб греха, раб его и диавола; чего никогда нельзя сказать о поистине справедливом и добром человеке; ибо хотя и нет праведного человека, который делал бы добро и не грешил бы, однако он не грешит так часто, как этот; «семя» благодати остается в нем, и он не может грешить, как творить «все мерзости», которые делает нечестивый человек.
Он также не может умереть духовно и навечно; праведный человек живет верой в ту праведность, благодаря которой он становится справедливым; он живет верой Сына Божия; и тот, кто живет и верит в Господа, никогда не умрет духовно; и праведность Христа на нем, «к оправданию жизни», и дает ему право на вечную жизнь; и поэтому вторая смерть никогда не повредит ему; он никогда не подвергнется осуждению; но будучи праведными, они будут «праведны и сейчас», и во веки веков. Но это следует понимать в отношении того, кто только казался праведным человеком, был таковым в глазах других и в своих глазах, но на самом деле не был таковым; тот, кто считал себя праведным по своей «собственной праведности» и «верил» в нее; (Иезек. 33:13) праведность, состоящая из нескольких внешних, нравственных действий; как явствует из Иезекииля 33:5-9, и от такой праведности или образа жизни человек может обратиться и предаться всякому нечестию; и станешь как собака и свинья в пословице; когда лучше было бы, если бы такой человек не познал пути праведности, чем после отвратиться от переданной ему святой заповеди.
3а1д. О смерти говорится здесь и в других отрывках этой главы; как и в Иезекииля 33:23, 31, 32, это не вечная смерть или смерть души и тела в аду; потому что это было сейчас
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на них, на что они жаловались, воображая, что это из-за грехов их отцов; но от какого-нибудь сурового суда, или сильного бедствия, или какого-нибудь великого несчастья, которое называется
"смерть"; как в Исходе 10:17; 2 Кор. 1:10; 11:23 так здесь названо изгнание иудеев из родной страны и пленение в чужой земле, что было гражданской смертью; а потому не может быть выработано никаких аргументов, доказывающих, что святые погибнут навечно.
И,
3а1е. В конце концов, эти слова — всего лишь предположение; «Когда» или «если праведник отступит от своей праведности»; и предположение ничего не создает, ничего не доказывает, не является примером факта; и все, что можно сделать из всего этого, - это то, что праведный человек может грешить и страдать за грех, что он может и, тем не менее, спасти навечно.
3а2. Другой отрывок из Священных Писаний, направленный против окончательного упорства святых и доказывающий их отпадение от благодати, — это случай слушателя на каменистой почве; о котором сказано, что он «слышат слово, и тотчас с радостью принимает его, но не имеет корня в себе, но пребывает до времени; ибо, когда настанет скорбь или гонение за слово, мало-помалу соблазняется» (Мф. 13:20, 21). Или как в Луки 8:13. «Которые на время верят, а во время искушения отпадут». Но следует заметить, 3а2а. Эти люди, описанные таким образом, не были по-настоящему добрыми и милосердными людьми; ибо хотя семя или слово упало на них, они все еще были скалой и каменистой почвой; они еще находились в естественном состоянии, в них не было никаких изменений или изменений; их сердца были тверды, как непреклонный камень; сердце каменное не было взято у них, и сердце плотяное не дано им; иначе слово заняло бы в них место, укоренилось бы в них, взошло бы и принесло бы плод.
3а2б. И хотя они приняли слово с «радостью», именно это может сделать нечестивый человек, очень нечестивый человек; и Ирод сделал это, который «с радостью» слушал Иоанна, хотя после и снял с него голову; такой человек может принять это слово со вспышкой естественной привязанности и быть довольным им; быть настолько просветленным, чтобы видеть истину, ее гармонию и некоторые интересные вещи в ней; он может льстить себе, что получит долю; так что эта радость возникает только из принципа себялюбия: таковые не принимают ее, как фессалоникийцы, «при великой скорби, с радостью о Святом Духе»; либо они были в великой душевной скорби из-за греха, когда приходившее к ним Евангелие мира и прощения было радостно принято как добрая весть и радостная весть; или хотя их упрекали и преследовали за то, что они слушали, принимали и исповедовали Евангелие, они радовались ему и оставались в нем; но не так поступали эти слушатели с каменной почвой; ибо когда наступала скорбь или гонение за слово, они соблазнялись и уходили; их радость была радостью лицемера, которая длится лишь мгновение.
3а2с. Вера у них была лишь «на время», как сказано (Лк. 8:13), это была временная вера, подобная вере Симона Волхва, который, хотя и заявлял, что верит, находился в горькой желчи, и узы беззакония; их вера не была верой избранных Божиих; ибо это твердо стоит на том же основании, что и сама избранная благодать, откуда она исходит; это была не та вера, которая есть дар Божий; ибо дары Его благодати непреложны и никогда не отменяются, но всегда пребывают: не та вера, которая является действием
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Бога; ибо это поддерживается и совершается с силой: не та вера, автором которой является Христос; для этого он является завершающим; и хотя иногда оно бывает низким и вялым, он молится о том, чтобы оно не подвело.
3а2д. Эти люди не имели в себе корня и поэтому засохли; в них не было «корня дела», как называет это Иов, истины благодати; они не были укоренены ни в любви Божией, ни в Господе, и в них не была укоренена благодать Божия; в противном случае они были бы плодотворны и утвердились; ибо «корень праведных приносит плод» и «непоколебим» (Притч. 12:3, 12).
3а2е. Эти люди явно отличаются от «доброй земли», в которую было принято семя (Матфея 13:23), и от «честного и доброго сердца», в котором слышавшие слово сохранили его (Луки 8:15). и так не были поистине добрыми и милосердными людьми, на которых было начато доброе дело благодати; разве деревья не стали хорошими и не принесли добрых плодов, а потому увядание и падение их не является доказательством и примером того, что святые падают настолько, чтобы погибнуть навеки.
3а3. Другой отрывок из Священных Писаний, созданный для того, чтобы опровергнуть учение о окончательной стойкости святых, находится в Иоанна 15:2, 6. «Всякая ветвь во Мне, не приносящая плода, отсекает; если человек не пребудет во Мне, он отвергается, как ветвь». и засохли, и люди собирают их и бросают в огонь, и они сгорают». Отсюда следует, что люди могут быть ветвями во Христе, истинной лозе, и, тем не менее, пасть так, что погибнут навеки.
Следует отметить, что во Христе есть двойственное существо и два рода ветвей.
3а3а. Есть такие, кто истинно и действительно в Нем по благодати Божией; не только тайно, избрав благодать, будучи избранной в Нем; но мощной и действенной благодатью в действенном призвании; которые созданы в Господе и являются новыми творениями в Нем, имеют с Ним жизненный союз и приносят плод от Него: они укоренены и укреплены в Нем и утверждены в вере в Него; и никогда не будет искоренен, но всегда будет пребывать в Нем; и это в нем плодоносящие ветви; все плоды их от Него, и через Него они напитываются ими; и продолжайте так даже в старости, до конца жизни; находясь под постоянной заботой и воспитанием Отца Христа, Земледельца, который очищает и подрезает их своим словом и Своим Духом, чтобы они приносили много плода, посредством чего Он прославляется.
3а3б. Есть и другие, которые в нем только по профессии; это следует предположить в отношении многих членов внешних видимых церквей, о которых говорится, что они «в Господе» (Гал.
1:21; 1 Фес. 1:1), о которых с точки зрения милосердия говорится, что они таковы; хотя нельзя думать, чтобы каждый отдельный член их действительно был в сеньоре только по профессии; и подобные им не были по-настоящему привиты к нему, хотя им и есть место в его церквях; будучи лишены истинной благодати Божией, они бесплодны и чахнут в своем исповедании; и впадают в аморальные обычаи или нездоровые принципы и изгоняются из церквей; и наконец, как сухие ветви или мякина, сгорают неугасимым огнем.
Но что это значит для настоящих святых или истинно верующих в Господа? или какое доказательство их падения и вечной гибели?
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3а4. Другой пример отпадения святых от благодати — это сломанные ветви оливкового дерева; и угроза привитым к нему быть истребленными, если они не пребудут в благости (Рим. 11:17-22). Отсюда видно, что привитые к доброй маслине, духовной и невидимой Церкви, тем не менее могут настолько отпасть от Бога, что погибнут навеки. Но,
3а4а. Под доброй маслиной не подразумевается духовная и невидимая Церковь; то общее собрание и церковь первенцев, имена которых написаны на небесах; который состоит только из избранных мужчин; и число которых не увеличится и не уменьшится; та церковь, которой Христос отдал Себя, чтобы освятить, и освящает; и которого он представит себе славной церковью, ни одной пропавшей; ту церковь, главой которой он является, и то тело его и полноту его, которой не было бы, если бы погиб какой-нибудь член ее. Но,
3а4б. Под этой маслиной следует понимать внешнее состояние евангельской церкви или внешне видимую церковь в рамках евангельского устроения; национальная церковь иудеев, которую сравнивают с маслиной (Иер. 11:16), была упразднена, а ее ветви отломлены и рассеяны, в Иудее было создано евангельское церковное государство; и поэтому назвали их
«собственное оливковое дерево». Из этого остались сломанные ветви или неверующие иудеи; не допускались в церковь ни в Иерусалиме, ни где-либо еще в Иудее; и когда возникла коалиция верующих иудеев и язычников, которая впервые возникла в Антиохии, они были исключены. Так что,
3а4с. Те; те, кого обозначают сломанные ветви, никогда не были истинными верующими в Господа; но из-за их неверия в Него и размышления о Нем они были отломлены и никогда не были привиты, а были исключены из евангельской церкви; это были такие, которые не принадлежали к избранию благодати среди иудеев; а остальные были ослеплены; и поэтому нет случаев отпадения истинно верующих.
3а4д. Хотя привитым грозит истребление, в легкости они не пребывали в благости; имеется в виду не доброта, благодать и любовь Бога; но доброта доброй маслины, евангельской церкви; не соблюдая постановлений его и поступая достойно их, в которых они находились, то они должны быть истреблены; не из благодати и благосклонности Божией, ни из заинтересованности в Господе; но от церкви и ее привилегий; и кто мог бы быть привит снова, будучи восстановлен покаянием; что иногда имеет место и будет иметь место с естественными ветвями, евреями; которые, когда они обратятся и уверуют в Господа, будут привиты к своей доброй маслине, и тогда весь Израиль будет спасен (Рим. 11:25, 26).
3а5. Отрывок апостола Павла о себе предназначен именно для этой цели; «Я сдерживаю тело мое и подчиняю его, чтобы, проповедуя другим, самому не остаться изгнанником» (1 Кор. 9:27). Слово αδοκιμος не следует переводить как «нечестивый», как это иногда бывает; и не следует понимать такого человека в отличие от избранного человека; ибо избранный человек, каким был апостол, ибо он причисляет и себя к таковым (Еф 1:4), никогда не может быть отверженным в таком смысле; ибо избранные всегда обретают праведность, жизнь и вечное спасение; хотя вера номинальных профессоров
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можно ниспровергнуть, их нельзя; фундамент твердо стоит на том, на чем они стоят; а те, кто предопределен или предназначен к вечной жизни, как они верят, так и будут прославлены, и к ним никогда не будут относиться как к неизбранным. Апостол никогда не мог бояться, что он окажется потерпевшим кораблекрушение в том смысле, что погибнет навеки; он знал, что Христос, в которого он верил, был способным и совершенным Спасителем, и что он был его Спасителем и сохранил то, что поручил ему; он знал, что заинтересован в вечной любви Божией, и был убежден, что ничто не должно отделять его от нее: в доказательство он приводит на себе пример того, что Бог не отверг Свой народ, который Он знал наперед (Рим. 11:1, 2; 8:38, 39; 2
Тим. 1:12).
Но поскольку употребленное греческое слово означает неодобрение, смысл апостола, по-видимому, заключается в том, что он был осторожен и не предался чувственным удовольствиям; но содержать свое тело в должном приличии и в соответствии с надлежащими правилами; и не предавать членов его в орудия неправды; чтобы, проповедуя Евангелие благодати Божией другим, он сам не подвергся порицанию и не был одобрен людьми, и чтобы его служение не стало презренным и бесполезным; (см. 2 Кор. 6:3). И страхи и зависть святых к самим себе не противоречат их стойкости в благодати, а тем более не опровергают ее; но являются средством их настойчивости в этом. 3а6. Когда апостол говорит:
«Кто из вас оправдывается законом, тот отпал от благодати» (Гал. 5:4), это не означает отпадения от благодати, благосклонности и любви Божией в своем сердце; ибо оно вечно и неизменно, так же непоколебимо, как холмы и горы, и более того; они могут уйти, но любящая доброта Бога к Своему народу никогда не уйдет; нет ничего на небе, на земле или в аду, что могло бы быть отделено от этого; и, следовательно, не может быть никакого падения от него, как и отпадения от благодати Божией, действующей в их сердцах; ибо это есть нетленное семя, которое никогда не умирает, никогда не теряется, но всегда остается: но от отпадения от учения о благодати; и особенно это славное учение о свободном оправдании праведностью Христа без дел закона; от которого отпали некоторые из галатов, ранее принявших его, ища оправдания делами закона. И в том же смысле мы должны понимать и другие подобные отрывки; как когда апостол умоляет «не принимать благодати Божией напрасно» (2 Кор. 6:1), любовь и благоволение Божие не могут быть приняты напрасно, излившись в сердце Духом Божиим; ни благодати Божией, вселившейся в сердце, которая является там пребывающим семенем; но учение о благодати, когда оно либо отбрасывается, либо отрицается, либо превращается в распутство, и люди поступают неподобающе своему исповеданию его: и так в Евреям 12:15. «Смотря, чтобы кто не лишился благодати Божией»; отойти от Евангелия и отказаться от его исповедания или поступать так, как ему не подобает. Еще раз,
3а7. То, что апостол говорит об Гименее и Александре, представлено как доказательство отступничества настоящих святых; «имеющие веру и добрую совесть, которую некоторые, отвернувшись от веры, потерпели кораблекрушение; из них Гименей и Александр» (1
Тим. 1:19). Но,
3а7а. Не похоже, чтобы эти люди когда-либо были по-настоящему хорошими людьми; об Гименее сказано, что он был пустым болтуном и доходил до все большего безбожия, а об Александре, который считается таким же, как Александр медник, что он причинил апостолу много зла, понося и преследуя его; препятствуя ему в его
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служение, насколько это было в его силах, и противодействие его доктринам и противоречие им; и поэтому не может быть случаев, когда истинно верующие отпадали от благодати; см. 2 Тимофею 2:16-18; 4:14, 15.
3а7б. Неизвестно также, что у них когда-либо была добрая совесть; отложить его не предполагает этого: люди могут с пренебрежением и презрением отбросить то, что они никогда не получали и не имели, хотя и даровали им, как это означает употребленное здесь слово. принимали, но презирали, противоречили и хулили (Деян. 13:45, 46), где используется то же слово, что и здесь: и здесь, когда они нашли требуемое Евангелием, люди должны проявлять добрую совесть, не оскорбляющую Бога и Мужчины; им оно не понравилось, и они отложили его, предпочитая отказаться от Евангелия, чем быть обязанными из-за него проявлять такую совесть. Кроме того, 3a7c. Люди могут иметь добрую совесть в каком-то смысле, как по внешнему виду, так и по внешнему поведению среди людей вообще и по отношению к некоторым частным фактам; или в сравнении с тем, что они могут иметь впоследствии, но при этом не иметь совести, очищенной кровью Христа; или окропят свои злые сердца от злой совести, и таким образом будут иметь чистую совесть. Даже о язычниках говорят, что их совесть свидетельствовала им об их действиях, обвиняя одних и оправдывая других: а об апостоле Павле до обращения сказано, что он жил «в доброй совести»; когда он еще не имел благодати Божией (Рим. 2:14, 15; Деян. 23:1).
3а7д. Вера, которую эти люди потерпели кораблекрушение, была не благодатью веры, которой у них никогда не было, а учением веры, которое они исповедовали; ибо эта фраза «о вере» используется только в отношении учения о вере (Деян. 24:24), а конкретное учение, потерпевшее кораблекрушение и в отношении которого особенно заблуждался Гименей, было учение о воскресении мертвых, которое, по его словам, уже было принято (2 Тим. 2:18).
3а7е. Если предположить, что имелась в виду благодать веры, то фраза о ее кораблекрушении недостаточно сильна, чтобы выразить всю ее утрату; поскольку человек может потерпеть кораблекрушение и не потеряться; апостол Павел «трижды» терпел кораблекрушение, но каждый раз был спасен. К тому же, как бывает истинная и нелицемерная вера; так же существует притворная и поддельная вера, которая может быть у людей, не имеющих истинной благодати, и которые могут потерпеть кораблекрушение и погибнуть; и такой пример не является доказательством того, что святые отпали от благодати.
3а8. Еще один отрывок, который обычно приводят в доказательство отступничества настоящих святых и против их окончательной стойкости, — это Послание к Евреям 6:4-6. Но,
3а8а. Лица, о которых здесь идет речь, отличаются от верующих евреев, которые сравниваются с землей, которая пьет часто проходящий на нее дождь, производит травы, годные к употреблению, и получает благословение Божие; когда они сравниваются с землёй, носящей тернии и волчцы, отвергаются, близки к проклятию, и конец её должен быть сожжён (Евр. 6:7,8), а затем добавляет, что касается святых, которым он пишет: «Но, возлюбленные, мы убеждены в лучшем о вас и в сопутствующем спасении, хотя и говорим так» (Евр. 6:9), и продолжает обращать внимание на их работу и труд любви; и побудить их к трудолюбию и трудолюбию; и ободряет их обещаниями, данными
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ими, и неизменностью их, и твердой надеждой, которую дал им Бог; и славным Предтечей, вошедшим за них на небо.
3а8б. Имеются в виду признание истинно верующих, слова лишь условны; если они отпадут; и являются лишь предположением и не доказывают фактом, что когда-либо что-либо отпадало; и самое большее, только выражать опасность их падения; как это может быть, из-за силы внутреннего греха, силы искушений, недовольства и лести мира, а также трудности восстановления их после частичного падения; тотальный и окончательный, предотвращенный силой и благодатью Бога.
3а8с. В некоторых версиях слова переданы таким образом, чтобы утверждать невозможность их падения; поэтому сирийская версия: «невозможно, чтобы они снова согрешили»; как умереть духовно и потерять благодать Божию и оказаться нуждающимися в новом деле благодати над ними; что потребовало бы повторного распятия Христа и повторного выставления Его на открытый позор; вещи, которые невозможно сделать, и поэтому первое; смысл которого согласуется со словами апостола (1 Иоанна 3:9), «и он не может грешить, потому что рожден от Бога»: и это подтверждается арабским вариантом; и согласно этим версиям, некоторые другие упомянутые вещи связаны со словом «невозможно»; как будто они должны снова обновиться к покаянию; и что они должны снова распять Сына Божьего и подвергнуть Его открытому стыду.
3а8д. О них не сказано ничего, что свойственно верующим: ни слова об их вере в Господа; ни об их возрождении к живой надежде; ни о том, чтобы затем быть освященным Духом Божьим; ни об их оправдании праведностью Христа; ни о том, что они являются сынами Божьими по вере в Господа; ни об их запечатлении Святым Духом Божьим; ни о том, чтобы они были готовы стать участниками небесного наследия.
3а8е. О них говорят то же, что можно найти у людей, лишенных благодати Божией. Как,
3а8е1. Что они были «просвещены»; сирийская и эфиопская версии передают это
«крещеный»; и нельзя отрицать, что некоторые из таких, как Симон Волхв, могут полностью и окончательно отпасть; но не будем настаивать на этом смысле, есть два типа просветленных людей: некоторые спасительно просвещены Духом Божьим, чтобы видеть свои потерянное состояние и состояние, и спасение Христом, и их заинтересованность в этом, и которые никогда не погибнут: другие только просвещены в доктринах Евангелия; хотя некоторые до такой степени, что могут проповедовать их другим; и все же будьте чужды истинной благодати Божией. А когда такие отпадают, это не является ни доказательством, ни примером отступничества настоящих святых.
3а8е2. Что они «вкусили небесный дар»; подразумевается ли под этим дар оправдывающей праведности, или прощения грехов, или вечной жизни; люди, лишенные благодати Божией, могут иметь о себе некоторые умозрительные представления и желания о них, проистекающие из принципа себялюбия; или, если имеется в виду Христос, дар Сам Бога,
«вкус» может противоречить поеданию его плоти и питью его крови; что присуще истинно верующим, которые питаются им и питаются им; в то время как лицемеры и формальные профессора только пробуют его, имеют о нем поверхностное представление и жаждут его.
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3а8е3. Что они «стали причастниками Святого Духа»; не о Личности Духа и Его пребывании в их сердцах, как в Его храме, и как залоге небесного наследия; ни о Его благодати, вложенной в них, которые связаны с вечной жизнью, но о Его дарах, как обычных, так и необычных, причастником которых стал Иуда, но тем не менее лишен истинной благодати.
3а8е4. Что они «вкусили доброе слово Божие»; имел поверхностное знание о нем, имел голую форму, без его силы; какое-то время были довольны этим, как Ирод был доволен служением Иоанна Крестителя; и слушатели Христа сначала были с его учениями, хотя вскоре они попытались убить его.
3а8е5. Они вкусили также «силы будущего мира»; имея в виду либо чудеса и великие дела, совершенные в прежнюю часть евангельского устроения; что смогли совершить некоторые, не бывшие истинно верующими во Христа, как Иуда и другие; см. от Матфея 7:22, 23 или радость и славу небес; о которых естественные люди могут иметь некоторые корыстные представления и желания, как это было у Валаама (Числа 23:10). Когда такие люди, как эти, отпадают от исповедания религии и впадают в грех, это не является примером того, как истинно верующие отпадают от настоящей благодати.
3а9. Еще одно место Писания, приведенное в качестве доказательства падения с благодати, — это Евреям 10:26,29.
«Ибо если мы грешим умышленно» и т. д. Отсюда следует, что имеющий познание истины может так грешить, что за него не остается жертвы; и тот, кто освящен кровью завета, может отпасть настолько, что погибнет навеки. Но 3а9а. Эти слова сказаны не об истинно верующих; хотя описанные лица таковы,
3а9а1. Знал истину; однако понимаем ли мы это о Христе, Который есть истина; или о Евангелии, слове истины и о различных истинах в нем; как спасение небесами, оправдание Его праведностью и т. д. люди могут иметь умозрительное, а не спасительное знание об этих вещах; бесы много знают о Христе, как и многие естественные люди; да, говорит апостол, люди могут иметь «все знание» или знание всех истин, то есть умозрительное и умозрительное; и «всякая вера», которая является исторической, но безблагодатной (1 Кор. 13:2).
3а9а2. Хотя говорится, что они «освящены кровью завета», это не следует понимать как искупление их грехов и их оправдание от них кровью Христа; ибо такие, несомненно, будут спасены от грядущего гнева, и никогда не подвергнутся осуждению и не погибнут навечно; но об их заявлении о том, что они были таким образом освящены; их считали такими сами по себе и другие, хотя на самом деле это не так; и благодаря своему исповеданию религии были внешне освящены и отделены от других, приняв крещение и приняв участие в Вечере Господней; когда они внешне ели хлеб и пили из чаши, внешнего символа крови Нового Завета, или завета, хотя духовно не различали тела и крови Христовых, но почитали эти символы за обычные вещи. Хотя ведь имеется в виду сам «Сын Божий», а не отступник; как непосредственный предшественник
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относительное «он» — «Сын Божий»; который был освящен или отделен собственной кровью и жертвой для выполнения другой части своего священнического служения, своего ходатайства за свой народ на небесах; о чем говорится как об отягчении греха такого человека, который считал свою кровь несвятым делом.
3а9б. Грехи, приписываемые упомянутым лицам, таковы, какие никогда не совершались истинно верующими; такой как,
3а9б1. «Грешить умышленно» после того, как получено познание истины; ибо это не следует понимать под обычными немощами или более тяжкими грехами, которые могут быть добровольно совершены святыми после возрождения, как это было с Лотом, Давидом и другими; но отрицание этой великой и фундаментальной истины Евангелия, искупления греха кровью, жертвой и смертью Христа, после того, как человек познал ее и исповедовал ее: этого никогда не делает тот, кто вкусил, что Господь милостив, и для кого драгоценна кровь Его; да и не может быть: Петр отрекся от своего Учителя и от того, что тот знал Его; но он не отрекся от него, чтобы он был его Спасителем; и не отрицать достоинства Его крови и жертвы для искупления греха; когда и кем это делается сознательно и умышленно,
«более не остается», нет другой «жертвы за грех»; и поэтому такой человек должен быть навсегда потерян.
3а9б2. «Попирать ногами Сына Божия»; сделать столько, сколько в них лежит, чтобы лишить его равенства с Богом, свести его к классу простого творения и отрицать, что он является вечным Сыном Божьим: этого никогда не сможет сделать тот, кто однажды поверил , и уверены, что Он «Сын Бога живого»; ибо «всякий, отвергающий Сына, не имеет Отца»; он отрицает и то, и другое; и по сути говорит, что нет ни того, ни другого (1 Иоанна 2:22, 23), он антихрист.
3а9б3. «Считать кровь завета несвятым» или «обычным делом»; как если бы это была кровь простого человека, тогда как это «кровь Иисуса Христа, Сына Его», Сына Божьего,
«очищающий от всякого греха»; та кровь, которой куплена церковь Божия; та кровь, которой он искуплен от греха, сатаны и закона; та кровь, которой скрепляется и утверждается завет благодати; и благодаря которому заветные освобождаются от своего пленного состояния.
3а9б4. «Поступать против Духа благодати», который был для них Духом благодати и мольбы; те, кто испытал такое отношение к нему, никогда не смогут поступить с ним зло, относиться к нему со злобой, презрением и презрением; отрицать его божественную Личность и его особые действия благодати; не отрицайте, что Он является Духом благодати, и не упрекайте Его как такового; истинно верующие в Господа, которые были освящены и запечатлены Им, никогда не смогут делать подобные вещи.
3а9с. Истинно освященные люди отличаются от отступников, у которых был обычай оставлять собрания святых (Евр. 10:25), и апостол заявляет о себе и других истинно верующих, которые были праведными людьми и жили верой: что они не были из числа таких людей и не могли быть причислены к ним (Евр. 10:38, 39). Так что эти отступники не являются примерами отпадения истинно верующих от благодати.
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3а10. Только что упомянутый отрывок, хотя и ясно подчеркивает учение об окончательной стойкости святых, приводится как возражение против него (Евр. 10:38). «Праведный верою жив будет; а если кто отступит, не благоволит к нему душа Моя». Отсюда следует, что те, кто живет верой и являются оправданными людьми, могут не устоять до конца, могут вернуться в погибель и погибнуть навеки. Но 3а10а. Тот, кто истинно справедлив, никогда не сможет умереть духовно и навечно; «Всякий, живущий и верующий в Меня», говорит Христос (Иоанна 11:26), «не умрет вовек: веришь ли ты этому?» Надо верить: и если таковые никогда не умрут, то они не смогут погибнуть навеки; верующий во Христа и оправданный Им никогда не может быть осужден; «Он имеет жизнь вечную, и не подлежит осуждению, но перешел смерть в жизнь»; и поэтому будут вечно спасены и прославлены (Иоанна 5:24).
3а10б. Справедливый человек и тот, кто отступает, — не одно и то же; как ясно из следующего стиха; «но мы не из тех, кто возвращается в погибель, но из тех, кто верует во спасение души». Упоминаются два типа людей; тот, который был πιστεως,
«верующие», которые имели истинную веру в Господа и жили верой в Него, и не возвращались к погибели, но продолжали верить, пока не были спасены; из этого числа были апостол и всякий истинно праведный и праведный человек, включаемый в слово «мы»; другие были υποστολης, «удалившиеся», или отделённые, оставившие собрание святых (Евр. 10:25). ), удалились от своего общества и общения и отступили от путей и поклонения Богу: из этого различия видно, что истинно верующие не возвращаются к погибели; но пребудьте в вере Христовой и в истинном поклонении Богу, и будете спасены навеки; и что те, кто вернулся в погибель, не были верующими, истинными верующими в Господа, и никогда не были справедливыми людьми, которые жили верой; и поэтому их отступничество не является доказательством отпадения истинно верующих, которые погибнут навеки.
3а10с. Отрывок из Аввакума 2:4, о котором идет речь, ясно показывает, кто тот человек, который отступает, в отличие от праведного человека, живущего верой: он тот, чья «душа поднята вверх и не стоит в нем прямо». ; тот, кто горд и надменен и возносится тщетным тщеславием о своей праведности, на которую он уповает; к которому он направляется, как к башне и укрепленному месту, как это означает использованное слово, и воображает себя в безопасности; и чье сердце не право пред Богом и не смиренно пред Богом; и неудивительно, что такой человек отрекается от общения со святыми и отступает.
3а10д. То, что Бог «не находит удовольствия в отступающем», не означает, что Он наслаждался им до того, как отступил; поскольку не сказано: «душа моя больше не будет иметь от него удовольствия или больше не будет удовольствия от него»; но «не будет иметь к нему удовольствия»; что не обязательно предполагает, что он раньше испытывал к нему какое-либо удовольствие; но чтобы в будущем в нем не было ничего. Кроме того, те, кто являются объектами Божьего наслаждения и удовольствия, всегда таковы; он «покоится в своей любви к ним и радуется о них пением»
(Соф. 3:17; Пс. 149:4; Рим. 8:38).
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3а11. Учению о окончательной стойкости святых противопоставляется отрывок из 2 Петра 2:20-22. Но в этих словах нет ничего, что указывало бы на то, что люди, о которых идет речь, были истинно верующими; но наоборот.
3а11а. Знание, которое они имели о Господе и Спасителе Иисусе Христе, не было духовным, экспериментальным, спасительным знанием о Нем; ибо тогда они продолжили бы узнавать Его и узнавать о Нем больше, и это привело бы к вечной жизни (Осия 6:3; Иоанна 17:3), но это было лишь спекулятивное концептуальное знание о Нем. , какие могут быть у бесов и безхристовых людей.
3а11б. «Избавившись через него от осквернения мира», они планируют не что иное, как внешнее преобразование жизни и нравов, соединенное с внешним следованием повелениям и постановлениям Христа, а также внешнее хождение какое-то время путями религии. исповедовал знание и симпатию.
3а11в. И не похоже, чтобы они когда-либо были кем-то иным, кроме собак и свиней; и потому, когда они отступились, это было лишь возвращением в прежнее состояние, и они лишь казались такими, какими были всегда; их случай кажется таким же, какой наблюдают небеса (Мф. 12:43-45).
3а12. Доказывают отпадение настоящих верующих и возражают против их настойчивости с помощью различных увещеваний, предостережений и т. д. данное им. Как, 3а12а. Когда тот, кто думает, что он стоит, увещевается «берегись, чтобы не упасть» (1 Кор.
10:12), но предположим, что здесь имеется в виду истинно верующий, что, однако, не ясно и достоверно, поскольку это тот ο δοκων, который «кажется» себе, а другим «стоящим»; но, признав это, увещевание не лишнее; поскольку, хотя он и не может окончательно и полностью отпасть, тем не менее, поскольку он может пасть так, что этим может быть опозорен Бог, учения Христа злословятся, Дух Божий огорчается, слабые верующие спотыкаются, а руки нечестивые укреплялись, а собственный мир и комфорт человека нарушались; есть веская причина, почему ему следует остерегаться падения; хотя и нет опасности, что он погибнет навеки; однако, если он упадет и сломает свои кости и поранит свою душу, ему надлежит остерегаться, чтобы не упасть.
3а12б. Когда верующих предостерегают «берегитесь, чтобы не было в них лукавого сердца неверия, отступившего от Бога живого» (Евр. 3:12), это показывает, что верующие должны остерегаться греха неверия, раскрыть, каков замысел слов; поскольку этот грех легко постигает добрых людей, лишает их души большого утешения и великой славы Бога; и потому верующие должны остерегаться поддаваться ей и поощрять ее, так как она ведет к частичному отступлению от Христа, живого Бога; хотя Бог вложил страх в сердца таких людей, «чтобы они не отошли от Него»
окончательно и полностью.
3а12в. Когда апостол Петр увещевает тех, кому он писал и которые вместе с ним приобрели драгоценную веру, «берегитесь, чтобы, не увлекшись заблуждением нечестивых, они не отпали от своей твердости» (2 Пет. 3:17) , его смысл не в этом, как будто существовало
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возможность их отпадения от драгоценной благодати «веры», которую они «обрели»; но от некоторой степени постоянного его применения; или, скорее, от их стойкой приверженности учению веры, благодаря ловкости и хитрости людей, которые подстерегали, чтобы обмануть; кто мог бы их ошеломить, хотя и не смог окончательно и полностью обмануть их; и поэтому им надлежало быть настороже против них.
3а12д. Когда апостол Иоанн увещевает: «Смотрите за собой, чтобы вам не потерять того, что мы сделали» (2 Иоанна 1:8), он не говорит о том, что Дух Божий сотворил в них, как будто это могло Потерянный; ни даже о том, что они сами совершили под влиянием божественной благодати; но что мы, служители Евангелия, сотворили, обучая и наставляя их, чтобы труд их в служении среди них не был напрасным, они внимают учениям обманщиков, упомянутым как до, так и после (2 Иоанна 1 :7, 9, 10).
3а12е. И когда апостол Иуда говорит: «Сохраняйте себя в любви Божией» (Иуды 1:21), это не следует понимать как любовь, которую Бог имеет в своем сердце к Своему народу, интерес к которому никогда не может быть потерян. , и от которого нет отделения; а скорее о любви, которую они к нему питают, пыл которой иногда утихает; и поэтому им следует использовать все средства для поддержания, увеличения и разжигания этого чувства в себе и других; «сохраняйте» εαυτουσ, «друг друга» в нем средствами, указанными в предыдущем стихе: или же оно может главным образом уважать, любить, мир и согласие между собой; называется «любовью Божией», поскольку это «мир Божий» (Кол. 3:15), который от Него, наученный Им и к которому Он призывает; то же самое имеет и Ефесянам 4:3. Или, признавая, что имеется в виду любовь Божия, в первом смысле; он может предполагать проявление веры в него, размышление над ним, постоянное наблюдение за ним, чтобы любовью Божией сохранить себя от искушений сатаны, сетей мира и похотей плоти; против соблюдения которых веским аргументом является любовь Божия, проявленная в том, что Он сделал для Своего народа (Быт. 39:9), и что апостол не мог и подумать о возможности полного и окончательного падения святых. , видно из того, что он говорит о Христе по отношению к ним (Иуды 1:24). «Теперь к Тому, Кто может удержать тебя от падения»,
и т. д. Подобным же образом можно понимать и другие предостережения и увещевания, подобные этим; и следует заметить, что такие предостережения и увещевания, подобные этим, используются и благословляются как средства стойкости святых и не должны противоречить учению о них.
3б. Во-вторых, выдвигаются возражения против учения о окончательном упорстве святых в грехах и неудачах людей, выдающихся верой и святостью; как Ной, Лот, Давид, Соломон, Петр и другие. Но это не является доказательством их окончательного и тотального отпадения.
Что касается Ноя и Лота, хотя они и виновны в великих грехах, после этого они имеют характер истинно хороших и праведных людей. Что касается Давида, то хотя из-за его падения кости его были сокрушены, и радость его спасения была отнята у него, и благодать некоторое время оставалась не проявленной им; однако Дух Божий не был взят от него, как видно из его собственных слов, когда это было наиболее разумно (Пс. 51:11, 12). Что касается Соломона, хотя его отступничество было велико, сопровождалось отягчающими обстоятельствами, но не было полным, см. 3 Царств 11:4, 6, и не было окончательным, чтобы погибнуть навеки; что противоречило бы обещанию Бога, что Его милость не отступит от него (2 Цар. 7:14, 15). Кроме того, он был восстановлен
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покаяние; и книга Экклезиаста была написана им в преклонном возрасте как признание и опровержение его прежних безумств; и о некоторых людях после его смерти говорят с похвалой за то, что они ходят путем Соломона, как и путем Давида (2 Пар. 11:17). Что касается Петра, его падение не было полным; Христос молился за него, чтобы его вера не ослабела; ни окончательный; ибо он скоро восстановился покаянием. И эти различные случаи записаны в Священном Писании не как примеры окончательного и полного отступничества, но как примеры слабости лучших из людей сами по себе; и для нашего предостережения и наставления: «Берегись, чтобы не упасть»: Димас иногда упоминается как пример отступничества; который, весьма вероятно, был добрым человеком, поскольку он упоминается среди таких, которые были таковыми (Кол. 4:14; Филим. 1:24), и что говорит о нем апостол, что он «оставил его, полюбив этого нынешнего мира» недостаточно, чтобы доказать его отступничество, так же как и отход Марка от апостола Павла и других в Памфилии; ибо его слишком большая любовь к миру, которую можно наблюдать у многих, в остальном хороших и ценных людей, доказывает, что они таковы. Что касается Гименея, Александра и Филета, то они, по-видимому, не были хорошими людьми, как отмечалось ранее; и поэтому нет примеров отступничества настоящих святых.
3в. В-третьих, против этого выдвигаются некоторые пагубные последствия, которые, как предполагается, следуют за доктриной окончательной стойкости святых. Как,
3в1. Что оно имеет тенденцию делать людей безопасными и безразличными к использованию средств, чтобы уберечь их от греха и отступничества. Но на самом деле это неверно, как и в других подобных ему случаях; но это скорее поощрение к их использованию: Иисус Навин, хотя и был уверен, что ни один человек не сможет устоять перед ним, но все его враги будут побеждены им; это не обеспечивало ему безопасности и не мешало ему принять все необходимые меры предосторожности против своих врагов; и использовать все средства для победы над ними. Езекия, хотя и был уверен в своем выздоровлении от расстройства; однако это не помешало ни ему, ни пророку, уверявшему его в этом, использовать подходящие средства для лечения этого заболевания: и хотя апостол Павел был уверен в спасении жизней всех, кто находился на корабле , тем не менее, он указал им на надлежащие средства их сохранения; и сказал им, что, если они не останутся на корабле, они не смогут спастись; и, следуя его совету, хотя и потерпели кораблекрушение, все они благополучно добрались до берега.
3в2. Говорят, что это учение поощряет потворствовать греху и совершать такие тяжкие грехи, как Лот, Давид и другие; на мнении, что они дети Божии; и исходя из предположения, что они не могут упасть настолько, чтобы погибнуть навеки. На что можно ответить, что такие упомянутые грехи, совершенные без покаяния перед Богом и веры в кровь и жертву Христа, виновные в них Царства Божия не наследуют; но по закону умри без пощады; и даже те добрые люди, которые совершали такие грехи, хотя и имели истинную веру и искреннее покаяние, их грехи были настолько неугодны Богу и негодовали Ему, что Он наказывал их преступления жезлом, а их беззакония - ударами; хотя его любящая доброта не была отнята у них. И вышеперечисленные случаи греха записаны не для поощрения греха; но предостеречь от этого; и показать слабость лучших из людей и показать прощающую благодать и милость Божию таким обидчикам; чтобы облегчить души, страдающие от греха, и дать им надежду на прощение его. И как бы плохо ни воспользовались этими примерами такие люди, у которых есть только «мнение» о том, что они являются
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дети Божии; те, кто действительно являются таковыми по вере в Господа, не могут и не хотят использовать их таким образом.
3с3. Возражают, что это учение умаляет силу запретов греха и призывов избегать его; и о мотивах, предложенных для стойкости в праведности и святости. Но эти запреты греха и побуждения к святости используются Духом Божьим как средство настойчивости; и поэтому их считают хорошими людьми. И было бы нелепо и неразумно судить иначе; ибо может ли человек верить, что он будет упорствовать до конца, и в то же время предаваться греху, как если бы он решил не упорствовать? и ничто не может быть более сильным мотивом к святости и праведности, чем абсолютные и безусловные обетования Бога Своему народу; и дана им твердая уверенность в том, что они дети Божьи и искуплены Агнцем; см. 2 Коринфянам 6:18; 7:1; 1
Петра 1:17-19.
3с4. Принимая во внимание, что мы утверждаем, что учение об отступничестве святых препятствует миру и комфорту верующих; На их настойчивость возражают, что она не истинна, потому что удобна плотским умам, противоположным учению о благочестии. На это можно ответить, что наша аргументация не исходит из удобства доктрины, которую мы защищаем; но от неудобства противоположного ему; хотя доктрина, которая кажется удобной плотскому уму, может быть и неверной; однако это учение, безусловно, неверно, что действительно неприятно для освященного сердца; или которое явно нарушает истинный мир и утешение верующего; как это делает учение об отступничестве святых; поскольку все Писание и все его учения рассчитаны на утешение, а также на наставление и назидание святых: и хотя их стойкость не зависит от их утешения; ибо если они не верят и не имеют утешения, Бог верен Своему совету, завету и обещаниям и сохранит и спасет их.
Однако несомненно то, что учение о том, что святые окончательно и полностью отпали от благодати, очень неудобно и поэтому должно быть отвергнуто.
1

О конечном состоянии человека.
Джон Гилл.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 1
О СМЕРТИ ТЕЛА
Смерть, о которой следует говорить, — это не смерть души, которая не умирает, как будет видно далее; ни моральная или духовная смерть, о которой говорилось в других местах; ни смерть души и тела в аду, смерть вторая и вечная, но смерть тела в строгом и собственном смысле. Вот что следует исследовать: что такое смерть? кто его субъекты? каковы его причины и его свойства?
1. Во-первых, что такое смерть. Трудно сказать, что это такое; мы ничего не знаем об этом практически и экспериментально, хотя перед нашими глазами постоянно наблюдаются подобные случаи; наши друзья и родственники, прошедшие этот темный переход, не вернулись к нам, чтобы рассказать, с чем они в нем встретились; ни того, что они почувствовали, когда был дан прощальный удар; ни то, чему они были удивлены сразу. Мы ничего не знаем о смерти, кроме теории; оно определяется некоторым прекращением движения сердца, кровообращения и потока жизненных сил, вызванным некоторыми дефектами в органах и жидкостях тела: несомненно, такое прекращение следует после смерти и ее последствий; но что это такое, можно узнать главным образом из Священного Писания, из которого мы узнаем, 1а. Что это разъединение души и тела, двух составных частей человека; один состоит из плоти, крови и костей, из артерий, вен, нервов и т. д. и носит общее название «плоть»; а другой представляет собой духовную субстанцию, нематериальную и бессмертную, состоящую из нескольких сил и способностей, таких как разумение, воля и чувства, и носит имя «дух»; (см. от Матфея 26:41), между этими двумя существует связь, или связь, которая объединяет их вместе; хотя никто не может сказать, что это такое; вся философия ставит в тупик вопрос, какими узами и связками должны быть соединены и скреплены между собой вещи столь различной природы, как материя и дух. Смерть есть распад этого союза, разделение этих двух частей в человеке. [1] «Тело без духа», χωρις, отдельное от него, «мертво» (Иак. 2:26), когда оно удалено, тело остается безжизненным куском глины.
1б. Это растворение этого земного дома нашей скинии (2 Кор. 5:1), тело сравнивается со скинией, как и тело Христа, Петра и других (Евр. 8:2; 2 Пет.
1:13; 2 Кор. 5:4), имея в виду либо военные шатры, либо скинии, которые разбивали солдаты, когда они стояли лагерем; или к пастушеским, которые переселялись с места на место ради пастбища для своих стад, которыми выражается краткость человеческой жизни (Ис. 38:12), такие шатры или скинии обычно делались из власяницы, натянутой на кольях и прикреплены к ним веревками или булавками, как показывают упоминания о них (Ис. 33:20; 54:2), а тело и различные его части скрепляются вместе различными веревками; мы читаем о
«серебряная нить», которая развязывается после смерти (Еккл. 12:6), что означает узы
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о соединении души и тела вообще или какой-то отдельной части и связок тела, о котором толкователи не согласны, сказать нелегко. Однако, кроме того, что скрепляет соединения между собой, существуют определенные волокна или небольшие шнуры, подобные нитям, которыми скрепляются те части, от которых более всего зависит жизнь; есть определенные клапаны вен, через которые кровь поступает в сердце, которые прикреплены к бокам его желудочков множеством сухожильных волокон, чтобы закрепить их, когда они закрываются; какие волокна прикреплены к каким-либо выступам или «штырям» по бокам сердца: теперь на случай, если один из этих клапанов выйдет из строя и станет непригоден для выполнения своей функции; да, если одно из этих маленьких волокон, прикрепленных к ним, «порвется» или станет слишком коротким или слишком длинным, чтобы выполнять свою функцию, скиния сразу же рухнет: на таких тонких вещах висит жизнь каждого человека, даже величайшего монарха на троне, а также самого подлого крестьянина. [2] Смерть – это разрушение кольев этой скинии, тела; ослабление и разрыв его веревок; открепить его, разобрать по частям и отложить на время.
1с. Обозначается уходом из этого мира в иной: так в таком языке выражается смерть Христа и некоторых других (Ин. 13:1; Лук. 2:29; Фил. 1:23; 2 Тим. 4:7). , это подобно переходу из одного дома в другой: у святых это переход из своего земного дома в дом нерукотворенный, вечный на небесах; от домов глиняных, основанных на прахе, к жилищам вечным, к обителям в доме Отца Господня. Это все равно, что потеряться из порта, как говорит матрос; (см. Деяния 13:3; 27:13; 28:11) и спуститься в океан и отплыть в другой порт; порт, который освобождается или покидается после смерти, - это этот мир, из которого одни выходят добровольно, другие - нет; портом или гаванью, к которой направляются святые, является небо, небесная и лучшая страна, в которую они прибывают после смерти и посредством смерти. Смерть — это корабль или лодка, которая доставляет их к берегам вечности. У язычников по традиции были представления, несколько похожие на эти, хотя и более грубые; ибо кто не слышал о Елисейских полях, Стигийском озере и лодке старого Харона? на которых изображены люди смерти, несущиеся через черное озеро к полям наслаждений. Но на священных страницах эти образы предстают в более прекрасном свете; где святые представлены тихо перенесшимися через холмы Иордана в землю Ханаанскую, землю покоя и удовольствий.
1д. Смерть выражается в том, что мы идем путем всей земли; так сказал Иисус Навин перед смертью: «Вот, в этот день я иду путем всей земли» (Иисус Навин 23:14), и так сказал Давид (3 Царств 2:2), это «идти»; так Христос описывает свою смерть (Лк. 22:22): это путешествие в долгий дом человека; это уход «отсюда», из этого мира, и уход «куда», мы уже не вернемся в этот мир, чтобы быть и жить в нем, как прежде; оно уходит в невидимое состояние, в мир духов, о котором мы теперь имеем лишь мало знаний и весьма несовершенные представления; (см. Псалмы 39:13; Иов 10:21, 22) путь лежит через темную долину, но Бог является проводником Своего народа через нее; он не только их проводник к смерти, но и через нее к славе; и именно этим путем идут и должны идти все люди; это обычная тропа, [3] проторенная тропа, и все же неведомая нам; все должны идти по нему, никто не может избежать этого.
1е. Смертью называется возвращение в прах и землю, из которых создано тело (Еккл.
12:7), тело изначально было создано из земли и праха; и пока это есть в жизни, это ничего
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но прах и пепел, как признался Авраам; и когда умрет, обратится в прах (Быт.
3:19), тело после смерти обращается в тление, гниение и прах; оно закапывается в землю, смешивается с ней и становится ею; это унизительное соображение для гордого человека, который, если он оглянется на свой оригинал, окажется прахом; если он считает себя в настоящей жизни, то он не что иное, как куча праха; и если он будет ожидать своего последнего конца, то это будет прах смерти; его честь при любом взгляде на него лежит в прахе; и это показывает знание и силу Бога в воскрешении мертвых, Который знает, где лежит их прах, и соберет его, и воскресит в последний день.
1ф. Смерть часто выражается во сне (Дан. 12:2; Иоанна 11:11; 1 Фес. 4:14) и называется так потому, что сон является образом и представлением смерти; [4] во сне чувства заперты и на время бесполезны, как и в смерти человек полностью лишается их; сон длится недолго, как и смерть; после сна человек встает и, освежившись им, более пригоден к труду; то же самое касается и смерти святых; для них это покой; и они воскреснут утром воскресения свежими, живыми и активными и более пригодными для божественных и духовных упражнений.
2. Во-вторых, кто является субъектами смерти. Не «ангелы», ибо они, будучи простыми, несложными, бестелесными и нематериальными, неспособны к смерти; они «не умирают» (Лк. 20:36), но люди, даже все люди, за исключением немногих, как Енох и Илия, в Ветхом Завете; одному было переведено, что он не увидит смерти, другой был взят на небо душой и телом в колеснице и огненных конях; и те святые, которые будут найдены живыми при втором пришествии Христа, которые не умрут, но изменятся: иначе все люди умирают;
«всякая плоть есть трава», всякий человек увядает, смертен, умирает и умирает; все согрешили, и поэтому смерть постигает всех людей.
2а. Лица любого пола, мужчины и женщины; любого возраста, молодые и старые; маленький и великий; некоторые умирают в младенчестве, не согрешив по подобию преступления Адама; одни в детстве, другие в юности; некоторые в расцвете сил и в полной силе; и некоторые в старости, а те, кто живет дольше всех, все же умирают, как это сделал Мафусал, самый старый человек. Просмотрите повествование о допотопных патриархах (Быт. 5:1-32), там можно заметить, что в конце повествования о каждом говорится: «Он умер»; такой жил восемьсот лет и «умер»; и такой жил девятьсот лет и «умер».
2б. О всех рангах, классах и положениях в жизни: высоких и низких, богатых и бедных; цари умирают так же, как и их подданные: Иов хотел бы умереть сразу после рождения, тогда он был с царями и советниками земли, а также с князьями, чьи дома были наполнены золотом и серебром: богатство нельзя ни удержать, ни откупить. удар смерти и не избавишь от нее; богатые и бедные встречаются в могиле, где они находятся на равных ногах.
2в. Люди любого характера среди людей; можно видеть и наблюдать в бесчисленных случаях, что умирают мудрые люди, а также глупые и грубые люди; да, часто бывает так, что мудрый человек умирает так же, как умирает глупец; Умер Соломон, мудрейший из людей. Обучение, во всех его отраслях и на самом высоком уровне, не может гарантировать от смерти людей образованных и необразованных.
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2д. Люди любого характера в глазах Бога, злые люди и хорошие люди; злоба нечестивых, тех, кто наиболее пристрастился к ней и отказался от нее, таких, которые заключили завет со смертью и с адом, находятся в согласии, как они воображают; такой завет и соглашение не будут иметь силы и не принесут им никакой пользы, чтобы защитить их от смерти; хотя они отдалили от себя злой день, он придет к ним внезапно, в то время как они взывают о мире, мире и обещают себе долгую жизнь в процветании; и хорошие люди, они также умирают: «Пророки, они живут навсегда?" они этого не делают (Зах. 1:5), человеколюбивые и праведные люди часто по милости отнимаются от будущего зла; истинно верующие в Господа, те, кто живут и верят в Него или имеют живую веру в Него, никогда не умрут ни духовной смертью, ни второй смертью; но они умирают телесно, хотя Христос умер за них и смертью искупил грех и упразднил смерть. Еще,
2е. Их смерть отличается от смерти нечестивцев; они умирают в Господе, в союзе с Ним и поэтому защищены от осуждения; они умирают с верой в то, что навсегда останутся с ним; они умирают в надежде на вечную жизнь; и цель их отлична от других: цель человека совершенного и праведного — мир; он уходит с миром, он входит в мир, он получает конец своей веры, а именно спасение своей души; когда нечестивый человек попадает в вечное наказание, он переходит в вечную жизнь.
2ф. Причина этого в том, что смерть упразднена как наказание за грех, хотя ей угрожали как таковую за грех, и некоторым она причинялась как таковая; тем не менее, будучи вознесенным небесами в качестве наказания вместо Своего народа, оно перестает быть таковым для них; жало его, то есть греха, удалено Христом; проклятие этого снято, Христос стал проклятием за них; смерть стала для них благословением, ибо блаженны умирающие в Господе; и, следовательно, для них это желательно, и для этого есть веская причина; так как оно прекращает грех и скорбь, входит в радость Господню и исполняет ее.
3. В-третьих, причины смерти, по какой причине она приходит к людям, кому и чему ее приписать.
3а. Во-первых, действующей причиной является Бог, который является суверенным распорядителем жизни и смерти; именно он дает жизнь и дыхание и все остальное своим созданиям; жизнь есть милость, дарованная им людям, и он поддерживает их души в жизни; и поскольку Он является автором, дающим и поддерживающим жизнь, Его с полным основанием можно назвать Богом их жизни; и тот, кто дает жизнь, имеет право только отнять ее; и он является суверенным существом и может делать это по своему усмотрению; и в этом случае он особенно выразил свою верховную власть, сказав: «Я убиваю и оживляю» (Втор. 32:39; 1 Цар. 2:6), он — Бог Господь, которому принадлежат «исходы из смерть"; или, вернее, причины, ведущие к нему, пути, ведущие к нему, и результат в нем; ибо, как говорит поэт, [5] у него есть тысяча способов напасть на людей, атаковать и уничтожить их.
3а1. Ни один человек не имеет права отнимать ни свою жизнь, ни жизнь другого; Христос, Князь жизни, соединивший человеческую природу с Его божественной Личностью, имел власть распоряжаться своей человеческой жизнью, отдать ее и снова принять; чего нет ни у кого: самоубийство из всех видов убийств есть самое противоестественное и отвратительное; оно было совершено злыми людьми; как Саул, Иуда и т. д. Самсон не является примером этого; Что он сделал,
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не имел намерения разрушить свою собственную жизнь, но жизнь врагов Бога и Его народа, при этом его собственная жизнь стала жертвой; и делал это благочестиво и благочестиво, молясь Богу; и кроме того, он действовал не как частный человек, но как гражданский судья и судья в Израиле; и как бы милосердно ни надеялись на некоторых людей, которым предоставили возможность уничтожить себя, следует проявлять осторожность, чтобы не поощрять и не поощрять столь греховную практику. Ни один человек не должен отнимать жизнь у другого; поскольку жизнь человека не должна была быть отнята другим человеком в пылу страсти и гнева или для грязных и зловещих целей с целью завладеть своей собственностью; Бог издал закон, и это был один из первых законов, которые Он издал после потопа: «Тот, кто прольет кровь человека, должен проливать кровь человека» (Быт. 9:6), то есть по повелению Бога. гражданский судья; и человек, осужденный за это тяжкое преступление, не должен быть помилован; закон является прямым и императивным. И хотя этот грех может быть совершен в частном порядке, тем не менее, вообще говоря, он обнаруживается и наказывается в этой жизни; и оно обязательно встретит свою награду в мире грядущем; такие грешники всегда причисляются к тем, кто не наследует Царства Божия; но получат свою долю в озере, горящем огнем, что есть смерть вторая; если только благодать Божья не проявится в даровании им покаяния и прощения грехов.
3а2. Хотя о сатане и сказано, что он «имеет власть смерти» (Евр. 2:14), однако это не следует понимать так, как будто он имел власть и право причинять смерть людям по своему желанию; ибо если так, то его злоба и укоренившаяся вражда к людям такова, что человеческий род давно бы вымер. Случай с Иовом показывает, что в этом вопросе он находится под ограничениями Бога: в некоторых случаях он, возможно, с божественного соизволения был палачом смерти врагов Бога и тех, кто отдался Ему. и продали себя на злодеяния. Он был источником греха в мире, причиной смерти; и то, и другое — дела дьявола, которые Христос пришел разрушить и разрушил; а сатана, из-за своей озабоченности гибелью наших прародителей, своими искушениями, а также всего человечества, называется «убийцей от начала».
(Иоанна 8:44).
3а3. Смерть права исходит только от Бога; это он грозил ею в случае греха; и сделал это санкцией своего закона. Смерть, когда бы она ни пришла и напала на людей, это происходит по поручению Бога. Иногда его представляют как человека, входящего в наши окна, в наши дворцы и дома, как судебный пристав, чтобы арестовывать людей; а иногда как на коне и с оружием, и дана ему власть убивать людей разного рода карами, как голод, мор, меч и дикие звери; (см. Иеремия 9:21; Откр. 6:8), и какими бы ни были средства смерти людей, необычные или обычные, все они от Бога и под Его руководством; всякое расстройство, болезнь и немощь суть слуги, посланные Им для исполнения его удовольствий; настолько, что о смерти часто говорят как о его деянии и как о причиненной им; оно выражается в отнимании мужчин; отняв у них жизнь или душу; собирая в себя дыхание и Дух людей; одолев человека и заставив его умереть; и изменив его лицо, и отослав его (Иов 27:8; 32:22; 34:14; 14:20).
3а4. Смерть назначена ему; это закон небесный (Евр. 9:27). Могила – это дом, предназначенный для всех живущих (Иов 30:23). Все, что ведет к смерти и что
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проблемы в нем, находятся под божественным назначением. Все недуги, болезни и расстройства от Бога; это не случайные события, которые происходят случайно или возникают из праха; но придет по назначению Бога, чтобы осуществить растворение смертью: все обстоятельства этого соответствуют определенному замыслу и воле Бога; какой смертью и в результате какого события умрет человек; и способ его смерти, и место, где; хотя нам и сказано, где мы родились, и знаем, где мы теперь живем; однако ни один человек не знает, где он умрет; никто, кроме неба, не знает этого, определившего прежде назначенные времена и пределы жилищ людей, где им жить и где им умереть. Время смерти человека назначено Богом; ибо есть время всякой цели Божией, для исполнения ее: «время рождаться, и время умирать»
(Еккл. 3:1, 2), есть определенное время для человека на земле, когда он придет в мир, как долго он сможет оставаться в нем и когда он выйдет из него; и до этого времени ни один человек не умрет. Иудеи пытались ухватиться за Христа, отобрать у него лифты, но не смогли, потому что еще не пришел час его; и то же самое относится и к каждому человеку. И никто не может прожить дольше назначенного срока; «Приближалось время, когда Израиль должен умереть»
(Быт. 47:29), для этого было назначено время, и оно было близко, когда Он должен умереть, и не было возможности выйти за его рамки. Иов говорит о человеке: «Дни его определены, число месяцев его у Тебя; Ты назначил пределы его, которые он не может перейти» (Иов 14:5), человек не может продлить свои дни, ни что-либо другое для него. ; ни один человек «не может прибавить ни одного локтя к росту своему», или, лучше сказать, «к возрасту своему» (Мф. 6:27). Дни человеческие сравниваются с шириной руки (Пс. 39:5), и к этой ширине руки можно прибавить ни локоть, ни вообще какую-либо меру, со всей мыслью, заботой и средствами, какие только можно. быть использованным; врачи в этом отношении не имеют никакой ценности; они не могут продлить жизнь человека; они могут сделать жизнь немного более легкой и комфортной, пока она длится; но они не могут отсрочить это ни на мгновение: и люди, изобилующие богатством и богатством, не могут дать небу выкуп за себя и других, чтобы они «жили еще вечно и не видели тления» (Пс. 49:6-9). ).
Против этого есть несколько возражений; но это то, на что в основном уже даны ответы; как будто к дням Езекии прибавилось пятнадцать лет; и некоторые люди не доживают и половины своих дней и умирают раньше срока, [6] (Пс. 54:23; Еккл. 7:17). Что же касается возражений, сделанных из-за ничтожности и бесполезности средств, и искушений отложить их, если дело обстоит так, что ни один человек не может ни жить дольше, ни умереть раньше назначенного срока, то следует знать, что вообще, что касается вещей гражданских и священных, средства в равной степени назначаются целью и должны быть использованы для ее достижения; это видно в случае с Езекией; хотя указ был четким и безапелляционным, к его дням непременно должно быть добавлено пятнадцать лет; однако пророк, принесший весть от Господа, и царь, получивший ее, согласились наложить на его нарыв пластырь из инжира для восстановления его здоровья и продолжения его жизни (Ис. 38:21). ; Деяния 27:31).
3б. Во-вторых, приводящая или достойная причина смерти — грех; ей угрожали в случае греха; и когда грех вошел в мир, вместе с ним вошла и смерть; это плата и наказание за грех; «Тело мертво из-за греха»; из-за этого он становится смертным и умирает (Рим. 5:12; 6:23; 8:10). Человек изначально был создан бессмертным существом; душа по своей природе такова, будучи нематериальной; и хотя тело состоит из материи, и
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такой, который был способен быть уменьшен и разложен на элементы, из которых он был создан, за грех; однако небеса даровали ему бессмертие; и если бы человек продолжал оставаться в состоянии невинности, этот дар остался бы с ним; ибо смерть тела не является плодом и действием природы, как говорят социниане; [7] но от греха; ибо если бы человек умер по течению природы, согрешил он или нет; с какой целью была угроза: «В день, в который ты вкусишь от него, смертью умрешь», если он хотел и должен был умереть, независимо от того, ел он или нет? Но именно через грех он стал смертен, как звери, и погиб, как и они. В противном случае человек остался бы бессмертным; и, направленными на него средствами, был бы поддержан в своей нынешней жизни, не умирая и не опасаясь ее; или был бы переведен в более высокий вид жизни, навеки.
3в. В-третьих, инструментальные причины или средства смерти различны; или которые и кто задействованы в его выполнении. Иногда для его нанесения используют ангелов; так ангел за одну ночь убил в ассирийском стане сто шестьдесят пять тысяч (4 Царств 19:35). Множество людей истребляется мечом правосудия в руке гражданского магистрата по повелению и назначению Бога. У Бога есть четыре суда: меч, голод, мор и дикие звери, которыми иногда наносится великое опустошение среди людей; обычные средства, с помощью которых инструментально наступает смерть, — это расстройства и расстройства тела; которые действуют иногда быстрее, а иногда медленнее; однако рано или поздно они становятся причиной того, что люди тянутся в могилу, а их жизнь — к разрушителям.
3д. В-четвертых, свойства смерти, которые служат для понимания природы, силы и использования смерти.
3д1. Это только один раз; «Человекам положено однажды умереть» (Евр. 9:27). Обычно люди умирают только один раз; они не скоро снова возвращаются к жизни, а затем снова умирают; они идут смертью туда, где им уже не вернуться снова в свои дома, семьи, друзей и к своим делам в жизни, как прежде; когда они умирают, они ложатся в могилу и не встают, пока не исчезнут небеса; то есть до второго пришествия Христа, когда небеса прейдут; или до утра воскресения, которое будет, когда Сам Христос сойдет с небес, чтобы судить мир, от лица которого небо и земля убегут; (см. Иов 7:10; 10:21; 14:10-12). Было несколько случаев, когда люди умирали и, как это казалось, снова возрождались к смертной жизни, а затем снова умирали; иначе трудно сказать, как можно было бы назвать Христа первенцем из мертвых, если бы кто-нибудь был воскрешен раньше Него для бессмертной жизни, чтобы никогда более не умирать; поскольку некоторые были воспитаны раньше; как «сын» вдовы Сарепты от Илии; и сын Сунамитянки от Елисея; и человек, оживший от прикосновения к костям пророка, а также другие от самого Христа; как дочь Иаира, вдова сына Наима и Лазаря; о котором особенно замечено, что после своего воскресения он сидел за столом в качестве гостя во время ужина, чтобы есть и пить; который предполагает, что жизнь, к которой он был воскрешен, была смертной, и что его поддерживали, как смертных, и он снова умер (Иоанна 12:2). Но обычно люди умирают только один раз, как это сделал Христос Спаситель.
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3д2. Смерть неизбежна; это несомненно по назначению Бога, которое нельзя нарушить; Израиль должен умереть, как и каждый человек; хотя время очень неопределенно; Сын Человеческий придет в час, о котором люди не знают; поэтому они должны быть готовы, наблюдать и ждать Его. Нет ничего более неизбежного, чем смерть, как это подтверждает опыт всех времен и народов; и все же нет ничего более неопределенного, чем время, когда человек умрет.
3д3. Смерть могущественна, могущественна и непреодолима; что сильнее смерти? Ни один человек не имеет власти над своим духом, чтобы удержать дух хотя бы на мгновение, когда он того требует: когда Бог говорит, что в эту ночь твоя душа потребуется от тебя, ее нужно отдать: нет ни сопротивления, ни сопротивления: когда это сказал: «Учитель пришел и зовет тебя», ты должен идти; когда приходит смерть и зовет человека, он должен идти с ней; борьба и мольбы бесполезны.
3д4. Смерть ненасытна; это одна из тех вещей, которые никогда не удовлетворяются; и могила, следующая за ней, есть иная (Авв. 2:5; Прит. 30:16), хотя она и пресыщалась от начала мира, но так же жадна к добыче своей, как и всегда; и хотя иногда оно приводит к такой бойне людей, как в битве, что от голода и мора гибнут тысячи людей за один день, а большое количество людей - за короткое время, тем не менее, этого никогда не бывает достаточно.
3d5. Смерть необходима; не только по назначению Божию, которое должно исполниться; но за истину Божию, в Его угрозе ею в случае греха; и для справедливости Божией над грешниками, которая этого требует: а кроме того, это необходимо и святым, для их блага; чтобы они могли быть свободны от внутреннего греха и коррупции, чего они не могут сделать, пока находятся в этой скинии; этот земной дом, в котором распространилась проказа греха, должен быть разрушен, прежде чем от него можно будет полностью избавиться; необходимо избавить святых от всех бед жизни этой и ввести их в радость Господа их. Поэтому,
3d6. Хотя смерть страшна для природы и для естественных людей; однако это желательно для хороших людей; благодаря этому они добиваются увольнения отсюда; они предпочитают уйти и быть со Христом, что гораздо лучше, чем продолжение жизни в грехе и печали; они скорее желают выйти из тела, чтобы присутствовать с Господом.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Так Платон говорит: «Смерть, как мне кажется, есть не что иное, как διαλυσις της ψυχης και του σωματος απ, αλληλοιν растворение (тех двух вещей) души и тела друг от друга». Горгий, с. 357. и в другом месте, говорит он, «не это ли называется смертью, λυσις και χωρισμος ψυχης απο σωματος, растворением и отделением души от тела?» Федон, с. 51. Ред. Хорошо.
1[2] См. «Религиозный философ» Ньювентита, т. 1. 1. созерцание. 6. с. 7. 8. с. 77, 78, 79.
1[3] «------omnes una manet nox, et Calcanda semel via lethi», Горат.
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1[4] «Stulte, quid est somnus, gelidae nisi mortis imago?» Овидий.
1[5] «Mille viae lethi», Лукан.
1[6] См. том. I. Б. III. Глава. 4. С. 473. (см. по теме 895).
1[7] Socinus de Servatore, пар. 3. в. 8. с. 208. & de Statu primi Hominis, с. 276. и др. Предвыборы. Богослов. в. 1.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 2
О БЕССМЕРТИИ
ДУША
Хотя тело умирает, а когда оно умирает, душа не умирает; оно переживает тело, и не только живет после него, но живет вечно, оно никогда не умирает: хотя тело без души мертво, но душа без тела не мертва; когда тело возвращается в землю и прах, откуда оно произошло, душа возвращается на небо, непосредственный творец и даритель ее: тело может быть убито людьми, но не душа; никакой человек не имеет над этим никакой власти, никто, кроме Бога, сотворившего это: душа бессмертна, она не способна к смерти, то есть в естественном и собственном смысле; оно способно умереть, в переносном смысле, моральной или духовной смертью; которое вызвано грехом; но это не в лишении его сил и способностей; но о его моральной прямоте, праведности и святости; и оно способно на вечную смерть, то есть разрушение его в аду; то есть не разрушение его сущности, а его мира, радости и счастья навеки.
Когда говорится, что душа бессмертна, то надо понимать, что такова она по своей природе; и не подвержен смерти ни от чего-либо внутри себя, ни вне себя, но не потому, что он обладает таким бессмертием, какое имеет сам Бог, «который имеет только бессмертие»; он имеет это от себя самого: ангелы и души людей имеют свое бессмертие от того, кто сделал их нематериальными и бессмертными духами; его бессмертие не имеет начала и какой-либо предшествующей причины; их начало от Бога, первопричины их: его — независимо; их зависит от того, в ком они живут, движутся и существуют. Что душа человека бессмертна, можно доказать,
1. Во-первых, из рассмотрения самой души, ее происхождения, природы, сил и способностей.
1а. Во-первых, из оригинала; это не от мужчин; это не «ex traduce» или происхождение от родителей, как было доказано в другом месте; «Рожденное от плоти есть плоть»; и не только плотский и греховный, но немощный и смертный; «Всякая плоть есть трава», увядающая, разлагающаяся и тленная, как есть; но дух, или душа, от Бога; это само дыхание Бога; и имеет сходство с ним, особенно в бессмертии; «Бог вдохнул в человека дыхание жизни, и он стал душой живой», бессмертной и никогда не умирающей (Быт. 2:7). Елиуй говорит (Иов 33:4): «Дух Вседержителя дал мне жизнь», жизнь, которая никогда не закончится: как был создан первый человек, так и потомство его; его тело было создано из праха; и тогда в него вдохнули живую, бессмертную душу: так сначала образуется тело всякого человека, а потом творится в нем душа; следовательно, Бог описывается как Тот, кто «образует в себе дух человека» (Зах. 12:1), и как Бог есть творец душ человеческих, так и
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он их сторонник; он «поддерживает их души в подъеме»; поскольку они получили свое бытие и свою жизнь от него, то и поддерживаются им; души людей не зависят от своих тел и, следовательно, не умирают, когда они это делают: поскольку они независимы от них в своих действиях, они могут думать, рассуждать, рассуждать, желать и ничего без них; так они существуют в своем существе и могут существовать и существовать без них. Самые злые и жестокие гонители могут убить только тело; и после этого «у них больше нет ничего, что они могли бы сделать»; они не могут убить душу (Лк. 12:4), они не могут добиваться этого дальше; это возвращается к Богу, который дал это; он действительно мог бы уничтожить его, если бы захотел; но этого не делает ни души добрых людей, которые после смерти находятся под жертвенником, призывая отмщение своим гонителям; ни души плохих людей, находящихся в постоянных мучениях; червь их совести никогда не умирает, но всегда мучает их; и огонь божественного гнева в них никогда не угасает, который они всегда ощущают, а потому должны быть бессмертными и никогда не умирать; иначе этот «огонь» и его «горение» не были бы «вечными», как о них говорят.
1б. Во-вторых, бессмертие души можно доказать исходя из природы души; который,
1б1. Духовные, имеющие ту же природу, что и ангелы, которые стали «духами», духовной субстанцией и поэтому не умирают; и таковы души человеческие (Евр. 12:9, 23). А так как души человеческие имеют ту же природу, что и ангелы, и не умирают, то можно заключить, что души человеческие бессмертны и не умирают (Пс. 104:4; Луки 20:36; 1 Кор. 2: 11).
1б2. Душа человека проста, несмешанна и несложна; [1] он не состоит из плоти, крови, костей, артерий, вен и т. д. как тело; у духа нет ничего из этого; не плоть, которую можно разорвать на куски; ни крови, которая может пролиться и пролиться, и жизнь истечет; ни костей, которые могут сломаться и стать причиной смерти; ни артерий и вен, которые можно перерезать, и жизнь прекратится; и оно, как тело, не состоит из основных элементов и не способно снова превратиться в одно и то же.
1б3. Оно нематериально, оно не состоит из материи и формы; и это не материальная форма, возникшая из силы материи, как души животных, которые умирают, спускаются вниз и возвращаются на землю; материя лишена движения и не может двигаться сама по себе; тогда как душа человека, будучи движима, может двигаться сама; как это проявляется в его мыслях, рассуждениях и рассуждениях; это был аргумент Платона[2] в пользу бессмертия души, [3] что она может двигать телом по своему усмотрению или влиять на какое-либо действие, например, ходить, сидеть и т. д. Материя неспособна мыслить, рассуждать и рассуждать, желать и отрицать, как душа.
Материя делима, различима, ее можно разрезать на куски; душа не такова; он находится вне досягаемости любого кровопролитного оружия; ни острая стрела не может проникнуть в него, ни блестящее копье не пронзит его, ни обоюдоострый меч не разделит его; ни одно из них, ни что-либо другое того же рода не может коснуться его.
1б4. Душа не имеет противоположных качеств, которые, когда они преобладают, грозят разрушением; оно ни жаркое, ни холодное; ни влажный, ни сухой; ни твердый, ни нежный: в нем нет тепла, которое можно было бы, как в теле, увеличить до такой степени, как при жгучей лихорадке, чтобы высушить его, как черепок, и поглотить его; ни такой влаги, которая могла бы рост,
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нет в ней такой нежной части, которая не выдержала бы удара, но была бы для него смертельной, и не настолько твердой, чтобы не согнуться и не стать податливой для правильного использования. и подвергнуть машину опасности.
1б5. Душа человека создана по образу и подобию Божию, что главным образом и состоит в том; оно имеет сходство с божественной природой, будучи дыханием Бога; оно имеет сходство с ним, и особенно в своем бессмертии; и это приводит Алемеон[4] в качестве аргумента; и так Платон, [5] душа больше всего подобна тому, что божественно, бессмертно, умопостигаемо, единообразно, нерасторжимо и всегда одинаково.
1с. В-третьих, бессмертие души может быть доказано на основании ее сил и способностей, ее разумения и воли.
1с1. Его понимание. «В человеке есть дух», или душа, как говорит Елиуй (Иов 32:8),
«И вдохновение Вседержителя дает им разумение»; интеллектуальная сила и способность понимать вещи, которые отличают людей от гибнущих животных, лошадей, мулов и т. д. у которых нет понимания; именно этим Бог учит людей большему, чем звери земные, и делает их мудрее птиц небесных (Пс. 32:9; Иов 35:11).
1с1а. Разум человеческий может воспринять и познать вещи духовные, и бестелесные, и нематериальные, и нетленные, и вечные; на что оно не было бы способно, если бы оно само не было той же природы; образы этих вещей не были бы запечатлены в нем, и он не был бы восприимчив к ним: он может размышлять о своих собственных мыслях и рассуждениях и знает вещи внутри себя, которых не знает никто, кроме Бога и Его существ; он знает ангелов, их природу, обязанности и служение; оно знает самого Бога, [6] Его природу, совершенства, пути и дела; и нет никакого возражения против этого, что оно знает телесные вещи и, следовательно, должно быть также телесным, поскольку это вещи ниже его. , и, следовательно, в пределах досягаемости; тогда как духовные, бестелесные и нематериальные субстанции находились бы над ним, а не внутри его, если бы он также не был духовной, бессмертной и нематериальной субстанцией; таким образом, Бог и ангелы знают телесные и материальные вещи, хотя они бестелесны и нематериальны.
1c1b. Душа человека обладает знанием самой вечности; хотя можно заметить, что существует большая разница в его понимании вечности прошлого и того, что должно произойти: когда он рассматривает первое, он вскоре оказывается в растерянности и в полной остановке вынужден вернуться, и не может продолжать; это похоже на птицу, которая пытается взлететь ввысь и совершать полеты, которые ей не нужны и не равны, она трепещет, свешивает крыло и вынуждена опуститься. Но когда душа сосредоточивает свои мысли на грядущей вечности, насколько легко она понимает, что она будет продолжаться бесконечно? с каким удовольствием он перекатывается в нем миллионы веков? Причина этого различия в том, что сама душа не от вечности, но имеет начало; тогда как оно будет длиться вечно и не будет иметь конца; существует, говорит Цицерон, [7]
хотя он и не знает, как это присуще человеческим умам, своего рода «авгуриум»,
гадание, предсказание или предвидение будущих эпох; и которое главным образом и легче всего проявляется в величайших умах и у самых возвышенных гениев. У людей есть естественное представление о будущем, стремление к нему и ожидание его; какие вещи не напрасны
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имплантирован в него; и не появился бы, если бы душа не была бессмертна; он обладает знанием прошлого, настоящего и будущего; что доказывает его бессмертие. [8]
1с1с. Знания, которыми обладает ум и понимание человека о вещах в настоящем состоянии, очень несовершенны из-за краткости жизни; и поэтому можно разумно заключить, что существует будущее состояние, в котором душа будет существовать и ее знание вещей будет более совершенным: это была постоянная и постоянная жалоба сынов знания и науки, «ars longa , vita brevis;» искусство длинно, а жизнь коротка; у человека недостаточно времени, чтобы развивать те знания, на которые он способен. Было сказано [9], что человеку потребуется вся жизнь, и этого недостаточно, чтобы получить глубокие знания об этом единственном минерале, «сурьме»: пусть человек посвятит все свое время и исследования любой отрасли литературы. , какое-либо конкретное искусство, науку или язык, однако его знания были бы несовершенны, и для тех, кто придет после него, было бы оставлено место для его совершенствования: искусства и науки развивались многие тысячи лет, и в некоторые века произошли большие усовершенствования. были сделаны, и особенно в более поздних; и все же еще есть место для дальнейших улучшений: познание лучших вещей, которыми обладают добрые люди, например, Бога, Христа и тайн благодати, сейчас очень несовершенно; те, кто знает больше всего, знают лишь «отчасти» и «видят сквозь темное стекло»: но есть состояние, в котором их души будут существовать, когда они увидят Бога лицом к лицу, увидят Его таким, какой Он есть, и познают как они известны; когда их умы будут заняты более благородными и интересными предметами, чем сейчас, и будут иметь о них совершенное знание.
1с1д. Знания, которыми обладает разум человека в настоящее время, не пропорциональны силам, которыми он обладает. Сколько людей умирают в младенчестве и сразу после рождения, чьи мыслительные способности никогда не задействованы в действии и упражнении, и сколько умирают в детстве и юности, прежде чем эти способности созреют и достигнут какой-либо зрелости? и сколько людей даже проживают долгую жизнь, и тем не менее, либо из-за отсутствия образования, либо из-за их положения, обстоятельств и занятий в жизни, их способности не развиваются пропорционально способностям, которыми они наделены? Можно ли теперь думать, что эти силы дарованы им напрасно? Тогда должно наступить последующее состояние, в котором душа существует, когда ее силы будут использованы для более великих дел и для более благородных целей и применений.
1с1е. Пусть человек знает в этой настоящей жизни столько, сколько он желает знать; даже если его приобретения знаний будут столь велики, после жизни, полной упорных поисков и исследований, он не удовлетворен, он все еще хочет знать больше; и то, к чему он пришел, состоит только в том, чтобы знать то, что он знает лишь немногое: теперь это стремление к знанию не напрасно вложено в человека творцом природы; а потому душа должна остаться и после смерти, когда она придет к более совершенному познанию вещей; именно этот аргумент использовал Сократ, чтобы доказать своим ученым бессмертие души. Но что касается действительно хороших людей, аргумент приобретает еще большую силу; те, кто больше всего знают о Боге, Христе и божественных вещах; они желают знать больше, стремятся узнать, используют все средства для увеличения своего духовного познания и в конце концов находят его несовершенным; и поэтому они неудовлетворены, и еще долго ждут будущего состояния, когда вся тьма и несовершенство будут удалены, и они увидят все ясно. Теперь эти милостивые и искренние желания
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не напрасно насаждены Богом всякой благодати, как они были бы, если бы душа не была бессмертна.
1с2. Воля человека — еще одна способность души, цель и действия которой показывают ее бессмертие.
1с2а. Целью воли является всеобщее благо. Оно, естественно, желает полного счастья, которое кто-то помещает в одно, кто-то в другое, но никто им не наслаждается в полной мере; некоторые помещают его в богатство, но ошибаются в нем и не дают ожидаемого от него удовлетворения; некоторые в удовлетворении плотских удовольствий, но они вскоре приедаются и погибают от употребления, и ищутся новые; некоторые наслаждаются почетными постами и аплодисментами людей; но они зависят, во-первых, от удовольствия князей, благодаря которым они поставлены на высокие места и которые становятся скользкими; другой — на народном дыхании, изменчивом, как ветер; некоторые связывают его с мудростью, знанием, обучением и наукой; которые, будучи не только несовершенны, но и вызывают зависть других, и, как говорит Соломон, являются «томением духа», и причиняют скорбь и скорбь (Еккл.
1:17,18), теперь должно быть будущее состояние, в котором истинное счастье будет достигнуто, по крайней мере некоторыми, иначе действия воли о нем будут напрасны.
1с2б. Бог есть «sumum bonum», главное благо, на которое справедливо опирается воля человека, и оно не может быть удовлетворено чем-то меньшим; хорошие люди выбирают его как свою долю; и что является основой их веры, надежды, любви, мира и радости; но тогда в этой жизни им не пользуются в полной мере как таковым: их вера и ожидания заключаются в том, что он будет их долей навеки; и они не будут полностью удовлетворены, пока не насладятся им как таковым в другом мире; а потому для этого душа должна остаться после смерти и быть бессмертной.
1с2с. Воля имеет свои желания, и какие желания, даже самые лучшие, не удовлетворяются в этой жизни; что бы оно ни имело, оно желает большего, оно никогда не бывает удовлетворено; его стремление к познанию, как мы видели, не удовлетворяется в полной мере; ни его стремлений к счастью вообще, ни даже к самому Богу, главному благу, о котором истинно добрый человек говорит: «Кого я имею на небе, кроме Тебя? и нет на земле никого, чего я желаю, кроме Тебя» (Пс. 73:25), которые желают, если только не наступит будущее состояние, в котором душа существует после смерти и бессмертна, не полностью удовлетворены, и пока напрасно.
1с2д. Действия воли свободны, не принуждены никаким существом; ни одно существо не имеет власти над ним, ни заставить его, ни уничтожить его; его действия независимы от тела, оно может действовать без него, желая, сводя на нет, выбирая и отказываясь; и оно может существовать и жить без него, даже когда оно мертво.
1с2е. Воля, как и никакие силы и способности души, не ослаблены болезнью и приближающейся смертью; хотя «внешний человек погибает, внутренний человек обновляется день ото дня»; как ясно понимание! какая активная и энергичная воля на пороге вечности! как видно по его желанию или нежеланию умереть, освободиться от нынешних болей и агоний либо путем восстановления здоровья, либо путем удаления смертью; особенно из-за того, что благочестивый человек решил лучше уйти и быть со Христом, и даже из-за его стремления уйти, говоря: «Приди, Господь Иисус, приди скорее»;
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да, когда тело теряет дар речи и приближается к смерти, способности души проявляются; человек ясно понимает, что говорят о нем его друзья, и может знаком, поднятием руки обозначить свою веру, надежду, радость и утешение; все это показывает, что душа не болеет вместе с телом, не вянет, как тело, и не умирает вместе с ним, хотя бы она и была скована им.
2. Во-вторых, бессмертие души можно доказать с помощью света природы и разума.
2а. С согласия всех народов. Цицерон говорит: [10] что, поскольку мы знаем по природе, что есть Бог, мы считаем, с согласия всех народов, что души остаются после смерти и бессмертны; и во всем, говорит он, [11] согласие всех народов следует считать законом природы: так Сенека[12] называет это общественным убеждением, или верой; и отмечает, что согласие людей, либо боящихся черта, либо поклоняющихся Богу, имеет немаловажное значение для убеждения в нем. Это, без сомнения, была первоначальная вера людей, которую можно было обнаружить в свете природы; но по мере того, как это становилось все более туманным, а люди более вырождались, они упускали из виду истины, и, в частности, эту истину. Говорят, что Фалес Милесинн, живший примерно за шестьсот лет до Рождества Христова, был первым, кто научил этому; хотя другие говорят,[14] что первым это утверждал Ферекид, который был современником его: некоторые приписывают первые знания о нем халдеям и индийским магам, [15] а другие – египтянам; [16]
который, возможно, получил его от Авраама; и от них это получил Платон. Однако его приняли мудрейшие из язычников; лучшими из своих философов, как Пифагор, [17] Сократ, Платон, Сенека, Цицерон, [18] и другие; и лучшие из их поэтов, такие как Гомер, Фокилид, Вергилий, Овидий и т. д. и хотя некоторые это отрицали, они принадлежали к худшей их секте; и хотя некоторые из иудеев, например саддукеи, все же их было немного, и это была самая нерелигиозная секта среди них. Действительно, это учение было принято не только среди наиболее религиозных сект язычников; как брахманы[19] среди индийцев и друиды[20] у нас и среди более цивилизованных народов; но среди наиболее диких и невежественных, даже среди диких гренландцев; [21], как следует из недавно опубликованных отчетов о них.
2б. Это можно заключить на основании исчезновения человека, души и тела, отвратительного для человека, как говорят, о людях, упомянутых в последний раз: смерть тела, хотя природа противится этому; тем не менее, во многих случаях это было добровольное и радостное подчинение; многие хорошие люди не посвятили свою жизнь до смерти служению своей стране; другие не считали свою жизнь дорогой для себя, а свободно расстались с ней ради религии и истины; а другие предпочли оставить эту жизнь и быть со Христом; смерть для них была более выгодна, чем жизнь; но с полного вымирания, чтобы вообще не было бытия, начинается природа! что и должно быть, если душа умирает вместе с телом.
2в. Это можно аргументировать исходя из естественного желания людей быть религиозными в той или иной степени; это настолько естественно для людей, что некоторые предпочли определить человека как религиозного, а не разумного человека. У всех народов были свои боги, которым они поклонялись; исповедовали ту или иную религию и поддерживали какой-либо культ; даже самые слепые и невежественные, варварские и дикие: но зачем им поклоняться Богу и заботиться о религии, если будущего состояния нет и душа остается не после смерти, а чтобы она
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погибнет вместе с телом? Нет ничего большего, чем неверие в бессмертие души; ибо тогда один может поощрять другого во всех порочных поступках; и скажем: «Будем есть и пить, ибо завтра мы умрем», и все будет с нами кончено! ничто более не препятствует добродетели и не поощряет порок. И все же 2д. У людей есть сознание греховности; в их совести возникает вина из-за греха: даже у самих язычников есть «совесть, свидетельствующая» об их действиях, хороших или плохих; и «их мысли тем временем обвиняют или оправдывают друг друга» из-за них; откуда возникают страхи перед неудовольствием и гневом разгневанного Божества и божественного суда; все это показывает, что существует будущее состояние, в котором души останутся бессмертными и будут нести ответственность перед Богом за свои действия. И что еще больше появляется,
2е. Не только от угрызений совести, но и от ужасов и ужасов, страха, трепета и панического страха иногда овладевают нечестивцы, как это было с Феликсом, когда он услышал о грядущем суде; и если бы эти страхи, как говорят некоторые, были эффект воспитания, которого не могло быть у Феликса и многих других, странно, что эти опасения должны быть столь общими и обширными, как они есть; и еще более странно, что никому не удалось полностью избавиться от них; и еще более странно, что те, кто прошёл наибольший путь в неверии и атеизме, не смогут освободиться от них. Эти вещи не только показывают, что существует божественное Существо, перед которым люди несут ответственность за свои действия; но что есть будущее состояние после смерти, в котором существуют люди, когда они будут либо в счастье, либо в несчастье.
2ф. Веру в это можно дополнительно аргументировать провидением Божьим, занимающимся распределением и распоряжением вещами в этой жизни, которая часто бывает очень неравномерной; нечестивцы процветают и наслаждаются большей частью покоя и изобилия; и хорошие люди сильно страдают от различных неприятностей, которые иногда были для хороших людей болезненным искушением, и им было трудно объяснить их; как это было с Асафом и Иеремией (Пс. 73:2, 3, 12-14; Иер. 12:1, 2), и эта трудность может быть решена только путем предположения о будущем состоянии, бессмертии души и его существование после смерти; когда те, кто были нечестивцами и получили при жизни добро, а добрые люди – зло, последние получат утешение, а первые – мучения; в противном случае добрые люди, если бы они имели надежду только на эту жизнь, они были бы несчастнее всех людей (Лк. 16:25; 1).
Кор. 15:19). Поэтому,
2г. Бессмертие души можно заключить из справедливости Божией; Кто Судья всей земли, Который поступит справедливо; ибо праведен Господь, хотя суды Его не так очевидны в этой жизни: праведно перед Богом воздавать скорбь тем, кто смущает Его народ, и исполнять обещания, которые Он дает Своим святым; в настоящее время справедливость, верность и правдивость Бога не так ясно проявляются в даровании милостей и благословений добрым людям согласно Его обещаниям; и в наказании нечестивцев в соответствии с его угрозами: поэтому кажется разумным полагать, что души людей бессмертны и что их тела воскреснут из мертвых; и что в будущем наступит состояние, в котором хорошие люди будут счастливы, а злые — несчастны.
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2ч. Кажется, не согласуется с мудростью Божией создать человека по его образу и подобию, дать ему власть над всем жестоким творением и сделать его господином над всем; сотвори полевых зверей, птиц небесных и рыб морских ради него и для его пользы, и все же у него и у них будет один и тот же выход; один умрет и погибнет, и полностью исчезнет, как и другой: это не согласуется с мудростью Божией. Но 2и. Между духами людей и духами животных есть разница; тот, кто после смерти поднимается «вверх» на небо, которое их создало и дало людям, и живет вечно, либо в состоянии блаженства, либо в горе; а другие пойдут «в землю», и умрут, и уже не будут жить (Еккл. 3:21).
2дж. Если душа не бессмертна, а умирает вместе с телом, то животные во многом имеют преимущество перед людьми; и их состояние и положение в этой жизни во многих отношениях превосходят их; они не так слабы и беспомощны при первом появлении на свет, как люди, и которые остаются таковыми долгое время; и не подвержены такому количеству болезней, как они; у некоторых чувства острее, чем у людей, и они получают больше удовольствия от их применения; как в их зрении, слухе, вкусе и обонянии; некоторые животные превосходят людей в том или ином из этих качеств: животные не имеют заранее страшного предчувствия опасности; и когда они что-либо делают, их единственная забота - это как можно скорее избавиться от этого; и когда она закончится, они не боятся ее возвращения: они ничего не знают о смерти, не ждут ее и не боятся ее; но люди знают, что они должны умереть, и ожидают этого; и из-за страха перед ним подвергаются рабству и сопровождаются великими тревогами, и поэтому, если душа умирает вместе с телом, их нынешнее состояние хуже, чем у животных.
3. В-третьих, бессмертие души может быть доказано Священным Писанием; как из простых, так и из выраженных отрывков Священного Писания; как в Экклезиасте 12:7, где, когда тело возвращается в прах, душа, или «дух», как говорится, «возвращается на небо, которое дало его». И то же из Матфея 10:28. «Не бойтесь тех, которые убивают тело, но не могут убить душу», которая не может быть предана смерти; иначе такова злоба гонителей добрых людей, что они не пощадят его больше, чем тела; но, убив тело, «после того», как говорит Лука, «ничего более не могут сделать», душа же оказывается вне их досягаемости (Лк. 12:4). Это он доказал на основании доктрин Священных Писаний и примеров из Священных Писаний.
3а. Во-первых, из доктрин Священных Писаний; как из учения о вечной любви Божией к Своему народу (Иер. 31:3). Но это было бы не так, если бы души возлюбленных Божиих умерли; тогда не было бы объектов этой любви, а значит, не вечной; отсюда следовало бы, что смерть может и действительно «отделяется» от любви Божией, вопреки твердому убеждению апостола (Рим. 8:38, 39). И из доктрины вечного избрания; который относится к личностям народа Божьего, как по отношению к душе, так и по отношению к телу; и через него они «предназначены к вечной жизни» (Деяния 13:48). Но если душа умирает вместе с телом и не становится бессмертной, то как избранные Божии обретут вечную жизнь и вечную славу, для которой они избраны? и, следовательно, если они этого не сделают, цель Божья, согласно избранию, не будет надежной. Также из завета благодати, который называется «вечным заветом».
(2 Царств 23:5). Но хорошо известно, что, как и во всех заветах, есть сообщники, и если одна из сторон завета умирает, завет прекращается; и если избранник Божий, с
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с кем заключен завет благодати, угаснет душа и тело, завет не будет вечным. Аргумент, используемый небесами для доказательства воскресения мертвых из интересов завета (Матфея 22:31, 32; Луки 20:38), в равной степени доказывает или, скорее, более ясно, бессмертие души; и Менассия Бен Исраэль [22] использует то же самое место Писания, чтобы доказать это, и аргументирует его во многом так же, как это делает Христос. И, в частности, о бессмертии души можно заключить из великого обещания вечной жизни в завете, заключенном прежде начала мира (Титу 1:2; 1 Иоанна 2:25). Но как может быть исполнено это обещание, если души тех, кому оно дано, не бессмертны? Об этом можно судить, исходя из доктрины усыновления, еще одного благословения завета; в силу чего святые являются наследниками вечного наследства; но как может существовать родство сыновей, которое дает усыновление, и наследство, принятое для пользования, если душа умирает вместе с телом? И то же самое можно увидеть из учения о возрождении; благодаря чему люди вновь рождаются с живой надеждой на славное наследие; которым все же невозможно обладать, если душа не бессмертна. То же самое можно заключить из учения об освящении, с каждой ветвью которого связана вечная жизнь; как познание Бога во Христе, вера во Христа и надежда на вечную славу; но если душа не бессмертна, в которой находятся эти благодати, то они не только потерпят неудачу сами, но и слава и счастье, прилагаемые к ним, не будут достигнуты. Точно так же это можно утверждать на основании учения Христа относительно его работы, благословений благодати, исходящих от него, а также служений и преимуществ, которые следует ожидать от него в дальнейшем; как искупление души кровью Христовой, которая должна быть пролита напрасно: и нельзя назвать ее вечным искуплением, если душа не бессмертна; и союз святых со Христом не будет нерасторжимым; и они не наслаждаются той жизнью, на которую дает право оправдание Его праведностью; ни его заступничество и приготовления к ним на небесах не принесут им никакой пользы: второе пришествие Христа со всеми святыми Его и воскресение их тел при Его пришествии показывают, что души их живут в отдельном состоянии до воскресения, или о них нельзя было сказать, чтобы они пошли с ним; и что они будут живы при воскресении, или для какой цели воскреснут тела их? Учение о суде, частном или общем, есть доказательство бессмертия души; ибо если оно умрет вместе с телом, то после смерти не останется ничего, над чем можно было бы вынести приговор. Более того, учение о будущих наградах и наказаниях подтверждает эту истину; ибо если душа не бессмертна, то добрый человек не может быть вознагражден благодатью или наслаждаться счастьем вследствие своего благочестия, так как от него не останется ни одного субъекта; по той же причине нечестивый человек не будет наказан за свои грехи; да, во власти злого человека будет предотвратить счастье одного и наказание другого; поскольку в его власти лишить себя собственной животной жизни и таким образом лишить себя власти Бога, способного наказать его, если его душа не выживет; а так же отнять жизнь у доброго человека и лишить его всякого дальнейшего и будущего счастья; все, что не соответствует мудрости, справедливости и благости Бога; и поэтому можно заключить, что душа выживает и может быть предметом вознаграждения или наказания. [23] Это наблюдение Гиерокла, [24] что у злого человека не было бы души, чтобы быть бессмертным, чтобы он не мог вынести наказание, и поэтому препятствует Судье вынести его, причинив себе смерть; и поэтому Платон[25] замечает, что если смерть есть растворение всего (души и тела), то нечестивцам было бы выгодно умереть, поскольку они были бы свободны от всякого зла, души и тела.
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3б. Во-вторых, бессмертие души можно доказать на примерах из Священных Писаний; как в случае с Енохом и Илией, которые были перенесены душой и телом, чтобы не увидеть смерти; как не в их телах, так и не в их душах, которые должны быть бессмертными, а так же и в душах других; ибо какой иной природы могут быть их души? и из примеров патриархов Авраама, Исаака и Иакова, которые умерли, но все же после смерти были живы даже во времена Христа, как он утверждает в месте, упомянутом выше; и так было со всеми ветхозаветными святыми, которые умерли в вере небесного града и страны и теперь обладают ими; а также от духов в темнице во времена апостола Петра, которые были непослушны предупреждениям Ноя; и от воскресения некоторых отдельных лиц; которые после смерти воскресли и ожили, и души их, которые не умерли, были возвращены им (3 Царств 17:21, 22), и от душ под жертвенником, тела которых были убиты, но души их не были , но увещевали Бога о том, чтобы отомстить своим гонителям (Откр. 6:9, 10), а также из случаев, когда люди предавали свой дух или души Богу после смерти; это показывает, что они верили, что их души переживут тела, и поэтому они вверили их заботе Бога (Пс. 31:5; Луки 23:46; Деяния 7:59; 1 Петра 4:19).
Наконец, все подобные места Писания, в которых говорится о небесных радостях и о муках пыток, которыми будут наслаждаться или переносить люди после смерти, доказывают бессмертие души; как и то, что добрые люди, когда они умирают, принимаются в вечные жилища, а души злых людей подвергаются вечному наказанию и, следовательно, должны оставаться бессмертными, иначе они не могли бы быть предметом ни радости, ни страдания; и об этом ясно говорит притча о богатом и нищем; ибо хотя и притча, но, как всякая притча имеет свою цель, на которую следует обратить внимание, так и эта; который должен представлять различное состояние и состояние душ добрых людей и злых людей после смерти, когда одни счастливы, а другие несчастны, и поэтому души обоих должны быть бессмертными.
Есть некоторые возражения против бессмертия души; взято, 3б1. Во-первых, из разума. Как,
3б1а. То, что имеет начало, имеет и конец. Но это не всегда так; у ангелов есть начало, но нет конца, они не умирают; и поскольку души людей сами по себе являются духовными, нематериальными субстанциями, можно заключить, как уже отмечалось ранее, что они также не умирают.
3б1б. Говорят, что силы души угасают по мере разложения тела; но это верно только в отношении сил чувствительной души или части человека; не разумной души; не от способностей разумения и воли; ибо они, как мы видели, ясны, активны и энергичны в отношении смерти.
3б1с. Когда человек умирает, видно, что из него не выходит ничего, кроме его дыхания, которое исчезает; но неудивительно, что душу нельзя увидеть при ее выходе, поскольку, будучи духом, бестелесным и нематериальным, она невидима; а что касается дыхания, выходящего из человека, то это не может быть душа, которую нельзя представить себе предметом мысли, разумения и воли.
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3б1д. Некоторые считают, что это всего лишь выдумка людей, находящихся у власти, часть государственной политики, направленная на то, чтобы заставить людей трепетать и выполнять свой долг. Но те люди, которые это придумали, были либо плохими людьми, либо хорошими людьми: плохих людей не интересовали бы способы и средства служения делу религии и добродетели, к которым они испытывают отвращение; и хорошие люди никогда не стали бы использовать заведомую ложь и лицемерие для достижения таких целей. Кроме того, если бы это было так, то как же это стало такой общей верой, с которой согласны все народы и которая так проявляется в свете природы?
Есть и другие возражения, взятые из Священного Писания. Как, 3b1d1. Из таких писаний, которые грозят душе смертью в случае греха; так первому человеку грозила смерть души и тела, если он вкусит запретный плод (Быт. 2:17), и прямо сказано: «душа согрешающая, та умрет» (Иез. 18:4). На это можно ответить: существуют различные виды смерти; есть духовная или нравственная смерть, которая произошла в Адаме, как только он согрешил; и есть во всем его потомстве по природе; в каком смысле они мертвы душой, но живы телом; это существо
«мертвые в преступлениях и грехах»; и лежит не в субстанции души, а в качествах ее; в утрате образа Божия, как состоящего из праведности и святости. И есть вечная смерть, гибель и тела, и души в аду; но это заключается не в уничтожении существа того или иного, а в страдании обоих: и бывает естественная смерть, например телесная, на которую душа не способна; а если бы это было так, то это положило бы конец второй смерти, называемой вечной; ибо тогда бы оно не существовало, чтобы быть отправленным в вечный огонь и претерпеть отмщение от него или подвергнуться вечному наказанию.
3б1д2. Из того, что сказано о человеке (Пс. 78:39), что он есть лишь «плоть, ветер, который проходит и не возвращается»; но это сказано о человеке по отношению к его телу, которое есть
«плоть» хрупкая и смертная; и от дыхания тела его, которое в ноздрях его; ветер, пар, который появляется на некоторое время, а затем исчезает; все выражает краткость телесной жизни человека.
3б1д3. Из Псалма 145:4. "Дыхание его исходит, он возвращается в землю": это означает то же самое, что и прежде, и относится к телу, которое возвращается в землю, откуда оно пришло; но следует, в чем и заключается сила возражения: в тот самый день, в который прекращается дыхание тела его, и тело возвращается в прах, то есть умирает, погибают и мысли его; а теперь, поскольку некоторые определяют душу как мыслящую субстанцию, а мысли о ней погибают со смертью, то это должно прекратиться. Но смысл не в том, что при смерти тела душа перестает мыслить; но что все его прежние мысли, планы, проекты и цели, касающиеся как гражданских, так и религиозных дел, тогда заканчиваются и не могут быть доведены до конца; как говорит Иов, имея в виду смерть, как близкую: «Дни мои прошли, цели мои разрушились, даже помышления сердца моего!» так что он не мог осуществить то, о чем думал, задумал и решил (Иов 17:11).
3б1д4. По подобию духов животных и людей (Еккл. 3:19, 20). Но тогда Соломон либо в этих словах представляет атеиста; или, если он говорит по-своему, его следует понимать как чувствительную часть человека, которую он имеет общего с другими
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животные; и ясно, что он говорит о той части человека, которая состоит из праха и снова возвращается в него, то есть о теле и о его дыхании; и в следующем стихе ясно видно различие между духами животных и разумными душами людей: один поднимается на небо, а другой нисходит на землю после смерти.
3б1д5. Против бессмертия души возражают такие отрывки, в которых говорится о том, что человек уйдет после смерти, откуда он не вернется; и как будто неизвестно, где он (Иов 10:21; 14:10). Но под этим следует понимать его возвращение в свой дом, прежний образ жизни и занятия жизнью (Иов 7:10). И когда его спросят,
«Где он», когда умрет? на него легко ответить: тело Его возвращено в прах и положено в могилу; и душа его отправилась на небо и пребывает либо в блаженстве, либо в горе.
3б1д6. Из тех мест, где о мертвых говорят как о «нет»; Рахиль плакала о своих детях, потому что их «не было» (Иер. 31:15). Но это не может означать несуществование ни души, ни тела; ибо тело, хотя и превратилось в прах, тем не менее существует и есть нечто; и душа, которая находится либо в раю, либо в аду.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 3
ОТДЕЛЬНОГО ГОСУДАРСТВА
ДУША ДО ВОСКРЕСЕНИЯ,
И ЕГО ЗАНЯТОСТЬ В ЭТОМ ГОСУДАРСТВЕ
То, что душа существует в будущем состоянии после смерти тела, было вполне доказано в предыдущей главе; и цель этого состоит в том, чтобы показать, что душа сразу после смерти входит в состояние счастья или горя; в котором оно продолжается до воскресения тела: и что в течение этого промежутка времени оно не находится в состоянии нечувствительности и бездействия; но что он используется в различных упражнениях; и каково его применение, будет указано.
1. Во-первых, как только тело умирает, душа сразу же переходит в отдельное состояние счастья или несчастья. Мудрец после описания смерти и ее симптомов в самой красивой и поразительной манере; добавляет: «Тогда прах возвратится в землю»;
тело, состоящее из праха и земли, по смерти возвращается в свой первоначальный прах и землю и погребается в нем, где и спит до воскресения; и «дух», или душа, которая представляет собой духовную, нематериальную и бессмертную субстанцию, «возвратится» даже тотчас же, как только тело станет безжизненным куском глины, «к Богу, давшему его»; формирующий дух человека внутри него, дающий его сыновьям человеческим, к которым он возвращается, как только покидает тело, как к первоначальному владельцу его; и перед кем он подотчетен за все действия, совершаемые в организме; быть вызванным и собранным им или принесенным к нему ангелами; когда по этому поводу выносится особое, личное суждение; ибо «после сего», то есть смерти, наступит «суд»; это происходит тотчас же; хотя общего суда не будет до воскресения мертвых; и согласно приговору, вынесенному душе, по ее особому решению, она избавляется от нее. Души нечестивых отправляются в погибель и ввергаются в нее; в эту тюрьму они заключены, чтобы там оставаться на суд великого дня: так было от начала мира, свидетельством тому являются духи в темнице, которые были непослушны во времена Ноя; нечестивцы всех народов мира во все времена, как утверждал Давид; и это без уважения к людям, богатым или бедным; богатый нечестивец умер, и в аду поднимет очи свои, по притче Господа нашего (1 Пет.
3:19; Пс. 9:17; Луки 16:22). А души добрых людей после смерти возвращаются к Богу, сохраняются тем, в чьи руки после смерти они их предают; и сразу же впускаются в Его присутствие и испытывают там полноту радости; и так останется до второго пришествия Христа, когда Он приведет их с собой, воскресит их тела и воссоединит души и тела; и когда они будут в обоих случаях, они будут с ним навсегда.
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о состоянии нечестивых после смерти в Священном Писании говорится лишь скупо; но что хороших людей больше, то доказательство последнего будет главным образом обращено на доказательство, и оно может быть принято:
1а. Во-первых, из Экклезиаста 4:2, где мертвые святые предпочтительнее живых.
1а1. Под «мертвыми» подразумеваются умершие праведники; ибо хотя праведность Христова, по которой они называются праведными, избавляет их от вечной смерти, но не от телесной; «Праведник погибает» или умирает, как и другие; хотя его смерть отличается от смерти других и сопровождается счастливыми обстоятельствами; поэтому Валаам желал умереть смертью «праведников» (Числ. 23:10).
1а2. Под живыми понимаются святые в нынешнем состоянии, которые томятся телом греха и смерти и стенают, отягощенные им; преследуются искушениями сатаны, которые их сильно огорчают; совершаются с различными недугами, с разных сторон и по разным причинам; встречаются с различными невзгодами в мире и сильно угнетаются гонениями человеческими, как в Числах 23:1, что временами делает их нынешнее состояние неудобным. Сейчас,
1а3. Умершие праведники избавлены от всего этого; они освобождены от греха и вне досягаемости сатанинских искушений, гонений и притеснений людей. И 1а4. Находятся в состоянии общения с Богом и Христом, и с ангелами и прославленными святыми, на небесах, и так счастливы, и в состоянии, предпочтительном для живых святых. Но 1а5. Если бы это было не так, если бы они находились в состоянии бесчувственности и без наслаждения божественным присутствием; они не были бы ни счастливее, ни так счастливы, как живые святые, со всеми их скорбями, возникающими изнутри и извне; ибо у них бывают периоды радости, мира и утешения; пусть любовь Божия время от времени изливается в их сердца Духом; и наслаждаются общением с Отцом и Сыном Его Иисусом Христом; и, кроме того, они имеют приятное общение со святыми в слове и таинствах; с которыми они вместе идут в дом Божий и там очень радуются и освежаются: кущи Господни приятны и прекрасны; день в его дворах лучше, чем тысяча в другом месте. Пути мудрости — пути приятные, а пути ее — пути мира; и поэтому они счастливее умерших праведников, если они не находятся в божественном Присутствии и не наслаждаются им до воскресения.
1б. Во-вторых, из Исайи 57:1,2. «Праведник погибнет» и т. д.
1б1. Под праведными и милостивыми понимаются такие, которые действительно сотворены таковыми благодаря праведности Христа и живут праведно, ощущая такую благодать, и которые получили прощающую милость Божию и проявляют милосердие к другим; то же самое с добрым человеком, благочестивым и верным и в других местах (Михей 7:2; Пс. 12:1).
27

1б2. Смерть таковых подразумевается под их «гибелью» и «забранностью»; ибо люди, описанные таким образом, никогда не могут погибнуть навечно, только что касается внешнего человека и преходящих вещей этого мира; из которого их забирает смерть и само небо. И 1б3. Как только их заберут отсюда, они сразу же окажутся в состоянии счастья; будучи спасенным не только от грядущего зла, от общественных судов и бедствий, обрушившихся на нацию; или от зла греха и заблуждения, из-за которого они могли быть пойманы в сети и огорчены; все это является своего рода негативным счастьем; но они имеют, кроме этого, по смерти настоящее и положительное счастье, которым они тотчас же обладают; обозначается следующими вещами,
1б3а. Они «входят в мир»: они не только освобождаются от печали, беспокойства и страданий по любому поводу; но им предоставлен мир, который превосходит всякое понимание и который никогда не может быть нарушен; они входят в него, как в дом, где им предстоит жить; и на земле, где нет колючего волчца и скорбящего шипа.
1б3б. Они «отдыхают в своих постелях»; не только тела их покоятся в могилах, где их совместное упокоение находится в прахе; но их души на лоне Авраама, в объятиях Иисуса; где они отдыхают от всего своего тяжелого труда и труда; и иметь постоянное и никогда непрестанное общение со всеми небесными обитателями.
1б3с. Они «ходят» в своей «праведности»; они «ходят», и поэтому не находятся в состоянии бесчувственности и бездеятельности; им даны «места», чтобы «ходить среди стоящих рядом», ходить по очереди и беседовать с ангелами и прославленными святыми; и с ними они ходят одетыми в белое, потому что достойны, благодаря достоинству Христа; в праведности Христовой виссон чистый и белый; и в безупречной чистоте и святости; и в сияющих одеждах блаженства и славы.
1с. В-третьих, из Луки 16:22,23. «И было так, что нищий умер» и т. д. Следует обратить внимание на объем этой притчи, как отмечалось в предыдущей главе; который должен изложить непосредственное состояние людей после смерти, будь то хорошие люди или плохие люди; ибо, хотя это может иметь главное уважение к Христу и фарисеям Его времени, оно, тем не менее, справедливо и для всех хороших людей, членов Христа; без всяких нечестивцев, будь то под видом религии или открыто богохульствующих.
1с1. Нищий, добрый человек, после своей смерти изображается находящимся под опекой и сопровождением ангелов и сидящим на лоне Авраама — фраза, используемая евреями и выражающая небесное счастье; намек на пир, на котором, по обычаю иудеев, гости лежали на кроватях или ложах вокруг стола; так что тот, кто лежал ниже другого и рядом с ним, опирался как бы на его грудь и лежал на его груди; и это означает близкое общение святых друг с другом в наслаждении Богом.
1с2. Говорят, что богатый и злой человек после своей смерти оказался «в аду», где он поднял глаза и увидел бедного доброго человека в великом блаженстве и утешении, к которому он относился с пренебрежением и презрением; что усугубило его страдания; и где он нашел
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сам был окружен пламенем пыток и наполнен внутренними муками и ужасами ума.
1с3. Состояние обоих изложено в нескольких словах (Лк. 16:25). «Но теперь он утешается, а ты мучаешься»; даже «сейчас», сразу после смерти обоих.
И,
1с4. Что это относится к промежуточному состоянию между смертью тела и его воскресением, ясно из того, что просил нечестивый человек от имени своих братьев в доме отца своего, в состоянии живого и имея значит, закон и пророки; только он думал, если бы к ним послали из мертвых, это поразило бы их большим убеждением; когда ему сказали, их не удалось убедить, хотя бы кто-то воскрес из мертвых; что показывает, что притча касается состояния людей до воскресения и того, что произошло сразу после смерти.
1д. В-четвертых, из Луки 23:43. «И сказал ему Иисус: раскаявшийся вор, затем претерпевший смерть; «истинно говорю тебе», на что можно было бы положиться при таком торжественном подтверждении: «ныне же будешь ты со Мною в раю», на небесах! для, 1d1. Под раем подразумевается третье небо, в которое был восхищен апостол Павел (2
Кор. 12:2, 4), престол божественного величия и жилище ангелов и прославленных святых; назван так в честь Эдемского сада, этого земного рая, ради наслаждения, удовольствия и счастья.
1d2. Сюда пошел сам Христос, как только скончался на кресте; не в «limbus patrum», чтобы избавить оттуда ветхозаветных святых; ни в тюрьму пыток, чтобы проповедовать и обращать там духов, как говорят паписты, на основании ошибочного чувства 1
Петра 3:19, но в самое небо, предав дух свой, или душу, в руки Божественного Отца, которым она была принята. И,
1д3. Счастье, обещанное разбойнику по его просьбе помянуть его в его царстве, состоит в том, чтобы он был с ним в раю; должен наслаждаться всем счастьем этого места и своим присутствием в нем, в котором заключалось его счастье. И 1d4. Он уверяет его, что этим счастьем он должен насладиться тотчас же, в тот же день;
«В этот день ты будешь со мной» и т. д. поставить точку после слова «сегодня» и прочитать его как связанное с тем, что идет перед ним: «Я говорю тебе сегодня» — это всего лишь сдвиг и придает самый пустяковый и унылый смысл этих слов.
1е. В-пятых, из 2 Коринфянам 5:1-8. «Ибо мы знаем, что если бы наш земной дом сей скинии разрушился, то мы имеем строение Божие, дом нерукотворенный, вечный на небесах». В котором можно наблюдать,
1е1. Эта смерть обозначается растворением земного тела; это называется скинией или шатром, который ставится на некоторое время, а затем разбирается; и «земной дом»,
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дом из глины, сделанный из земли, имеющий основание свое в прахе; а смерть — это анализ или разрешение его снова в землю и прах.
1е2. Небо представлено как еще один дом иной природы, не созданный руками человека; но что Бог является создателем и строителем; и это не на земле, а на небе; вечно, будет продолжаться вечно; он состоит из множества особняков и квартир, уготованных небесами для своего народа.
1е3. В который они сразу удаляются, когда вытесняются из своего земного дома, тела; «Мы знаем, что если» или «когда наш земной дом» и т. д. когда нас предупредят об этом, у нас будет немедленно впущен другой дом; святые после смерти не брошены на произвол судьбы, как Адам, изгнанный из Эдема; и у них нет определенного жилища, как иногда было у апостолов; у них есть готовый дом, в который они могут войти; как только они будут заказаны из одного, их готов принять другой.
1е4. Это не предположение, а нечто определенное; «Мы знаем» из того, что Бог сделал для этого, из приготовлений Христа для этого, из прав и титулов, которые дает ему праведность Христа, из безопасности этого в Нем и из свидетельства Духа.
1е5. После чего у святых возникают сильные желания; они стонут в нынешней скинии, будучи обременены, жаждя избавления от нее и доступа в другой свой дом на небесах; готовность оставить тело, чтобы наслаждаться присутствием Бога; чего они не жаждали бы с такой настойчивостью, если бы знали, что их не следует вводить в это немедленно.
1е6. Но в этом они имеют залог — Дух Божий; и поэтому вполне уверены, будучи возбуждены Им для того же самого, Его силой и благодатью, что, когда они будут удалены отсюда, они будут с Господом.
1е7. И это будет, как только они отойдут от тела, как они будут при смерти, они будут присутствовать у Господа и наслаждаться общением с Ним.
1ф. В-шестых, из Филиппийцам 1:21,23. «Ибо для меня жить — Христос, а умереть — приобретение, ибо я нахожусь между двумя, имея желание уйти и быть со Христом, что гораздо лучше!» Откуда явствует,
1ф1. Что апостол верил, что по выходе из этого мира, по смерти, он должен быть тотчас со Христом и наслаждаться общением с Ним; что было бы для него настоящей выгодой и было бы предпочтительнее его продолжения в этой жизни, поскольку здесь не было ничего, что могло бы быть противовесом этому. Или иным образом,
1ф2. Если бы он не верил этому, своему немедленному допущению в присутствие Христа и наслаждению вечным блаженством, он никогда не мог бы считать смерть приобретением для себя; ибо он, должно быть, проиграл от этого; поскольку в нынешнем своем состоянии, несмотря на всю свою усталость и труд, свои скорби и страдания, он все же имел общение с Богом,
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присутствие Христа, учение и водительство божественного Духа, большое удовольствие и успех в его работе, будучи счастливым инструментом обращения грешников и утешения святых; всего того, чего он был бы лишен, если бы по смерти вошел в состояние нечувствительности и бездеятельности. Ни,
1ф3. Был бы он в растерянности, какой выбор сделать: жить или умереть; уйти ли из мира или остаться в нем; он легко мог бы распознать, что ему было интересно пребывать во плоти, или в настоящем состоянии, в котором он получил много добра для себя и много сделал для других; тогда как, если бы он не вошел в состояние счастья до воскресения, но остался бы бездеятельным и бесполезным; конечно, было гораздо более правомерно продолжать в том же духе, в каком он был. Для,
1ф4. Совершенно очевидно, что для церквей Христовых, для интересов религии и для славы Божией было бы лучше, если бы он остался на земле до сего дня, и так до второго пришествия Христа. чем спать в своей могиле, не получая никакой пользы для себя и не принося никакой пользы другим.
1г. В-седьмых, из Откровения 14:13. «Блаженны мертвые, умирающие в Господе» и т. д.
1г1. Под «мертвыми, умирающими в Господе» подразумеваются не просто и не только мученики Иисуса, умирающие ради Христа и Его Евангелия; но все святые, которые умирают в союзе со Христом, в вере в Него, как в единственного Спасителя и Искупителя; в надежде на вечную жизнь через него; и в ожидании вечности быть с ним; и чья вера, надежда и ожидание не подведут и не будут разочарованы.
1г2. По-настоящему хорошие люди теперь благословлены; Блаженны те, кто надеется на Господа и делает Его своей надеждой; Счастливы те, кто живет в его доме, наслаждается его постановлениями и занят в его служении; которые ходят путями Его и соблюдают заповеди Его; но они гораздо более блаженны после смерти; чего не было бы с ними, если бы они немедленно не вошли в присутствие и радость Господа. И 1g3. Это блаженство, подразумеваемое здесь; ибо оно начинается «отныне», с момента их смерти; и что подтверждается свидетельством Духа; «Да, говорит Дух». говорит, они с того времени благословлены; какое блаженство, 1g4. Ложь в «отдыхе от своих трудов»; не только в отдыхе от трудов телесных, и тем более в прекращении духовных упражнений души; но во внутреннем вечном мире, радости и утешении; и в «делах их, следующих за ними», не только то, что они сделали как свидетели истины благодати, но и то, что им предстояло делать и чем они были заняты до пришествия Христа; что приводит к рассмотрению доказательств, которые могут быть предоставлены,
2. Во-вторых, что души людей, разлученные смертью с телами, не находятся в состоянии бесчувствия и бездействия. Есть такие, которые хотя и не отрицают бессмертия души, но думают, что она спит с телом до воскресения; и таково было твердое мнение Социна, как он сам говорит, [1] что душа человека после этого
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жизнь не существует сама по себе, чтобы быть чувствительной к наградам или наказаниям; или, более того, как быть способным воспринимать эти вещи; и того же придерживаются некоторые арминианские[2] писатели. Но в противоположность этому представлению и некоторым, кого Кальвин называет катабаптистами и которые вместе с нами называют спящими душами, [3]
2а. Во-первых, я постараюсь доказать, что душа действует и находится в состоянии действия, когда она отделена от тела; и что нечувствительность не следует заключать из отсутствия тела. Для,
2а1. Душа может действовать и действует без использования телесных органов в ее нынешнем состоянии и во многом не нуждается в них; разумная душа думает, рассуждает и рассуждает без их использования; его силы и способности, разум и воля в них не нуждаются; воля направляется и направляется разумом; и понимание имеет дело с объектами, в рассмотрении которых никак не могут помочь телесные органы; как при рассмотрении Бога, его природы и совершенств; об ангелах и духах и их природе; и о собственном духе человека и о вещах его, в которые он проникает без помощи каких-либо орудий тела: он может рассматривать вещи, прошедшие давно, и вещи очень далекие и на большом расстоянии; и о предметах, которые представляются ему чувствами, он рассуждает о них, не пользуясь никакими органами тела; и если оно может действовать без тела, оно может существовать и без него; ибо, поскольку он независим от него в своих действиях, он независим от него и в своем бытии; и поскольку оно может существовать без него, оно может действовать в этом отдельном состоянии существования без него: а потому, поскольку оно умирает не вместе с телом, отсутствие его не влияет на его действия, и при смерти оно не становится нечувствительным, как это является.
2а2. Случай с людьми, находящимися в восторге, экстазе и трансе, когда тело бессмысленно и бездейственно, как будто оно мертво, а душа активна и внимательна и способна воспринимать сообщаемые ей вещи, наиболее ясно показывает, что душа может действовать без тела; а если в таком состоянии, то тем более в более совершенном. Апостол Иоанн был в духе, в экстазе, когда видел и слышал разное, записанное в Книге Откровения; Случай с апостолом Павлом весьма примечателен, подробное описание которого он дает, хотя и не знает, в теле ли, или вне его (2 Кор. 12:2-4), хотя апостол и не был уверен, была ли его душа был в его теле или нет во время его восторга; однако наиболее достоверным кажется то, что он считал, что душа вне тела способна видеть такие вещи, как он; иначе ему не составило бы труда определить, находится ли он в теле или вне его; ибо если он не мог слышать и видеть такие вещи, как он делал вне тела, то он, без всякого сомнения, должен был находиться в теле, когда слышал и видел их; но его манера говорить ясно показывает, что он думал, что его душа способна заботиться об этих вещах, хотя она могла быть и вне этого; и если это то же самое с трансом, записанным в Деяниях 22:17-21, как думают некоторые, то, по-видимому, пока он находился в нем, и тело его лежало без чувств и бездеятельно, душа его имела видение Христа и беседу с его и получил от него миссию к язычникам. Итак, если душа не находится в состоянии нечувствительности, в котором иногда находится тело, то нет оснований полагать, что она находится в таком состоянии, когда тело мертво и отделено от него; так как тело в экстазе не приносит ему больше пользы, как и его органы, чем если бы оно было мертво.
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2а3. Душа, освобожденная от тела, должна быть более способна проявлять свои силы и способности и быть более активной, чем когда она находится в нем; тем более, что оно развращено грехом и обременено им, что является помехой и помехой в исполнении духовных обязанностей; он не может уделять этому должное внимание; «дух бодр, но плоть немощна»; но когда оно отделено от тела и соединено с духами праведных людей, достигших совершенства, оно должно быть гораздо более способно служить Богу с большей активностью, духовностью, радостью и удовольствием.
2а4. Душа, отделенная от тела, более всего подобна ангелам, и ее состояние, положение и занятия очень похожи на их. Нет ничего более чуждого ангелам, как бесчувствие и бездеятельность, которые всегда видят лик Божий, готовы исполнить заповеди Его, вслушиваясь в голос слова Его; и не только получают от него приказания, но исполняют его удовольствие; они постоянно находятся перед престолом Божьим, прославляя Его имя и прославляя Его совершенства.
2а5. Если бы души верующих после смерти находились в состоянии нечувствия и бездействия, то их положение было бы гораздо хуже, чем у живых, как это было замечено; так как в нынешнем состоянии, среди всех своих злых дел, они наслаждаются многим добром, много получают от Бога и имеют много духовного мира и радости в проявлении благодати; тогда как всему этому положен конец и полное прекращение этого, если по смерти они войдут в состояние нечувствительности и бездеятельности; в частности, для апостола Павла было бы гораздо счастливее остаться на земле и оставаться здесь до нового пришествия Христа; и более к пользе церквей Христовых, чем быть там, где он есть, если он нечувствителен и бездеятелен; здесь он мог бы использовать свои великие таланты, проявить свою благодать, иметь много общения с Богом и принести великое служение интересам Христа, в чем он нашел бы настоящее удовольствие, но сейчас лишен всего этого, если бы выше его случай.
2а6. Если души истинно милостивых людей по выходе отсюда нечувствительны и бездеятельны, то что же становится с действием благодати на их душах? в каком он состоянии и должно ли оно быть? должна быть полная остановка в этом и в его применении, и то на длительный период; где рост в благодати, где не видно благодати? а когда можно было ожидать, что оно будет в полном совершенстве, совсем не появляется? [4] Как этот «источник воды течет в жизнь вечную», когда он вообще не бьет, а потоки его перестают течь? какая пропасть должна быть между благодатью и славой, когда Священное Писание изображает их тесно и неразрывно связанными друг с другом? благодать есть начало славы, а слава есть завершение и совершенство благодати, в которой нет перерыва.
2а7. Доказательство того, что души, отделенные от тела, сразу же впадают в состояние счастья или несчастья, является также обильным доказательством их чувствительности; когда либо они входят в присутствие Божие, пребывают со Христом и испытывают невыразимое удовольствие и восторг; или находятся в неизреченных муках под снисхождением на них мышцы гнева и негодования Божия. Я продолжаю,
2б. Во-вторых, обратить внимание на то, что говорится в пользу бесчувствия душ при их отбытии.
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2б1. Настоятельно рекомендуется использовать все отрывки из Священных Писаний, в которых говорится о людях, «спящих» после смерти; что касается сна со своими отцами и сна в прахе земном — фразы, которые часто встречаются в Ветхом Завете; и о том, что Христос был первенцем из умерших, и что Он спал в Господе; и о некоторых неспящих, которые используются в Новом Завете (2 Цар. 7:12; 3 Царств 1:21; Иов 7:21; Дан. 12:2; 1 Кор. 15:18, 51; 1 Фес.
4:14). Но,
2б1а. Под сном во всех этих отрывках подразумевается сама смерть. Этот способ речи широко использовался в восточных странах и выражал смерть тела и только ее; так и «спать с отцами» — значит умереть, как они, и быть погребенным с ними; и чтобы
«спать во прахе» — значит, будучи мертвым, быть положенным в могилу, быть погребенным в прахе земном; а «уснуть в Господе» — значит умереть в Господе. Когда Христос сказал: «Друг наш Лазарь спит», он имел в виду, что он умер; и когда апостол Павел говорит: «не все мы умрем», он имеет в виду не что иное, как то, что мы не все умрем; ибо оставшиеся в живых при пришествии Христа изменятся; причина, по которой смерть выражается сном, заключается в том, что сон есть образ смерти, он запирает чувства, дает отдых утомленному телу, длится лишь на время, а затем снова пробуждается.
2б1б. Смерть задумана этими выражениями, и если они что-то доказывают в этом споре, то они доказывают слишком многое; ибо если докажут, что душа спит с телом, то докажут и то, что душа умирает вместе с ним, так как под сном понимается не что иное, как смерть.
2б1с. Ни в одном из этих отрывков не упоминается душа; об этом не сказано, что оно спит и умирает; отрывки уважают только тело; это только то, что после смерти собирается к отцам и хоронится в могилах предков; и который спит в прахе или погребён в прахе земном; сон которого противостоит перемене, которая произойдет в телах живых святых при пришествии Христа.
2б1д. Сон принадлежит только телу, [5] и, по мнению философа, есть страсть, принадлежащая чувствительной части, своего рода связка и неподвижность ее, так что она не может действовать; и говорит, что оно принадлежит только животным, у которых есть мозг или что-то ему подобное; [6] это определяется как «прекращение действия внешних чувств, испарения, заполняющие нервы и сенсорные проходы, и таким образом препятствующие притоку животных духов». [7]
Но что все это душе, нематериальной и бестелесной субстанции, не имеющей ни мозга, ни нервов, ни чувственных путей, ни животных духов? и поэтому сну нет места в нем, и он не может быть ему приписан.
2б1е. Когда тело спит, душа бодрствует и активна, как это во многих случаях проявляется в ночных снах и видениях, когда глубокий сон нападает на людей, и способна внимать тому, что ей внушают, и получать наставления. ; (см. Иов 4:12-17; 33:15, 16), оно понимает и воспринимает, придумывает и изобретает, рассуждает и рассуждает, выбирает и отказывается, печалится и радуется, надеется и боится, любит и ненавидит и тому подобное; он может воспринимать намеки, увещевания, советы и указания от Бога или посланных им ангелов; как у некоторых недобрых людей, таких как Авимелех, Лаван, Валаам и т. д. и другие поистине хорошие люди, как Иаков, Даниил, Иосиф и т. д. чьи души, когда их тела были
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спали, были способны заботиться о них, принимать их и действовать в соответствии с ними.
2б2. Защитники бесчувствия и бездействия души после смерти настаивают на том, что такие места Писания, которые представляют счастье святых и страдания нечестивцев, не наступят до последнего дня, конца мира, воскресения мертвые, и день суда, когда нечестивые пойдут в наказание вечное, а праведники в жизнь вечную (Лк. 14:14; 1 Фес. 4:16, 18; 2 Тим. 4:8; Кол. 3:3). , 4; Матфея 11:22, 24; 13:40, 41, 47, 50; 25:46; Отк. 20:12, 15), на что можно ответить, что хотя они и представлены тогда счастливыми или несчастными, нигде не сказано, что до этого времени они не будут ни счастливы, ни несчастны; и не то, что они нечувствительны ни к счастью, ни к несчастью, а наоборот.
Кроме того, существует двойное состояние праведника и нечестивца после смерти, уважающее их счастье и их несчастье; тот, который только начинается после смерти; другой будет полным, законченным и совершенным при воскресении и суде; теперь эти писания говорят о последнем, а не о первом; и разрешено, что праведники не будут в полной мере обладать счастьем до последнего дня, когда тела их воскреснут и соединятся с душами, и оба вместе войдут в полную радость своего Господа; и нечестивые не получат полной меры своего наказания до тех пор, пока не закончится воскресение и суд, когда и душа, и тело будут брошены в ад; так же, как и с бесами, они еще не находятся в полных мучениях, хотя и низвергнуты на погибель, и сохранены для суда великого дня; но зато они не в состоянии бесчувствия, они чувствуют горе и тоску теперь и трепещут перед своей будущей обреченностью; и праведники, и нечестивцы после смерти не остаются в стороне от своих страданий и от того, что им придется пережить; и праведники, и нечестивцы после смерти сразу же переходят в состояние счастья или страдания; праведники блаженствуют со времени смерти своей и, как только отойдут от тела, присутствуют у Господа; и нечестивые еще не умирают, но в аду поднимают очи свои; хотя ни один не находится в полном счастье, ни другой в полном несчастье, тем не менее, оба осознают свое нынешнее положение и то, в чем они будут в будущем.
2б3. Они используют в свою пользу все такие места, где говорится о находящихся в могиле и в состоянии мертвых, как о неспособных славить Бога (Пс. 30:9; 88:10, 11; 115:17, 18; Ис. 38:18), на что можно ответить:
2б3а. Не говоря уже о том, что Кальвин[8] интерпретирует отрывки о проклятиях в аду под гневом Божьим и ощущением этого. В этих писаниях говорится только о теле, которое изначально есть прах, и после смерти возвращается в прах, и в прахе погребается, и находясь в таком состоянии не может славить Бога; «Будет ли пыль хвалить Тебя?» это тело, которое только умирает, сходит в яму и кладется в могилу, и, находясь там, оно не может быть использовано для прославления Бога: «Восстанут ли мертвые и прославят Тебя?» и т. д. но тогда это не препятствует тому, чтобы их души могли и прославляли Бога, подобно тому, как это делают ангелы, с которыми они иногда соединяются в Книге Откровения; и изображены как вместе с ними прославляющими Бога, хвалящими Его имя, поющими аллилуйя, приписывающими «Сидящему на престоле и Агнцу спасение во веки веков» (Откр. 7:9-12).
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2б3б. Эти отрывки относятся только к восхвалению Бога перед людьми и в воинствующей церкви, как это делают святые сейчас в стране живых; но, тем не менее, души усопших святых могут славить Господа в торжествующей церкви, со ста сорока четырьмя тысячами на горе Сионе, и перед бесчисленным множеством ангелов и духов праведных людей, достигших совершенства, которым они пришли; и поэтому такие отрывки не являются доказательством бесчувствия и бездеятельности отдельных душ.
2б4. Они утверждают, что души, лишённые мысли и памяти после смерти, должны поэтому находиться в состоянии нечувствительности. Что касается мысли, то этот отрывок содержится в Псалме 146:4. «В тот самый день», то есть, в который человек возвращается на свою землю или умирает, его мысли погибают; но они, как уже было замечено, создают не мысли вообще, а цели, схемы и планы, результаты мысли, которые после смерти ни к чему не приводят и никогда не доводятся до исполнения; и хотя мысли, особенно у добрых людей, не заняты тем, что на земле, о мирских вещах, но они заняты о духовных и небесных; и могут с удовольствием и благодарностью вспоминать великие и добрые дела, которые Бог сделал для них в жизни; да, даже на воспоминания нечестивцев указывают после смерти; «Сын, помни, что ты при жизни получил все хорошее» и т. д. (Луки 16:25). А тот червь, который не умирает, есть не что иное, как сознание заключённой вины и память о прошлых грехах, совершенных при жизни, которые мучают отдельную душу после смерти (Мк. 9, 44). Следует ли утверждать, что человек во сне лишен мысли, особенно когда находится в глубоком сне; кто, проснувшись, не может вспомнить ничего, о чем думал: это не дает достаточного убеждения в том, что ум тогда лишен мысли; ибо как часто человек, проснувшись, не может вспомнить, о чем он думал в последнюю минуту? Признано, что во сне душа думает, но тогда человек спит, и это показывает, что сон и мысль не являются несовместимыми: кроме того, когда глубокий сон нападает на человека, душа способна внимать тому, что ей внушают, и получение инструкций таким образом; как показывают некоторые отрывки из книги Иова, упомянутые выше. А ведь надо доказать, что душа спит, когда спит тело; и особенно, когда он отделен от него, прежде чем можно будет привести какой-либо аргумент отсюда, чтобы доказать, что душа лишается мысли; и находится в состоянии бесчувствия.
2б5. Замечено, что о «мертвых» сказано, что они «ничего не знают» (Еккл. 9:5).
Но это следует понимать в отношении вещей этого мира; они не знают его дел, того, что делается или делается в нем, нет, ни состояния и обстоятельств своих собственных семей, которые они оставили позади; они не знают, дойдут ли до чести или бесчестия их сыновья; находятся ли они в процветании или в неблагоприятных обстоятельствах (Иов 14:21). Но тогда они знают вещи иного мира, в котором они находятся; они знают Бога, и Христа, и святых ангелов, и духи праведных людей, достигших совершенства, и счастье их и самих себя; они знают так, как их знают: да, нечестивцы знают и чувствуют удары обвинительной, мучительной совести, муки пыток и гнев Божий, огонь неугасимый; и поэтому не находятся в состоянии бесчувствия. Продолжаю, 3. В-третьих, указать на работу и занятие отдельных душ, особенно добрых людей, после смерти тела, до воскресения его: и здесь я не буду давать простора фантазии и догадкам, что может привести к тому, что люди будут говорить много сомнительных и неопределенных вещей; и поскольку Священные Писания скупы в описании этого вопроса, я
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я довольствуюсь лишь наблюдением некоторых вещей, которые можно оттуда почерпнуть; и которые могут указать нам на работу, которой они заняты; ибо нельзя думать, что они праздны и безработны в том счастливом состоянии, в котором они находятся. И 3а. Во-первых, не подлежит сомнению, что они прославляют и поклоняются совершенствам Божиим; поскольку это дело рук их родственных душ, ангелов, с которыми они теперь связаны; они постоянно заняты приписыванием славы небу (Откр. 7:11, 12; 5:11, 12), поэтому святые души поклоняются совершенствам святости Божией, с которыми они имеют некоторое сходство, и благодарны при воспоминании о это; и всемогущая сила Божия, которую они испытали в этой жизни и привела их к счастливому состоянию, в котором они сейчас находятся; и мудрость Божия, проявленная в делах природы, провидении и благодати, о которых они теперь имеют более ясное понимание; и благодать, милость и любовь Божия, которые проявляются в каждой отрасли их спасения; и верность Бога Своим советам, завету и обещаниям; останавливаться на этих предметах будет немалой частью их занятий.
3б. Во-вторых, они также заняты созерцанием Бога в Господе и славе Христа; будучи чисты сердцем и совершенны в святости, они видят Бога очами своего разумения; созерцайте Его для себя, а не другого, как своего заветного Бога и Отца во Христе; и его слава, проявленная в Личности Христа; и знать о нем столько, сколько способны существа; и утешаются и наслаждаются видами Его и общением с Ним: и хотя они не видят Христа очами тела своего, как они будут после воскресения; тем не менее, очами своего разума они смотрят и удивляются той славе и превосходству, которые видят в Нем; и в этом цель ходатайства Христа о них, чтобы они были с Ним, где Он, и видели славу Его (Ин. 17:24).
В-третьих, они также используются для проявления различных благодатей: если о вере, надежде и любви обычно говорят, что это странствующие благодати, которые сопровождают святых в этой жизни; но прекратите их осуществление после смерти, особенно двух первых; последнему действительно позволено продолжаться и после смерти: но обычно говорят, что вера меняется на зрение, а надежда на осуществление; что в некоторых отношениях и частично верно; однако я не понимаю, почему вера и надежда не могут считаться полезными и недействительными после смерти, и особенно в отдельном состоянии, вплоть до воскресения: едва ли можно сомневаться в том, что отдельные души твердо «верят» в воскресение их тел, чтобы они снова воскресли и воссоединились со своими душами; и поскольку это добавит им счастья, они не могут не желать этого; и поскольку это то, что в настоящее время невидимо, ненаслаждено и является будущим, оно должно быть объектом надежды, о которой должна знать благодать, пока она не осуществится; и таким образом, как Христос «почил в надежде воскресения тела Своего» (Пс. 16:9), так и души святых на небесах почивают в надежде на воскресение свое; и можно действительно сказать
«жди искупления тела». Некоторые думают, что Иов уважает это, когда говорит:
«Во все дни назначенного мне времени я буду ждать, пока не придет моя перемена»; имеется в виду не его изменение через смерть, хотя это истина, но его изменение при воскресении, когда Христос изменит мерзкие тела Своего народа и уподобит их славному Своему. Да,
«Терпение», покой и тишина должны быть и проявляются душами в их отдельном состоянии: душам под жертвенником сказано: «чтобы они покоились еще некоторое время, пока
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и сослужители их, и братья их, которые будут убиты, как и они, должны исполниться», то есть будьте спокойны, тихи и терпеливы, пока не придет то время, и это свершится (Откр.
6:11). А что касается любви, то нет сомнения, что она будет в своем высшем проявлении и проявлении.
3д. В-четвертых, они также заняты служением Богу; поэтому о тех, кто вышел из великой скорби, говорится, что они будут «пред престолом Божиим и служить Ему день и ночь в храме Его» (Откр. 7:14, 15), а не проповедью, слышанием и служением слово и постановления; тем не менее, есть обязанности, которые выполняются в этом состоянии; если не молитва, то, несомненно, хвала в высочайшем совершенстве: я не понимаю, почему нельзя допускать молитву торжествующей церкви и ее членам, хотя и не за них самих, но за воинствующую церковь и ее членов, чтобы они могли быть избавлены от их нынешнего зла; и чтобы справедливость Божья могла прославиться, отомстив своим врагам; и что они могут вскоре присоединиться к их общему собранию; нечто подобное приписывается душам под жертвенником, которые представлены подобным образом упрекающими Бога: «И воскликнули громким голосом, говоря: доколе, Господи, святый и истинный, не будешь судить и мстить?» кровь наша на живущих на земле?» (Откр. 6:10), и действительно, что есть искреннее желание и стремление отдельных душ после воскресения их тел и воссоединения с ними, как не молитва, чтобы так было? однако хвала – это их главное занятие, их главное дело, которым они постоянно заняты; эти искупленные приходят в Сион с песнями и там поют их; песни избрания, искупления, призвания и стойкой благодати, прославляющие Отца, избравшего их в Господе; и Сыну, искупившему их на небо Своей кровью; и Духу, который возродил, освятил и призвал их; и всем Троим, для сохранения их в Царствие и славу Божию.
3е. В-пятых, большая часть занятий душ в этом отдельном состоянии заключается в общении с ангелами и духами праведных людей, ставших совершенными. Ангелы так или иначе общаются друг с другом; мы читаем о «языке ангелов»; дело не в том, что они говорят на каком-то определенном языке и четко выраженным голосом; но между собой у них есть речь, которую они понимают; они могут сообщать друг другу свои мысли и быть счастливы в общении друг с другом; (см. Даниил 8:13; 12:5-7), и ангелы могут передавать свои чувства духам людей; и духи людей могут сообщать им свои мысли; такое общение между ангелами и душами людей совершалось в снах и видениях даже в этом несовершенном состоянии; и гораздо больше они способны общаться друг с другом на более совершенном языке. Души людей в отдельном состоянии отличны друг от друга; и, без сомнения, существуют способы и средства узнать одно от другого; таким образом, душу Авраама можно узнать по душе Исаака; и душа Исаака от души Авраама; и душа Иакова от обоих: и поскольку святые будут знать друг друга на небесах, [9] одна часть их счастья будет заключаться в совместном разговоре о божественных и небесных вещах; и действительно, о том, что они пережили, как в провидении, так и в благодати, пока жили в своих телах на земле.
ПРИМЕЧАНИЯ:
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 4
О ВОСКРЕСЕНИИ
ТЕЛО
Хотя бессмертие души и может быть познано светом природы, но не воскресение тела; одно возникает из природы самой души; но другое не возникает из строения тела, а зависит от суверенной воли и силы Бога: теперь воля и цель Бога или то, что Он решил сделать, являются тайной и не могут быть обнаружены свет природы и познается только через божественное откровение. В свете природы можно было бы познать, что Бог может воскресить мертвых, если пожелает, потому что Он Всемогущий, и для Него нет ничего невозможного; хотя некоторые языческие писатели утверждали, что это не может быть сделано самим небом: один говорит: [1] не во власти Божией воскрешать мертвых; а другой говорит: [2] мне кажется, что никто не может оживить мертвого: это ложь; поскольку в свете природы и творениях природы познаются вечная сила и Божество, или что Бог вечен и бесконечно могуществен. Действительно, в свете природы невозможно познать, что Бог воскресит мертвых; это чистое откровение: следовательно, язычники, лишенные его, не знали о воскресении тела; все согласились с тем, что это было смертно; и что душа бессмертна, особенно мудрая часть их, утверждали; но то, что тело, будучи мертвым, должно снова воскреснуть к жизни, говорит этот Тертуллиан, [3] отрицалось всеми сектами философов. Самые утонченные из них и претендовавшие на большую степень знания, чем другие, как афинские философы, были настолько невежественны в этом учении, что, как думают некоторые, [4] они приняли Иисуса и αναστασις, слово, использованное апостолом Павлом для обозначения воскресения, когда он проповедовал им, было именем каких-то странных божеств, о которых они никогда раньше не слышали; и поэтому сказал: «Он кажется утвердителем чужих богов» (Деяния 17:18). Язычники не верили в это учение и не надеялись на него; и поэтому иногда описываются как люди, не имеющие «надежды» (Еф. 2:12; 1 Фес.
4:13,14), то есть о воскресении тела ни своего, ни умерших родственников; [5] и скорее можно думать, что это, по крайней мере, часть смысла апостола в этих отрывках; поскольку в свою защиту перед Феликсом и Агриппой он представляет воскресение мертвых как предмет надежды отцов иудейских (Деян. 24:15; 26:6-8). Да, язычники, не удовлетворившись лишь отрицанием этого учения, отнеслись к нему с величайшим пренебрежением, назвав его сном, фантазией и безумием, [6] бабьими баснями; [7]
как отвратительный и отвратительный; [8] и из всех христианских догматов именно к нему Юлиан Отступник относился с величайшим презрением; [9] язычники всегда считали пособников этого тщеславными, легкомысленными и болтливыми людьми, [10] как апостола Павла афинские философы эпикурейских и стоических сект, [11] (Деяния 17:18,32) ; оно настолько противоречило рассуждениям непросвещенных язычников, что они сочли это совершенно невероятным и объявили его выше всякой веры разумных существ; следовательно, говорит апостол Павел, когда
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перед Фестом, римским правителем, и царем Агриппой, саддукеем, почему для вас должно казаться «невероятным, что Бог воскрешает мертвых?» как кажется, это было,
[12] (Деяния 26:8).
Некоторые думали, что язычники знали о воскресении мертвых, и заключали это из некоторых своих представлений, которые, по-видимому, имеют некоторое сходство с ним, как думают; как что душа после смерти имеет совершенный человеческий облик, и все те же части, внешние и внутренние, имеет тело; что они оба имеют одинаковую продолжительность после смерти; что происходит переселение душ в другие тела, особенно человеческие; что человек может быть перенесен душой и телом на небеса, примеры чего они приводят; которые, возможно, возникли из переводов Еноха и Илии, переданных той или иной традицией; и, в частности, что после определенных периодов и оборотов, когда звезды и планеты будут в той же самой конфигурации и аспекте друг к другу, которые они имели раньше, в мире появятся те же самые люди, и в нем последовательно будут совершаться те же самые вещи, что и прежде. Был. [13] Но я должен признаться, что не вижу никакого сходства между этими понятиями и христианским учением о воскресении мертвых: и в лучшем случае это лишь намеки, заимствованные у иудеев и их писаний; или являются сломанными остатками какой-то традиции, полученной от предков, первоначально основанной на божественном откровении; поэтому Платон [14], кажется, говорит об этом как о древней традиции, что мертвые оживут снова. Точно так же вера в это учение среди язычников подтверждается их рассказами о будущих наказаниях; как Аридея и других тиранов, подвергшихся телесным наказаниям; о Сизифе, Иксионе, Тантале и других; что может возникнуть из вышеизложенного представления о том, что душа имеет те же части, что и тело. Языческие авторы также приводят некоторые отрывки в пользу этого учения; как некоторые греческие стихи Фокилида, стихотворение которого, возможно, является произведением христианина или какого-нибудь еврейского писателя; и мнение персидских «волхвов», что люди будут жить снова; которое они, несомненно, получили от Зороастра, их основателя, который, как говорят, изначально был евреем и слугой одного из пророков. Некоторые отдельные личности упоминаются как воскресшие из мертвых к жизни; самым замечательным из них является случай с неким Эром Памфилием, который после двенадцати дней своей смерти ожил на погребальном костре; и этому, по-видимому, приписывают Платон: [15] но если в подобные истории можно верить, то почему учение о воскресении должно считаться невероятным? [16]
Но хотя учение о воскресении и выше разума, оно не противоречит ему; хотя свету природы невозможно обнаружить его, однако, будучи раскрытым, оно не противно ему; оно вполне соответствует совершенствам Божиим, познаваемым им, и не противоречит им; ибо, учитывая всемогущество Бога, для которого нет ничего невозможного, это то, что может быть: и хотя есть некоторые вещи, которые доказывают несовершенство и слабость и подразумевают противоречие, чего Бог не может сделать; однако воскресение мертвых не является примером ни того, ни другого; нет противоречия в том, что прах образовался из ничего и из него было создано тело, а оно снова превратилось в прах, что этот прах должен снова образовать тело, которое он когда-то составлял: и это не может быть примером несовершенства и слабости; но самый славный пример всемогущей силы: и если бы Бог мог из праха земного сначала образовать тело человека и вселить в него живую и разумную душу; тогда тем более он должен быть способен воскресить мертвое тело, материя и субстанция которого сейчас есть, хотя и в разных формах и образах; и воссоединить его с душой, которая до сих пор
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имеет реальное существование: и, учитывая всеведение Бога, который знает все, нет ничего невозможного и невероятного в том, что мертвые должны быть воскрешены; поскольку он знает, что все частицы материи состоят из тел; и когда растворяется и трансмутируется в десять тысяч форм, знает, где все они обитают, будь то земля, воздух или море; и его всепроницательный глаз может отличить принадлежащие одному телу от принадлежащих другому, а его всемогущая рука может собрать и соединить все необходимое, и расположить их в должном месте и порядке. И не ниже и не недостойно Бога воскрешать мертвых; ибо если бы не было недостойно Его сотворить из праха земного тело, подвергшееся немощам, тлению и смерти; не может быть недостойно Его воскресить слабые, бесславные, тленные тела, какими они, положенные во гроб, могущественны, славны и нетленны. И это не противоречит благости Божией; ибо этим он не причиняет вреда никому из своих созданий; ни тем, кто воспитан, ни другим, разумным или иррациональным. Не ангелам; ибо дети воскресения будут подобны им, ни животному творению, которого не будет; и которые, если бы они были, не пострадали бы от этого: и не будет никакого вреда воскресшим, ни праведнику, ни нечестивцу, ибо оба тогда получат воздаяние за дела, совершенные в теле, будь то добро или зло. Некоторые подобные рассуждения использует древний ученый апологет Атепагор. [17] Кроме того, справедливость Божья, по-видимому, требует, чтобы тела как праведных, так и нечестивых были воскрешены; чтобы, соединившись со своими душами, они могли разделить с ними славу и счастье, предусмотренные для одного, и они удостоились этого; и о наказании, справедливо причиненном другому; будучи соучастниками либо в страданиях, либо в грехах.
Однако учение о воскресении, безусловно, является доктриной чистого откровения; евреи сначала пользовались этим особым благоприятствованием; им «вверены» слова Божии, в которых ясно раскрывается это учение; и все же были среди них некоторые, кто не верил этому; как саддукеи, которые «заблуждались, не зная Писаний», утверждающих это; ни «сила Божия», которая могла бы произвести это; и того же мнения придерживались гемеробаптисты [18] и ессеи; [19] также фарисеи, по крайней мере некоторые из них, придерживались пифагорейской идеи переселения душ. в другие тела: [20] но еще более удивительно то, что, поскольку Христос упразднил смерть, Своим воскресением из мертвых и Евангелием пролил более ясный свет на это учение о воскресении; что некоторые очень ранние люди, носившие христианское имя, отрицали это; как некоторые в церкви в Коринфе, а также Гименей и Филет (1 Кор. 15:12; 2 Тим. 2:18), за которыми следовали Симон Волхв, Сатурнин, Василид, Карпократ, Валентин и другие, слишком многочисленные, чтобы перечислять : и в последнее время отвергается социнианами и квакерами. Тем не менее, поскольку это учение такой огромной важности, от которого зависят все остальные учения Евангелия, а также вера, надежда и утешение святых (1 Кор. 15:13-19), его следует придерживаться. быстр, послушен и защищен изо всех сил. Воскресение, о котором идет речь, не является фигуральным; ни гражданское, как восстановление иудеев из плена, представленное воскресением (Иез. 37:1-28), ни духовное, как воскресение души от смерти греха к жизни благодати: но воскресение тело, в буквальном смысле, оживление смертных тел; а не какое-то конкретное воскресение или воскресение отдельных лиц; примеры чего есть как в Ветхом, так и в Новом Завете; но всеобщее воскресение; воскресение людей, как справедливых, так и несправедливых; из которых,
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1. Я приведу доказательства из священных писаний. Судя по повествованию о них в Священных Писаниях, похоже, такова была вера святых во все времена. Это была вера Авраама, отца верных (Евр. 11:19; Рим. 4:17-20), и Иосифа, о чем свидетельствуют его повеления относительно своих костей и его забота о погребении их (Евр. 11:22) и Моисея, прославляющего божественные совершенства в своей песне (Втор.
32:39), какими словами оживляла их во время страданий мать семи братьев, принявших мученическую смерть во времена Маккавеев; [21] и об Анне в ее песне, выраженной почти тем же языком, но более ясно (1 Цар. 2:6). Такова была вера Иова, которую он выражает не только в знаменитом тексте, который будет рассмотрен далее (Иов 19:25-27), но и в Иов 14:12, 14, 15. То же самое относится и к Давиду, который не только говорит о воскресении Христа, представляя Его (Пс. 16:10), но в своих последних словах, где выражает свою крепкую веру в свое полное спасение, души и тела, в вечном завете (2 Цар. 23: 1, 5). А также Исаии и других пророков, говорящих о воскресении Христа, и Его народа с Ним; о которых они либо прямо упоминают, либо намекают, когда предсказывают образное воскресение (Ис. 26:19; Осия 6:1, 2; Иез. 37:11-14; Дан. 12:2). Такова была вера тех, кто принял мученическую смерть во времена Маккавеев, кто отказался от освобождения, чтобы получить
«лучшее воскресение», даже воскресение праведных (Евр. 11:35), а в апокрифах: «26 Ибо хотя бы в настоящее время я должен быть избавлен от наказания человеческого, но не избегу ли я руки Вседержителя, ни живого, ни мертвого». (2 Маккавеев 6:26) «11 И сказал смело: это я получил от неба; и за законы Его я презираю их; и от Него надеюсь получить их снова». (2 Маккавеев 7:11).
И такова была вера иудейских отцов и всех ветхозаветных святых (Деяния 26:6-8; Евр. 11:13). Такова была вера Христа и Его апостолов, провозглашенная в писаниях Нового Завета; дать весь компас доказательств этого значило бы переписать весьма значительную их часть. Доктрина о воскресении мертвых допускает доказательства из библейских текстов; как избавление Исаака от смерти; откуда Авраам получил его в образе: распускание и цветение сухого жезла Аарона, который некоторые считают его символом: оживление сухих костей в видении Иезекииля; но особенно то, что Иона лежал три дня и три ночи во чреве китобоя, и его избавление от него. Однако, если бы Бог мог спасти Исаака, когда он был так близок к смерти; заставь сухую лозу распустить бутон, расцвести и дать миндаль; оживить сухие кости; и избавит Иону из чрева кита, нет нужды сомневаться в том, что Бог может воскрешать мертвых. К этому можно добавить несколько случаев воскрешения отдельных людей из мертвых; как вдова сына Сарепты от Илии; сын сонамитянки от Елисея; и человек был брошен во гроб свой при прикосновении к костям его; те, кто вышел из могил при воскресении нашего Господа и кто был воскрешен Им при жизни; как дочь Иаира, вдова сына Наима и Лазаря; Доркас Питера; и Евтиха апостола Павла: и если следует доверять этим конкретным воскресениям, а это несомненно так, то воскресение всех мертвых не нужно считать невероятным. Но это учение может быть дополнительно доказано:
1а. Во-первых, из конкретных отрывков Священного Писания. Как,
1а1. Из Бытия 3:15, где впервые упоминается Мессия и его работа, заключавшаяся в том, чтобы поразить змея в голову, уничтожить дьявола и все его дела; среди
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а смерть, следствие греха, является главным. Это Христос упразднил в Себе, воскресив Себя из мертвых; и упразднит его в членах своих и во всех людях воскресением их в последний день; когда, а не раньше, совершится все, о чем говорится в приведенном выше отрывке (1 Кор. 15:21, 54).
1а2. Из Исхода 3:6, созданного самими небесами в доказательство этого учения; «О воскресении мертвых, — говорит он, — разве вы не читали того, что было сказано вам небесами: Я — Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иакова; Бог есть не Бог мертвых, но живых?» (Матфея 22:31, 32). Заметим, что не сказано: «Я был» или «Я буду»; но: «Я Бог Авраама» и т. д. который, что касается интересов завета, уважает завет в действительности и неизменный, даже завет благодати; который касается не только душ людей, но и их тел, всей их личности; посему, как души вышеназванных патриархов ныне живут с Богом, Который есть Бог только живых, в наслаждении обещанным добром; необходимо, чтобы их тела были воскрешены из мертвых, чтобы вместе со своими душами они могли наслаждаться вечной славой и счастьем, обещанными в завете; в противном случае оно не выглядело бы упорядоченным во всем и наверняка.
1а3. Из Иова 19:25 и т. д. «Я знаю, что мой Искупитель жив» и т. д. Никто из еврейских писателей, [22] действительно, не понимал в этих словах реального, а фигурального воскресения; и предположим, имеется в виду избавление от его болезненного состояния и возвращение ему прежнего здоровья, чести и счастья; в каком смысле им последовали некоторые ученые христианские толкователи; [23] на что социниане [24] жадно уловили: но восстановление Иова не выражается такими фразами, как здесь используются; (см. Иов 42:10, 12), и вопреки этому смыслу можно отметить, что Иов был настолько далек от всякой веры, надежды и ожидания такого восстановления, что совершенно отчаялся в нем; (см. Иов 6:11; 7:7, 8; 10:20; 16:22; 17:1, 14, 15), и даже он выражает то же самое в этой самой главе (Иов 17:10, 11). Кроме того, как видно из торжественного предисловия, имеется в виду нечто более важное; «О, если бы мои слова были теперь написаны!» и т. д. и то, что он имел в виду, по-видимому, было будущим, на большом расстоянии, после смерти, истреблением его тела червями, и было его утешением в его страданиях; и было ответом на то, что сказал Вилдад, (Иов 18:12-14), и видение, очами тела которого он ожидал, не подходит ни к какому состоянию в этой жизни; но скорее к состоянию после воскресения, когда святые увидят Бога в Господе и Христа во плоти, очами тела. К этому можно добавить: Иов говорит об ужасном суде, между которым и смертью должно быть воскресение из мертвых (Иов 19:29). В целом это наблюдение древнего писателя: [25] «Никто со времен Христа не говорит так ясно о воскресении, как этот человек до Христа».
Хотя Спиноза [26] глупо говорит, смысл текста смутен, нарушен и неясен.
1а4. Из Исайи 26:19. «Твои мертвецы будут жить» и т. д. какие слова являются ответом на жалобу пророка (Ис. 26:14). «Они мертвы, они не будут жить» и т. д. и какой ответ дает Мессия, которому характеры, данные (Ис. 26:4, 12, 13), совпадают; уверяя пророка, что его народ, хотя и мертвый, будет жить снова, либо во время его воскресения, либо благодаря ему; ибо эти слова буквально верны в отношении воскресения Христа и их воскресения через Него; «С моим мертвым телом они восстанут», как это сделали многие святые в
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его воскресение; или, «как мой труп», по его образцу; или «так же верно, как мой труп»; Воскресение Христа является залогом Его народа; и следующие фразы подтверждают этот смысл; «Пробудитесь, живущие во прахе» и т. д. (см. Даниил 12:2). «Роса твоя есть роса трав» по сравнению с Исайей 66:14. «Земля извергнет своих мертвецов»; (см. Откровение 20:13). Евреи [27] относят это пророчество к воскресению мертвых.
1а5. Из Даниила 12:2. «И многие из спящих в прахе земном пробудятся»; что обычно понимают под воскресением мертвых как еврейские, так и христианские толкователи; только Гроций, вслед за язычником Порфирием, истолковывает отрывок о возвращении некоторых иудеев в свои города и жилища после того, как полководцы Антиоха были истреблены: но, конечно, ни один из них не вернулся «к вечному позору и презрению». », но наоборот; ни о ком-либо из них «в жизнь вечную», поскольку все они уже умерли; неправда и то, что еврейские врачи с того времени сияли блестяще; но, напротив, их свет в божественных вещах потускнел, и они учили не учениям Священных Писаний, а традициям человеческим. С другой стороны, всё согласуется с воскресением мёртвых, как описано нашим Господом (Иоанна 5:28, 29). И когда тела святых воскреснут в нетлении, силе и славе, они воссияют, как солнце, в Царстве Отца своего. Помимо этих, есть и другие отрывки из Священных Писаний, на которые апостол ссылается в 1 Коринфянам 15:54, 55 как на доказательства этого учения; как Исаия 25:8 и Осия 13:14, которые полностью исполнятся при всеобщем воскресении. Отрывки из Нового Завета слишком многочисленны, чтобы их можно было перечислить, и они настолько просты, что не требуют объяснений; и многие из них будут использованы в других частях этой темы.
1б. Во-вторых, эта истина может быть доказана на основе различных доктрин, содержащихся в Священном Писании; как из учения об избрании людей, душ и тел к вечному счастью; и поэтому их тела должны быть подняты, чтобы они, соединенные со своими душами, могли наслаждаться этим счастьем, иначе цель не будет достигнута: от дара того же небесам, и кому было поручено, когда оно было дано ему, потерять нет, но воскресите их в последний день; что должно быть сделано, иначе его доверие не будет оправдано, а воля Его Отца не будет исполнена: от их союза к небесам, чьи «тела являются членами Его» и частью Его мистического тела, благодаря которому они будут воскрешены. ; или же он должен потерять составную часть тех, кто составляет его мистическое тело и его полноту: от искупления их Христом, которое есть и душа, и тело; оба куплены ценой крови Христа, и поэтому тела их должны быть воскрешены из мертвых, иначе Христос должен потерять часть Своей покупки: также и от освящения тех же самых лиц, в душе и теле, Духом Божьим, в чьих телах он обитает, как в своем храме; и поэтому, если он не воскреснет, он потеряет то, чем он завладел как свое жилище, и значительную часть своей славы как освятителя. Более того, общий суд, который является наиболее верным, требует воскресения мертвых, как необходимо для него: ни счастье святых, ни несчастье нечестивых не будут соразмерны их преступлениям без воскресения их тела; но главным и главным аргументом, использованным апостолом (1 Кор. 15:1-58) в доказательство этого учения с такой силой, является воскресение Христа. К этому можно добавить, что некоторые члены тела на небесах будут нуждаться в них и использовать их; как око, чтобы видеть Христа во плоти и друг друга; ухо, чтобы слышать вечные песни хвалы; и язык, чтобы
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пойте их: так же, как мы читаем о том, как бросают людей, не забудьте про два глаза, две руки и две ноги; да, даже все тело. Также не будет неуместным отметить перенесение Еноха и Илии, души и тела, на небеса; и святые, воскресшие по воскресении Господа нашего и взошедшие на небеса в своих воскресших телах; и святые, которые будут живы при пришествии Христа, и будут восхищены в воздух, чтобы встретить Его, и будут с Ним навеки.
Маловероятно, чтобы одни святые находились на небесах со своими телами, а другие без них; и поэтому всеобщее воскресение должно быть утверждено и разрешено. [28] Я продолжаю,
2. Рассмотреть предметы воскресения: кто они и что из них будет воскрешено.
2а. Во-первых, кто они, которые будут воскрешены; не ангелы, которые не умирают и поэтому не могут быть субъектами воскресения; ни грубые существа, как говорят магометане
[29] и некоторые еврейские врачи; [30] поскольку у них нет бессмертных духов, с которыми можно было бы возвысить и объединить их тела; и они не принесут никакой пользы, и в будущем состоянии они не принесут никакой пользы. Только люди восстанут из мертвых, и не все; некоторые были переведены так, что они не увидят смерти, и поэтому нельзя сказать, что они воскресли из мертвых; а другие будут живы при пришествии Христа и изменятся, но не умрут; такое изменение нельзя назвать воскресением. Но все мертвые, все, кто в своих гробах, на земле или в море, восстанут и выйдут, и праведные, и нечестивые; воскресение обоих решительно утверждается небесами (Иоанна 5:28, 29) и апостолом Павлом (Деяния 24:15). Распределение людей, подлежащих воспитанию, бывает двух видов: справедливых и неправедных; что праведные, или праведные, воскреснут из мертвых, не может быть сомнения; поскольку воскресение святых названо у них «воскресением праведных» (Лк. 14:14), то оно свойственно им; и «воскресение первое» (Откр. 20:6), потому что они воскреснут первыми; и «лучшее воскресение» (Евр. 11:35), будучи лучше воскресения нечестивых; и из которых только некоторые считаются достойными (Лк. 20:35), и это то, чего желал достичь апостол Павел (Флп. 3:11), называемое εξαναστασις, «воскресением из» мертвых, нечестивых мертвецов. Поскольку аргументы, использованные ранее для доказательства воскресения вообще, касаются главным образом воскресения праведных, доказательство этого не нуждается в дальнейшем расширении. Но воскресение нечестивцев отрицается некоторыми еврейскими авторами, в чем им следуют социниане, хотя они и не заботятся полностью высказать свое мнение; и к которому проявили благосклонность ремонстранты и арминиане; необходимо будет это подтвердить. Приводятся аргументы того и другого против воскресения нечестивых:
2а1. По разуму: они рассуждают по милости Божией, что если Он не спасет их вечно, то ведь нельзя думать, что Он воскресит их из мертвых только для того, чтобы мучить их; этого будет достаточно, чтобы быть лишенным счастья на небесах. Ответ на этот вопрос заключается в том, что, хотя Бог по своей природе и по существу милостив, тем не менее проявления Его милости к Своим творениям соответствуют Его суверенной воле и желанию (Рим. 9:15; Ис.
27:11). Кроме того, он столь же милостив; и необходимо из справедливости Божией, как будет отмечено ниже, чтобы тела нечестивых были воскрешены не только для того, чтобы их мучить, но чтобы Его справедливость могла прославиться в праведном наказании их.
Далее они утверждают, что Христос является достойной причиной воскресения; и поскольку он
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ничего не заслужил, для нечестивых или отверженных они не будут воскрешены. Ответ на этот вопрос таков: Христос является похвальной причиной воскресения жизни, а не воскресения осуждения; святые воскреснут к жизни благодаря соединению с небом, благодаря Его заслугам и силе Его воскресения; не таковы нечестивцы; они поднимутся не благодаря его заслугам и союзу с ним, а благодаря его всемогущей силе. Они также призывают, по крайней мере некоторые, к тому, чтобы нечестивцы умерли вечной смертью и, следовательно, не воскресли из мертвых; но следует заметить, что вечная смерть, которая есть вторая смерть, в отличие от смерти тела, и представляет собой ввержение в ад как тела, так и души, не противоречит воскресению. тела; да, это требует этого: и хотя телесная смерть является частью наказания за грех, это наказание является вечным; и оно не устраняется воскресением нечестивцев, поскольку их тела будут воскрешены в таком состоянии, чтобы нести вечное наказание. [31]
2а2. Существуют и другие аргументы и возражения против воскресения нечестивых, взятые из различных отрывков Священного Писания, например из Псалма 1:5. «Поэтому нечестивый не устоит на суде»; какие слова переведены в латинских версиях Септуагинты и Вульгаты: «Не воскреснет на суде»; но признать, что эти версии соответствуют еврейскому тексту, а это не так; из этого не следует, что нечестивые не воскреснут из мертвых, но не воскреснут, чтобы появиться в собрании праведных в день суда, как в следующем пункте; ибо они не воскреснут, когда воскреснут праведники, при первом воскресении, воскресении праведных; кроме того, употребленное слово подразумевает не воскресение нечестивцев, а их предстояние перед Богом в судебном смысле, когда они воскреснут; а смысл в том, что они не смогут стоять перед Ним с уверенностью и не смогут оправдать себя и отстоять свое дело, и поэтому должны пасть и не предстать перед судом. Еще одно место Писания, которое мы использовали, находится в Исаии 26:14. «Они умерли, они не воскреснут»: под этим следует понимать либо тех нечестивых господ, которые раньше властвовали над народом Израиля, но теперь мертвы и не должны воскреснуть снова и жить на этой земле, чтобы тиранить их; или о самом народе Израилевом, и о смерти большого числа из них; и выразить жалобу пророка на их нынешнее состояние и на его недоверие к их возрождению и восстановлению из него; и, возможно, речь идет также об их будущем воскресении, на которое, как уже было замечено, есть ответ (Ис. 26:19); и, если рассматривать его в любом случае, не может служить аргументом против воскрешения орудий. Слова пророка Даниила (Дан. 12:2), которые мы уже отмечали, хотя и являются ясным доказательством воскресения мертвых, как праведных, так и нечестивых, тем не менее, некоторые критикуют их против воскресения нечестивых; поскольку сказано, что пробуждаются не «все», а «многие», и те многие — это лишь немногие, и это только праведные израильтяне: на что можно ответить, «многие» можно понимать универсально, как в Римлянам 5:19. и в других местах; [32] или в сравнительном смысле по отношению к немногим, которые будут живы, когда мертвые воскреснут; или, скорее, в плане распределения, многие пробудятся к вечной жизни, а многие — к вечному стыду и презрению; и, кроме того, можно учитывать разные времена воскресения: многие при первом воскресении для первого, а остальные через тысячу лет после второго. Многие никогда не смогут создать несколько; так как израильтяне были наименьшим из всех людей, особенно праведников среди них; и даже праведников всех народов мало по сравнению с остальными; кроме того, пророк говорит о том, что некоторые пробуждаются к вечному стыду и презрению, что можно понять только в отношении нечестивых; так что пророчество является ясным доказательством их воскресения. Другие возражают против этого отрывка из Экклезиаста 7:1. «Лучше
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день смерти больше, чем день рождения человека», ибо, если нечестивцы воскреснут, то будет им хуже при смерти, чем при рождении их; но эти слова не говорится о нечестивых или отверженных, которые, как это лучше было бы, если бы они никогда не рождались или умерли при рождении, чем жить так, чтобы усугубить свое осуждение пребыванием во грехе, и которым будет хуже после смерти; но праведникам, которые умирают в Господе и блаженны в своей смерти, будучи свободными от греха и печали, и находятся со Христом, что гораздо лучше, чем войти и оставаться в беспокойном мире. Даже слова апостола в 1 Фессалоникийцам 4:16». Мертвые во Христе воскреснут первыми», - некоторые убеждают против воскресения нечестивых, поскольку те, кто умирает во Христе, являются только верующими в Него, и поэтому воскреснут именно они, а не нечестивцы. Ответ таков: хотя апостол говорит только о тех, кто умирает в Господе, об истинно верующих в Него, однако ни здесь, ни где-либо еще не сказано, что они только воскресают. Кроме того, апостол говорит о них, что они восстанут первыми; которое предполагает, что впоследствии восстанут другие, не претендующие на этот характер; первое воскресение верующих во Христа предполагает второе воскресение тех, кто таковыми не являются. [33] Но то, что нечестивые восстанут, должно быть доказано не только на основании отрывков из Священного Писания, которые мы уже заметили (Дан. 12:2; Иоанна 5:28, 29; Деяния 24:15), но и на основании разума; как из справедливости Божией, которая требует, чтобы грехи, совершаемые в теле и посредством тела, как и большинство грехов, наказывались в теле; то есть не только необходимое, но и соучастник души в грехе, и орудие, посредством которого совершается грех, и потому заслуживающее наказания: а нечестивцы не получают в этой жизни полной награды наказания в своих телах; кажется необходимым, исходя из справедливости Божией, чтобы их тела были воскрешены, чтобы вместе со своими душами они могли получить полное воздаяние. Кроме того, это можно сделать из общего суждения; когда некоторые будут «брошены в озеро огненное» (Откр. 20:12, 15), что следует понимать в отношении нечестивых; и если все должны «предстать пред судилище Христово», чтобы получить за то, что было сделано в теле, тогда нечестивые должны появиться там, чтобы получить за те плохие дела, которые они сделали в теле; какому явлению и принятию должно произойти воскресение их из мертвых. Священное повествование о наказаниях и мучениях нечестивцев явно предполагает воскресение их тел, обозначенное тьмой внешней, плачем, воплем и скрежетом зубов; через печь и озеро огненное и серное, и будучи брошенным в него с двумя глазами, руками и ногами; и будь эти метафорические и пословичные речи, должно быть что-то буквально истинное, к чему они относятся. Кроме того, Христос увещевает своих учеников «бояться Того, Кто может погубить тело и душу в аду» (Мф. 10:28). К этому можно добавить, что представление о том, что нечестивые не восстают, должно иметь тенденцию к распущенности, снимать все ограничения с нечестивцев и воодушевлять их на порочный образ жизни, согласно 1
Коринфянам 15:32. Из всего этого можно сделать вывод, что будет воскресение нечестивых, а также праведных; [34] действительно, будет разница между воскресением одного и другого; праведники воскреснут первыми, при явлении Христа; нечестивые — не раньше, чем через тысячу лет: святые благодаря союзу поднимутся на небеса; нечестивый просто своей силой; их воскресение будет отличаться своими дополнениями; хотя тела нечестивцев будут воскрешены бессмертными и в таком состоянии, что несут вечное наказание, все же не будут облечены славой; тогда как тела святых не только воскреснут бессмертными и нетленными, но сильными, духовными и славными, даже уподобленными славному телу Христову. Конец тоже будет другим; тот самый
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воскреснет к вечной жизни; другой – к вечному стыду и презрению; поэтому одно называется воскресением жизни, а другое воскресением осуждения. Я продолжаю, 2б. Во-вторых, спросить: кто из людей воскреснет? Человек состоит из двух частей: души и тела. Не душа воскресает, ибо она не умирает. В Аравии были некоторые христиане, [35] которые считали, что душа умирает вместе с телом, а при воскресении оживает и возвращается в свое собственное тело; но это нематериальная и бессмертная субстанция, как было доказано в предыдущей главе; но тело, которое умирает, воскреснет из мертвых; только то, что смертно, будет оживлено; это только то, что положено в могилу и выйдет оттуда; это то, что спит в прахе земном и оттуда пробудится; для,
2б1. Тело не уничтожается и не превращается в ничто после смерти, как говорят социниане;
[36] что противоречит разуму и писанию; при смерти происходит разобщение души и тела; но ни то, ни другое не сводится к нулю; тело возвращается в землю, а душа — на небо, давшее его; и хотя тело после смерти претерпевает множество изменений и изменений, тем не менее, материя и субстанция его сохранятся в той или иной форме: [37]
смерть иногда выражается в возвращении в прах; но тогда пыль есть нечто: и видя тление; но это предполагает наличие в бытии чего-то испорченного, материи и субстанции, все еще остающихся; но уничтожение ничего не оставляет: и сеяние семени в землю, которая гниет; снеся дом; и отложим скинию. Но посеянное семя, хотя и умирает и гниет, не теряет ни своего существа, ни своей природы; но, оживившись в должное время, оно расцветает и укрепляет свою семенную силу: и так дом разрушен, а скиния расколота, материя и вещество, а также различные их части остаются.
А если бы после смерти тело превратилось в ничто, Христос потерял бы часть Своей покупки, а Дух – Свое жилище (1 Кор. 6:15, 19, 20). К этому можно добавить, что если бы это было так, воскресение было бы не воскресением, а созданием нового тела.
Что касается тех писаний, которые говорят о мёртвых как о «не» (Иер. 31:15), то смысл не в том, что они не существуют; но они не там, где жили раньше, имея прежнее имущество и друзей; но они где-то есть; их души либо в раю, либо в аду; и тела их во гробе: и когда апостол говорит: «Пища для чрева, и чрево для пищи; но Бог уничтожит и его, и их», смысл не в том, что тело или какая-либо часть его, как и чрево, должно быть уничтожено не только в отношении его содержания, но и в отношении его использования при получении пищи для удовлетворения естественных потребностей тела, как сейчас; хотя он будет необходим как составная часть и для его украшения.
2б2. Тело при воскресении не будет новым, воздушным и небесным телом, как думали Ориген и другие; или духовный, что касается его природы и сущности. Оно будет отличаться от того, что есть теперь, по своим качествам, но не по своей сущности: когда апостол сравнивает его с семенем, посеянным в землю, которое «не есть тело будущее» (1 Кор. 15: 37, 38), он замышляет различие не по существу, а по качествам; то, что находится между посеянным семенем и растением, которое из него вырастает; которые различаются не своим конкретным характером, а некоторыми обстоятельствами и случайностями; как отличие воскресшего тела состоит в нетлении, славе, силе и духовности (1 Кор. 15:42-44). Такое же сравнение проводится и с телом Христа (Иоанна 12:24), однако оно, когда воскресло, не было духовным телом по существу, а состояло из плоти и костей, как прежде (Лк. 24:39), и такое будет быть
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тела святых; и хотя тело воскреснет духовным, как утверждает апостол, но не превратится в дух и не потеряет прежней природы; но будет подчиняться и подчиняться душе или духу; заниматься духовным служением и наслаждаться духовными объектами; и не будет поддерживаться естественным путем и природными средствами, но будет подобен Ангелам (Лк. 20:36), и хотя будет состоять из плоти и крови, но не будет ни грешным, ни немощным и смертным; в этом смысл 1 Коринфянам 15:50, но чистый и святой, нетленный и бессмертный (1 Коринфянам 15:53). Если бы тело было новым, воздушным, небесным телом, отличным по существу от того, что оно есть, то это было бы не воскресение, а творение; и не соответствовало бы справедливости Божией то, что такие новые, сотворенные тела, которые никогда не грешили, подвергались вечному наказанию; и не могут быть истинно человеческими телами, лишенными плоти и крови; ни таковыми не могут быть люди, которые бестелесны; нельзя сказать, что те же люди, которые согрешили, будут наказаны; и искупленные не прославятся, если не воскреснет то же самое тело. Следовательно, 2b3. Можно доказать, что то же тело, что и ныне, воскреснет из мертвых; это вполне выражено у Иова (Иов 19:26, 27), который твердо верил, что «это тело» его, которое будет истреблено червями, должно воскреснуть; и в той самой «плоти» своей он должен увидеть Бога воплотившегося, и причём теми же глазами, что и он, а не чужими; и это так же решительно утверждает апостол Павел (1 Кор. 15:53, 54). «Этот смертный должен облечься в бессмертие, этот тлен должен облечься в нетление»; указывая на нынешнее смертное и тленное тело, которое он тогда имел; и что подтверждается последующим; «Поэтому, когда эта коррупция» и т. д. что было бы неправдой, если бы было воскрешено другое, а не то же самое тело: и в другом месте он говорит, что Христос изменит «презренное тело наше»; а если не то же тело, а другое, то не наше гнусное тело будет уподоблено телу Христову. Для дальнейшего подтверждения этого обратим внимание на следующие вещи.
2б3а. Обозначение слова «воскресение»; что означает восстановление того, что упало; [38] по смерти тело падает (2 Цар. 3:38; Ин. 12:24), а если воскреснет другое, а не то же самое тело, которое упало, то это не будет воскресением; но творение.
2б3б. Об этом свидетельствуют образные фразы, которыми оно выражается; как оживляя посеянное семя; и пробуждением от сна: теперь, как то же самое семя, которое посеяно и умирает, прорастает и появляется в стебле, стебле и колосе, как по природе и субстанции, хотя и с некоторыми дополнительными обстоятельствами; так и одно и то же тело умирает, оживляется и воскресает, хотя и с дополнительной славой и превосходством; то же самое, что сеется в тлении; то же самое, что сеется в бесчестии; то же самое, что сеется в немощи; тот же, кто посеян в телесном теле, воскреснет в нетлении, в славе, в силе и теле духовном; или в словах апостола нет смысла (1 Кор. 15:42-44), и как то же самое тело, которое спит, пробуждается из него в буквальном смысле; это то же самое тело, которое засыпает смертью, которое пробудится и воскреснет при воскресении.
2б3с. Места, откуда мертвые будут воскрешены и призваны освободить их, доказывают то же самое; Наш Господь говорит: «Все, кто в могилах, выйдут». [39] А что из людей положено в могилу, кроме их тел? и что еще можно подумать, что оттуда выйдет? а что, как не те самые тела, которые там были положены? море, смерть и
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Говорят, что могила предает в них мертвецов, которые должны быть теми же самыми, что погребены в земле и в море; на что еще могут означать такие выражения?
2б3д. Переводы Еноха и Илии находились в тех же телах, в которых они находились на земле; тела святых, восставшие из гробов, будучи раскрыты при воскресении Христа, были такими же, какие были положены в них; тела живых святых при пришествии Христа, которые затем будут изменены, будут такими же, какими они были до этого изменения: теперь неразумно предполагать, что некоторые из святых на небесах будут иметь те же тела, что и они. на земле, а другие нет.
2б3е. Воскресение тела Христова является доказательством этой истины; так как Он воскрес из мертвых в том же теле, в котором пострадал на кресте, и был положен во гроб; как видно из отпечатка гвоздей на его руках и ногах, увиденного Фомой после его воскресения: оно не было ни воздушным, ни духовным телом по своей субстанции, так как оно состояло из плоти и костей, чего не делает дух, и можно было почувствовать и взять в руки (Иоанна 20:25, 27; Луки 24:39, 40). Воскресение Христа есть образец святых; по которому будут устроены их гнусные тела, а значит, не новые, духовные и небесные.
Невозможно также разумно думать, что Христос, принявший одну плоть и кровь с детьми, должен воскреснуть и прославиться в одном теле, а не они в своем, ради которых Он принял свое.
2б3ф. Представляется совершенно необходимым из справедливости Божией, чтобы прославлялись не другие, а те же самые тела, которые Христос приобрел, освятил Дух и которые пострадали ради Христа; и чтобы были наказаны те, а не другие, которые согрешили против Бога, хулили мир и преследовали Его святых.
2б3г. Это можно сделать на основании правдивости Бога в Его целях, обещаниях и угрозах; ибо если блага, которые Он предназначил и обещал своему народу, не будут дарованы одним и тем же людям; и грозящее наказание не наложено на одних и тех же лиц, где же его правдивость? и как они могут быть одними и теми же людьми, не имея одинаковых тел, нелегко понять.
2б3ч. Было бы разочарованием для святых, ожидающих искупления своих тел, если бы им были даны не те же самые, а другие.
2б3и. Если те же самые тела не будут воскрешены, то цели воскресения не будут ясно решены; как прославление благодати Божией в спасении Своего народа; и о Его справедливости в осуждении нечестивцев; или как получит каждый в теле своем за то, что он сделал, доброе или злое, если не воскреснут те же самые тела, которые сотворили то?
2б3ж. Если христианское учение о воскресении мертвых не относится к тому же телу, то оно, по-видимому, не что иное и не лучшее, как старое пифагорейское представление о переселении душ в другие тела. Возражения против личности воскресшего тела будут рассмотрены далее. Я продолжаю,
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3. Обнаружить причины этого колоссального события.
3а. Действующая причина — Бог: тварь не равна ему; его всегда приписывают небу (Рим. 4:17; 2 Кор. 1:9), это дело всемогущей силы; и будучи произведением «дополнительным», оно является общим для трех божественных Лиц. Как воскресение Христа часто приписывают небесному Отцу, так и воскресение святых (1 Кор. 6:14; 2 Кор. 4:14). Христос, как Бог, является сопутствующей причиной этого; и своих, и их (Ин. 5:22), своих (Ин. 2:19; Рим. 1:4), и их: он имеет ключи от гроба и может отворить ее по своему усмотрению; и по его повелительному голосу мертвые выйдут; и презренные тела святых Своих он изменит и сделает их подобными Своим (Откр. 1:18; Иоанна 5:28; Фил. 3:21).
Дух Божий также будет участвовать в этом деле (Рим. 8:11).
3б. Христос, как Посредник, является достойной причиной этого; это произойдет благодаря Его смерти и воскресению, которые являются залогом и залогом этого; Насколько уверен он в воскресении, настолько уверен в том, что восстанет и его народ; он есть первенец из спящих, и, как человек, он является примером сего; тела святых воскреснут, как и Его, нетленные, бессмертные, сильные и славные.
3в. Инструментальная причина или средство — голос Христа и звук трубы; то же и с гласом архангела и трубой Божией (Ин. 5:28; 1 Фес. 4:16; 1
Кор. 15:52). Но будет ли этот голос членораздельным голосом, как тот у гроба Лазаря; или это будет сильный раскат грома, называемый гласом Божьим (Пс. 29:1-11), и будет ли в эту трубу трубить ангелы; и крик, будь то крик всех ангелов, нелегко произнести.
3д. Конечная причина – слава благодати и милости Божией, в полном спасении народа Его, души и тела; и Его справедливости в наказании нечестивых, души и тела (Иоанна 5:29).
Что касается времени воскресения, то оно не может быть точно установлено; и нам не следует с любопытством исследовать это, как и время Царства и час суда (Деяния 1:6, 7; Матфея 24:36), в общем, говорится, что оно находится «в самом конце». последний день» (Ин. 6:39, 40, 44, 54; 11:24), в последний день нынешнего мира; при пришествии Христа восстанут Его; когда он сойдет с небес, мертвые в нем воскреснут первыми; когда нынешняя земля сгорит и образоватся новая, на которой святые будут царствовать со Христом тысячу лет; в конце которого нечестивые мертвецы будут воскрешены (1
Кор. 15:23; 1 Фес. 4:16; Откр. 20:5).
4. Против этого великого и славного учения выдвигается множество возражений; основное из которых будет рассмотрено.
4а. Иногда утверждают эту максиму или афоризм; «a privatione ad привычка нон датур регрессус»; от полного уничтожения какого-либо существа нет восстановления его в прежнее состояние и состояние: это может быть верно и в отношении вещей по общему ходу природы и по силе природы; тем не менее, он не будет придерживаться того, что может быть сделано необычным и необычным образом и силой Божьей. Кроме того, тела людей после смерти
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никоим образом не уничтожены полностью в отношении их материи или сущности; превратился ли он в пепел в результате пожара; или брошен в море и съеден рыбами; или зарыты в землю и рассыпались в прах; тем не менее, они существуют и представляют собой нечто; из чего, что вполне возможно, они могут быть воскрешены силой Божией.
4б. Возражают, что тело распадается на такое множество и такие маленькие частицы, которые разбросаны повсюду и на большом расстоянии и соединены с другими телами; что их следует отличать и отделять от тех, с которыми они соединены; и быть собраны вместе и заменены в надлежащем порядке; и то, что они должны встретиться в своих местах в теле, как если бы это было сделано по выбору и решению, кажется невероятным, если не невозможным. Но, как уже было замечено, учитывая всемогущество и всеведение Бога, Который знает, где лежит каждая частица материи, и может собрать и расположить их в правильном порядке, воскресение нельзя считать ни невероятным, ни невозможным. Кроме того, некоторые заметили, что частицы, столь же многочисленные и более мелкие, как частицы света, управляются и подчиняются определенным фиксированным законам, хотя они, казалось бы, находятся в величайшем беспорядке; и может быть отделен от других и собран в «камере-обскуре», в темной камере, в точное изображение человека: и тогда какая же невозможность, чтобы части тела, хотя бы и разбросанные и смешанные среди других, , должны снова собраться вместе и составить одно и то же тело; не больше, чем частицы света создают его фигуру после стольких смесей с другими частицами и ударов о них? [40] Далее отмечается, что части, из которых состоит видимое тело, были рассеяны по всей земле почти шесть тысяч лет тому назад в такой же степени, в какой они будут через много лет после смерти или в конце мир; и поэтому в данном случае это не более невозможно, чем сначала собрать разбросанные части и привести их в порядок. И более того, пусть кости скелета или колеса и части часов перемешаны и брошены вместе в крайнем беспорядке; тем не менее, хороший анатом может снова объединить все кости скелета, а хороший часовщик - все колеса и детали часов в одну и ту же структуру, чтобы составить один и тот же скелет и часы; и бесконечно большей мудростью и силой обладает великий Создатель всего, что имеет, способный снова привести человеческое тело, даже если его части разбросаны и находятся в беспорядке, в ту же самую структуру. [41] А что касается соединения частиц тела с другими телами и трудности их разделения, то те, кто хорошо разбирается в химии, способны привести бесчисленные примеры вещей, которые тесно сцепляются и соединяются с друг друга, которые, тем не менее, легко отделяются добавлением третьего. [42] А что касается расстояния частей тела и маловероятности их встречи в тех же местах тела, к которым они принадлежат, то они как бы действовали по выбору и суждению; замечено, что магнит будет притягивать железо, находясь на расстоянии от него; и что небесные тела, находящиеся на огромном и почти неизмеримом расстоянии, подчиняются закону, приближающему их друг к другу; и такова сила магнита, что если железо, свинец, соль и камень превратить в порошок, смешать вместе и прижать к себе магнит, то он притянет только железо, и как бы свободно выбор из этой композиции, оставляя все остальные тела нетронутыми. [43] И, конечно же, великий Алхимик мира, и тот, кто является Автором магнита и придал ему силу, которую он имеет, способен совершать такие же великие и более великие дела, чем эти; он может собрать воедино частицы растворенного тела, даже самые далекие и рассеянные, и
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отделить и отличить их от других тел, с которыми они были соединены, и поместить их на подобающее место, в свое собственное тело.
4в. Различные изменения и изменения, которым подвергается тело, противопоставляются поднятию одного и того же тела; замечено, что в течение семи лет изменяются все частицы тела; некоторые проиграли, а другие получили; и кажется невозможным, чтобы было поднято одно и то же тело, так как его частицы не одни и те же ни в молодости, ни в старости, ни при истощении, как в лучших обстоятельствах; и, следовательно, будучи воспитанным, согласно этому, оно может, но не может быть тем же самым. Можно заметить, что хотя тело не всегда имеет одни и те же мимолетные и постоянно изменяющиеся частицы, как жидкости, тем не менее оно всегда имеет одни и те же твердые и составные части; и поэтому всегда можно сказать, что человек имеет одно и то же тело и является одним и тем же человеком; одно и то же тело, которое рождается, умирает, и то же самое, что умирает, воскресает вновь; те различные изменения и изменения, которые оно претерпевает в отношении роста и крупности, полноты или худобы, не разрушают индивидуальности тела. Более того, не обязательно, чтобы все частицы материи, из которых было составлено тело человека, на протяжении всей его жизни, были собраны, чтобы составить воскресшее тело; достаточно, чтобы все необходимое было собрано и объединено воедино; в противном случае ему придется подняться в гигантской форме. Это хорошее различие, сделанное ученым писателем, [44] между «собственным», или «собственным», телом и «видимым» телом; видимое тело состоит как из жидкостей, так и из твердых тел; первые из которых меняются и изменяются в зависимости от лет, конституций и других обстоятельств; но последние продолжают то же самое: собственное, или собственное тело, состоит почти только из твердых тел; как кожа, кости, нервы, сухожилия, хрящи, артерии и вены; которые продолжают оставаться неизменными от младенчества до возраста зрелости и так далее, за исключением их силы и размера; и этого достаточно, чтобы называть одно и то же тело, несмотря на изменение жидкостей, отлетание и присоединение мимолетных частиц. И как каждое животное, так и человек имеет первоначало, или «тычинку», которая содержит все собственное тело; и который в процессе роста расширяется или разворачивается, и как бы одевается, и постоянно наполняется другими частицами; так что достаточно, если эта тычинка сохранится, а при воскресении развернется и наполнится либо той же материей, которая принадлежала ей прежде, либо такой другой материей, какой Богу будет угодно составить то же самое тело; пусть кто-нибудь умрет, как бы то ни было, будучи ребенком, или взрослым, или с потерей ноги или руки, или с каким-либо дефектом; поскольку все будет заполнено расширенной «тычинкой», как наблюдалось. [45]
4д. Выдвигаются возражения против грубости и тяжести тел, которые делают их непригодными для обитания в таком месте, как небеса, все текучие и чисто эфирные. Что касается грубости поднятых тел, то они не будут такими грубыми, как можно себе представить, или какими они являются сейчас; хотя по сути они не превратятся в духи; они будут духовными телами в том смысле, который был объяснен выше; они будут значительно утончены и одухотворены; и не будет поддерживаться таким грубым образом, как еда, питье и т. д. как сейчас; и будет легким, маневренным, сильным и способным дышать более чистым воздухом. Что касается их гравитации, ученый человек замечает: [46] «Нет такой вещи, как гравитация в чисто эфирных областях, которые находятся за пределами досягаемости и активности отдельных орбит; в таких местах нет высокого и низкого; тела будут там поддерживаться, как земной шар и несколько небесных светил сейчас поддерживаются в «воздухе» и «эфире». И далее он замечает, что, возможно, в конце концов наше небо будет не чем иным, как раем на земле; или какой-нибудь великолепный твердый шар,
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созданный специально для нас, в тех огромных регионах, которые мы называем раем; и он говорит, что это не новое мнение, но принятое многими древними: и несомненно, что воскресшие святые вскоре после своего воскресения будут населять новую землю в течение тысячи лет, приготовленную для них. Что касается возражения, вытекающего из нечистоты тел, их недостойности и неприспособленности к соединению с душами; и они были для них тюрьмой и бременем; и это ухудшило бы состояние душ: это всего лишь языческие понятия, они не могут повлиять на умы христиан и не требуют ответа. Но 4е. Есть еще одно, более важное возражение, которое необходимо устранить; который берется из человеческих тел, съеденных людьми, либо по необходимости, как в случае бедствия; или по выбору, как каннибалы или людоеды; посредством чего плоть одного человека превращается в плоть другого; и одно человеческое тело становится частью другого; и поэтому не может быть отдельного воскресения каждого из этих тел с принадлежащими им соответствующими частями. В ответ на это нет необходимости говорить, как это, по-видимому, делал древний ученый апологет [47], что субстанция тела одного человека, когда ее съедает другой, не превращается в пищу и не становится плотью другого. который ест его; оно не предназначено провидением для еды; поскольку это несомненно, люди питались ею, как во время бедствия, так и в других случаях: следует заметить, что очень малая часть пищи, которую человек принимает в свое тело, превращается в питание; не выше пятидесятой ее части, согласно точному Санкторию: [48] и ежедневный опыт учит, что то, что мы употребляем в пищу, принадлежит только «видимому» телу животного, а также его жидкостям и сокам; а не его твердые части, его кости и нервы: каннибал или людоед не питается иссохшими и высушенными костями, а также нервами и оболочками, лишенными их соков; [49] и поэтому питается не собственным телом; но только с
«видимый» и его жидкости. Кроме того, питание тел людей происходит без их воли и ведома и полностью зависит от воли и желания Бога; в чьих силах воспрепятствовать тому, чтобы ни одна существенная частица тела не принадлежала другой посредством питания ею, и то даже естественным путем; в этом нет ничего невозможного, так как в ходе бесчисленных химических экспериментов, как будет наблюдаться далее, окажется, что хотя одно тело и обладает свойством соединяться с другим, тем не менее этому можно помешать присоединение третьего и другими способами. [50] и Бог, обещавший воскресить тела всех людей, позаботится о том, чтобы ничто, связанное с питанием, не препятствовало осуществлению этого; и что частицы тела одного человека никогда не станут частицами тела другого, так как воскресение любого из них станет невозможным. [51] И один ученый писатель заметил, что если бы даже каннибал в течение всей своей жизни не питался ничем, кроме материи видимых человеческих тел, и Богу было бы только угодно помешать «выносливости» всех тех, кого он поглотил, чтобы они не превратились в пищу; но что они должны были пройти через его тело вместе с другими экскрементами; какая невозможность того, что конкретное
«тычинка» каждого человека (предполагаемая, что это его «собственное» тело) должна быть отделена оттуда и снова заполнена другой собственной материей? Таким же образом, пусть
«тычинки» самого каннибала остаются одни, без каких-либо расширяющихся жидкостей, а при воскресении заполняются другими; и соответственно он может подняться таким же образом в своем
«собственное» тело. — В заключение, — добавляет он, — так как «собственное» тело должно рассматриваться абстрактно, без всяких соков и соков; а так как все, что служит пищей и питанием людоеда, должно быть отделено только от «видимого» тела пожираемого человека; это
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ясно, что, хотя каннибал сожрал сотни «видимых» тел других людей; точно так же, согласно обычному ходу природы, могло бы произойти, что твердые частицы, лишенные всех своих соков, или собственные тела пожираемых людей были бы разряжены или выброшены вон, не смешавшись с телами пожирателя; и, следовательно, чтобы каждый из них мог показаться отдельным и целостным во время своего воскресения. [52] Так что в целом в приведенных выше возражениях не может быть ничего для разумного человека, который верит в силу, обетование и провидение Божие.
В заключение отметим, что эта доктрина представляется очень важной и полезной, и поэтому ее следует соблюдать. Это один из пунктов веры древних евреев; оно считается одним из первых принципов учения Христа; это фундаментальный догмат христианской веры. Воскресение Христово стоит и падает вместе с ним; все Евангелие связано с ним и зависит от него (1 Кор. 15:13-17), без этого нет ожидания будущего и лучшего состояния (1 Кор. 15:18, 19), практическая религия сильно зависит от истины и веры в нее. Было замечено, [53] что противники этого всегда вели плохую жизнь; это естественное следствие того, что апостол наблюдает за отрицанием этого (1 Кор. 15:32). Тогда как твердая вера в это способствует усердному стремлению к святой жизни и образу жизни, как он мог наблюдать на опыте и практике апостола Павла (Деяния 24:15, 16). Очень полезно обучать разным вещам. Оно служит расширению наших представлений о божественных совершенствах; как о всемогуществе и всеведении Бога, о Его святости и справедливости, о Его неизменности в Его советах и целях, а также о Его верности в Его обещаниях и угрозах. Оно учит нас высоко думать о Христе, как о Боге над всем и как о обладателе всего божественного совершенства, поскольку Он так сильно заботится об этом; и служит тому, чтобы расположить к себе Дух Божий и научить нас не огорчать Его, которым мы запечатлены в день искупления наших тел. И это может быть средством укрепления нашей веры и доверия к Господу в величайших нуждах и трудностях, поскольку Он способен избавить их (Рим. 4:17; 2 Кор. 1:9, 10). И это может побудить нас к должной и надлежащей заботе о наших телах при жизни, чтобы ими не злоупотребляли из-за жадности или невоздержанности; и обеспечивать или отдавать приказы об их достойном захоронении после смерти. Эта доктрина дает большое утешение; следовательно, в сирийской версии Иоанна 11:24 оно называется «утешением в последний день». Поддержка святых, потерявших близких родственников, может оказаться очень полезной (1
Фесс. 4:13, 14), и при различных испытаниях и скорбях, и при нынешних болезнях и расстройствах тела; от всего, от чего они будут освобождены при воскресении; и во взглядах на смерть и на изменения, которые претерпит тело после смерти; и все же, в конце концов, воскресните и увидите Бога и насладитесь обществом ангелов и святых (Иов 19:26, 27).
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 5
ВТОРОГО ПРИШЕСТВИЯ
ХРИСТОС,
И ЕГО ЛИЧНЫЙ ВИД
Личное явление Христа будет прежде воскресения праведных, которое есть первое воскресение; это произойдет при пришествии Христа, о чем можно было бы правильно говорить до воскресения; но я решил представить читателю в одном связном виде отдельное состояние души после смерти тела, до воскресения, и воскресение его: и по той же причине я говорил об учении о воскресение в обеих его ветвях вместе, праведных и неправедных; хотя одно будет на тысячу лет раньше другого; и много событий вмешается между ними; как пожар мира, создание нового неба и новой земли, и жилище и царствование Христа с Его святыми в нем, и связывание сатаны в течение того времени; все, что последует за личным явлением Христа, и будет рассмотрено после этого в своем порядке.
Уже были различные явления Христа; многие в человеческом облике до его воплощения, как предзнаменование и залог его; но его главное явление и то, что можно назвать его «первым» явлением и пришествием, произошло при его воплощении; было несколько явлений его ученикам после воскресения, и Стефану, и апостолу Павлу, после вознесения; и некоторое время спустя он пришел в свое царство и власть, чтобы отомстить еврейскому народу за то, что они отвергли его и преследовали его последователей. Теперь на небесах явился Христос как защитник Своего народа; и есть духовное явление Его при обращении, и после посещения Его любви и общения с Ним; и в последние дни произойдет великое явление Христа духовным образом или пришествие Его через излияние Его Духа на Его народ, когда произойдет Его духовное царствование, о котором говорится в другом месте; после чего произойдет личное явление Христа, чтобы царствовать еще более славно.
Поэтому Его явление и царство соединяются вместе, когда Он будет судить и живых, и мертвых (2 Тим. 4:1), и это будет отмечено великой славой и названо Его
«Явление славы» (Титу 2:13), и в отличие от Его первого пришествия и явления при воплощении, оно названо Его «вторым явлением» (Евр. 9:28), о котором теперь будет говориться,
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1. Доказывая уверенность в том, что Христос наверняка явится лично, чтобы судить мир и царствовать со Своим народом; во что можно наиболее твердо верить, на что можно положиться и чего можно ожидать; и это появится,
1а. Во-первых, из того, что говорили о нем патриархи до и после потопа; ибо об этом говорилось так рано, как можно видеть из пророчества Еноха, седьмого от Адама, записанного апостолом Иуды 1:14, 15. «Сказав: вот, Господь идет с десятью тысячами святых Своих, чтобы вершить суд над всеми»; какое пророчество, независимо от того, было оно написано или нет, неизвестно, ни как апостол получил его, то ли по преданию, как апостол Павел имел имена египетских волхвов, то ли по божественному откровению; однако оно подтверждено Духом Божьим, и на него следует полагаться как на факт; и следует понимать не первое, а второе пришествие Христа, как представляют его служители, «десять тысяч святых Его»; такого-то числа из них не было с Ним, когда Он пришёл во плоти, но второе пришествие Его будет «со всеми святыми Его» (1 Фес.
3:13), и своим делом он должен совершать суд над всеми, а также убеждать и наказывать нечестивцев за их слова и дела; (см. Эккл. 12:14; Иоанна 3:17). Иов также заявил о своей вере в то, что Христос, его живой Искупитель, «станет в последний день на земле», то есть в последний или последний день нынешнего мира; поскольку оно связано с воскресением мертвых, в которое он верил, и будущим судом (Иов 19:25-27, 29). Также Давид-патриарх, как его называют (Деян. 2:29), говорит о пришествии Христа, чтобы праведно судить землю и мир и народ ее; и это повторяется, чтобы обозначить уверенность в этом (Пс. 96:13; 98:9).
1б. Во-вторых, достоверность второго пришествия и личного явления Христа может быть подтверждена тем, что говорили об этом пророки; ибо об этом «говорили устами всех» (Деяния 3:21), и хотя пророчества весьма уважают его духовное царствование, тем не менее они перемешаны со многими вещами, касающимися его личного пришествия и явления; и требуется умение и внимательность, причем с некоторыми трудностями, чтобы отличить и отделить одно от другого; и, кроме них, есть такие, которые в основном и явно уважают его внешний вид и царство; как, 1б1. Пророчество в Даниила 7:13, 14, где после разрушения Антихриста и антихристианских государств в духовном царствовании, обозначенное убийством и сожжением
«четвертый зверь» следует в естественном порядке за приходом «Сына человеческого», чтобы завладеть Его царством; О Христе сказано, что он подобен одному, либо в соответствии с языком прежних видений, его царство человеколюбиво, кротко, справедливо и мудро, а также могущественно, а не зверино, как другие; или потому, что он еще не стал человеком; или, скорее, «как» или «подобное» — это не «как» подобия, а уверенности, как в Матфея 14:5, Иоанна 1:14, Филиппийцам 2:7, и описывается как пришедший «с облаками небесными». «, связывает это с Его вторым и личным пришествием, которое всегда так описывается (Матфея 24:30; 26:64; Откр. 1:7). Говорят, что «Ветхий днями», к которому он пришел, — это Бог Отец, вечный Бог; те, кто приблизил его к нему, — это либо святые, ускоряющие его пришествие своими молитвами; или ангелы: или можно прочитать безлично: «его привели»; что означает величественный и великолепный способ, которым он будет лично и явно передан во владение своим королевством и властью; который будет иметь «славу» вне всякого выражения и будет «вечным»; на смену ему никогда не придет другой; и хотя
61

Личное правление Христа на земле продлится всего лишь тысячу лет, однако все его царствование, личное и духовное, будет длительным и которое в Священном Писании называется
«вечный» (Быт. 17:8; Лев. 16:34). Кроме того, это царство, когда оно будет передано, не прекратится, но будет связано с окончательной славой, в которой Христос будет царствовать со Своими святыми навеки.
1б2. Другое пророчество в Даниила 12:1-3 касается второго и личного пришествия Христа; ибо он подразумевается под Михаилом, который «как Бог», как означает его имя, равен ему; «великий князь», князь царей земных и глава всех начальств и властей. «Который стоит за детей народа Даниила»; имея в виду избрание благодати среди иудеев, от имени которых Христос встанет во время их обращения в последние дни; перед которым наступит время великой скорби; как святым, когда будет убийство свидетелей; и к антихристианским государствам, когда на них будут вылиты чаши, что принесет духовное царствование; после чего будет личное пришествие Христа, подразумеваемое здесь, поскольку последует воскресение мертвых, и когда в Царстве Христовом будут вознаграждены те, кто оказал выдающуюся услугу в Его интересах; а остальная часть главы посвящена времени, когда все это произойдет.
1б3. Пророчество Захарии 14:4, 5 уважает второе и личное пришествие Христа; поскольку с ним придут «все святые» и сойдут с ним на землю; когда ноги его встанут на гору Елеонскую, и когда Христос будет царем над всей землей (Зах. 14:10), а святые будут в безгрешном состоянии (Зах. 14:20, 21), хотя там есть некоторые вещи, которые уважают духовное царствование Христа и предшествовавшее ему время скорби (Зах. 14:1-3, 6-8).
1б4. Пророчество в Малахии 4:1-3 касается не первого, а второго пришествия Христа, когда день Господень «горит, как печь»; стихии расплавятся от сильного жара, и земля и все, что на ней, сгорит; и «все злые»
погибнет в пожаре; сгореет, «как солома», и будет собственно «пеплом под подошвами ног» боящихся Господа; для кого будет славный день, для кого взойдет солнце правды (Мал. 4:4).
1с. В-третьих, уверенность во втором и личном пришествии Христа, чтобы царствовать на земле, может быть доказана из нескольких произнесенных им высказываний и притч. Не опустить прошение, обращенное в молитве, обычно называемой «Молитвой Господней: да приидет Царствие Твое», связанное с другим: «Да будет воля Твоя на земле, как творится на небесах»; смысл этого в том, что Царство Божье может прийти, и так придет, что воля Божия может быть исполнена людьми на земле, как это делается ангелами на небесах; это прошение, хотя оно и подавалось тысячи раз, никогда еще не было исполнено и никогда не может быть иначе, как в совершенном состоянии; и не будет такового на земле, пока не произойдет состояние воскресения и Христос лично не явится в Своем Царстве и славе.
1с1. Во-первых, ответ Христа на вопрос Своих учеников: «Какой признак пришествия Твоего и кончины века?» Матфея 24:3, приведенный в следующей части главы, похоже, уважает второе и личное пришествие Христа; хотя это так
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выражается в том, что это может быть применено к его приходу в своем царстве и власти, чтобы уничтожить еврейский народ и, таким образом, стать концом их мира, церкви и государства; однако то, что сказано об этом и о его признаках, можно рассматривать как прообразы, символы и эмблемы и иметь дальнейшее завершение во втором пришествии Христа и конце нынешнего мира; чье пришествие будет подобно молнии, быстрое, внезапное, неожиданное, локальное и видимое; ибо «тогда явится знамение сына человеческого на небе» (Мф. 24:27, 30), то есть сам сын человеческий, как и знамение Ионы есть сам Иона; который лично появится на нижнем небе, чтобы его увидели все племена земные, которые будут скорбеть по этому поводу: и «они увидят Сына Человеческого, грядущего на облаках небесных»; что, как уже отмечалось ранее, является отличительной и своеобразной характеристикой второго пришествия Христа; который будет «со властью», проявляющийся в воскрешении мертвых, сожжении мира, связывании сатаны, создании новых небес и новой земли и установлении на них своего славного царства; и так «с великой славой» Своей, Своего Отца и святых ангелов; и тогда Он «пошлет Ангелов Своих с трубою великой» (Мф. 24:31), и с таким и с ангелами Своими сойдет лично с небес (1 Фес. 4:16; 2 Фес. 1:7), а также тех, кого он будет использовать, чтобы «собрать избранных Своих от четырех ветров, от одного конца неба до другого»; то есть воскресшие святые, которые воскреснут в это время в тех частях света, где они умерли и были похоронены; и которого ангелы соберут вместе и принесут вместе с живыми измененными святыми на небеса в воздухе, где он будет увиден. Но о «дне и часе» пришествия Христа «не знает никто, ни Ангелы на небесах» (Мф. 24:36). Более того, пришествие сына человеческого будет «подобно дням Ноя» по плоти, чувственности и безопасности (Матфея 24:37) и т. д. что согласуется с сообщениями других Священных Писаний; как будто это произойдет с вором в ночи, внезапно и неосознанно; и что когда люди взывают о мире, мире, великом удовольствии и счастье, на них приходит внезапная гибель; и поэтому, поскольку сын человеческий приходит в непредвиденный час, люди должны быть
«готовы» к этому (Матфея 24:44), ибо нет ничего более несомненного, чем смерть, пришествие Христа и судный день.
1с2. Во-вторых, все притчи в Евангелии от Матфея 25:1-46 относятся к второму пришествию Христа.
Притча о мудрых и неразумных девах описывает состояние церкви при евангельском устроении, состоящей из истинно верующих и формальных профессоров, и их различное поведение до пришествия Христа; когда закроется дверь, дверь слова и постановлений; ибо после духовного правления и в состоянии тысячелетия ими больше не будут управлять, и Христос и Его Евангелие больше не будут проповедоваться; и поэтому для грешников больше нет двери веры и надежды. Перед личным пришествием Христа все девы, как мудрые, так и неразумные, будут спать, не заботясь о Его пришествии, вне своей бдительности и охраны и не ожидая его; и, имея мало веры в это: «Когда приидет Сын Человеческий, найдет ли Он веру на земле?» Этому состоянию соответствует Лаодикийское церковное государство, теплое, равнодушное и не обращающее внимания на божественное; который приведет и вынесет последний суд народа, как и означает его название. Христос в этой притче всегда представлен как жених, и как таковой Он придет (Матфея 25:1, 5, 6, 10), когда церковь, Его невеста, будет готова и сойдет от Бога. небес, как невеста, украшенная для мужа своего; когда она, невеста, жена Агнца, имея на себе славу Божию, будет жить с ним в новом Иерусалимском государстве; это брачный чертог, в который войдут с Ним готовые.
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Притча о талантах в той же главе относится к тому же времени и описывает раздачу даров нашим Господом людям после Его вознесения на небеса и с тех пор; одним больше, а другим меньше, из чего они делают разное улучшение: а также его «пришествие» снова, по прошествии долгого времени, и расплата с ними; что и будет сделано, когда он лично явится; и который в состоянии воскресения будет распределять почести и награды своим слугам в зависимости от того, как они использовали вверенные им таланты. Глава завершается рассказом о Сыне Человеческом, пришедшем во славе Своей и всех святых ангелах с Ним, и восседающем на престоле славы Своей, призывающем перед Собой все народы, и отделяющем добрых от плохих, и проходящем окончательное предложение по каждому из них и его исполнение.
1с3. В-третьих, притча о знатном человеке в Луки 19:12 и т. д. аналогично талантам в Евангелии от Матфея 25:1-46. Под дворянином подразумевается Христос, который действительно имеет благородное происхождение; как Сын Божий, Он единородный от Отца; как человек, он произошел от еврейских предков, Авраама, Исаака и Иакова, а также от рода царей по линии Давида. Под «дальней страной», в которую он отправился, устроен рай; это лучшая страна, земля далекая, откуда Христос пришел в свое воплощение, и куда Он отправился после своего вознесения, и где он останется до своего второго пришествия. Целью его путешествия туда было
"получить себе царство"; открыто завладеть назначенным ему королевством; и что он так или иначе сделал при своем вознесении, когда он был сделан или провозглашен Господом и Христом; и более полно будет в духовном царствовании, когда царства этого мира станут его; но наиболее открыто, ясно и ясно при Его личном явлении и царстве; это будет время его «возвращения», когда он явится явно вошедшим в это и обладающим этим; и тогда он призовет своих слуг отчитаться за деньги, которые он им поручил, чтобы использовать их в его отсутствие; и в зависимости от того, как они их использовали, они будут вознаграждены в состоянии тысячелетия, что означает предоставление им власти над большим или меньшим количеством городов.
1с4. В-четвертых, словами Христа в Иоанна 14:2, 3 нельзя пренебрегать; «В доме Отца Моего обителей много; Я иду приготовить место вам, и приду снова и приму вас к Себе». Под небесным «домом Отца» подразумевается небо, дом нерукотворенный, вечный на небесах; в котором есть много обителей, жилищ и мест отдыха для «многих сыновей», которых он, великий Вождь их спасения, должен и приведет к славе; и сюда ушел Христос, как Предтеча, чтобы завладеть для них небом и подготовить его к принятию его; ибо хотя это царство, приготовленное от основания мира, по замыслу, совету и завету Бога; тем не менее, Христос далее подготавливает и приспосабливает это для них Своим личным присутствием и могущественным посредничеством, в то время как они готовятся и работают над тем же самым, посредством Его Духа внутри них; и когда они все соберутся и будут готовы, Он снова придет лично, и поднимет их тела, и воссоединит с ними их души, и возьмет их, душу и тело, к себе, чтобы быть с ним там, где он есть, сначала в тысячелетнем состоянии, а затем в высшей славе.
1д. В-четвертых, то, что Христос лично придет на землю во второй раз, можно с полной уверенностью заключить из слов ангелов в Деяниях 1:11 при вознесении Христа на небо; «Сей же Иисус, вознесенный от вас на небо, так и придет
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Ангелы упрекали апостолов в том, что они стояли и смотрели на Иисуса, когда он восходил на небо, желая увидеть его в последний раз, как будто они никогда не увидят его вообще. более того; тогда как Он снова придет с небес таким же образом, каким они видели Его идущим туда: как Он вознесся лично, в своей человеческой природе, соединенный со своей божественной личностью, как Сын Божий; так и Он должен спуститься лично, в одной и той же человеческой природе, соединенной таким образом: «Сам Господь сойдет с небес»: и как было видно Его вознесение на небо, так было видно Его ангелам и апостолам; так и нисхождение Его оттуда будет видимо; «Всякое око увидят Его»; не только немногие, как тогда, но и все: и как облако приняло Его от глаз их, когда Он приходил к слушателю, так и, когда придет снова, придет на облаках небесных: и как его сопровождали ангелы, которые сопровождали его через воздушные области; поэтому он будет явлен с небес вместе со своими могучими ангелами; и хотя в этом повествовании не упоминается о его вознесении с криком и звуком на нем присутствовала труба; тем не менее, как было предсказано в пророчестве и прообразе, в этом не должно быть никаких сомнений; «Восшел Бог с возгласом, Господь со звуком трубным!» (Пс. 46:5), и несомненно, что Он сойдет таким образом; «Сам Господь сойдет с небес при возвещении, при гласе Архангела и трубе Божией!» (1 Фес. 4:16), и поскольку его восхождение произошло с горы Елеонской (Деян. 1:12), весьма вероятно, что его спуск произойдет именно на этом месте; поскольку сказано, что, когда придет Господь со всеми святыми Своими, «ноги Его станут в тот день на горе Елеонской» (Зах. 14:4, 5).
1е. В-пятых, второе пришествие и явление Христа можно подтвердить из различных мест проповедей, бесед и посланий апостолов. И 1е1. Со слов Петра (Деяния 3:19-21). Отсюда следует, что тогда должно было наступить и еще должно наступить «время возвращения всего»; которое нельзя понимать как евангельское устроение, называемое временем «реформации»; ибо это уже произошло; ни о возвращении животных в их райское состояние, что некоторые интерпретируют (Ис. 11:6, 9; Рим. 8:19-23), в чем я не вижу ни необходимости, ни использования в совершенном изложи, какими будут эти времена; ни о возвращении евангельских доктрин, таинств, дисциплины и поклонения к их прежней чистоте и совершенству, что будет совершено в духовном царствовании; но о возвращении всех тел святых, воскресении их из мертвых и восстановлении их душ; и об обновлении мира, которое будет при втором пришествии Христа: и когда придет время, назначенное для него, тогда Бог «пошлет Иисуса Христа» с небес, где Он сейчас находится и где Он будет удержан до того времени, а затем он сойдет оттуда, когда будут судимы святые в их воскресшем состоянии; и хотя их грехи уже «изгладились» кровью Христа и ради Него; и это удобно применить к совести всех кающихся и обращенных людей; тем не менее, тогда произойдет публичное их уничтожение или заявление о том, что они уничтожены, и их больше никогда не увидят и не прочитают; что будет сделано пред ангелами и людьми; и тогда это действительно будет «время отдохновения» «от присутствия Господа»; ибо скиния Божия будет теперь с людьми, и Он будет обитать с ними; и не будет уже скорби и плача, вопля и боли (Откр. 21:3, 4).
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1е2. Есть различные отрывки, в которых прямо упоминается пришествие Христа; о его явлении во второй раз для спасения народа Своего; об их ожидании Его пришествия, ожиданиях, спешке к нему и любви к нему (Евр. 9:28; 1 Кор. 1:7; Титу 2:13; 2 Пет. 3:12; 2 Тим. 4:8). и о том, какими будут и будут тогда святые; что они явятся во славе со Христом и будут подобны Ему, и им будет дарована благодать, а также венец славы; и будет радостью и венцом веселия служителей Христовых (Кол. 3:4; 1 Иоанна 3:2; 1 Пет. 1:13; 5:4; 2 Тим. 4:8; 1 Фес. 2:19). , а также о том, что тогда будет сделано Христом; все святые будут приведены с ним; мертвые в нем воскреснут, и живые и мертвые будут судимы; и намерения всех сердец откроются (1 Фес. 3:13; 4:14,16; 2 Тим. 4:1; 1 Кор. 4:5).
1е3. Во всех тех местах, где упоминается «тот день», тот знаменитый, тот хорошо известный день, о котором так много говорят и которого так ждут (2 Тим. 1:12,18; 4:8), и день Господа (1 Фес. 5:2; 2 Пет. 3:10) и дня Господа Иисуса (1 Кор. 1:8; 5:5; 2 Кор.
1:14; Фил. 1:6) и дня искупления (Еф. 4:30) имеется в виду время второго пришествия Христа и явления Его личности; который будет внезапным и неожиданным, как вор в ночи; до этого времени святые отдадут себя в его руки; и когда дело благодати в ее предельной степени и влиянии на душу и тело совершится, и они будут непорочны пред Ним, а тела их искуплены от бренности, тления и смерти.
1ф. В-шестых, в книге Откровения часто упоминается видимое, скорое и скорое пришествие Христа и то, что будет тогда сделано через Него; как в Откровении 1:7; 3:11; 22:7, 12, 20 и, в частности, о его сошествии с небес для связывания сатаны на тысячу лет (Откр. 20:1-3), где он описан по своему служению: Ангел, а не ангел. созданный, но нетварный; и нет ничего необычного в том, что Христа называют Ангелом; он тот Ангел, который явился Моисею в кусте; и который шел впереди сынов Израилевых в пустыне; и которого называют «Ангелом присутствия Божия» и Ангелом или «Посланником завета»: и он описан по его сошествию «с небес», куда он отправился при своем вознесении и где он теперь удерживается и откуда Он придет в последний день; и тем, что было у него в руке, «ключом» и «большой цепью»; ключ, чтобы открыть бездонную яму, загнать в нее сатану и запереть его там; и кому так подобает иметь этот ключ, как не тому, у кого есть «ключи пыток и смерти»? (Откр. 1:18) и большую цепь, чтобы связать его ею; и который будет больше, хотя и короче, чем то, чем он сейчас удерживается; и которым он будет связан быстрее и крепче и подвергнут более сильным ограничениям, чем сейчас; так что он не сможет причинять вред и вред и практиковать обман среди народов, который он сейчас делает, внушая им злые принципы и побуждая их к злым делам; и так он останется связанным, запертым и запечатанным на протяжении тысячи лет.
2. Место второго пришествия и личное явление Христа; или место, откуда он придет и где появится.
2а. Место, откуда он придет; небо, третье небо, где он сейчас находится в человеческой природе, в которое он был принят при своем вознесении; и где он будет оставаться до своего второго пришествия, и оттуда он тогда откроется; он спустится с
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небо на землю; он сошел с небес на землю в своем воплощении; но что его пришествие не было локальным, не путем перемены места, что не может согласоваться с ним как с вездесущим Богом; но по принятию природы: но как его восхождение на небо в человеческой природе, приняв его, и совершив в нем свое дело, которое он совершил, было локальным, путем перемены места с земли на небо; поэтому, когда он снова придет с неба на землю, это будет локально, путем изменения места, на которое способна его человеческая природа.
2б. Место, куда он придет, — земля; ибо, как говорит Иов, он будет стоять на земле в последний день; хотя он и не спустится на него сразу; когда он появится с третьего неба, он сойдет на воздух и останется там некоторое время, пока мертвые святые не воскреснут и живые не изменятся; и обоих привели к нему туда; и пока новая земля не будет создана и приготовлена для него и для них; когда он и они сойдут с неба на землю, и будут царствовать с ним на ней тысячу лет; и он будет царствовать перед своими предками во славе.
3. Видимость личного явления Христа; он явится в человеческой природе, видимый всем; знамение Сына Человеческого, то есть Сам Сын Человеческий, явится на небе, в воздухе; и «увидит его всякое око», все жители земли: такова будет подвижность его славного тела, что он будет быстро перемещаться с одного конца неба на другой, как молния, с которой сравнивается его пришествие , Матфея 24:27 так что его увидят все колена, племена и народы земли: его увидят все добрые люди, живые святые, которые изменятся; мертвыми, которые воскреснут, и оба будут восхищены вместе, чтобы встретиться с Ним в воздухе; когда он явится, они явятся с ним и увидят его, как он есть: и увидят его они в тысячелетнем состоянии и в течение всего его; ибо он будет царствовать перед своими предками, в глазах их, славным образом; и тогда, как говорит Иов, когда они оба станут вместе на земле, в своей плоти, и своими плотскими очами они увидят Бога в человеческой природе, и то для себя, а не для другого: и Его увидят плохие люди. Мужчины; всеми нечестивыми, живущими на земле, при его первом появлении, которые будут рыдать и рыдать из-за него, опасаясь его гнева и мести, которых они справедливо заслуживают; и когда они, даже величайшие личности среди них, побегут и призовут скалы и горы, чтобы они упали на них и скрыли их от лица Его, ужасного для них. И в конце тысячи лет, когда все они воскреснут, они увидят Его как своего Судью на престоле славы, и предстанут пред Ним, малый и великий, и затрепещут при виде Его, как и бесы воля.
4. Слава второго пришествия Христа. Его первое пришествие было очень низким, подлым и униженным, без наблюдательности, пышности и великолепия; но его второе пришествие будет в «великой славе» (Матфея 24:30; Луки 9:26), и поэтому его с большим правом называют «славным явлением великого Бога!» (Титу 2:13).
4а. Сначала Христос придет во «славе Своего Отца»; иногда это говорится отдельно, и когда при этом не упоминается Его собственная слава (Мф. 16:27; Марк. 8:38), слава Отца и слава Христа, как Единородного от Отца, одинаковы; та же слава Родившего и слава Рожденного; Христос — сияние славы Своего Отца и выражение Его личности; имеющий ту же природу и совершенства, а значит и ту же славу, с которой он теперь явится: или по Своему
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Можно иметь в виду славу Отца, славу, которую Он обещал Ему в завете за совершение дела искупления и спасения людей, предложенного Ему и на которое Он согласился; а потому, когда Он пришел в первый раз, когда Он закончил свою работу, он просил обещанной награды (Ин. 17:4, 5), и которая обещала славу, произошла сначала по воскресении Христа из мертвых; ибо «Бог воскресил Его из мертвых и дал Ему славу»; и при вознесении своем он «высоко превознес Его и дал Ему имя выше всякого имени»; и теперь верою мы видим Его «увенчанным славою и честью!» и таким образом прославленный, превознесенный и увенчанный, Он придет во второй раз. Кроме того, он придет как судья, на эту должность он назначен своим Отцом; под кем и как таковой он будет действовать; и поэтому придет с поручением от него и облеченным властью от него; ибо Он «дал Ему власть производить и суд, потому что Он есть Сын Человеческий»; тот Сын Человеческий, которого Отец поставил судить мир по праведности; и таким образом придет сила, помпезность и величие судьи; и сядет на «престоле славы», с тысячами и десятками тысяч служащих ему, называемом «великим белым престолом»; «великий», соответствующий величию его личности и должности; и «белый», чтобы обозначить чистоту, прямоту и праведность его действий.
4б. Во-вторых, Он придет «во славе Своей»: об этом иногда говорят и отдельно; и не было никакого упоминания о славе Его Отца (Матфея 25:31). И эта Его собственная слава, в которой Он придет, двойственна.
4б1. Он придет во славе своей божественной природы и ее совершенств, как божественная Личность, как Бог над всем. Сначала он пришел как мужчина; и поскольку он казался таким подлым, иудеи приняли его за простого человека, как и многие до сих пор считают его; но когда он придет во второй раз, его явление будет явлением «великого Бога», Бога Всевышнего; и поэтому его пришествие называется «пришествием дня Божия» (Титу 2:13; 2 Петра 3:12; см. Зах. 14:5), его божественные совершенства будут очень ярко показаны, особенно его всемогущество; по его пришествии он услышит голоса на небе, в церкви, будут сделаны громкие возвещения; «Воцарился Господь Бог всемогущий!» (Откр. 19:6), он придет
«со властью», со всемогущей силой; который появится, воскресив Его мертвых святых и изменив живых; сжигая мир, небеса и землю и создавая все новое; созвав перед собой все народы, поставив их в правильное положение и на расстоянии, вынеся решающий приговор и приведя его в исполнение; особенно на нечестивых, которые будут «наказаны вечной погибелью от лица Господа и от славы могущества Его» (2 Фес. 1:9). Также будет ясно различимо его всеведение; он даст знать всем церквям и всему миру, что он тот, кто исследует поводья и сердца и кому не нужны свидетельства людей; ибо Он знает, что в людях, и что делается ими; ибо Он выведет на свет скрытое во тьме и все тайное на суд; и ни люди, ни вещи не ускользнут от его всевидящего ока. Подобным же образом слава Его святости и справедливости будет весьма заметна; он предстанет как Судья всей земли, который будет поступать правильно и действительно будет претендовать на звание «праведного Судьи»; и его суд будет «праведным судом»; и, как и во всех других его служениях, так и при исполнении этого «праведность будет поясом чресл его, а верность — поясом поводьев его». Будут также большие проявления благодати и милосердия, проявленные при явлении Христа; поэтому святых призывают «до конца надеяться на благодать, которая будет дана им в откровении Иисуса Христа»; и чтобы
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«ищите милости у Господа нашего Иисуса Христа, к жизни вечной!» (1 Пет. 1:13; Иуды 1:21; 2
Тим. 1:16,18).
4б2. Христос придет во славе Своей человеческой природы. Апостол обращает внимание на то примечательное обстоятельство, которое будет сопровождать второе пришествие и явление Христа, что оно будет «без греха», позора человеческой природы (Евр. 9:28). Человеческая природа Христа, когда он впервые принял ее, была без греха, без первородного греха, без заразы и заразы развращенной природы, которая есть во всех обыкновенных потомках Адама; поэтому ее называют «святой вещью»; и на протяжении всей его жизни оно было свободно от всех действительных проступков; никакого греховного поступка он никогда не совершал: но и он не был без видимости греха; хотя его плоть не была греховной плотью, тем не менее он был «послан в подобии греховной плоти»; будучи рожденным от грешной женщины, воспитанным среди грешных мужчин, и беседовавшим с некоторыми из главных из них при жизни, и по смерти своей причисленным к беззаконникам; и, более того, ему были вменены все грехи народа Его; он был вменен в грех, не знавший никого: он понес все грехи своего народа и положенное им наказание в своем теле на древе; но, удовлетворив тем самым их, по воскресении Своем из мертвых, Он был освобожден, оправдан и оправдан: так что, когда Он придет во второй раз, Он предстанет так, как будто без греха, присущего Ему, которого он никогда не имел, и без греха, совершенного с ним он никогда этого не делал; Итак, без вменения ему греха, который был удовлетворен им, и он освободился от него. Точно так же, тогда как Он понес наши скорби, и понес наши скорби, и принял безгрешные немощи нашего естества, и был наконец распят через немощь; теперь он явится без всякого такового; как голод, жажда, усталость и боль. теперь его тело стало славным; о славе, символом которой было преображение Его на горе, когда лице Его сияло, как солнце: и если праведники, чьи тела будут уподоблены славному телу небесному, воссияют, как солнце, в Царстве Отца их , с каким блеском и великолепием явится Христос в Своем прославленном теле?
4в. В-третьих, Христос придет во славе Своих святых ангелов; это обстоятельство всегда отмечается в рассказе о его славном пришествии. Это добавит славы и торжественности дню. Таким образом, короли, когда они отправляются за границу, сопровождаются своей стражей не только для их безопасности, но и для славы их величия; и таким образом, когда Бог сошел на гору Синай, чтобы дать закон Израилю, Он пришел с десятью тысячами Своих святых, Своих Святых, святых ангелов; и когда Христос вознесся на высоту, Его колесниц было двадцать тысяч, даже тысячи ангелы; и когда он сойдет с небес, он откроется оттуда со своими могущественными ангелами: и они не будут использоваться только для славы его величия; но они будут использоваться им в определенных службах; как собрать из своего царства все соблазны, связать плевелы в снопы и бросить их в печь огненную; и собрать от четырех ветров святых, воскресших из мертвых, в разных частях света и привести их на небеса, чтобы встретить Его в воздухе и пойти вместе с Ним.
5. Далее можно будет исследовать время второго пришествия и личного явления Христа; но чтобы положить конец такого рода исследованиям, хотя бы ограничить их, следует соблюдать то, что говорит наш Господь; «О дне том и часе не знает ни человек, ни ангелы;
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но только Отец Мой» (Мф. 24:36). У другого евангелиста это есть: «Ни Сын», то есть как человек; человеческая природа Христа не обладает божественными совершенствами, а значит, и не всеведением: «познать «времена и сроки» личного явления и Царства Христа не для нас; их «Отец положил в Своей власти» и хранит их там в тайне (Деян. 1:6, 7). Некоторые добрые люди в последнее время эпоха, определила время второго пришествия Христа, Его личного правления и Тысячелетия; в котором, ошибившись, она привела это учение в позор и большое пренебрежение: их ошибка в значительной степени возникла из-за того, что они смешали духовное и личное царствование Христа. ; как если бы они начались вместе, а именно, с уничтожения антихриста, папы и турка; призвания евреев и большого обращения язычников; тогда как между одним и другим существует большое пространство, и которое совершенно неизвестно, действительно, духовное царствование произойдет по вышеуказанным событиям, и о них даны даты; а именно, о царствовании антихриста, о свидетелях, пророчествующих во вретище, о святом городе, отданном язычникам на попирание, и о церкви в пустыне; и числа их одни и те же: сорок два месяца или одна тысяча двести шестьдесят дней, которые одинаковы; ибо сорок два месяца, считая тридцать дней в месяце, как это было при обычном исчислении, составляют всего одну тысячу двести шестьдесят дней, что составляет столько-то лет; так что все это происходило, продолжается и кончится одновременно; (см. Откр. 11:2, 3; 12:6; 13:5).
Эти даты даны для упражнения ума, изучения и усердия людей; и хотя люди добрые и образованные до сих пор ошибались в определении конца этих дат, что связано с трудностью узнать время их начала, это не следует препятствовать скромному и смиренному исследованию их; ибо для какой еще цели даны эти даты? если бы мы могли узнать время начала своего правления антихриста, то конец его можно было бы легко установить на год. Намек на его первое появление содержится в (2 Фес.
2:6-8). «Теперь вы знаете, что препятствует тому, чтобы он» (антихрист, описанный ранее) «был открыт в свое время, ибо тайна беззакония уже действует»; оно не только находилось в зачаточном состоянии, но и достигло определенных размеров, было занято и действенно, хотя и тайно и скрыто;
«только тот, кто сейчас позволяет, позволит, пока он не будет убран с дороги, и тогда откроется тот злодей», человек греха или антихрист: теперь то, что позволяет, по-видимому, правильно истолковывается многими, римский император, стоявший на пути римского епископа, явившись в том великолепии и власти, которых он жаждал; и это, казалось, было справедливым, когда Августул, последний из императоров, передал империю Одоакру, королю готов; и резиденция империи была перенесена из Рима в Равенну, благодаря чему епископ Рима смог занять свое место и предстать в том величии, к которому он стремился. Казалось, что именно здесь может начаться царствование антихриста; и так как это было в четыреста семьдесят шестом году, то если к этому прибавить тысячу двести шестьдесят лет, то падение антихриста должно было произойти в тысяча семьсот тридцать шестом году; в этом некоторые ученые люди были очень уверены, особенно Ллойд, епископ Вустерский, великий вычислитель времени, утверждал, что все дьяволы в аду не смогут поддерживать папу Римского дольше, чем одна тысяча семьсот тридцать шесть лет. Но мы дожили до того, чтобы увидеть его ошибку; с тех пор прошло более тридцати лет, а папский антихрист все еще сидит на своем месте; хотя его гражданская власть слабела и продолжает слабеть; можно надеяться, что вскоре он придет к своему концу. И нам не следует полностью отчаиваться от поиска даты его правления: есть еще один ноль, который вполне может быть началом его правления; и это было тогда, когда император Фока даровал папе римскому пожалование всемирного епископа;
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и это было сделано в шестьсот шестом году; и тем более следует уделить внимание этой дате, поскольку вскоре после этого восстал Магомет, восточный антихрист; так что как они появились примерно в одно и то же время, так и продолжались вместе, так и кончатся вместе. Теперь, если к указанной выше дате прибавить тысячу двести шестьдесят лет, то конец правления антихриста выпадет на тысячу восемьсот шестьдесят шестой год: по этому расчету антихристу предстоит царствовать еще почти сто лет: и если датой его правления считать дату его достижения большей гордости и силы, или же год шестьсот шестьдесят шестой, то есть число зверя (Откр. 13:18), то это будет затянулось еще дольше. Можно заметить, что даты в Даниила 12:11, 12 и в Откровении несколько различаются; в первом они крупнее; вместо одной тысячи двухсот шестидесяти дней, как в последнем, это одна тысяча двести девяносто дней; тридцать дней, то есть тридцать лет, больше; которое после падения антихриста может быть использовано в обращении евреев и их поселении на их собственной земле: и дата еще больше увеличивается в следующем стихе; «Блажен, кто ожидает и достигнет тысячи трехсот тридцати пяти дней»; что составляет сорок пять дней или лет больше; и которые могут быть использованы для разрушения Османской империи; и в распространении Евангелия по всему миру; и потому счастлив будет тот, кто дойдет до этой даты; это будут поистине счастливые, безмятежные дни! Но теперь предположим, что эти даты могут быть установлены с какой-либо точностью, но это невозможно, пока на них не будет пролито больше света, что, возможно, и произойдет, когда они будут ближе к их завершению; однако время второго пришествия и личное явление Христа, а также тысячелетнее царствование или тысячелетнее царствование над ним не могут быть известны посредством этого; потому что духовное царствование Христа произойдет только после вышеуказанных событий; и как долго это будет продолжаться, никто не может сказать: у нас нет ни хронологических дат, ни намеков относительно продолжительности этого; только Филадельфийское церковное государство, в котором оно будет; но так как это еще не началось, то и мы не знаем, когда это произойдет; ни когда оно кончится: и после того будет другое состояние теплохладности, сонливости и плотской безопасности; которое возникнет Лаодикийское церковное государство и будет продолжаться до личного явления Христа; ибо таково будет положение вещей, когда придет Сын Человеческий; это будет подобно временам Ноя и Лота; и как долго продлится это состояние, нельзя сказать; разве что «семь месяцев», отведенные для погребения Гога и множества его (Иез. 39:12), можно считать продолжительностью этого состояния {1}; которое, если понимать его как пророческое время, занимает двести десять лет; но это сомнительно. Так что кажется непрактичным и невозможным узнать время второго пришествия Христа; и поэтому расследовать это должно быть тщетно и ненужно, если не преступно. Однако небу известно, Кто назначил день, в который Он будет судить мир по небесам; и как было назначено время для Его первого пришествия в мир, так же назначено и для Его второго пришествия; и Бог в назначенное Ему время пошлет его, покажет ему и выставит его. И наш Господь часто говорит в книге Откровения, что Он «придет скоро» (Откр. 3:11; 22:7, 12, 20), чтобы побудить святых к ожиданию этого; но главная причина в том, что говорит апостол (2 Пет. 3:9), что «Господь долготерпит нас». -вард», возлюбленный Господень (2 Пет. 3:8), избранный Божий, к которому он писал; «не желая, чтобы кто-либо» из тех, кого он возлюбил и избрал, «но чтобы все пришли к покаянию»; и когда все они будут приведены к покаянию пред Богом и к вере в Господа, он уже не останется, «но придет день Господень»
немедленно.
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6. Признаки явления и царства Христа. Более отдаленные таковы, какие дает Христос в ответ на вопрос к нему апостолов; «Какой признак пришествия Твоего и кончины века?» имели ли они в виду Его второе пришествие или Его пришествие, чтобы разрушить Иерусалим и конец еврейского мира, церкви и государства, Христос дал им знаки, которые отвечают обоим; разрушение Иерусалима является предзнаменованием и символом разрушения мира во время второго пришествия Христа; такие как войны и слухи о войнах, голоде, эпидемиях и землетрясениях; гонения на добрых людей, лжеучителей, проповедь Евангелия по всему миру: все это имело завершение до пришествия Христа для разрушения Иерусалима: и с тех пор исполнялось вновь и вновь во все века; и, возможно, будет более частым перед разрушением мира при втором пришествии Христа. Более близкими знамениями или тем, что ближе всего будет предшествовать второму и личному пришествию Христа, являются духовные царствования, и что их приведет? уничтожение антихриста, призыв евреев и многочисленные обращения язычников посредством всеобщего распространения Евангелия; а после этого – великое хладнокровие и безразличие в религии, а также великое отступничество в вере и практике.
Но ведь кажется, что в этом будет неопределённость до тех пор, пока не появится на небесах знамение Сына Человеческого, который есть Он Сам, как было прежде замечено; ибо Сын Человеческий придет в час, о котором добрые люди не подумали; и как вор ночью для нечестивцев; внезапно и неожиданно; и мудрым, и глупым профессорам, пока они дремлют и спят.
7. Цели, которые должны быть решены вторым и личным пришествием Христа.
7а. Предоставление святым полного обладания спасением (Евр. 9:28). Первое пришествие Христа в мир должно было совершить спасение Своего народа; это он получил, он стал автором этого, и это опубликовано в Евангелии; но полное наслаждение ею еще впереди (Рим. 13:11), к которому святые удерживаются силой Божией; и которых они теперь являются наследниками, и когда придёт Христос, Он отдаст им во владение наследие их (Матфея 25:34).
7б. Уничтожение всех своих и наших врагов; всех нечестивцев, зверя и лжепророка и сатану, которых Христос бросит в озеро, горящее огнем и серой; даже все те, которые не хотели, чтобы он царствовал над ними: и всем этим конечная цель всего — слава Божия; будет дан ответ; слава Его божественного совершенства, в спасении Его народа и в уничтожении нечестивцев; и прославление Христа во всех верующих (2 Фес. 1:10).
{1} См. «Очерк тысячелетия» Радда, стр. 16, 363.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 6
ПОЖАРА
ВСЕЛЕННАЯ
Последствия второго пришествия и личного явления Христа многочисленны; как воскресение праведных, о котором мы уже подробно говорили; и сожжение мира, и сотворение нового неба и новой земли, и царствование там Христа со святыми Его тысячу лет; и ты общее суждение: обо всем, что в их порядке. И начать со всеобщего пожара; что сильно и полно выражено апостолом Петром (2 Пет. 3:10,12), где он говорит: «Стихии расплавятся, разгоревшись, земля и все дела на ней сгорят» : под этим следует понимать сожжение всего подлунного и видимого мира; обозначается небом и землей, понимаемыми в буквальном, а не в переносном смысле.
1. Во-первых, не в переносном смысле, как некоторые [1] интерпретируют их, об иудейской церкви и Моисеевых элементах, церемониальных законах и их отмене; и которые полагают, что «новое небо» и «новая земля» в следующем стихе представляют собой государство евангельской церкви, или евангельское устроение, которое произошло после удаления прежнего.
Но,
1а. Хотя гражданское состояние евреев иногда выражается небом и землей и устранением его потрясением их (Евр. 12:26, 27), а иногда «миром», в конце которого Пришел Христос, и на чьих апостолах были концы этого (Евр. 9:26; 1 Кор. 10:11), однако иудейская церковь никогда не называется миром; ибо, в противоположность этому, язычники называются миром; имя церкви, которое евреи взяли себе, имя мира, которое они дали язычникам (Рим. 11:12, 15), поэтому этой фразой выражается любовь Христа, умершего за язычников (Иоанна 3:16; 1 Иоанна 2:2).
1б. Хотя заповеди церемониального закона называются элементами или рудиментами, имея в виду элементы или рудименты языка, которому детей учат; под которым евреи находились в детстве; и хотя они находятся под законом, будучи школьными учителями (Гал. 4:3, 9; Кол. 2:20), они никогда не называются так, имея в виду элементы, принадлежащие к системе природного мира, такие как воздух и земля, которые способны только сгореть; ибо, конечно же, здесь нельзя подразумевать сожжение нескольких бумаг или пергаментов закона.
1с. Отмена церемониального закона обычно выражается другими фразами; как бегством теней, разрушением средней стены, упразднением
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о законе заповедей и отмене его; но никогда путем горения, плавления и растворения.
1д. Элементы Моисея, или церемониальный закон и его предписания, были уже отменены, когда Петр писал это послание; они имели конец в господине и были уничтожены после его смерти; означается разрывом завесы храма; и Петр знал об этом, который был первым, кому это было известно, когда в воображении он положил перед собой лист со всеми видами существ на нем, которых ему было приказано убить и съесть; и откуда он узнал, что теперь ничто не должно считаться обыкновенным и нечистым, и что закон, который делал это различие отмененным; тогда как плавление элементов было делом будущего в его время, и до сих пор так оно и есть.
1е. Новое небо и новая земля, если под ними подразумевается евангельское государство или государство евангельской церкви; это тоже уже произошло, и Петр был орудием этого; ему были даны ключи Царства Небесного, и он открыл дверь веры, проповедуя Евангелие евреям и язычникам; и в день Пятидесятницы три тысячи были обращены и крещены и добавлены к церкви, которая была первой евангельской церковью в Иерусалиме; и поэтому это было не то состояние, которого следует ожидать в будущем времени. Но,
2. Во-вторых, эти слова следует понимать буквально; но не частичного взрыва какого-то конкретного места или города; не о сожжении Иерусалима, города и храма и жителей его; какой смысл вкладывают в них некоторые[2]; и которые некоторые принимают в первом смысле и таким образом придают им пестрый смысл, частично в переносном, частично в буквальном смысле; но такой смысл слов допустить нельзя; для,
2а. Это не дало бы достаточного ответа на возражение против обетования пришествия Христа, исходя из продолжения всего в том же положении, в котором оно было от творения (2 Пет. 3:4), ибо какое изменение в системе Вселенную создало бы сожжение одного города и храма в нем? Перемены и революции в отдельных государствах, королевствах и городах происходили часто, и эти противники не могли их не знать; но не что иное, как такое изменение, которое произвел потоп, могло усилить ответ на возражение и послужить устранению это. Поэтому,
2б. Разрушение, о котором здесь говорится, равносильно разрушению мира в результате потопа; как мир, весь мир, который тогда был, был затоплен потопом и погиб; так небеса и земля, которые есть сейчас, разрушатся и сгорят огнем; и ничто иное, как растворение всей структуры природы, не может отвечать такому описанию. Кроме того, в дальнейшем можно заметить, как это было [3]
2в. Цитирование апостолом отрывка из 2 Петра 3:8 из Псалма 90:4, по-видимому, предполагает, что время пришествия Христа могло быть через тысячу лет, как это было на самом деле, и гораздо больше, и, тем не менее, быть коротким. время с Богом, и о нем можно было бы говорить как о таковом; но упоминание о тысячелетии должно показаться очень неуместным по отношению к событию, которое не произойдет через двадцать лет; и что, как заверил Христос, произойдет в том поколении (Матфея 23:36, 38, 39; 24:3,34).
74

2д. Никаких подобных событий, упомянутых здесь, не произошло при разрушении Иерусалима и сожжении храма; как исчезновение небес с великим шумом, пылким зноем в них, до разжижения стихий; со сожжением земли и всех дел на ней; ибо даже сама земля Иудейская не была сожжена таким образом с городами, поселками, селениями и жителями их и всем, что в них.
2е. И это разрушение не было настолько желательным, чтобы его можно было ожидать с удовольствием и торопить пришествие Христа, чтобы осуществить его, как во 2 Петра 3:12, тогда как пришествие Христа, чтобы судить живых и мертвых, в Его явление и царство будет славным, и его нужно будет искать и любить. Чтобы не сказать больше,
2ф. Разрушение, о котором здесь пророчествуют, прямо сказано, что это произойдет в день суда, на который небо и земля будут сохранены огню (2 Пет. 3:7), так что в целом не может подразумеваться ничего иного, как всеобщее пожарище мира огнем, в буквальном смысле. Природа и масштабы этого пожара будут более подробно рассмотрены после того, как мы докажем, что такой пожар возможен и вероятен, да, верен; как появится,
2ф1. Во-первых, от частичных сожжений, которые можно рассматривать как прообразы, символы и предзнаменования всеобщего сожжения; как,
2ф1а. Сожжение Содома и Гоморры и городов равнины; которые были представлены как «пример страданий от мести вечного огня»; и почему бы тогда не считаться символом сожжения мира в последний день? Эти города были уничтожены огнем, сошедшим с неба; и в день, когда утром не было ни видимости, ни вероятности его, было ясное, ясное, солнечное утро (Быт.
19:23, 24), и когда жители его были легкомысленными и уверенными в себе и предавались удовольствиям; и так, говорит наш Господь, «не будет ли в тот день, когда Сын Человеческий явится», то есть в пылающем огне, чтобы отомстить нечестивым (Лк. 17:28-30), и если бы Бог мог уничтожить эти города и все, что в них, огнем с неба, что должно помешать ему, как не то, что он может таким же образом уничтожить весь мир?
2ф1б. Разрушение Иерусалима и сожжение храма были символами уничтожения мира огнем; следовательно, в ответ на вопрос, заданный ему учениками Христа; «Какой признак пришествия Твоего и кончины века?»
(Матфея 24:3). Наш Господь дает такие, которые были обычными, как для разрушения Иерусалима, близкого, так и для всего мира, в конце его, причем одно было типичным для другого: и таким образом эти знамения имели двойное действие; сначала в разрушении Иерусалима, а затем в окончательном растворении мира. И поэтому уничтожение евреев иногда выражается таким языком, который соответствует уничтожению всего мира; особенно во Второзаконии 32:22. «Ибо во гневе моем возгорается огонь» и т. д. И действительно, можно думать, что этот пожар, о котором здесь говорится, простирается дальше, чем земля Иудея, хотя кажется, что это было главным образом задумано; даже в других частях земли, и закончиться разрушением всего мира; и поэтому Юстин Мартир[4] интерпретирует это как всеобщий пожар. И хотя Иерусалим и храм не были сожжены огнем с неба, но рука Божия так явилась в нем, что Тит, язычник
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сам император мог наблюдать это; которые стремились всеми возможными способами предотвратить поджог храма, но не могли этого сделать; ибо Бог, как замечает историк, приговорил его к огню; [5] как и было на самом деле: наш Господь предсказал сожжение города римлянами (Матфея 22:6), а в Захарии 11:1 предсказано порицание храма, называемого Ливаном, потому что он построен из кедровых деревьев. Ливана.
2f1c. Сожжение зверя, антихриста и антихристианских государств. Суд, который произойдет при этом, описан таким образом, как если бы предполагался последний и великий день суда и разрушение всего сущего; однако за этим не следует ничего другого, кроме уничтожения тела зверя и предания его пылающему пламени (Дан. 7:9-11) и уничтожения Идумеи, которая кажется прообразом Рима и антихристианских государств. , выражен таким языком, который очень хорошо согласуется с разрушением и сожжением всего мира (Ис. 34:4-6,9,10) сожжением Рима, см. Откровение 18:8-18.
2ф1д. Уничтожение Гога и Магога, или Турка, произойдет огнем; что будет в начале духовного царствования Христа; и когда евреи обратятся и вернутся на свою землю, что вызовет раздражение турок и вынудит их направить против них свои войска, Господь «пошлет на него проливной дождь и великий град, огонь и серу» (Иез.
38:22), это сказано о Гоге; то же самое сказано и о Магоге (Иез. 39:6). И Я пошлю огонь на Магога: они отличаются от Гога и Магога в Откровении 20:8, 9, которые суть не что иное, как все воскресшие нечестивые мертвецы; тогда как это турки: и они появятся в другое время; тот, который находится в начале духовного правления Христа, как уже отмечалось ранее; а другой – в конце личного правления Христа, или тысячелетнего царства; и поэтому огонь, сходящий с неба на одну, имеет иную природу, чем тот, который сходит на другую; одно — материальный огонь, другое — гнев Божий. Итак, эти несколько частичных сожжений, поскольку они являются прообразами и предзнаменованиями всеобщего сожжения мира, они, по крайней мере, делают это возможным и вероятным.
2ф2. Во-вторых, о вероятности всемирного пожара можно судить по тем приготовлениям, которые в природе сделаны и ведут к нему; ибо апостол говорит, что «нынешние небеса и земля», существующие ныне, «состоят тем же словом», словом Божьим, «сохраняются», как сокровище, и сберегаются среди сокровищ мести, «сохраненных для огня»; для чего в них делаются приготовления; «на судный день и погибель нечестивых человеков», когда он разразится и уничтожит вселенную и все, что в ней. В земле идут приготовления к этому всеобщему сожжению.
Не обращать внимания на центральный огонь, который, как полагают некоторые, находится посреди земли, так как сомнительно, существует он или нет; несомненно, в разных частях света есть различные вулканы или горящие горы; кроме горы Этны на Сицилии, [6] которая пылала уже много веков, а также Везувия близ Неаполя; и остров Стромбило в море, который лежит между ними обоими и, как полагают, имеет сообщение с ними под морским дном; и Липара, близ Сицилии; и на севере, до Исландии, есть три горящие горы; одна из них по имени Гекла, которая часто бушует не меньше, чем Этна, изрыгая огромные камни со страшным шумом; кроме того, в изобилии есть горячие источники. В Ост-Индии, на острове Ява, недалеко от города Панакура, в 1586 году впервые прорвалась гора; разрядка таких
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такое количество горящей серы, что было уничтожено более десяти тысяч человек в окрестной стране. Гора Гоннапи на одном из островов Банды в том же году, которая горела семнадцать лет, откололась от остальных, выбросив ужасное количество горящего вещества, огромные раскаленные докрасна камни и т. д. На острове Суматра есть еще одна гора, которая дымится и пылает, как Этна. Земля на Молуккских островах извергает огонь в нескольких местах; как в Сорея и Целебес; особенно гора в Тернате. На одном из мавританских островов, примерно в ста двадцати милях от островов Молукки, очень часто случаются землетрясения с извержениями огня и пепла. В Японии и на прилегающих к ней островах много маленьких и одна огромная горящая гора; более того, говорят, [7] в Японии есть восемь «вулканов», помимо множества горячих источников.
На Тандадже, одном из филиппинских островов, находится множество небольших огненных гор; и один на острове Мариудика, недалеко от них. Подобные встречаются в Северной Америке, в провинции Никарагуа. А в Южной Америке, в Перу, среди тех гор, которые составляют хребет Кордильер, близ города Арекипы, постоянно пылает гора.
Есть также один близ долины Муллахало, который, открываясь огнем, выбрасывает огромные камни. Есть также несколько горящих гор в местности, лежащей на восточном берегу реки Енише, в стране тонгесов, в нескольких неделях пути от реки Оби, по рассказам московитов; а также возле другой воды под названием Бесида. Около острова Санторини не ранее 1707 года со дна моря вырос новый остров; в котором примерно в конце августа того же года подземные пожары после ужасного грохота вспыхнули с таким сильным шумом, как будто шесть или семь орудий выстрелили одновременно; и часто большое количество пепла, светящихся камней и огромных кусков горящих камней подбрасывалось в воздух с такой силой, что их уносило семь миль, прежде чем они падали в море! [8]
Страбон[9] сообщает о чем-то подобном, сделанном недалеко от этого места несколько сотен лет назад. Наш остров также не свободен от симптомов и проявлений подземных пожаров; ибо чем вызваны горячие воды в Бате и Бристоле, как не ими, которыми они нагреваются? Кроме того, в некоторых местах и в других частях земли происходят извержения огня. [10] Из вышеизложенного следует, что не только в прошлые века горели горы, в некоторых местах даже тысячи лет назад; но что новые, в более поздние времена, вспыхнули: так что подготовка к всеобщему сожжению мира все еще продолжается и усиливается; и что может показаться предвещающим его близость. И приготовления производятся не только на земле, но и на небесах, где имеется большое количество материалов, пригодных для этой цели; посмотрите на огненные метеоры в них, на пылающие кометы, которые иногда манят и всегда существуют, хотя и не всегда видимы нами; а также те огромные тела света и огня, солнце и звезды, которые можно использовать при случае; и огромные количества материи, вызывающие такие ужасные громы и молнии, которые в некоторых частях мира происходят почти постоянно и от которых они почти никогда не освобождаются. Теперь, когда все это будет рассмотрено, общий пожар мира не покажется ни невозможным, ни невероятным; но скорее можно удивляться и считать чудом то, что земля не была уничтожена огнем давным-давно. Пусть трепещут перед этим атеист, неверный, нечестивый и неосторожный грешник. Язычник Плиний[11], наблюдая за множеством огней на земле и на небесах и за тем, как легко зажигается огонь, поднеся к солнцу вогнутые стекла, говорит: «Это превосходит все чудеса, когда один день должен пройти, а все остальное не вызвать пожар!»
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2ф3. В-третьих, что может сделать учение о всеобщем пожаре вероятным, так это то, что в него верили во все времена и самые разные люди. Иосиф Флавий[12] говорит, что Адам предсказал уничтожение всего сущего одновременно силой огня; а в другое время силой и множеством воды; и поэтому потомки Сифа построили два столба, один из кирпича, а другой из камня, на которых они начертали свои изобретения; что если бы кирпичный дом был разрушен силой ливня, то оставшийся камень показал бы людям то, что было написано на кирпиче: отсюда или, однако, из ранней традиции, это представление о сожжении камня мир был принят и принят различными народами, как иудеями, так и язычниками; что касается иудеев, то они могли иметь его не только на основе традиции, но могли заключить его из слова Божия, как они это делают; которые говорят: [13] что, хотя Бог и поклялся, что Он не наведет на мир потоп воды, все же Он наведет потоп огненный; как сказано (Ис. 66:16). «Ибо огнём будет судить Господь» или судить; поэтому они говорят о том, что нечестивые будут судимы двумя видами судов: водой и огнем:[14] и та же самая традиция распространилась среди язычников и была принята ими; как индийцы, [15] жители Сиама и Пегу, египтяне, халдеи, древние галлы и бритты, а также друиды среди них. [16] И это было воспринято поэтами и философами, греческими и латинскими. Лактанций[17] цитирует пророчество одной из сивилл о том, что, как раньше Бог уничтожил мир потопом, так и в дальнейшем Он уничтожит человечество за его злодеяния путем сожжения. Юстин Мученик[18] отмечает, что Сивилла, Гистасп (персидский) и стоики утверждают, что тленные вещи должны быть уничтожены огнем. Орфей, тот самый древний поэт, по словам Платона, [19] утверждал, что в шестом поколении мир, κατακαυσεται, (так следует читать) будет сожжен; и Софокл, цитируемый Юстином [20] и Климентом Александрийским, [21] говорит об этом сожжении. Стихи Овидия [22] по этому поводу, а также Лукана [23] хорошо известны. Философы часто упоминают об этом; Эмпедокл[24] говорит, что когда-нибудь мир превратится в огненную субстанцию. И учил Гераклит, [25]
что, поскольку все состоит из огня, все снова превратится в него; и что, поскольку мир был создан из огня, через несколько лет весь мир снова сгорит; так говорят Гиппас, [26] и Фурнут; [27] и Зенон[28] выражается почти словами Петра, что элементы будут уничтожены или испорчены огненным извержением; и Платон [29] в стольких словах говорит, что в течение долгого времени или, как некоторые читают, в короткое время, произойдет уничтожение всего на земле большим огнем. И, по наблюдениям многих писателей, философы-стоики придерживались εκπυρωσις, или пожара мира; Об этом говорит Эпиктет[30]; и Сенека тоже, [31]
кто говорит, что огонь есть «исход» мира; более того, Минуций Феликс[32] утверждает, что таково было не только постоянное мнение стоиков; но то же самое было и у эпикурейцев относительно пожара стихий и гибели мира; и было замечено, что из всех еретиков под именем христиан не восстал ни один, кто отрицал бы уничтожение мира огнем. Но у нас есть более верное пророческое слово, которое делает этот вопрос несомненным для нас, христиан. Поэтому,
2ф4. В-четвертых, из священных писаний можно заключить, что мир и все, что в нем, в конце концов будет поглощено огнем. И,
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2ф4а. Во-первых, из Псалма 3. «Приидет Бог наш» и т. д. Под «Богом нашим» подразумевается Христос,
«Еммануил, с нами Бог»; называется «Бог крепкий» (Пс. 50:1) и является одним из Его имен (Ис. 9:6), Который, как при первом пришествии Своем, вышел из Сиона (Пс. 50:2), так Он сделает это, когда придет снова (Иоиль 3:16), под вторым пришествием следует понимать эти слова; как явствует из Его повеления собрать к Себе святых Своих (Пс. 50:5), какое повеление будет дано Его ангелам, чтобы собрать избранных Своих от четырех ветров, по воскресении из мертвых, в Его пришествие (Мф. 24: 30), и явившись в образе Судьи (Пс. 50:6), чтобы судить свой народ (Пс. 50:4) и даже всех жителей земли, которые будут призваны с одного конца земли. его другому (Пс. 50:1), и будешь судим по правде; и поэтому Таргум применяет этот текст к суду великого дня, [33] когда он «не будет молчать». Сошествие Его с небес будет при возгласе, при гласе Архангела и трубе Божией; когда голос его будет слышен от восхода солнца до захода его; и доберитесь до мертвых в их могилах, которые услышат это и выйдут; и тогда «огонь пожрет пред ним», и истребит все на пути, разрушит небеса, расплавит стихии, сожжет землю и все, что на ней, и будет «бурен вокруг него»; что согласуется с рассказом Петра о пожаре, согласно которому небеса пройдут с «великим шумом», ροιζηδον, подобным шуму бури и бури; и ныне, в буквальном смысле, Господь прольет на нечестивый огонь и серу, и «ужасную бурю» (Пс. 11:6).
2ф4б. Во-вторых, из Псалма 96:3-5. «Пред ним идет огонь», чтобы освободить ему путь, уничтожая все горючее; «и сжигает врагов своих вокруг», которые не хотят, чтобы он царствовал над ними, отвергают его как Спасителя, презирают его Евангелие и не подчиняются его постановлениям; так и огонь, которым будет сожжен мир, предназначен «на погибель нечестивым людям», всем нечестивым жителям земли; не оставит никого: «молнии его осветили мир»; такой ужасный гром и молния будут на небесах, что сияние их воссияет по всему миру; вид которого будет столь ужасен и огромен, что «земля», жители ее, «увидят и затрепещут», боясь, что вспышки ее поглотят их: «холмы расплавились, как воск», пред огнем», пред лицом Господа, пред лицом Господа всей земли»; который теперь придет судить мир по правде и людей по справедливости; как в конце предыдущего псалма, с которым это связано; когда «правда и суд»
будет «обилением престола Его», и Он сядет на престоле Своем, судя праведно; когда Он придет в «облаках» небесных и будет окружен ими (Пс. 97:2), и когда Он возьмет на себя Свою великую силу и «царствование», которое доставит радость и веселие народу Его (Пс. Пс 97:1), ибо суд Его над живыми и мертвыми будет при Его явлении и царстве (2 Тим. 4:1), ибо все это идет вместе; Явление Христа на облаках, овладение Его царством, суд над живыми и мертвыми и сожжение врагов Своих.
2f4c. Из Исайи 24:1-23, которое является пророчеством не о разрушении отдельного государства и царства, но всего мира; как следует из Исайи 24:1,3,4,19,20 и что выражается в «распаде» его и в «сожжении жителей» его (Исайя 24:19,6), и о нем говорится как что будет непосредственно предшествовать личному и славному царствованию Христа (Ис. 24:23).
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2ф4д. В-четвертых, из Исайи 66:15,16. «Ибо вот, Господь придет с огнем» и т. д.
что вполне согласуется с повествованием о пришествии Христа, чтобы сжечь мир и отомстить нечестивым, данному в Новом Завете (2 Фес. 1:7,8; 2 Пет. 3:10). «Ибо огнём и мечом Своим», исходящим из уст Его, «будет судиться Господь со всякой плотью», со всем человечеством, или «судить» их; ибо это следует понимать под пришествием Христа на суд; ибо суд универсален. В первой части главы содержатся различные пророчества о духовном царствовании Христа, обращении иудеев и большом прибавлении к церкви из язычников, а также о великом мире и процветании ее (Ис. 66:7). -13), дается намек на воскресение мертвых (Ис. 66:14).
«Кости твои расцветут, как трава»; [34] сравните с этим Исайю 26:19, которое произойдет во время второго пришествия Христа; и после этого упоминается «о новом небе и новой земле» (Ис. 66:22), которые придут на смену старым небу и земле, погибшим в пожаре вселенной.
2f4e. В-пятых, из различных отрывков малых пророков; особенно в Нахам 1:3-5, ибо, хотя пророчество касается разрушения Ниневии, тем не менее, Бог описан как то, чем Он будет казаться, и через то, что Он будет делать при разрушении всего сущего; «Господь в вихре и в буре имеет путь Свой»; и у такого человека прейдут небеса, по словам апостола Петра: «И облака — пыль от ног его»; в них придет на суд Господь всей земли, Сын Человеческий. «Он запрещает морю, и осушает его, и высушивает все реки»; чего еще никогда не было сделано; но будет сделано при пожаре мира; поэтому Иоанн говорит: «Первое небо и прежняя земля прошли, и моря уже не было» (Откр. 21:1), высушенные при всеобщем сожжении. «Вашан вянет, и Кармил, и цвет Ливана вянет»; деревья, травы и цветы, покрывавшие и украшавшие эти горы, все сгорели в огне; «и холмы тают, и земля сгорает от его присутствия; да, мир и все живущие в нем!» ничто не может более полно соответствовать описанию разрушения всего, которое дает апостол Петр (2 Пет. 3:10).
Некоторые отрывки в Софонии 1:2, 3, 18 выглядят именно так; хотя разрушение земли Иудеи находится под особенной угрозой; однако они, кажется, имеют иной взгляд на все народы и царства всего мира и на всю землю, которая будет пожрана огнем ревности Божией (Соф. 3:8), и время ее назван «великим днем Господним» (Соф. 3:14), днем суда, судом великого дня, как это названо в Новом Завете; против которого удерживается огонь, который сожжет мир (Иуды 1:6; 2 Пет. 3:7), но особенно можно считать, что пророчество в Малахии 4:1-3 в его окончательном завершении уважает общую пожар; ибо хотя оно и может быть применено к разрушению Иерусалима и иудеев в нем и к пришествию Христа, чтобы отомстить им, но только как прообраз и эмблема этого; «ибо вот, придет день, который будет пылать, как печь»; день Господень, как выразился Петр, который действительно будет гореть, как печь, с великой яростью и яростью; так что небеса прейдут, стихии расплавятся, а земля и все, что на ней, сгорит; и «все гордые», презирающие Христа и Его Евангелие, «и все, делающие зло, будут соломой»; пригодна для такой печи и которую огонь быстро и легко сожжет; «и сожжет их, так что не оставит у них ни корня, ни ветвей»; ни один нечестивый не избежит пожара, все сгорят в нем, но только нечестивцы; для праведников
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мертвые, которые затем будут воскрешены, и живые святые, которые изменятся, вместе будут восхищены на облака в сретение Господу на воздухе; и будет поднят достаточно далеко, чтобы оказаться вне досягаемости пожирающего пламени; и это те, кого подразумевают под боящимися Господа, перед которыми «восстанет Солнце правды»; Христос явится им таким же ярким и славным, таким же комфортным и восхитительным, как солнце; и восстанет на них «с исцелением на крыльях своих»; чтобы они, жители нового неба и новой земли, которая теперь будет образована, «не говорили: я болен»; это будут времена отдохновения от присутствия Господа; и «нечестивые будут пеплом под подошвами ног своих»: эти слова исполнятся буквально; ибо когда нечестивцы будут сожжены и их пепел смешается с тем веществом, которое образует новую землю и будет погребено на ней, святые, живущие на ней, будут в буквальном смысле попирать их; и они будут не пеплом, а действительно пеплом под подошвами ног их.
Нет необходимости обращать внимание на отрывки из Нового Завета; так как знаменитое событие в Петре, которое так полно утверждает и так ясно описывает пожар, было тщательно рассмотрено и установлен его смысл; и текст во 2 Фессалоникийцам 1:7, 8.
его часто цитировали или упоминали; только может быть уместно обратить внимание на то, что, по словам нашего Господа, произойдет в конце мира, при его разрушении, и что ясно предполагает, что это произойдет в огне; что «как собирают плевелы и огнем сжигают, так будет при кончине мира»; нечестивые будут собраны и отделены от праведных и брошены в печь огненную; и таким будет мир, когда будет уничтожен огнем и все нечестивцы в нем (Мф. 13:40-42,49,50). Имея таким образом доказательства всеобщего пожара, я продолжаю:
2f5. В-пятых, чтобы ответить на некоторые вопросы, связанные с этим; каким же огнем будет сожжен мир? какова степень этого горения? и будет ли земля уничтожена им по своему веществу или только по своим качествам?
2ф5а. Во-первых, каким огнем будет сожжен мир? Не с огнем, понимаемым в переносном, а в прямом смысле; не метафорическим, а материальным огнем. Огонь иногда понимается в переносном смысле как гнев Божий, ярость которого изливается, как огонь (Наем. 1:5; Пс. 18:8; 79:5). Но хотя сожжение мира будет следствием гнева Божия на грешников за их грехи, но оно будет исполнено посредством материального огня: мир будет сожжен таким огнем, который придет с небес и вырвется из Земля; таким огнем с неба, которым были уничтожены Содом и Гоморра и города равнины; которым погибли два сына Аарона; которым были уничтожены двести пятьдесят человек из отряда Корея; при этом погибли два начальника и пятидесятые их, пришедшие взять пророка Илию; то же самое случилось с овцами Иова и слугами, которые пасли их, и убили их; и такой, который очень часто вспыхивает с неба и уничтожает дома, здания, людей и скот; и такой огонь, который вырывается из земли, чему были приведены различные примеры при вулканах и других извержениях; и подобное тому, о котором говорит историк[35], которое много сотен лет назад вырвалось из земли в Германии, повсюду сожгло города, деревни и поля и было с большим трудом потушено. Так что мир будет уничтожен огнем примерно так же, как он был уничтожен водой: потоп был наведен на него отчасти из-за того, что наверху открылись небесные окна, из которых пролился дождь; и
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отчасти из-за фонтанов великой бездны, прорвавшейся внизу, и излившей огромное количество воды; и оба, встретившись, потопили мир; так что хранилища огня на небесах откроются, и большое количество выйдет из недр земли, они, соединившись вместе, подожгут весь мир, небеса и землю, и приведут к их быстрое растворение. Некоторые считали, что звезды окажут большое влияние в этом деле. Берос, древний писатель, говорит, [36] что это будет по ходу звезд; и что все земное сгорит, когда все звезды встретятся в Раке: и некий Серарий, [37] в прошлом столетии, из-за соединения всех планет в Стрельце, огненном знаке, предположил, что горящий мира был рядом; и г-н.
Уистон [38] нашего времени воображал, что мир сгорит от близкого приближения к нему кометы; Итак, брахманы. [39] Но для таких догадок нет никаких оснований; Кажется, что это происходит так, как описано выше. Этот огонь будет временным, он продлится лишь какое-то время; неизвестно, как долго будет гореть мир; огонь обычно быстро разгорается и мгновенно поглощает; и поэтому его следует отличать от того огня, в котором будут мучиться нечестивые, который называется огнём вечным, огнём неугасимым, дым которого будет восходить во веки веков (Матфея 25:41; Марка 9:44; Откр. 14:10,11).
2f5b. Во-вторых, каковы будут масштабы этого горения? или как далеко и до чего оно дойдет? Небу, стихиям, земле и всем делам на ней.
2f5b1. К небесам; не до третьего неба, до которого был восхищен апостол Павел и слышал и видел то, чего нельзя было говорить; ибо это престол Божий, жилище ангелов и прославленных святых, а ныне жилище славного Тела Христова; но огонь не достигнет дворца Господня; нисколько не раздражать никого из его придворных и друзей: вопрос в том, достигнет ли оно звездного неба или вообще повлияет на светила солнца, луны и звезд; ибо хотя город совершенных святых, обитателей новых небес и земли, не будет нуждаться в солнце и луне для их просвещения, из этого не следует, что их тогда не будет; но скорее подразумевается, что они будут, хотя святые не будут нуждаться в них. Иногда говорят, что вещи прочные, например солнце, луна и звезды, долговечны, во веки веков; и кажется, что они всегда будут продолжаться как памятники силы, мудрости и благости Бога. Но предметом пожара будет воздушное небо, [40] которое будет предметом пожара, атмосфера вокруг нас, окружающий воздух и метеоры в нем. Некоторые думали, что это пламя не распространится дальше, чем воды потопа, достигающие самых высоких холмов, и могут подняться на пятнадцать локтей выше; однако это не является определенным правилом, которому следует следовать: однако, как птицы небесные или воздушные были уничтожены этим, так же они будут уничтожены и этим (Быт. 7:23; Соф. 1:3).
2f5b2. Земле и всем делам, которые на ней; на весь земной шар, как на сушу, так и на море: может показаться трудным, как могла быть поглощена та часть земного шара, которая содержит такое огромное количество воды, как в главном океане, в других морях и реках настоящим; однако этого не будет, если принять во внимание всемогущество Бога и то, что говорит о Нем пророк относительно этого дела; «Он запрещает морю, и осушает его, и иссушает все реки» (Наем. 1:4), что и будет иметь место, представленное Иоанну в видении, который видел, как первые небо и земля исчезли, и новые добиваются успеха; и
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«моря больше не было», то есть высохло; см. Амос 7:4. Этот огонь достигнет всех живых существ на земле, на суше и на море, творений рук Божиих: как птиц небесных, так и рыб морских и «скота на тысяче холмов»; все звери полевые и все люди, находящиеся на земле; все нечестивцы земли будут сожжены с корнем и ветвями, никто не уцелеет. Этот огонь предназначен для погибели нечестивых людей. Оно распространится на все творения природы, на горы, холмы и скалы, на металлы и минералы в их недрах, на все, что их покрывает и украшает, на деревья, травы, растения и цветы; ибо, как говорит пророк в приведенном выше месте, «Вашан вянет, и Кармил и цвет Ливана вянут», будучи лишены всей своей славы; то же самое будет верно и для всех других гор и холмов: оно поглотит все произведения искусства, башни, дворцы и величественные здания, которые, как считалось, должны были существовать вечно; вся посуда и инструменты различных мануфактур; и все любопытные вещи, сделанные руками людей. Равно как и все литературные произведения, архивы и записи королевств, штатов и городов; договоры, заветы и соглашения князей; договоры между мужчинами; облигации, векселя, акты о передаче прав на поместья, земли, имущество и наследство; все сочинения человеческие, хорошие и плохие: все, что добрые люди написали для пользы церкви, что будет продолжаться и до сего времени, теперь будет уничтожено, так как в них больше не будет нужды и пользы от них. Некоторые думают, что моральные дела и действия включены в эту категорию, и что именно эти дела будут сожжены, и это тот огонь, о котором говорит апостол в 1 гл.
Коринфянам 3:13-15 но такие дела не подлежат огню: и не тот огонь, которым мир будет уничтожен, имеется в виду: «день», который возвестит о делах каждого человека, есть светлый день благовествования. , в духовном царствовании Христа; свет которого будет как свет семи дней, когда народ Божий, служители и другие увидят с глазу на глаз; каждая истина будет видна в своем истинном свете и ее легко отличить от заблуждения: и «огонь» проектирует Евангелие, которое тогда будет гореть ярко и ясно и сожжет все, что противоречит ему; и поэтому под «делами» подразумеваются учения, некоторые из которых сравнимы с золотом, серебром и драгоценными камнями, которые выдержат испытание этого дня и огонь; и другие, как дерево, сено и солома, которые не смогут устоять пред ними. Следует заметить, что апостол говорит о добрых людях и служителях, которые сами были на основании и положили основание, Христос , министерски; но положил на это основание разные вещи: одни очень хорошие, другие ни на что не годные, а также смесь того и другого; который, когда придет день, время, будет объявлен и отмечен; те, кто выдержит проверку и испытание, будут вознаграждены в государстве Царства; а кто не захочет, будет осужден, как несогласный Слову, хотя служители их, что касается их лично, будут спасены, будучи на основании, Христе.
Здесь, для утешения святых, заметим, что есть много вещей, которые избегут общего пожара; как «книга жизни», в которой записаны имена избранных Божиих; «завет благодати», содержащий «великую хартию» их спасения; «слово Божие», поскольку это слово, укоренившееся в их сердцах; их «право» на небесное наследие; «само наследие», которое нетленно и сохранено на небесах: и сами они не будут уничтожены в нем; все нечестивые будут сожжены в нем, и не уцелеет ни один из тех, кого найдут тогда на земле; а святые, то трупы всех умерших от начала мира воскреснут, и души их будут принесенный Христом вместе с Ним, воссоединится с ними; и они вместе с живущими тогда на земле святыми, которые изменятся, вместе будут восхищены на облака, чтобы
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встретиться с Господом в воздухе; и будет поднят достаточно высоко и будет с ним вне досягаемости этого огня; [41] так что можно сказать о них, как о трёх товарищах Даниила в печи: ни один волос на голове их не будет опалён, и запах огня не пройдёт на одежды их.
2f5c. В-третьих, следующий вопрос: будет ли земля уничтожена огнем в отношении ее вещества или только в отношении ее качеств? По обе стороны этого вопроса есть выдающиеся личности; и доводы каждого не презрительны: но я скорее склоняюсь к последнему, что мир будет разрушен только в отношении своих качеств; те, кто выступает за разрушение мира в отношении его сущности, аргументируют как разумом, так и Священным Писанием.
2f5c1. По разуму: они утверждают, что, поскольку мир был создан из ничего, он снова превратится в ничто. Но это рассуждение не имеет силы; ибо есть существа, которые превратились в ничто и которые не могут быть уничтожены; как ангелы и души человеческие, ни одна из которых не образована из какой-либо предсуществующей материи, но из ничего; и поэтому, будучи нематериальными, они бессмертны, никогда не умрут и не превратятся в ничто. Они также утверждают, что в будущем мир и его вещи больше не будут использоваться; и так как Бог ничего не делает напрасно, то оно больше не будет продолжаться в отношении его сущности, поскольку на нем перестанут присутствовать люди, для которых оно было создано. Но это больше, чем мы можем сказать: в дальнейшем это будет бесполезно; есть некоторые вещи, которые будут в будущем, и которым мы не можем определить использование; как некоторые части человеческого тела, когда оно будет поднято, как, без сомнения, и будет, со всеми его частями, некоторые из которых не приспособлены к состоянию, в котором нельзя будет ни есть, ни пить, ни жениться, ни давать в браке; и, кроме того, хотя бы ни для чего другого, этот мир, что касается сущности, может продолжаться как постоянный памятник силы, мудрости и благость Божия; к этому можно добавить, что люди будут населять его, даже все праведники, по крайней мере, в течение тысячи лет. Далее замечено, что Бог обычно исходит от менее совершенного к более совершенному; и так от временного к духовному и вечному. На это можно ответить, что это произойдет, если обновить свойства земли; оно станет более совершенным и будет пригодно для людей в совершенном состоянии, тела которых возвысятся духовными и бессмертными.
2f5c2. Они также приводят аргументы из Священных Писаний; как даже из текста во 2 Петра 3:10, и заметьте, что небеса, как сказано, прошли, стихии расплавились, земля и все, что на ней, сгорело; которые, по их мнению, могут иметь целью не что иное, как существенное разрушение мира. Но эти фразы недостаточно сильны[42], чтобы поддержать это; небеса могут перейти в другое состояние и форму, как того требует мир, и все же не раствориться в своей субстанции: вещи могут расплавляться, как воск и другие вещи; которые, хотя и теряют свою форму, не теряют своего существа; и сожженное может превратиться в пепел, но не уничтожиться; пепел - это что-то. Они настаивают на тексте Псалма 102:26. «Они», небеса, «погибнут, а Ты пребудешь; все они обветшают, как риза, как одежду, Ты переменишь их, и они изменятся». Но те, кто находится на другой стороне вопроса, настаивают на том же тексте в пользу своих чувств; поскольку гибель небес объясняется их изменением; и всякое изменение не предполагает разрушения субстанции; и одежду, которая вощеная ветхая, можно переодеть и положить в
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новая форма, предназначенная для дальнейшего и после использования; кроме того, автор послания к Евреям истолковывает это изменение как складывание одежды, которое делается для того, чтобы ее сложили и использовали в будущем. Подобное место представлено ими в Исаии 51:6.
«Небеса исчезнут, как дым»; но тогда дым — это нечто, и он исчезает в воздухе, и этот воздух — это нечто; «И земля обветшает, как одежда»; но это, как уже отмечалось, может быть организовано иным образом и к лучшему;
«И живущие на них так же умрут». тело, по смерти, возвращается в землю и прах, откуда оно было, а душа – на небо, давшее его. Они также приводят пример в Исаии 65:17. «Вот, Я творю новое небо и новую землю»; и потому старые небеса и земля должны быть разрушены, как и их субстанция, так как новые не образуются из них, а сотворяются; а творение — это производство вещей из ничего. Но можно заметить, что слово «творить» не всегда имеет такое значение; но иногда только обновление того, что уже есть; как в Псалме 51:10. Они также используют все те места Писания, в которых говорится о преходящих небесах, земле и мире (Матфея 5:18; 24:35; 1 Иоанна 2:17), в каком смысле о них можно сказать, что они прейдут. как уже отмечалось во 2 Пет. 3:10. В первом из этих писаний говорится только: «доколе не прейдет небо и земля», чего никогда не будет; и поэтому ни одна йота или черта закона не пройдет, пока все же исполнится: другой действительно утверждает, что «небо и земля пройдут», но тогда смысл может быть только сравнительно, что скорее небо и земля пройдут, чего никогда не произойдет, чем что «слова Христа пройдут». ": последнее из них относится к образу мира и похотям в нем, которые пройдут и не будут иметь места на новой земле; в которой не мирские и греховные похоти, будет обитать только праведность. Все такие в этот аргумент также включены отрывки из Священного Писания, в которых говорится о «конце света», но некоторые из них относятся только к концу еврейского государства: как 1
Коринфянам 10:11, Евреям 9:26 и другие относятся только к нынешнему положению вещей в мире; но не к его разрушению; как Матфея 28:20 и подобные отрывки, которые уважают только изменчивость вещей этого мира и временное пользование ими, не могут быть бесполезны в этом споре; как Евреям 13:14 и 2 Коринфянам 4:18. Точно так же, когда Ангел поклялся, что «времени уже не будет», это можно понимать только как антихристианское время или как время правления антихриста; о святом городе, попираемом язычниками; о свидетелях, пророчествующих во вретище; и о том, что церковь находится в пустыне; которое закончится в указанный период: но тогда всего времени во всех смыслах больше не будет; ибо не только после того, но и после первого воскресения и всеобщего пожара будет время, по крайней мере, в тысячу лет, в которое святые будут обитать со Христом на земле.
Те, кто полагают, что мир будет только разрушен, что касается его качеств, приводят доводы также на основании разума и Священного Писания.
2f5c2a. Из разума: они замечают, что старый мир, погибший от потопа, не был разрушен по существу; ибо после того, как вода была удалена с земли, Ной и его семья, и все существа, бывшие с ним в ковчеге, вышли из него на землю; и построил на нем жертвенник и приносил жертвы; и он и его сыновья вновь заселили землю.
Подобным же образом земля не будет уничтожена огнем в отношении своего вещества; но
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обновлен, чтобы снова быть заселенным. Далее они отмечают, что человек, который есть микрокосм, маленький мир, мир в миниатюре, когда он погибает смертью, это не является разрушением его субстанции, ни души, ни тела, как наблюдалось ранее.
Кроме того, если бы Бог намеревался уничтожить мир, он не стал бы использовать огонь; ибо огонь хотя и разделяет и разделяет части материи, но не уничтожает ее; он очищает, очищает и совершенствует; но не сводит сущность чего-либо к нулю. Кроме того, воскресшим телам должно быть место, где они смогут предстать перед Богом на суде; и после этого оказаться либо в состоянии счастья, либо в несчастье; для которого не нашлось бы места, если бы мир, как его субстанция, растворился.
2f5c2b. Они также приводят отрывки из Священных Писаний и приводят на их основании доводы против существенного разрушения мира и только за изменение его качеств. Они настаивают на том, что земля, как по материи, так и по своему существу, всегда пребудет (Пс. 104:5; Еккл. 1:4). Они рассуждают из одних мест, приведённых другими ради полного разрушения мира; как Псалом 102:26; Исаия 51:6, в первом из которых они отмечают, вместе с Иеронимом на месте, что слова выражают не полное разрушение мира, но изменение его к лучшему; а в последнем, что слова предполагают: что небеса и земля погибнут так же, как люди после смерти; что является не разрушением их существа, а изменением их в другую форму и состояние. Они рассуждают на основании всех тех мест Писания, в которых говорится о новом небе и новой земле; что они означают обновленных, не новых по существу, но по качеству: как новое сердце и новый дух не создают новой души человека, новых сил и способностей; но обновление тех же качеств. Они соблюдают то, что говорит апостол: «Образ мира сего проходит» (1 Кор. 7:31), схему, образ и форму его в его нынешнем положении; не суть и суть этого. И далее они отмечают, что состояние мира в это время выражается
«возрождением» его (Матфея 19:28) и «возвращением всего» (Деяния 3:21), что означает формирование и восстановление всего в более чистом и славном состоянии. Я не обращаю внимания на (Рим. 8:19 и т. д., обычно употребляемые по этому поводу, потому что думаю, что это относится к чему-то другому, [43] и к другому времени; и в целом те, кто стоит по эту сторону, считают, что вопрос заключить, что разрушение мира огнем будет лишь очищением, очищением и очищением его по форме и качеству и устранением из него всего, что включено в проклятие, которое навлек на него грех человека; и таким образом станет жилищем, достойным второго Адама и его святого, духовного и совершенного потомства, но об этом подробнее в следующей главе.
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1[7] Философ. Транзакция. в сокращении, т. 3. п. 621.
1[8] См. «Религиозный философ» Ньювентита, том. 2. презрение. 21. с. 18. с. 621, 622.
Философский труд. в сокращении, т. 2. п. 391-394. и том. 5. часть. 2. п. 196 и т. д.
1[9] География. л. 1. п. 39. видео Джастин. е Трого, л. 30. в. 4.
1[10] О горящем источнике в Бросели в Шропшире; см. «Философские труды» в сокращении, том. 4. часть 2. с. 195.
1[11] Ут выше, c. 107.
1[12] Антик. л. 1. в. 2. с. 3.
1[13] Т. Баб. Зевехим, пер. 116. 1.
1[14] Зоар в Быт. л. 50. 4. и 51. 1.
1[15] Взгляд Росса на все религии, с. 51, 52.
1[16] Страбон, л. 4. с. 136.
1[17] Де Ира Деи, ок. 23.
1[18] Апол. 2. п. 66.
1[19] В Филебо, с. 406. видео Плутарх. де Оракул. Дефект. п. 415.
1[20] Де Монархия, с. 105.
1[21] Стромат. л. 5. с. 606.
1[22] «Esse quoque in fatis» и т. д. Метаморф. л. 1. потрясающе. 7.
1[23] Фарсалия, л. 7. т. 812 и т. д.
1[24] Апуд Клем. Алекс. Стромат. л. 5. с. 599.
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1[25] Лаэрт. л. 9. в Вите Гераклити. видео Исихий Философский. п. 35.
1[26] Плутарх. де Пласит. Философ. л. 1. п. 877.
1[27] Де Натурн Деорум, с. 39.
1[28] Лаэрт, л. 7. в Вите Зенонис.
1[29] В Тимео, с. 1043.
1[30] Арриан. Эпиктет. л. 3. в. 13.
1[31] Нац. Квест. л. 3. в. 13. видео. Утешение. объявление Марциамма, ок. 26.
1[32] Октав. п. 37.
1[33] Итак, Остин де Сив. Дей, л. 20. в. 24.
1[34] Ubi Resurrectionem Corporum Strinxit, август де Civ. Дей. л. 20. в. 21.
1[35] Молчаливое. Аннал. л. 13. в. 57.
1[36] Апуд Сенека. Нат. Квест. л. 3. в. 29.
1[37] Апуд Хайдеггер. Диссерт. 24. де Сигнис Коэлест. с. 8.
1[38] Новая теория Земли, б. 4. в. 5.
1[39] Беданг, гр. 1. История Доу. Индостана.
1[40] Итак, Огюстен. де Сив. Дей, л. 20, с. 18, 24.
1[41] «Futuros eos esse in Superioribus Partibus, quo Ita Non Вознесение пламени иллюзорного огня», Aug. de Civ. Дей, л. 20, с. 18.
1[42] «Sed puto quod praeterit,transit, transibunt, aliquando mitius dicta sunt quam peribunt», Aug. de Civ. Дей, л. 20. в. 24. «Mutatione namque rerum, non omnino interitu transibit hic mundus ----- figura ergo praeterit, non natura», там же. в. 14.
1[43] См. мое толкование Рим. viii. 19 и т. д. См. Гилл в «Римлянам 8:19».
88

ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 7
НОВОГО НЕБА И
ЗЕМЛЯ,
И ИХ ЖИТЕЛИ.
Мы видели мир превращенным в пепел; и теперь мы будем считать, что оно возникло из них. У восточных народов существовала сказка или басня о птице, называемой «феникс»;
на что обратили внимание многие писатели, как языческие, иудейские, так и христианские; [1]
о которых они говорят, что в мире одновременно существует только один из них; что он очень долгоживущий, по мнению некоторых, живет тысячу лет; и когда приближается конец его, он делает себе ложе из благовоний, садится на него, и тем или иным образом огонь поглощает его, и он сгорает в нем дотла; откуда появляется червь или яйцо, а оттуда еще один «феникс»: некоторые считают его символом воскресения; но это скорее похоже на басню, придуманную индийцами или арабами, чтобы передать потомству свою традиционную доктрину о пожаре и обновлении мира. У язычников было некоторое представление о добрых людях, живущих в чистых и красивых жилищах на земле; так говорит Платон: [2] стоики считали, [3] что в определенное определенное время весь мир будет сожжен; чтобы оно тотчас же вновь украсилось и украсилось и существовало, как было прежде, совершенно прекрасное. Более ясно это раскрыто в священных писаниях; и как апостол Петр, как мы видели, полностью выражает первое, так он решительно утверждает последнее, а также свою веру, надежду и ожидание этого. Христиане, удостоенные божественного откровения,
«ищите», верьте и ожидайте «нового неба и новой земли», в жилище прежнего, сожженного огнем, «в котором обитает правда», праведников, и только они (2
Домашний питомец. 3:13). Обетование об этом содержится в Исаии 65:17, которое начинается с
«Се», как нечто необыкновенное и чудесное и достойное внимания; «Ибо вот, Я творю новое небо и новую землю» и т. д. что, будучи неясным само по себе, объясняется апостолом; и что делает пророчества о последних временах такими трудными для истолкования, так это их смешение; некоторые вещи в контексте относятся к духовному, а другие к личному царствованию Христа, что и здесь имеет место: однако сам отрывок,[4] несомненно принадлежит совершенному состоянию, в котором будет обитать праведность, как Петр говорит; и полностью согласен с рассказом Иоанна о жителях нового неба и новой земли; который представляет новый Иерусалим как сходящий с небес для обитания на новой земле, где скиния Божия будет с людьми; и он покажет себя их Богом, а они — Его народом; и поэтому это будет время великой радости и веселья; и у Исаии сказано: «Вот, Я творю Иерусалим весельем и народ его радостью!» Иоанн говорит, что в этом состоянии «не будет уже ни печали, ни плача»:
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что вполне согласуется с пророком, который говорит: «Голос плача не будет более слышен в ней, и голос вопля!» чего нельзя сказать ни о каком состоянии церкви на нынешней земле; и это верно только в отношении его совершенного состояния на новых небесах и новой земле. Необходимо исследовать, что представляют собой эти новые небо и земля и кто их обитатели.
1. Что означают новые небеса и новая земля в приведенных выше отрывках? их следует понимать не в переносном, а в буквальном смысле.
1а. Во-первых, не в переносном смысле;
1а1. Не о государстве евангельской церкви или евангельском устроении, в котором действительно старое прошло, и все стало новым; прежний завет устарел и исчез; старое еврейское церковное государство было упразднено и создано новое церковное государство; таинства прежнего устроения были отменены и назначены новые; но затем, как было замечено в предыдущей главе, это состояние имело место до того, как апостол Петр написал свое послание; и поэтому он никогда не мог говорить о новом небе и новой земле в этом смысле как о будущем; и не скажем, что он и другие искали их, когда они уже существовали; и так же и до того, как апостол Иоанн увидел их. Иоанн Креститель и Христос начали свое служение со слов: «Царство Небесное» уже «близко», устроение Евангелия только начиналось; да, наш Господь потом говорит, что Царство Божье было среди иудеев, хотя оно и не пришло благодаря наблюдению, и было слабым и неясным; но после своей смерти и воскресения, когда он дал своим ученикам поручение проповедовать Евангелие всему миру и снабдил их дарами и способностями для этого, и они соответственно проповедовали его повсюду с успехом; тогда стало ясно, что началось евангельское церковное государство; кроме того, евангельское церковное государство, даже в первые и самые чистые его времена, не было столь совершенным, каким будет положение вещей на новом небе и новой земле, на которой никто, кроме праведников и совершенно праведных, не будет жить; ибо в новый Иерусалим, престолом которого будут новые небеса и новая земля, не войдет никто, кто оскверняет или делает мерзость или ложь; тогда как в государстве евангельской церкви всегда была, есть и будет смесь истинно верующих и плотских проповедников; взгляните на первые церкви в Иерусалиме, Антиохии, Галатии, Коринфе и т. д. и вы найдете людей либо с плохими принципами, либо с плохими обычаями, на которых жалуются. Более того, в новом государстве Иерусалим, местопребыванием которого будут новые небеса и новая земля, не будет ни храма, ни поклонения, как сейчас в государстве евангельской церкви; ни служения слова, ни исполнения таинств; Агнец будет храмом и светом его; к чему можно добавить, что в этом состоянии больше не будет смерти, печали и плача; но смерть не прекратилась, когда возникло состояние евангельской церкви, она продолжается с тех пор и является последним врагом, который будет уничтожен. ; предавать людей смерти ради Христа и Его Евангелия началось очень рано, в первые времена Евангелия, как в Иудее, так и в языческом мире; и продолжалось при языческом и папском Риме и более или менее до сих пор. Можно было бы наблюдать и другие вещи, которые показывают, что новое небо и новая земля не могут быть поняты в этом состоянии; и по тем же причинам их нельзя понять во времена Константина и последующие, по крайней мере, по некоторым из вышеперечисленных причин.
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1а2. Ни о положении евреев во время их обращения; ибо хотя тогда и будет новый облик вещей по отношению к ним; они оставят свои старые представления о Мессии и откажутся от своих старых законов, обычаев и способов поклонения; и примут Евангелие, и подчинятся его таинствам, и присоединятся к евангельским церквям, или будут сформированы по одному и тому же плану с ними; и назовешься новым именем, которое назовут уста Господни. Но это будет прежде, чем будут образованы новые небеса и новая земля; обращение евреев запланировано в Откровении 19:7,8 и является тем, что приведет к духовному царству или станет его частью; но видение нового неба и новой земли содержится в Откровении 21:1-27, где говорится о более славном состоянии церкви и личном правлении Христа в ней.
1а3. Ни о духовном царствовании Христа, которое будет на нынешней земле, а не на новой; и в котором будет служение слова и таинств; вечное Евангелие будет проповедано всем народам, посредством которого земля наполнится познанием Господа, и повсюду будут насаждаться евангельские церкви, и евангельское поклонение будет осуществляться, как и теперь, только с большей чистотой; но в новом государстве Иерусалим, резиденцией которого будут новые небеса и новая земля, не будет ничего подобного, как отмечалось ранее; и хотя тогда будет большая степень духовности и святости, все же это не будет такое совершенное состояние, какое будет на новых небесах и новой земле; в котором будут только праведники, ничего оскверняющего, только святой город, имеющий на себе славу Божию, будет обитать в них. Но в духовном царствовании церковь не совсем очистится от лицемеров и номинальных профессоров и погрузится в теплохладность и равнодушие, в духовную гордыню и плотолюбие, даже в лаодикийское состояние.
1а4. Ни о небесном состоянии, ни о высшей славе; ибо эти новые небеса и земля отличны от третьего неба, его престола. Говорят, что новый Иерусалим и его жители сошли с небес, чтобы поселиться на новой земле; где скиния Божья будет с ними, что означает подвижное состояние, поскольку скиния является подвижной вещью и поэтому отличается от постоянного состояния святых в конечной славе. Стан святых и святой и возлюбленный город представлены на земле даже в конце тысячи лет (Откр. 20:9). Но,
1б. Во-вторых, новое небо и новую землю следует понимать в буквальном смысле естественных небес и земли. Следует соблюдать правило: от буквального смысла нельзя отходить без необходимости. Теперь нет никакой необходимости, ничего, что принуждало бы здесь отступать от такого чувства; это не противоречит никакому другому отрывку Священного Писания; это не противоречит совершенствам Бога, Его мудрости, силе и доброте, да, они проявляются в этом; и то, что такие новые небеса и земля созданы для их проживания в вознесенном состоянии, не во вред, а в пользу его народа; и так как нет необходимости отходить от буквального смысла, то, по-видимому, есть необходимость его соблюдать; поскольку фраза «небо и земля» использована апостолом Петром во 2 Петра 3:1-18.
часто и всегда буквально о подлунном мире, естественных небесах и земле; как, когда он говорит, небеса и земля, которые были в древности, которые были сотворены в начале, суть тот мир, который был затоплен потопом и погиб; и что те же небеса и земля сберегаются огню на судный день, когда один
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пройдет и растворится, а другой сгорит; а поскольку их можно понимать не иначе, как в буквальном смысле, так и новые небеса и земля, о которых он говорит в их комнате, не могут подразумеваться ни под чем другим, чтобы поддержать чувство апостольского униформы и кусок; только они обновились не по своей сущности или стали совершенно новыми, но по своим качествам.
1б1. Во-первых, под «новыми небесами» следует понимать воздушные небеса и новый воздух в них: мы видели, что небеса, которые будут подожжены, разжижены и растворены им, не являются звездными небесами. , но только воздушные небеса; который будет очищен, очищен и очищен огнем и станет новым воздухом; а Абен Эзра истолковывает новые небеса в Исаии 65:17 как приятный, здоровый и целебный воздух; и такими будут новые небеса, очищенные огнем; они будут очищены от всех ядовитых испарений и испарений, свободны от всех нездоровых туманов, туманов и метеоров, водянистых и огненных, подобных тем, которые перечислены в Псалме 148:8. У Бога есть сокровища – град, снег и т. д. в воздухе (Иов 38:22,23), но новое небо будет очищено от всего этого; ни града, ни запасов снега, ни бушующих бурь и бурь, ни сверканий и вспышек молний, ни раскатов грома; ничего подобного не будет слышно и видно, кроме чистого, безмятежного и спокойного воздуха, вполне подходящего для тел воскресших святых; [5] ибо никто другой не будет обитать на новой земле, чьи тела будут нетленными и духовными. Более того, воздух теперь будет очищен от дьяволов, обитающих в нем: дьявол называется «князем силы воздуха», из отряда дьяволов, обитающих в воздухе; и он, и его начальства и власти суть «духи злобы поднебесной или небесные» в воздухе над нами (Еф. 2:2; 6:12), и как иудеи, так и язычники считали, что воздух полный демонов; и что вовсе не невероятно; ибо когда они были изгнаны из третьего неба, своего первого жилища, они упали на воздух; где они находятся, по крайней мере временами, до полного их мучения; и здесь они висят над нашими головами, высматривая все возможности, чтобы искушить, смутить и огорчить сынов человеческих; но когда Христос придет на облаках и будет встречен Своими святыми в воздухе, Он очистит воздух от всех черти в нем; схватит сатану, князя их, и все тело их под ним, и свяжет их, и бросит их в бездну, в бездну; так что они не смогут ни пошевелиться, ни причинить ни малейшего беспокойства святым в течение тысячи лет; и тогда вместо того, чтобы оказаться над головой, они будут изранены под ногами.
1б2. Во-вторых, «новая земля» будет землей, очищенной, обновленной и восстановленной в своем райском состоянии; или, как было до падения, свободным от проклятия, постигшего его по этой причине. Но теперь проклятие будет снято, и оно больше не будет приносить тернии и волчцы и не потребует труда и усилий для его выращивания; и не будет никаких затруднений с получением от него средств к существованию, в которых не будет необходимости; будет так, как до грехопадения, когда все оно было раем, а одна его часть в особенности; и, следовательно, в том состоянии, местопребыванием которого будут новое небо и новая земля, оттуда взяты изображения. описать это; как река воды жизни, исходящая от престола Бога и Агнца; и дерево жизни посреди Иерусалима нового, приносящее каждый месяц всякий плод и листья его для исцеления народов (Откр. 22:1,2), и как земля до падения была подвластна первому человеку и все, что на ней (Пс. 8:6-8), так и эта новая земля будет подчинена второму Адаму; при первом своем пришествии он хотя и был Господом всего, но на нынешней земле ему негде было преклонить голову; и ныне он увенчан славой и
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честь, однако мы не видим, чтобы все было подчинено Ему; но «мир грядущий», или «обитаемая земля», которая является будущей и не подчинена ангелам, будет подчинена Ему; так что там, где он когда-то был в образе слуги и много страдал, теперь он будет править как Царь и торжествующий Победитель. И вполне разумно, что, поскольку Он искупил свой народ от проклятия закона, став для него проклятием, то всякая степень этого проклятия должна быть удалена, чего пока еще нет с земли: и в частности, вполне разумно, что, когда второй Адам и его семя придут, чтобы наслаждаться землей в одиночку, она должна быть свободна от проклятия, искупления, автором которого он является и которое предназначено для них; и соответственно так оно и будет в этом состоянии; проклятия больше не будет (Откр. 22:3).
2. Далее следует рассмотреть жителей нового неба и новой земли. Когда Бог создал первую землю, которую Он создал для обитания, сначала было только «двое», которых Он создал для обитания на ней; и когда он был разрушен потопом и восстановлен после потопа, в ковчеге осталось всего «восемь» человек, чтобы вновь населить его. Но когда сформируются новые небеса и новая земля, их будет достаточно, чтобы сразу же насытить их. Можно спросить, откуда они возьмутся, ведь воздух очистится от бесов, а все нечестивцы будут сожжены вместе с землей; чтобы не было ни диавола в воздухе, ни злого человека на земле; и кто тогда будет населять их? Следует отметить, что Христос приведет с собой души всех Своих святых, всех избранных людей, существовавших от начала мира, чьи тела Он затем воскресит и воссоединит их с их душами; и живые святые, которые будут найдены на земле, когда Он придёт, изменятся и будут восхищены вместе с воскресшими для встречи с Господом на воздухе, где они пребудут, пока земля не станет пригодной для них; и тогда они будут спущены, миллионы и миллионы, все общее собрание и церковь первенцев, имена которых написаны на небесах, и сразу наполнят землю. И они описаны,
2а. Во-первых, именем самой «праведности»; «где», на новых небесах и земле,
«обитает правда» (2 Пет. 3:13), то есть праведники, абстрактное вместо конкретного; подобная фраза см. в Исаии 1:21 и описывает тех, для кого Христос стал праведностью, а они стали праведностью Божьей в Нем; как Христос, Муж Церкви, назван «Господь, праведность наша»; так и она, в силу брачного союза с ним, называется тем же именем (Иер. 23:6; 33:16), и этим обозначены такие люди, которые истинно праведны; не только по видимости, но и на самом деле; и не пред людьми, а пред Богом; и которые совершенно праведны во всех смыслах; которым вменена праведность Христа, и которые созданы в праведности и истинной святости; по своей сути святы и праведны, и это совершенно: и только таких он создает; не будет среди них ни грешника, ни беззаконника, ни лицемера; и это подтверждается другими писаниями; особенно Исаия 60:21. «Весь народ твой будет праведным; они наследуют землю навеки»; и хотя первая часть этого пророчества уважает духовное правление Христа на нынешней земле; однако последняя часть принадлежит совершенному состоянию церкви, новому государству Иерусалима на новой земле; как это видно при сравнении Исаии 60:19 с Откровением 21:23. Опять же в Псалме 36:29. «Праведные наследуют землю и будут жить на ней вовек»; не нынешняя земля, которой святые не получили по наследству, и тем более навечно; и это лишь малая часть
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они наслаждаются в любом смысле. Кроме того, это касается будущего; не сказано, что они «делают»,
но «наследует» его. В том же псалме есть и другие персонажи, описывающие жителей нового неба и новой земли, как в Псалме 36:9. «Надеющиеся на Господа наследуют землю», когда нечестивые будут истреблены, как это будет при всеобщем пожаре; и те, кто надеются на Господа, то же самое с апостолом Петром и другими, которые ожидали нового неба и новой земли и ожидали от Господа исполнения Его обетования; и в Псалме 36:11. «Кроткие наследуют землю»: то же утверждает Христос (Мф. 5:5), они противопоставляются гордым и надменным грешникам и создают последователей кротких и смиренных Иисуса, имеющих лишь очень малую долю в нынешняя земля: это ваш гордый, смелый, буйный тип людей, которые делят землю между собой; что же касается кротких духом святых, то они делают все возможное, чтобы добыть этим пропитание; но они унаследуют новое небо и новую землю.
2б. Во-вторых, жители которого — пальмоносители в Откровении 7:9.
ибо это видение синхронно или одновременно с видением нового неба и новой земли, престола нового Иерусалима, церкви Божией, состоящей из всех избранных, и уважает то же время и вещи; как это видно при сравнении Откровения 7:15 этой главы с Откровением 21:3; 22:3; 22:16,17 и Откровение 21:4 одни и те же люди описаны по их числу (Откр. 21:9), «которое никто не мог сосчитать»; которых, хотя и немного, по сравнению с другими, представляют собой большое число, если рассматривать их самих по себе; и хотя они исчислены Богом и Христом, не могут быть исчислены людьми: и по происхождению и происхождению, будучи «из всех наций, родств, народов и языков»; избранный, искупленный и призванный из всех; и будут собраны вместе при пришествии Христа: и по своему положению, стоя «пред престолом и пред Агнцем»; престол Агнца, поставленный в новом Иерусалиме, перед которым они предстанут безупречными, узрят Его славу и насладятся Его присутствием: и своим одеждой и жестами «одеты в белые одежды и с пальмами в руках»; выступают теперь как цари и священники; которые, как таковые, будут царствовать со Христом на новой земле, будучи теперь не только облачены в одежды Его праведности, но и в сияющие одежды бессмертия и блаженства: и «ладони» в их руках не столько выражают их прошлая честность и честность, а также то, что они выдержали все свои давления и невзгоды; но главным образом об их нынешней победе над всеми своими врагами: также они описываются приписыванием спасения Богу и Агнцу, даже своего временного спасения, и особенно своего духовного и вечного спасения; к небу, как замыслителю этого, и к небу Агнцу, как производителю и творцу этого; в котором к ним присоединятся все ангелы вокруг них, как их хранители, служебные духи им и соверующие им; который тогда возпишет небесам семикратную хвалу (Откр. 7:10-12). И некоторая беседа, происходившая между одним из старцев о престоле и Иоанном, побудила к дальнейшему описанию тех же людей (Откр. 7:13,14), поскольку они «исшли от великой скорби»; что может означать не только страдания каждого человека из этого огромного числа; но в особенности общественные проблемы святых как тела в различные периоды времени; оба ветхозаветных святых, и особенно новозаветные святые, при Риме языческом и папском, до конца правления антихриста; и может иметь особое уважение к последней борьбе зверя и убийству свидетелей. Но теперь всему придет конец, и их «одежды омыты и убелены кровью Агнца» и станут чистыми, без пятна и порока; и далее они описываются своим постоянным служением Богу: «день и
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ночь», то есть постоянно; ибо ночи в этом состоянии не будет; и служение их будет заключаться не в служении слову и постановлениям, а в восхвалении Бога, поклонении Его совершенствам, восхищении делами Его промысла и благодати, и приписывая Ему славу спасения: «И Сидящий на престоле будет обитать среди них», поскольку скиния Божья находится теперь с людьми на земле, «и они уже не будут ни алкать, ни жаждать», ни в ни в буквальном смысле, что иногда имеет место сейчас; ни в мистическом смысле, после Слова и таинств, у них не будет нужды; и не будет никаких тревожных желаний к духовным вещам, которыми теперь можно будет наслаждаться в изобилии; «и не будет ни солнце гонения, ни зной от раскаленных стрел сатаны, ни какое-либо огненное бедствие: причина всего этого счастья в том, что «Агнец, Который посреди престола будет кормить их»; не посредством своих служителей, слова и постановлений, как сейчас; но, открыв свою любовь, будет угощать их за своим столом и заставлять их пить молодое вино в своем царстве; «и приведет их к живым источникам воды», к реке воды жизни, вечной любви трех Лиц; «И отрет Бог всякую слезу с очей их»; и не будет больше слез из-за внутреннего греха, искушений сатаны, божественного оставления, а также любых неприятностей и скорбей; но когда они придут в новый Иерусалим, радость вечная будет над ними, печаль и воздыхание убегут. Таковы личности, и таков будет счастливый случай жителей нового неба и новой земли.
2в. В-третьих, дальнейшее описание этих жителей дается в Откровении 21:1,2 и т. д. после того как Иоанну было видение нового неба и новой земли, прежнее уже прошло; он увидел тех, кто должен был в них обитать; и судя по рассказу, они кажутся людьми не в смертном и греховном состоянии, а в бессмертном и совершенном. Они названы «святым городом и новым Иерусалимом», под которым подразумевается церковь; но не так, как в любом состоянии на этой нынешней земле и в нынешних обстоятельствах вещей; здесь никогда нельзя ожидать такого славного, чистого и святого государства, каким оно представлено. Смертные люди, живущие в глиняных домах, никогда не смогут вынести такую славу, которую, как утверждается, имеет церковь (Откр. 21:11) и последующие; и не будьте столь чисты и святы, как этот новый Иерусалим, чтобы не было в нем ничего оскверняющего и беззаконного (Откр. 21:27), и все же под ним нельзя понимать, как на небесах; поскольку сказано, что оно сходит оттуда (Откр. 21:2,10), и ни в каком смысле нельзя сказать, что цари земные приносят на небо честь и славу свою и славу народов (Откр. 21:24,26). Но оно проектирует государство на новой земле и под новым небом, где будет скиния Божия (Откр. 21:1-3), и мы находим стан святых, город возлюбленный, такой же, как и святой город здесь, на земле, то есть новой земле (Откр. 20:9), даже после первого воскресения и даже после тысячелетия.
Церковь эта, называемая святым городом, есть не что иное, как церковь первенцев, всего тела избранных, и то же самое с пальмоносцами и церковью, состоящей из них.
Жители нового неба и новой земли описаны здесь под именами «святого города» и «нового Иерусалима»; «город», состоящий из всей семьи Божией, которая является согражданами святых, и домашних Божьих; «святой», состоящий из людей совершенно святых по духу, душе и телу и совершенно свободных от греха; называется Иерусалимом, хотя и находится в состоянии выше церкви в евангельском устроении, названной этим именем; и даже к этому в Филадельфийском штате, в духовном царствовании; с
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Победителю в этом состоянии обещано, как нечто большее и еще грядущее, что он будет столпом и на нем будет написано имя нового Иерусалима (Откр. 3:12), что означает видение мир и удачно выражает то состояние, в котором можно наслаждаться всякого рода миром в его высшем совершенстве, когда Князь мира Христос находится со своим народом; и назван новым, потому что местом этой Церкви будут новые небеса и новая земля; все это показывает, что жители будут в совершенном состоянии святости и мира.
И далее они описываются как «сошедшие с небес»; который представляет собой возрожденных людей, а не их оригинал; но их местное происхождение от Христа; когда он придет, с ним придут души всех святых его; их тела будут подняты и соединены с ними; анти с живыми святыми, восхищены будут навстречу Ему на воздухе, откуда они сойдут с Ним на новую землю и поселятся на ней с Ним, Глава их и муж; поэтому говорится, что это «невеста, жена Агнца»; которые не предназначены ни для отдельных лиц, ни для отдельных церквей евреев или язычников; но все тело избранных, отданных Христу и обрученных Им; которая теперь будет «приготовлена и украшена для мужа своего», когда все будут собраны, и их число пополнится; и украшенный не только благодатью Божией и праведностью Христовой, но и славными одеждами бессмертия и блаженства; и поэтому их глава была пригодна Христу. И именно церковь и ее члены, таким образом подготовленные и украшенные, будут вместе со Христом населять новую землю; ибо теперь «скиния Божия будет с человеками» на новой земле; Так как в течение определенного времени, в тысячу лет, Его пребывание с ними обозначено скинией, которая является подвижной; что далее объясняется; «Он будет жить с ними лично» в течение упомянутого периода времени.
«Сам Бог будет с ними; Еммануил», Бог с нами, Бог в нашей природе; «и они будут Его народом», принадлежащие Ему как таковые; и Он «будет их Богом»: об этом заветном интересе можно говорить, поскольку он не подлежит никакому сомнению. Кроме того, жители новой земли описываются как свободные от всякого зла (Откр. 3:4). «Бог отрет всякую слезу с очей их»; что сказано о пальмоносителях (Откр. 7:17), что показывает, что они такие же, как те; эти слова взяты из Исайи 25:8 и относятся к состоянию воскресения, когда «смерть будет поглощена победой, и не будет уже смерти», даже телесной смерти; ибо это сказано о воскресших святых; «ни печали, ни плача» из-за расстройств и болезней тела, потери друзей и т. д. всему этому придет конец; «и не будет больше боли ни в теле», ни в разуме; «ибо прежнее прошло»; старый мир, его похоти, искушения и сети; все беды изнутри и снаружи; от преследователей и ложных друзей; это показывает, что эти жители не будут в греховном и смертном состоянии: да, они описаны как «имеющие славу Божию на себе» (Откр. 21:11), когда их тела воскреснут и будут устроены подобно славное тело Христово, а души их совершенны в благодати, праведности и святости; и свет, слава, блеск и великолепие этой церкви и ее членов, жителей новой земли, выражены в следующей части главы таким языком, что из этого невозможно составить никакое адекватное представление; и опишите такое состояние, какое невозможно себе представить в нынешнем мире: и эти жители снова описаны по их святости и чистоте (Откр. 21:27) таким образом, что показывают, что они находятся в безгрешном состоянии. . К этому можно добавить, что обеспечение угощением этих жителей, соответствующих их состоянию, описано в Откровении 22: 1, 2, поскольку в земном раю, особенно в том его месте, в Эдемском саду, была река для наслаждение и употребление, и дерево жизни посреди него для сохранения здоровья и продолжения жизни; так и в этом городе, на новой земле, будет река и дерево жизни, и, если бы я увидел обратное, в
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буквальный смысл; только они будут символическими, как и другие в Эдеме; ибо здесь не будет нужды в телесной пище, а только в развлечениях для ума. Здесь будет река, символ вечной любви Божией, чистая и свободная от всех побуждений и состояний в людях, возникающая исключительно из суверенитета Бога; которая, благодаря своему изобилию, станет рекой, в которой можно будет переплыть и не перейти ее; и доставит невыразимое удовольствие городу сему и жителям его: и будет дерево жизни посреди улицы города сего, приносящее ежемесячно всякие плоды, и листья его целебного свойства; символ Христа, древа жизни (Притч. 3:18; Откр. 2:7) и всех духовных благословений, которыми можно постоянно наслаждаться от Него, в большом разнообразии и с великим удовольствием. И хотя в этом состоянии не будет болезней тела и ума; тем не менее, как дерево жизни в Эдеме было предназначено для сохранения жизни и здоровья Адама, если бы он продолжал оставаться в состоянии невиновности; поэтому целебные листья этого дерева могут обозначать, что все в Господе будет способствовать утешению, здоровью и счастью святых. Более того, счастье этих жителей выражается разнообразием, которое показывает, что это счастье накопленное, совершенное;
«Проклятия больше не будет»; узел на новой земле и ее обитателях; ни какого-либо проклятого человека или вещи в нем; «но престол Бога и Агнца будет в нем», место Его славного величия, который будет царствовать здесь как Царь; «и рабы его будут служить ему»; и ангелы-служители, и его святые, особенно последние; «и имя его будет на челе их»; благодаря чему окажется, что они его люди и слуги, как если бы там было написано его имя; «и ночи больше не будет»; либо в буквальном смысле, либо, скорее, в переносном, означая отсутствие ночи невежества и заблуждений, тьмы и заброшенности и всякого рода страданий; «и им не нужна ни свеча, ни свет солнечный»; ни искусственного, ни естественного света; «ибо Господь Бог дает им свет», что значительно превосходит и то, и другое; «и будут царствовать во веки веков»; сначала со Христом на новой земле, на тысячу лет, а затем на небесах на всю вечность.
ПРИМЕЧАНИЯ:
1[1] Видео. Тексели Феникс.
1[2] В Федоне, с. 84.
1[3] Аристот. апуд Евсевий. Евангел. Праепар. л. 15. в. 14. Нумений там же. в. 18. Филон,
«Quod Mundus сидят нетленными», с. 940.
1[4] Абен Эзра отмечает, что это уважает будущий мир, не связано с контекстом и является истиной, которая сама по себе является единственной.
1[5] «Atque ipsa substantia (mundi) eas qualitates habebit, quae corporibus immortalibus mirabilmutate conveniant, ut scilicet mundus in melius innovatus aperte accommodetur hominibus etiam carne in melius innovatis», Aug. de Civ. Дей, л. 20. в. 16.
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 8
ТЫСЯЧЕЛЕТИЯ,
ИЛИ ЛИЧНОЕ ЦАРСТВО ХРИСТА
СО СВЯТЫМИ
НА НОВОЙ ЗЕМЛЕ ТЫСЯЧА ЛЕТ
Я уже говорил о царственном служении Христа, исполняемом Им в различных устроениях, особенно в евангельском устроении, и заметил, что есть еще две его ветви; одно называлось «духовным», другое — «личным царствованием»;
первое было рассмотрено, и здесь уместно остановиться на последнем; что я и сделаю, показав,
1. Что у Христа будет особое, своеобразное, славное и видимое Царство, в котором Он будет лично царствовать на земле.
1а. Я называю его особым, своеобразным царством, отличным от других царств Христа; из царства природы и провидения, которое заключается в управлении этим миром; на что он, как Бог, имеет равное право со своим Отцом; но когда это царство наступит, тогда этому нынешнему миру придет конец: и от его духовного царства, которое принадлежит ему как Посреднику; какое правление он осуществлял в сердцах своего народа от начала мира; и которая в эпоху Евангелия стала более обширной и явной; и будет еще больше в последние дни, когда произойдет его духовное царствование; но это другое.
1б. Это будет очень славно и заметно; Царство Христа в духовном царствовании будет весьма славным, когда все славные слова, сказанные о нем, исполнятся; и будет очень видно, когда возвысятся над всеми горами и холмами царства мира сего: но это будет тем более, что Христос будет в нем; не только своим Духом и излияниями своей благодати, но он лично явится во всей своей славе и будет славно царствовать перед своими предками; следовательно, его «явление» и «царство» соединены вместе, как современное (2
Тим. 4:1), он явится лично, и скиния его будет с людьми на земле.
1с. Это царство будет после того, как все враги Христа и Его народа будут удалены с дороги. В своем духовном правлении антихрист будет уничтожен «Духом», или
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дыхание Христа, Его Евангелие; и с «яркостью Его пришествия», тем ясным светом, который будет сопровождать Его пришествие через излияние Его Духа; [1] который будет с такой духовной эффективностью, что рассеет всю тьму, языческую, папскую и магометанскую; и вызвать всеобщее признание Евангелия; которая откроет путь христианским князьям, чтобы они могли повсюду нести свое победоносное оружие, захватывать и владеть всеми антихристианскими государствами; и именно в таком порядке обстоит дело в пророчестве Даниила (Дан. 7:1-28), где после видения «четвертого» зверя, суда над ним, заклания его и сожжения тела его, Римская империя и ее остатки в антихристе и антихристианских государствах; Даниил имел видение Христа, Сына Человеческого, пришедшего на облаках небесных и получившего вселенское царство, на смену которому не сможет прийти никакое другое. И в том же порядке обстоят дела в книге Откровения 19:1-21, где зверь, антихрист и цари земные, антихристианские князья, представлены собирающимися вместе, чтобы вести войну со Христом, описываемыми как прославленный Воин; когда зверь и лжепророк, антихрист, как в его гражданском, так и в церковном характере, будут взяты и уничтожены, а остальные убиты мечом уст Христовых: все это будет сделано с гибелью турка, восточного антихриста , в начале духовного царствования: но все же останется сильнейший враг, сатана, с его начальствами и силами; поэтому в Откровении 20:1-15 с небес сходит ангел, который есть не кто иной, как Христос, который затем лично сойдет оттуда; описан как имеющий большую цепь и ключ в руке; тот, кто свяжет сатану и всех его ангелов; другой открыть бездонную яму, бросить в нее и запереть; чтобы они не обманули народы и не смутили святых в течение тысячи лет. [2] И когда все враги, таким образом, устранены, это следует из описания Тысячелетия, или личного правления Христа.
1д. Это славное и видимое Царство Христово наступит только после воскресения праведных и обновления мира. [3] Как только Христос лично явится, мертвые в Нем воскреснут первыми; это первое воскресение, в котором участвующие будут царствовать со Христом тысячу лет; как явствует из вышеупомянутого места в упомянутом Откровении. Эти «дети воскресения», как называет их Христос (Лк. 20:35,36), и которые будут достойны «того мира», нового мира, в котором Христос и они будут царствовать, будут подобны Ангелам, больше не умирай; и при этом они не будут есть и пить в телесном смысле; ни жениться и не выходить замуж; плотские аппетиты не будут удовлетворяться; ни плотские удовольствия: в этом состоянии не будет ничего, кроме чистых, утонченных духовных удовольствий, соответствующих телам и душам людей, объединенных в состоянии воскресения. Действительно, наш Господь говорит о том, что Его ученики ели и пили за Его столом в Его царстве; и о том, как он пил молодое вино в Царстве Отца Своего, что то же самое (Лк. 22:30; Мф. 26:29), но тогда все это следует понимать как божественные трапезы, духовные радости и наслаждения, тогда они будут вкушать . Иудеи, по-видимому, имели весьма плотские представления о Царстве Божием, о большом изобилии в нем яств и питья, о богатой и вкусной жизни; поэтому некий человек сказал: «Блажен, кто будет есть хлеб в Царстве Божием!» (Луки 14:15), что означает, что они будут жить там вкусно. И такие грубые и плотские представления, некоторые из которых носили христианское имя, существовали на протяжении тысячелетий, столь же древние[4], как и современные писатели, по крайней мере, в представлении их противников; и поэтому им возражали, как будто их понятие больше отдавало турецким раем, чем царством Христа; и которое навлекло позор на учение Царства и вызвало отвращение у благочестивых и духовных умов; как это было с
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Остин, [5] который пролил на это некоторый свет и признал, что если бы это было ограничено духовными наслаждениями и удовольствиями, то это можно было бы допустить; но теперь способ, которым я это понимаю, очищает это от таких нелепостей и представляет это как совершенно незасоренный и свободный от подобных возражений. Все пророчества о временных благословениях в последние дни, таких как продолжительность жизни, многочисленное потомство народа Божьего, обилие телесной пищи, изобилие богатства и богатства, исполнятся в духовном царствовании, или славе последних дней. ; когда произойдет такое излияние Духа Божьего, которое станет противовесом таким земным наслаждениям, что они не причинят того вреда, который причинили бы в нынешних обстоятельствах; и даже тогда, когда влияние Духа уйдет и исчезнет, это состояние постепенно погрузится в теплохладность, гордость, самомнение и плотское (Откр.
3:15,16). Но ничего подобного в тысячелетии не появится.
1е. Это Царство Христово будет ограничено двумя воскресениями; первым воскресением, или воскресением праведных, с которого оно начнется; и вторым воскресением, или воскресением нечестивых, которым оно закончится или почти закончится; ибо прямо сказано, что «остальные мертвецы», то есть нечестивцы, «не жили вновь, пока не окончится тысяча лет»: теперь в промежутке между воскресением одного и воскресением другого , будет тысячелетнее или тысячелетнее царствование Христа и Его народа вместе.
1ф. Это царство будет предстать перед общим судом, особенно над нечестивыми. Существует особый приговор, который выносится каждому человеку после смерти; «После смерти суд!» и произойдет виртуальный суд сразу же после явления Христа, который придет судить и «быстрых», и «мертвых». Мертвые святые воскреснут, а живые святые изменятся, и оба будут со Христом; что фактически будет объявлять их праведными; а что касается нечестивых, то тела их будут сожжены в пожаре земном, а души их будут заключены с сатаной и ангелами его в бездонной яме; что фактически будет означать их признание виновными, но формальное решение будет вынесено позже.
Действительно, в тысячелетнее царствование будет суд святых, как это будет видно в дальнейшем; и через некоторое время после окончания Тысячелетия наступит общий суд над нечестивыми; ибо Иоанн, рассказав о первом (Откр. 20:1-15), рассказывает видение о последнем.
1г. Это славное, видимое Царство Христово будет на земле, а не на небе; и этим оно отличается от Царства Небесного, или высшей славы: души мучеников и других людей, которые, как говорят, царствовали со Христом тысячу лет, не могут быть поняты как их царствование с Ним на небесах; ибо так они царствовали с Ним со времени смерти тел их; и если бы подразумевалось их царствование с ним на небесах, не было бы необходимости связывать сатану и его ангелов и запирать их в бездонной яме; как не обманывать народы, так и не притеснять их; поскольку они были на небесах, они были вне их досягаемости и не могли быть потревожены ими; но именно на земле им предстоит царствовать со Христом; о которых выражают свою сильную веру живые существа и двадцать четыре старца, представители евангельских церквей и искупленные Агнцем; «И сделал нас царями и священниками Богу нашему, и мы будем царствовать на земле»; имеется в виду, без сомнения, в тысячелетии; ибо они говорят об этом как о будущем, говоря не «мы делаем», а «мы будем царствовать на земле»; и что там будет тысячелетнее царствование, ясно, поскольку Гог и Магог
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Говорят, что в конце тысячи лет армия поднимется «на широту земли», и
«обойди стан святых и город возлюбленный»; то же самое со святыми, ранее описанными как царствующие со Христом, которые, следовательно, должны быть на земле; и то же самое Иоанн видел сошедшим от Бога с неба, то есть на землю, со святым городом, у которого, как сказано, будет скиния Его, и Он будет обитать с ними (Откр. 20:4,6,8,9; 21:2,3). Но тогда этого царства не будет на этой нынешней земле или на этой земле в ее нынешних обстоятельствах; нынешние небеса и земля сгорят до того, как наступит это царство; этот мир недостаточно хорош для обитания второго Адама и его святых; проклятие должно быть снято с него, и оно должно быть очищено и заново приспособлено для таких жителей; и всех нечестивцев в нем больше не будет, как непригодных для проживания там, где живут такие люди. Царство Христа не от мира сего и никогда не будет. Это была ошибка многих, думавших, что тысячелетие наступит на нынешней земле; которые дали противникам этой доктрины повод возразить против нее; как подрывающая гражданское правительство, поощряющая мятежи и восстания в государствах и справедливо обижающая королей и князей земли, а также всех гражданских судей. И действительно, в семнадцатом веке в этой стране существовала группа людей, называемых «людьми пятой монархии», которые были уравнителями и бунтовщиками, выступавшими за свержение гражданской магистратуры и всех порядков гражданского управления. и создание того, что они называли Царством Христа; что вызвало большое презрение к доктрине тысячелетия и с тех пор многое находится под ее контролем. Но если исходить из того, что этого царства не будет на нынешней земле, то царям его нечего бояться; это не помешает их; гражданское правительство от этого не пострадает; ибо этого не будет, пока этого больше не будет и сам мир не придет к концу; и поэтому не может оказать никакой поддержки и поддержки людям с буйным и мятежным характером. Действительно, в духовном царствовании народу святых Всевышнего будет дана власть под всем небом, которая продлится до скончания века: но тогда не будет никакого изменения в порядке гражданское правительство, тем более оно будет уничтожено; оно будет только переведено в другие руки; только христианские князья смогут владеть им; не будет больше ни языческих князей, ни папских королей, ни магометанских императоров; только такие, которые являются не только номинальными, но и истинно христианскими князьями, согласно Псалму 72:10,11; Исайя 49:23; 60:3,10,16. Но что касается личного правления Христа с Его святыми, то оно будет на новой земле, где «будет обитать праведность», и только; то есть Христос, который есть Господь, праведность Своего народа; и те, кто оправдались Им (2 Пет. 3:13), как новое небо и новая земля, которые Иоанн видел в видении, являются, согласно этому видению, местопребыванием нового «Иерусалима», или церкви Божией. и Христа, который будет там обитать с ними (Откр. 21:1-3), и тогда Господь будет Царём над всей землей; компенсации не будет; будет один Господь, и имя Его одно (Зах. 14:9).
Объяснив природу Царства Христова, я перейду к доказательству того, что на земле будет такое славное, видимое Царство Христово: от этого доказательства, поскольку оно зависит от пророчеств о будущем, нельзя ожидать, что оно будет столь полным и ясно во всех отношениях, как доказательство прошлого или настоящего; пророчества о первом пришествии Христа, несомненно, не казались такими ясными и ясными до их исполнения, как после: поэтому пророчества о втором пришествии Христа и Его Царстве могут быть не такими очевидными, как они будут, тем ближе оно; или когда это будет. Кроме того, пророчества Ветхого Завета изложены очень обобщенно, кратко и
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комплексные условия; а иногда включают в себя как его первое, так и второе пришествие, а также то, что происходит между ними; и поэтому не должно быть возражений против доказательства второго пришествия и царства Христа, что в контексте есть некоторые вещи, которые относятся к Его первому пришествию; и другие, которые уважают духовное царствование; но их следует разделить и отчетливо рассмотреть; и то, что принадлежит одному, должно быть применено и к тому; и то, что принадлежит другому, должно быть присвоено этому. Доказательство этому можно взять из различных отрывков из Псалмов, Пророков и книг Нового Завета.
1г1. Во-первых, из некоторых мест Псалмов; и начать с Псалма 45:1-17, который был сделан «о Царе», Царе Мессии, которого называют «Царем», в знак величия, знаменитого Царя; и который описан как божественная Личность, как Бог, престол которого во веки веков; и столь же изящный и полный благодати, как Человек и Посредник; и как могущественнейшего принца, скачущего в великом величии, и как победителя-завоевателя. И хотя некоторые вещи, сказанные о нем, могут согласовываться с завоеваниями его благодати в первые и последующие века христианства; однако они достигнут своего полного завершения при Его втором пришествии, когда все Его враги будут покорены Им. Его двор представлен в Псалме как очень блестящий; некоторые в нем носят имя королевы, другие называются благородными женщинами или фрейлинами; среди них дочери царей и другие богатые люди; который может уважать различные степени почестей среди святых в состоянии воскресения и царства, которые будут достигнуты только тогда; не в высшей славе. Слава и чистота церкви ярко выражены; Говорят, что «царица» находится по правую руку от царя, «в золоте Офира», ее одежда из чистого золота; что соответствует новому Иерусалиму, на новой земле, городу из чистого золота. О дочери короля тоже говорят, что она «прекрасна внутри», будучи совершенно чистой и святой; таким, каким будет новый Иерусалим, в который не войдет ничто греховное, оскверняющее и мерзкое. Церковь также в Псалме представлена великолепно представленной перед царем «в одеждах рукоделия», а также в «одежде из кованого золота»; что вполне согласуется с состоянием царства, в котором Христос представит Себе Свою Церковь славной церковью, будучи как невеста, украшенная для своего мужа; не только имея одежду праведности Своей, но и сияющие одежды бессмертия и блаженства. Более того, в это время он сделает свой народ «князьями по всей земле»; это показывает, что Его Царство будет на земле, и согласуется с верой и ожиданием Его святых, что, поскольку они сделаны Им «царями и священниками Божиими», они будут «царствовать на земле».
Я не обращаю внимания на Псалом 72:1-20, ибо хотя он и относится к небу и Его Царству, но к той его ветви, Его духовному царству, и выражает процветание, мир, славу, обширность и продолжительность его. Но нельзя упускать из виду Пс 96:1-13; который начинается,
«Господь царствует, да возрадуется земля!» из чего видно, что псалом почитает Царство Христово на земле; и что произойдет при Его пришествии судить мир, как это видно из связи с последним стихом предыдущего псалма; и его пришествие, как будет описано ниже, будет на облаках небесных и с пламенем огненным, как было отмечено в предыдущей главе. Псалом 144:1-21 повествует о Царстве Христовом и его славе и изображает святых, говорящих друг с другом о нем; своей славы, величия и продолжительности (Пс. 145:11-13), которая не может угодить ни одному государству
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так хорошо, как это; в котором святые будут беседовать друг с другом о славе своего Царя, славе его прихода в свое царство, его славных деяниях, совершенных им в нем, и о славных вещах, которыми они там наслаждаются.
1г2. Во-вторых, из различных мест у пророков: и,
1г2а. Из Исайи 24:23. «Тогда луна будет посрамлена» и т. д. это славное царствование произойдет после наказания «царей земных на земле» (Ис. 24:21), под которыми можно понимать зверя и лжепророка, с царями земными, антихристианскими царями. ; кто будет вести войну с Агнцем, и будет побежден и убит Им (Откр. 17:14; 19:20,21), и чье войско можно назвать «воинством высоких, сущих на горах»; пребывание на высоких постах, в великой власти и достоинстве; и это также может быть очень хорошо применено к сатане, его начальствам и силам, этим «духам злобы поднебесной»; и то, что сказано в Исаии 24:22 о том, что их заперли и заключили в тюрьму, как в темнице, а затем, после многих дней посещения их, очень точно согласуется со связыванием сатаны и его ангелов и заключением их в тюрьму. бездонная яма; а затем, через тысячу лет, отпустить их на короткое время, что закончится их вечным наказанием; см. Откровение 20:2,3. Более того, это царствование не произойдет до полного разрушения земли, когда она упадет и не поднимется снова в том виде, в каком она есть сейчас (Ис.
24:19,20), царствующим является Господь Саваоф, Господь воинств небесных, ангелов и жителей земли, величайший из них; кто Царь царей и Господь господствующих; все, что истинно о Христе, который царствует ныне в царстве провидения как Бог и Творец всего сущего; и в Царстве благодати, как Посредник в сердцах своего народа; и в его церквях, где он будет править более прославленно в последние дни; но это еще более славное царствование, о котором здесь говорится: место, где Он будет царствовать, находится в Сионе и Иерусалиме, что можно буквально понимать как тот участок земли, где находились эти города, который может быть главным жилищем Христа в это его королевство; или мистически того Сиона, где стоял он и сто сорок четыре тысячи, имеющие имя Отца Его на челе; и новый Иерусалим, который сойдет с небес, среди которого будет скиния Его (Откр.
14:1; 21:2,3). Лица, «перед» которыми и в чьих глазах он будет царствовать, ибо это царство будет видимым, являются его древними; не только его древний народ, иудеи, но и все избранные Его, которые были от начала мира; Адам, Авель, Ной, Авраам, Исаак и Иаков, пророки Ветхого Завета и апостолы Нового; и двадцать четыре старца, представители евангельских церквей; и даже всех тех древних, которых Бог возлюбил вечной любовью, избрал в Господе прежде создания мира, называемых «древним народом» (Ис. 44:7), с ними будет царствовать Христос
«славно» или «во славе»; он явится во славе, во славе своего божества, и во славе своей человеческой природы, и во славе своего царского служения; и его блеск и великолепие будут таковы, что «солнце» и «луна» будут «пристыжены» и «посрамлены»; они покраснеют и утратят свой свет как бы или тот, который не будет сравним с его; и тот город, новый Иерусалим, где Он будет царствовать, не будет нуждаться в их свете, ибо Агнец будет светом его (Откр. 21:23).
1г2б. С этим согласуется другое пророчество в Исаии 30:26. «Кроме того, свет луны будет подобен свету солнца» и т. д. это пророчество не исполнится до «дня
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великое истребление окончено», великое истребление антихристианских царей, военачальников и сильных мира сего; эта резня, совершаемая ими, называется вечерей великого Бога, на которую приглашены птицы небесные, чтобы охотиться на нее (Откр. 19). :17,18), «когда башни падут», когда падут город Вавилон или Рим с башнями его и города народов антихристианских народов с башнями их (Откр. 16:19). и оно не будет полностью завершено до тех пор, пока «имя Господне» или Сам Господь не придет «с пламенем огня поядающего», чтобы сжечь мир и все, что в нем (Ис. 30:27, 30), и так уважаем второе пришествие Христа, которое будет с неба в пламене огненном: и еще одним критерием исполнения этого пророчества является то, что оно произойдет тогда, когда Господь
«перевязать» и «исцелить» «раны» «своего народа»; то есть простить им беззакония, которые в государстве-царстве будут совершаться публично и совершенно; грехи народа Божьего будут настолько полностью изглажены, что их больше не будут видеть ни они сами, ни другие; см. Деяния 3:19-21, и хотя велики будут свет и познание людей в духовном царстве, первой ветви Царства Христа; однако этот семичастный свет, выражающий его совершенство, лучше всего согласуется с тем состоянием, свет которого превосходит свет Солнца и Луны; и когда Господь будет вечным светом народа Своего, а Бог его славой его (Ис. 60:19,20), пророчество, которое относится к тому же самому.
1г2с. В Иеремии 23:5,6 есть еще одно пророчество, которое, кажется, относится к этому славному Царству Христа на земле. «Вот, наступают дни, говорит Господь, когда Я воздвигну Давиду праведную ветвь» и т. д.; не может быть сомнения, что здесь имеется в виду Христос, который есть Господь праведности нашей, творец праведности для Своего народа; это человек, чье имя — Ветвь, и он вознесен к Давиду как таковой, и он праведник; Царя, который будет царствовать в праведности и процветать настолько, что станет царём над всей землей; и на земле таково будет его царствование, поскольку именно «на земле» он будет совершать суд и правосудие: и хотя его святые, под которыми подразумеваются Иуда и Израиль, всегда находятся в безопасности под его защитой, находясь в его руках, и сохранен его силой; однако какое состояние или период можно назвать, в котором они будут жить в большей безопасности и в такой свободе от притеснений и притеснений своих врагов, как в тысячелетии? когда всех их врагов больше не будет, и даже сатана и его ангелы будут связаны и заперты в бездонной яме на тысячу лет, и поэтому в течение этого времени они не смогут беспокоить их.
1г2д. У Иезекииля есть некоторые отрывки, которые, кажется, относятся к этому состоянию царства; как в Иезекииля 21:27. «Я переверну, переверну, переверну его, и его не будет больше, пока не придет тот, чье это право, и Я дам это ему»; под этим можно понимать не только перевороты в еврейском государстве перед первым пришествием Христа, но также и перевороты империй перед Его вторым пришествием; и будучи выраженным трижды, может означать ниспровержение языческой, папской и магометанской империй, которых после падения больше не будет; и после того, как придет Христос, который является наследником всего и по назначению Своего Отца будет царем над всей землей. В Иезекииля 48:1-35 есть пророчество о городе, размеры которого таковы, что они не могут сравниться ни с одним городом на земле, взятым буквально; но следует понимать либо евангельское церковное государство; или, скорее, это может быть город нового Иерусалима, описанный в Откровении 21:1-27, в котором будет царствовать Христос и Его святые с Ним самым славным образом; и тем более это может означать, что, поскольку имя города — «Иегова Шамма», Господь там (Иезек. 48:35),
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и в новом Иерусалиме будет скиния Христа с людьми на земле, где, как сказано, Он будет со святыми Своими и обитать с ними (Откр. 21:3).
1г2е. У Даниила есть некоторые пророчества, касающиеся Царства Христа, например, в Даниила 2: 1-49 образ, который Навуходоносор увидел во сне, объясняется Даниилом как эмблема четырех монархий: Вавилонской, Персидской, Греческой и Римской; и в Даниила 2:44 сказано: «Во дни этих царей Бог Небесный установит царство» и т. д.
то есть после того, как эти цари воцарились и их королевства закончились, как Юний [6]
интерпретирует это; ибо это царство не могло быть установлено во дни их всех, поскольку их царства были последовательными. Навуходоносор также увидел во сне «камень, отсеченный не руками, который поразил истукана, и сделался великой горой, и наполнил всю землю»; что следует понимать о Христе как в Его человеческой природе, которая есть скиния нерукотворенная; и который предложил Бог, а не человек; и в его царстве, которое вначале было очень маленьким, но постепенно увеличивалось и будет еще больше увеличиваться, и станет великой горой, могучим царством, и заполнит всю землю, и таким образом вытеснит все другие царства: это частично исполнится в духовном царствовании Христа, когда царства этого мира станут Его; но наиболее полно в тысячелетии, когда он будет Царем всей земли. Подобное пророчество есть в Даниила 7:1-28, где Даниилу было видение четырех зверей, выходящих из моря; которые замыслили те же четыре монархии, последовательно возникающие в мире: и после этого ему было видение судебного процесса, заканчивающегося убийством четвертого зверя, разрушением римской монархии; и сожжение тела зверя, остатков той монархии, антихриста и антихристианских государств: после чего ему было видение Христа, Сына Человеческого, грядущего на облаках небесных; и поэтому он должен уважать второе пришествие Христа и то, что тогда Он имел владычество и данное Ему славное Царство, которое является вечным, то есть которое не должно быть оставлено другому народу, как в Даниила 2: 1 - 49 и не последует другому царству; но будет продолжаться до тех пор, пока не наступит Царство Небесное или высшая слава; и Царство это будет не на небесах, но
«под всем небом»; как в Даниила 2:27.
1г2ф. В Захарии 14:9 есть отрывок, который часто упоминается и относится к этому состоянию царства. «И будет Господь царем над всей землей; в тот день будет один Господь, и имя Его едино». Это царство будет на земле; и будет, когда не будет другого; и когда почтение и поклонение небесам, этому Царю, будут везде одинаковыми. И хотя в этой главе могут быть некоторые отрывки, относящиеся к духовному царству, первой ветви Царства Христова; однако, помимо этого, есть и другие, которые могут согласиться только с его личным правлением после его второго пришествия; ибо ясно сказано: «Приидет Господь Бог мой и все святые с Тобою»; которое исполнится, и не раньше, когда Христос сойдет с небес и приведет с собой всех святых Своих (1 Фес 3:13; 4:14,16). И это царствование Христа над всей землей будет тогда, когда святые будут в совершенном состоянии; и не раньше Его второго пришествия и воскресения праведных. Святость теперь станет настолько универсальной, что, по пословице, она будет написана на «конских колокольчиках»; и каждый член нового церковного государства Иерусалим, в которое не должно проникнуть ничто оскверняющее, подразумеваемый под «всяким горшком в Иерусалиме и Иудее, будет святыней пред Господом» или будет полностью святым; и там
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не будет ни «хананеем», ни нечестивым грешником, ни плотским проповедником в доме и церкви Божьей; ни какой-либо греховной похоти ни у кого из его обитателей.
1г3. В-третьих, Доказательство этого славного Царства Христа может быть дано из различных отрывков Нового Завета; и,
1г3а. Из Матфея 6:10. «Да приидет Царствие Твое; да будет воля Твоя на земле, как и на небе». На это в качестве доказательства можно с первого взгляда возразить, что это Царство Отца; поскольку именно «Отче наш, сущий на небесах», прошения адресованы именно ему. На что можно ответить, что одно и то же царство можно назвать царством Отца и царством Христа, поскольку несомненно, что именно так называется то царство, о котором мы говорим; как это видно из сравнения Матфея 26:29 с Луки 22:30, и для этого есть веская причина; потому что это царство есть царство, которое Отец назначил небу и которое будет дано Ему через Него (Лк. 22:29; Дан. 7:14), и по той же причине Отец называет Его Своим Царем, потому что назначен и поставленное Им царем над Его святой горой Сионом (Пс 2:6), это царство может быть названо Его. Это царство еще впереди, и о нем молятся как о будущем; и поэтому не может проектировать ни Царства Провидения, ни Царства Благодати, ни евангельского домостроительства; и хотя оно может включать в себя духовное царствование, первую ветвь Царства Христова, оно, однако, не осуществится в нем; поскольку оно уважает совершенное состояние, когда воля Божия будет исполняться на земле людьми, как на небе ангелами; святые, в состоянии царства, будут служить Христу, своему Царю, постоянно и непрестанно, и так совершенно; и это будет царство на земле, где воля Божия будет совершенно исполнена, как и на небесах, и это состояние отличается от того. Ко всему этому можно добавить, что о приходе этого царства нужно молиться; [7]
не только первая его ветвь, в духовном царстве, как в Исаии 62:6,7, но и второе пришествие Христа, чтобы лично овладеть Его Царством, сказав: «Гряди, Господь Иисус, гряди скорее!» и это может и должно быть молитвой веры; ибо, поскольку он приказал своему народу ежедневно молиться о наступлении этого царства, можно быть уверенным, что оно обязательно наступит; ибо Христос не повелел бы Своим святым молиться о том, чего никогда не будет.
1г3б. Из Матфея 20:21-23. «Тогда пришла к нему мать детей Зеведея, желая, чтобы два ее сына сидели один по правую руку Христа, а другой по левую, в Его царстве». О том же просят и сами два сына (Марка 10:35-40).
Хотя эти просители были окрашены национальным представлением о Мессии, установившем временное царство на земле во время своего первого пришествия; и которым кажутся более или менее окрашенными все апостолы, пока Дух не излился на них в день Пятидесятницы; тем не менее, наш Господь не отрицает, а, скорее, признает, что будет Его царство, в котором будут оказываться почетные различия, а некоторым будут оказываться особые привилегии и знаки уважения; но что они будут даны только тем, для кого они были приготовлены Его Отцом: он обвиняет их в их гордыне и амбициях, когда они претендуют на превосходство над своими братьями; и предполагает, что их прошение было несвоевременным; не время было думать и ожидать почестей и возвышений, ибо они были теперь в страдании и должны были ожидать страданий ради него; да, что ему самому придется испить горькую чашу и креститься кровавым крещением, прежде чем он войдет в свое царство и славу; и это было бы и у них: этот славный
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Царства Христова и почестей в нем не следует ожидать в воинствующем страдающем состоянии; святые должны сначала пострадать со Христом, прежде чем они будут царствовать и прославляться вместе с Ним; венец праведности не будет дан, пока не будет проведен добрый подвиг веры; и не прежде славного явления Христа, а только тем, кто любит то: этого нельзя разуметь ни под Царством Небесным, ни над Царством там, потому что нет там сидящего одесную Христа; действительно, он воссел на престоле Отца Своего и сидит одесную Его, куда не допускаются никакие существа, ни ангелы, ни люди; но в состоянии Царства у него будет престол, отличный от Отца Его, на котором воссядут святые Его. с ним (Откр. 3:21), справа и слева от него; и в каком состоянии будут троны, на которых будут сидеть одни, отличаясь от других, с некоторыми почетными и почетными утренями; ибо такие будут в этом Царстве Христовом, хотя какими они будут, сказать нелегко; они обозначены тем, что один является правителем десяти городов, а другой - правителем живых городов; это не следует понимать буквально, а некоторые почетные должности и отличительные знаки уважения, которые некоторые будут иметь; ибо, как одна звезда отличается от другой звезды в славе, так будет и воскресение мертвых; или такое различие будет в состоянии воскресения – в этом славном Царстве Христа. В Евангелии от Марка 10:37 вместо «В Царстве Твоем» написано: «В славе Твоей».
1г3с. Из Луки 1:32,33. «Господь Бог даст ему престол отца его Давида, и он будет царствовать над домом Иакова во веки, и царству его не будет конца!» Эти слова были сказаны ангелом деве о сыне ее, который будет велик и наречется «Сыном Всевышнего»; и которая уважает его не в его воплощенном состоянии на земле, ибо тогда он явился; не великий, а подлый; и царство Его не было соблюдением: но после того, в последний день, когда имя Его будет велико среди язычников, от восхода солнца до захода его (Мал. 1:11), и особенно в его второе пришествие, которое будет с силой и великой славой; и явится, как Сын Всевышнего, как великий Бог и Спаситель наш; и хотя он был Сыном Давидовым по плоти, предсказано, что он будет иметь престол своего отца Давида, не буквально, а мистически; что частично осуществится при обращении иудеев в последний день, когда они взыщут Господа Бога своего и Давида, царя своего, истинного Мессию, и подчинятся Ему; но более полно, когда соберутся все избранные Божии, как иудеи, так и язычники, над которыми он будет царствовать, даже над домом Иакова, которого Иаков Господь избрал Себе; и это его царство будет навеки; он не уступит место другому и не сменится им; в том же смысле, как и в пророчестве Даниила, говорится, что это вечное царство; этому не будет конца; ибо, когда Христос царствовал со Своим народом на земле тысячу лет, Он будет царствовать с ними, и они с Ним, на небесах, во веки веков; см. Михея 4:7.
1г3д. Из Луки 22:29,30. «Как Отец Мой назначил Мне Царство» и т. д. Здесь находится особое и своеобразное царство Христа, которое он называет «Царством Моим»; и который он имеет по назначению и назначению своего Отца; и что было еще впереди, а также то, что он назначил своим последователям; в каком царстве будет стол, за которым сядут все люди Христовы, будут есть и пить; не мирски, а духовно, и будут питаться божественной трапезой, соответствующей их состоянию воскресения; ибо за этим столом будут сидеть Авраам, Исаак и Иаков, и множество людей из разных частей, которые жили в разных частях света.
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периоды времени; и здесь будут поставлены престолы, на которых воссядут святые; ибо теперь они будут «царями и священниками Божиими» и будут царствовать как таковые, и им будет дан суд, и им будут оказаны некоторые особые почести.
1г3е. Из Луки 23:42,43. «И сказал Иисусу: Господи! помяни меня, когда придешь в Царствие Твое!» Свет и вера кающегося разбойника в Царство Христово и в его будущее пришествие в него были очень велики; ибо хотя Христос и казался теперь весьма подлым и презренным, претерпевшим позорную смерть и находившимся под величайшим позором и позором; однако он верил, что придет снова и овладеет принадлежащим ему королевством; и желает, чтобы он вспомнил о нем при его появлении и царстве: на что возвращается ответ; «И сказал ему Иисус: истинно говорю тебе: ныне ты будешь со Мною в раю»: это означает, что он не должен оставаться так долго, не воспользовавшись Его благосклонностью; ибо в тот день он должен быть с ним на третьем небе и оставаться с ним до его второго пришествия; и тогда он со всеми своими святыми должен пойти с ним и разделить славу его царства.
1г3ф. Из Деяний 1:6. «Господи, неужели Ты в это время восстановишь царство Израилю?» Скипетр, согласно древнему пророчеству, теперь отошел от Иуды, и Иудея стала провинцией Римской империи; теперь у иудеев было представление, что, когда придет Мессия, он восстановит царство, искупит их от римского ига и сделает их счастливым народом, что касается временных вещей; и этим понятием были окрашены и сами ученики; и поскольку они верили, что Иисус был Мессией, у них были повышенные ожидания по этому поводу; но когда Он умер, их надежды, по-видимому, почти совсем угасли (Лк. 24:21), но, когда Христос воскрес из мертвых, их надежды ожили. что пришествие царя Мессии, чтобы избавить их, и воскресение мертвых произойдет в одно и то же время: и действительно, личное царствование Христа произойдет после воскресения праведных. И ныне, когда произошло воскресение многих святых (Мф. 27:52,53), а особенно Сам Христос, воскреснув и говорящий ученикам Своим о Царстве Божием (Мф. 27:3), они могли надеяться, что настало время восстановления королевства. Хотя у них были очень неясные и плотские представления о Царстве; однако Христос не отрицает, что в будущем у него будет царство, которым он сможет наслаждаться и которое должно быть возвращено Израилю; только обвиняет их в любопытстве в вопросе о времени его (Мф. 27:7), и это показывает, что этого царства не будет, пока Христос не придет судить живых и мертвых, чего никто не знает, кроме одного Отца (Мф. 24 :36), и полностью согласен с этим отрывком.
1г3г. Из 2 Тимофею 4:1. «Итак заклинаю тебя пред Богом и Господом Иисусом Христом, Который будет судить живых и мертвых в явление Его и Царство Его». Под этим явлением Христа нельзя понимать его первое явление в человеческой природе, которое было прошлым, этим будущим; то не для того, чтобы судить мир, то это будет: и не тогда явилось царство Его, а теперь будет: но во второй раз явится Он ищущим Его (Евр. 9:28), и тогда Его личное царствование , и свершится славное царство, ныне лично являющееся во славе Своей; и когда Он будет судить как живых, так и мертвых, он фактически будет судить, как уже отмечалось ранее, мертвых и живых святых, воскрешая одних и изменяя других, когда Он сойдет с небес и таким образом явится; и нечестивые также, по
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сжигая свои тела в общем пожаре, который теперь будет, и заключая свои души с сатаной в бездонную яму. И более того, за появлением Его царства последует действительный суд как над праведными, так и над нечестивыми; суд святых будет в начале его и в нем, и суд нечестивых в конце его.
1г3ч. Из Евреям 2:5. «Ибо не Ангелам покорил Он вселенную будущую, о которой говорим»; хотя под «будущим миром» можно понимать евангельское устроение, о котором апостол говорил в предыдущих стихах, в отличие от законного, или иудейского, устроения, о котором заботились ангелы; тогда как у них нет никого в служении Евангелия. А иудейское устроение иногда называют «миром», конец которого пришелся на времена Христа и Его апостолов (Евр. 9:26; 1 Кор. 10:11), и по отношению к которому евангельское устроение может быть названный «грядущим миром», у иудеев было обычным называть этим именем дни Мессии; который может занять все время между первым и вторым пришествием Христа. Но хотя апостол и мог бы уважать то, о чем он говорил в предыдущих стихах, но так, чтобы включить и то, о чем он собирался говорить в следующих стихах, относительно второго мира Адама; для доказательства чего он ссылается на восьмой псалом; это говорится не о первом Адаме, даже не в его невиновности; имя Господне не было тогда таким превосходным по всей земле, как было с тех пор и особенно будет; не было тогда младенцев и грудных детей, из уст которых можно было бы излить силу или хвалу; и сатана, враг и мститель, не успокоился, он вскоре получил преимущество над Адамом; и Адама нельзя было назвать тогда Еносом, немощным смертным человеком, как это, как полагают, означает это слово; и не был он сыном человеческим; и не дела рук Божиих так повсеместно подчинены Ему, как сказано, не ангелы: но имеется в виду Христос, второй Адам, с которым все согласуется; хотя пока еще все в полном смысле слова не подчинено Ему и не будет подчиняться до Его второго пришествия, до связывания сатаны и воскресения мертвых; и тогда последний враг, смерть, будет уничтожен, и наступит Его славное царство, о котором ангелы не будут иметь никакого дела; они будут задействованы в начале его, собирая воскресших святых; и, в конце концов, бросить нечестивцев в ад; но не в самом королевстве; и они не понадобятся. Более того, этот мир грядущий, по-видимому, включает в себя новый мир, новое небо и новую землю, о которых говорит апостол Петр; ибо его возлюбленный брат Павел, говорит он, писал и говорил о них тем же людям, которым писал апостол Петр; теперь он писал обращенным иудеям, рассеянным по разным местам, и потому должен сослаться на послание к Евреям, написанное апостолом Павлом; и где в этом послании можно думать, что он говорит об этом новом мире, о небе и земле, как не в рассматриваемом отрывке? и что можно очень хорошо перевести, как это сделал д-р Бернетс, [8] «будущая обитаемая земля»; который будет местом личного правления Христа.
Я сейчас не обращаю внимания на доказательства из отрывков из Откровения 5:10, 20:4-6, которые очень ясны, потому что я уже упоминал о них и у меня еще будет возможность использовать их больше; хотя Социн[9] думает, что это царство не может быть доказано на основании Откровения 20:1-15, поскольку все место, говорит он, должно быть взято и объяснено аллегорически; но он признает, что если бы его спросили, что такое аллегория
109

его интерпретации, он не стыдится признаться в своем незнании этого. Но то, что это следует понимать в буквальном смысле, выяснится далее.
Я продолжаю,
2. Показать, что в этом славном, видимом и личном правлении Христа будут участвовать все святые; они «воцарятся с Ним» (Откр. 20:4,6). Я не буду долго останавливаться на доказательстве этого; потому что те места Писания, которые говорят о Царстве Христа, дают ясные и ясные намеки на царствование в нем Его святых.
2а. Во-первых, есть различные отрывки из Священных Писаний, которые дают ясные намеки на царствование святых вместе с Христом в Его Царстве; это те, которых Он затем «поставит князьями по всей земле» (Пс. 45:16), они, какими бы незначительными они ни были в своем оригинале, по Его благодати поставлены среди князей и унаследуют престол славы; и эти принцы — настоящие короли; и, будучи таковыми, будет царствовать со Христом на земле; ибо когда он, Царь, будет «воцариться в праведности», тогда эти «князья» будут «править судом» (Ис. 32:1). В том же пророчестве Даниила, где говорится о царстве, которое будет дано Христу, по пришествии Его на облаках небесных (Дан. 7:14), сказано и (Дан. 7:27). «И царство, и власть, и величие царства»; все, что выражает славное царство под всем небом; итак, царство не на небе, а под ним, на земле, и которое распространится на всю землю. Такое царство «будет дано народу святых Всевышнего»; народу и святым Христа, который есть Иегова, Всевышний на всей земле; такого царства у них еще никогда не было и никогда не будет, пока Сын Человеческий не придет на облаках небесных; «Царство Которого есть Царство вечное, и всякая власть будет служить и повиноваться Ему»: это показывает, что это Царство имеет ту же природу, протяженность и продолжительность, что и Царство Христа (Дан. 7:14), и в котором святые поделюсь с ним. Брениус[10] думает, что через «подобного Сыну Человеческому» (Дан.
7:13) имеется в виду не лично Христос, а Его славное Царство в последние дни; что четыре предшествующие монархии представлены зверями из-за их свирепости, жестокости и тирании; его от человека, из-за его мягкости, мягкости, снисходительности и человечности; и то, что он приходит на облаках небесных, означает божественный и небесный оригинал, который не поднимается из моря или земли, как другие царства: и он полагает, что Сын Человеческий и народ святых Всевышнего (Дан. 7:27) — это одно и то же, кому будет дана власть. В Михея 4:7,8 есть отрывок, который ясно намекает на то, что, когда будет царствовать Христос, Его церковь и народ также будут царствовать; «Господь будет царствовать над ними на горе Сионе, отныне и во веки веков»; на что, по-видимому, ссылается ангел в Луки 1:32, а затем следует; «И ты, башня стада, твердыня дочери Сиона»; что можно понимать по отношению к Христу, башне и крепости Его народа: «К тебе придет первое владычество»; ему будет принадлежать первая, главная, главная доля в этом правлении; но также «придёт царство к дочери Иерусалима», церкви Божией, новому Иерусалиму, святому городу святых. Наш Господь говорит Своим ученикам: «Вы, последовавшие за Мною», принявшие Его как Мессию, принявшие Его учения и подчинившиеся Его постановлениям: здесь должна быть остановка, а затем начинается другой пункт: «В возрождении ;" имеется в виду не благодать возрождения или новое рождение; но новое положение вещей, состояние воскресения:[11] слово παλιγγενεσια используется греческими писателями, как философами, так и христианами.
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отцы, [12] для обновления мира; и сирийская версия этого слова здесь звучит так: «в новом мире», то есть новые небеса и новая земля, о которых говорит апостол Петр; в этом новом состоянии Сын Человеческий воссядет на престоле славы Своей и будет царствовать в нем пред славными предками Своими; а затем «также», добавляет он, «вы сядете на двенадцати престолах судить двенадцать колен Израилевых»; должны иметь должности и почетные места в церкви Божией (Матфея 19:28), подобно этому говорит им Христос в Луки 22:29,30, что, как Отец Его назначил Ему царство, так и Он назначил одного им, в котором они должны
«ешьте и пейте за столом Его и сидите на престолах» и т. д. что выражает великую близость к нему, общение с ним в его царстве и великую честь, оказанную им.
Высказывание Христа в Луки 20:35 относится к этому состоянию; где он говорит о чём-то таком
«удостоятся получить мир тот и воскресение из мертвых»; под этим подразумевается мир грядущий, в отличие от мира настоящего (Лк. 22:34), а именно новый мир, новое небо и новая земля апостола Петра, которые будут по воскресении мертвых; и те, кто достоин первого воскресения, по благодати Христовой получат, будут владеть, унаследуют и будут жить в новом мире и царствовать со Христом в нем. Царство, которое должно быть восстановлено Израилю (Деяния 1:6), которое, по-видимому, допускает Христос, - это то, что будет восстановлено и передано мистическому Израилю, всему Израилю Божьему, всем избранным Его, состоящим из евреев и язычников. . Когда апостол Павел говорит о святых, страдающих со Христом, «вместе прославляющихся» (Рим.
8:17), он в другом месте выражает их «царствованием с Ним» (2 Тим. 2:12), и к этому царству вместе со Христом он вполне может относиться с уважением в 1 Коринфянам 4:8. «Вы царствовали без нас как цари»; относиться к нему и его коллегам-служителям с некоторой долей презрения, как если бы они были ниже их и не нуждались в них; и добавляет: «Я хотел бы, чтобы ты царствовал», в лучшем смысле этого слова, и в высшей степени даже со Христом, в Его личном царствовании; «чтобы и нам царствовать с вами»; в каком штате все святые будут царствовать вместе. Еще раз обещает Христос (Откр. 3:21). «Побеждающему дам сесть со Мною на престоле Моем, как и Я победил и сел с Отцом Моим на престоле Его»: это обещание будет сделано благим для каждого побеждающего; каждому, кто стал более чем победителем благодаря Христу; и исполнится в состоянии царства, когда у него будет собственный престол; теперь он сидит с ним на престоле Отца Своего; тогда он сядет на свой собственный престол, и он будет достаточно большим, чтобы вместе с ним могли сидеть все его святые; что настолько сильно выражает его царствование, насколько это возможно в словах. Ко всему этому можно добавить отношения и характеры святых, упомянутые в Священных Писаниях, что укрепит доказательство их участия со Христом в славе Его Царства. «Они есть» и тогда будут казаться «детьми Божьими, будучи детьми воскресения» (Лк. 20:36), как Христос был провозглашен Сыном Божьим через Его воскресение из мертвых; так и они будут объявлены сынами Божиими по воскресении из мертвых; «А если дети, то и наследники, наследники Божии и сонаследники Христу» (Рим. 8:17). Христос — наследник всего, и они — сонаследники Ему; он наследник мира, и мир принадлежит им, и Христос принадлежит им; не нынешний мир, в котором они имеют лишь небольшую долю; но мир грядущий, новый мир, мир, наследником которого был Авраам по праведности веры; как и все его духовное семя, даже те, которые Христовы; и они являются наследниками по обетованию, и они унаследуют новую землю и будут царствовать на ней со Христом. Церковь и народ Божий стоят в отношениях невесты с небом, будучи обрученными с Ним; следовательно, поскольку он — король, церковь — королева; и не только стоит по правую руку Его в золоте Офира, но
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сидит с ним на одном престоле; и поскольку она носит с ним одно и то же имя (Иер. 23:5,6; 33:16), она разделяет его честь, достоинство и славу. Святые имеют характер царей, будучи сотворены таковыми небесами; и у них есть регалии королей, есть троны для сидения, короны на головах, и они не будут нуждаться в царстве; будучи царями, они будут царствовать на земле и царствовать там со Христом (Откр. 1:6; 3:21 4:4; 5:10; 20:4).
2б. Во-вторых, все святые разделят славу Царства Христа; хотя некоторые будут иметь выдающиеся почести, все же все будут царствовать со Христом. Некоторые думают, что только мученики восстанут первыми и будут править; и, по мнению некоторых, не на земле ни; но вознесется на небо и будет царствовать там, в то время как другие святые в течение тысячелетия будут на земле; и который основан на отрывке из Откровения 20:4. «И увидел я престолы, и они сели на них, и суд дан им», — описывали следующие; «И я увидел души обезглавленных за свидетельство Иисуса и за слово Божие, и они жили и царствовали со Христом тысячу лет». То, что это были мученики, несомненно; они претерпели смерть за свидетельство, которое они принесли небу и Его Евангелию; и по способу их смерти, обезглавливания, кажется, что речь идет о тех, кто пострадал от преследований римских языческих императоров, поскольку это было римское наказание; поэтому топор обычно несли перед римскими магистратами; и этот вид смерти предназначен для всех остальных, которым были преданы христиане в те времена: и эти души кажутся теми же самыми, что и души в Откровении 6:9,10, действительно, такие души были убиты за это дело. Христа, «будет жить», то есть жить снова; их тела будут подняты и соединены с их душами, и «воцариться со Христом» во всей своей личности, теле и душе; но ни здесь, ни где-либо еще не сказано ни слова об их вознесении на небеса и царствовании там; но, напротив, о тех, о ком говорится, что они обитают со Христом, и Он с ними, говорится, что они сошли от Бога с небес (Откр. 21:2,3), и что в нем должно быть два рода людей. тысячелетие, одно на небе, а другое на земле; или, как воображают другие, что на земле будут одни в бессмертном, совершенном состоянии, а другие в смертном и несовершенном; одни имеют среди себя слово и таинства, а другие нет, — это просто химеры, для которых нет основания: и какое общение могут иметь друг с другом святые, находящиеся либо на таком расстоянии друг от друга, либо в таких разных обстоятельствах? ? а что касается мучеников, то, несомненно, есть и другие, кроме них, которые будут жить и царствовать со Христом тысячу лет: и которые упоминаются в том же тексте; ибо следует: «И которые не поклонялись зверю, ни образу его, и не приняли начертания Его ни на чело свое, ни на руки свои; и они», как и описанные выше мученики, «жили и царствовали со Христом тысяча лет;" они представлены не как страдальцы за Христа, а только как исповедники и проповедники Его имени; которые свидетельствовали против папства во всех его проявлениях и не поддавались ему ни словом, ни делом; и может включать в себя всех таких людей, которые в любую эпоху и период времени воздерживаются от всякого развращенного поклонения, ложных доктрин и постановлений человеческих. Причина, по которой особо указывают и описывают тех, кто пострадал под языческим Римом, и тех, кто не подчинился папскому Риму, заключается в том, что книга Откровения главным образом посвящена состоянию Церкви, от воскресения Христа до его второе пришествие. В противном случае все ветхозаветные святые, как и новые, будут иметь участие в первом воскресении и участвовать в тысячелетнем царствовании; даже все святые, которые были от начала мира, теперь есть или будут до конца его; для,
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2б1. Все святые придут со Христом, ушедшим из этой жизни, когда Он придет во второй раз; это утверждается и в Ветхом, и в Новом Завете (Зах. 14:5; 1 Фес.
3:13 4:14). 

2б2. Все принадлежащие Христу воскреснут из мертвых в Его пришествие (1 Кор. 15:23) и вследствие своего воскресения будут царствовать с Ним. Ныне весь народ Божий, от начала мира до конца его, все истинно верующие в Господа — Его, принадлежат Ему; он заинтересован в них, а они в нем; и когда Он придет во второй раз, они встанут первыми; и имея участие в первом воскресении, будет царствовать со Христом тысячу лет (Откр. 20:4,6).
2б3. Все избранные Божии и искупленные Агнцем — цари и священники; и, будучи таковым, будет царствовать на земле; те, кто являются «избранным родом», или «избранными по предведению Божию», являются «царственным священством», или являются царями и священниками (1 Пет. 1:2 2:9), и всеми, кто искупленные кровью Агнца, «из всякого рода, языка, народа и племени сделаны Богу царями и священниками» и «будут царствовать на земле», на новой земле, со Христом тысячу лет; даже все они, все избранные, все искупленные (Откр. 5:9,10; 20:6).
2б4. Вся Церковь Божья и ее члены в каждом устроении будут иметь долю в Царстве Христа. Авраам, Исаак и Иаков и все пророки сядут на нем, и множество людей со всех концов мира, живших в разные века, придут и сядут с ними (Матфея 8:11, Луки 11). :28,29 Двадцать четыре старца, представители евангельской церкви, в устроении Нового Завета, будучи искуплены из каждого народа и будучи царями и священниками, заявляют о своей твердой вере в то, что они будут царствовать на земле; и соответственно Иногда изображаются имеющими на головах золотые венцы, а также одетыми в белое, в одежды священников и князей (Откр. 4:4; 5:9,10). и искуплена от Агнца, Церковь вселенская, состоящая из всех членов ее, ни одного недостатка; и так невеста, полностью приготовленная и украшенная для мужа своего; даже святой город и новый Иерусалим сойдут от Бога с небес. на земле; и скиния Божия Еммануила будет с ними, и будет жить и царствовать с ними, и они с ним (Откр. 21:2,3) по сравнению с Откровением 20:9.
2в. В-третьих, далее можно рассмотреть, в каком смысле святые, даже все святые, будут царствовать со Христом. Это не будет похоже на Его духовное царствование среди Своих святых; это царствование в них, это царствование «с» ими, и их с ним. Его царствование благодати происходит при обращении людей, когда он, как Царь, устанавливает Свой престол в их сердцах и правит там; и такое царствование было от начала мира, как только благодатью был призван первый человек; и с тех пор, более или менее, продолжалось в каждом устроении и будет продолжаться до тех пор, пока не обратится последний человек. И это царствование, о котором мы говорим, не происходит в отдельном состоянии души на небесах, перед воскресением: это состояние выражается «бытием со Христом» (Лк. 23:42; 2 Кор. 5:8; Флп. 1:23), но никогда, насколько я помню, «царствуя с Ним». Этого правления не будет до воскресения, пока душа и тело не воссоединятся; ибо не может быть надлежащего царствования, пока тело находится во власти смерти и могилы, по крайней мере, не вполне и совершенно:
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святые сначала будут «жить», то есть снова жить в своих телах, примут участие в первом воскресении, а затем царствовать со Христом, душой и телом, тысячу лет (Откр. 20:4,6).
И так,
2с1. Это будет царствование «со Христом» лично и видимо; он явится лично и будет виден им; и они явятся с ним самым славным образом, душой и телом; и будет «подобен Ему», прославляясь и царствовая вместе с Ним; и увидит его таким, какой он есть, лично и видимо, во славе своей личности, как Богочеловека, славно царствующего перед своими предками; см. Колоссянам 3:4 и 1 Иоанна 3:2.
2с2. Это царствование со Христом предполагает некую долю с Ним в славе Его Царства; поэтому говорится, что для них установлены «троны», на которых они могут сидеть; и «суд дан им», что означает царскую власть, которую они будут осуществлять; да, сказано, что они восседают на одном престоле со Христом, на «Его престоле», и «едут и пьют за Его столом, в Его Царстве»: все это выражает большую долю чести и достоинства, а также больших наслаждений. ; см. Откровение 20:4; 3:21; Луки 22:30.
2с3. Это предполагает господство над всеми своими врагами; как Христос теперь положит под ноги Свои все враги, будучи покоренными Им; так все враги будут повержены под ноги святых, и они будут владычествовать над ними. «Грех» больше не будет для них тягостным. Их власть над грехом в нынешнем состоянии выражается скорее негативно, через грех
«не имея власти над ними»; чем утвердительно, имея власть над грехом; более того, иногда они настолько далеки от этого, что попадают «в плен им»: но теперь борьба за владычество закончится, война завершится и будет достигнута полная победа над грехом, которой больше не будет. . Сатана, его начальства и силы, хотя и испорчены и изранены небесами и одержаны им, тем не менее, в нынешней жизни между святыми и ими происходит борьба и борьба; и хотя диавол не может их поглотить и уничтожить, тем не менее он сильно беспокоит и огорчает их; но теперь и он будет изранен под ногами их; когда он и его ангелы будут заключены в бездонную яму, где они останутся в течение тысячи лет, Христос и Его святые будут вместе царствовать в мире, в котором святые испытывают сейчас столько скорби; и «нечестивые» люди его, от которых они в той или иной форме подвергаются столь сильному преследованию, будут попираемы ими и превратятся в пепел под подошвами их ног, а их тела сгорят в общем пожаре. ; и их души не могут причинить им вреда или беспокоить, будучи заперты с сатаной в бездонной яме. Последний враг, «смерть»,
теперь будет уничтожен, будучи «поглощён победой» воскресением мёртвых; так что воскресшие святые, царствующие со Христом, говорят: «О смерть, где твое жало? О могила, где твоя победа?» и действительно, об этом и о всяком другом враге они могут сказать: «Благодарение Богу, даровавшему нам победу, через Господа нашего Иисуса Христа!» 1 Коринфянам 15:26,54,55,57.
3. Описание людей, которые таким образом будут царствовать со Христом, согласно Откровению 20:6.
3а. Во-первых, это те, кто имеет «участие в первом воскресении»; что, что это такое, должно быть исследовано.
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3а1. Во-первых, под этим нельзя понимать духовное воскресение или воскресение от смерти греха к жизни благодати, участниками которой люди становятся при возрождении; такое воскресение здесь не может быть задумано; для,
3а1а. Поскольку это было видение чего-то будущего, которое увидел Иоанн, будь то позже, когда бы это ни случилось, это никогда не могло быть первым воскресением такого рода; поскольку тому были тысячи случаев от начала мира до времен Иоанна; и поэтому нельзя было бы показать ему ничего необычного, редкого и чудесного, если бы это было так.
3а1б. Это никогда не может быть первым воскресением по отношению к самим воскресшим людям; ибо они таковы, кто был воспитан в этом смысле раньше; поскольку это души тех, кто пострадал за Христа и Его Евангелие и свидетельствовал против антихриста во всех формах; и отказались повиноваться ему ни словом, ни делом: и можно ли думать, что такие люди не были оживлены благодатью Божией; или не воскресли от смерти греха, прежде чем не пострадали за Христа или не исповедовали имя Его?
3а1с. Люди, однажды воспитанные в этом смысле, никогда больше не умирают; и не нуждаться в воскресении во второй раз; тот, кто живет и верит в Господа, никогда не умирает духовной смертью; благодать в Нем бессмертна и нетленна: и если бы это было у них, то это было бы не первое, а второе воскресение.
3а1д. После смерти такого воскресения не бывает. Эти люди представлены в видении убитыми за свое верное свидетельство; или как ушедший из этой жизни либо при языческом Риме, либо при папском; а так как они не нуждались в таком воскресении, то, если бы оно было, они не могли бы его иметь; если человек умирает в своих грехах, он остается в них; если он умрет нераскаянным и неверующим, так он и будет продолжать; ни вера, ни покаяние, ни какая-либо благодать не даются после смерти.
3а1е. Люди, которые были оживлены в этом смысле или были духовно воскрешены от смерти греха и жили, никогда не жили телесно тысячу лет; ни один из святых в патриархальном государстве, участников духовного воскресения, даже те, кто прожил дольше всех, ни Адам, ни Мафусал, не дожил до такого возраста; ни что-либо позднее, до времен Иоанна; ни с тех пор; и нет никаких оснований ожидать, что что-то произойдет в нынешнем состоянии.
3а1ф. При пришествии Христа в последний день некому будет воскреснуть в этом смысле; евреи будут обращены и придут все язычники; все, что Бог имел в виду, должно было прийти к покаянию, теперь будет доведено до него; и когда каждый из них будет действительно призван или, другими словами, воскрешен от смерти греха к жизни благодати, тогда наступит день Господень и произойдет всеобщий пожар, в котором будут все нечестивцы мира. земля сгорит; и когда будет собрано все избрание благодати и вся церковь Божия, полностью приготовленная для Христа, мужа ее, не останется никого, кто мог бы быть субъектом духовного воскресения.
115

3а1г. Если под этим возрождением прежде царствования или в начале тысячелетнего царствования понимать духовное воскресение, то под оживлением остальных мертвых, то есть нечестивых, в конце тысячу лет следует понимать в том же смысле, что они будут жить жизнью благодати, воскреснув из смерти греха; ибо прямо сказано: «Остальные мертвецы не ожили снова, пока не окончится тысяча лет»; это предполагает, что они будут жить, когда они будут завершены, и жить в том же смысле, как будут жить те, кто будет жить в начале их; то есть телесная жизнь, воскресение из мертвых; конечно, не духовный.
3а2. Во-вторых, это первое воскресение не следует понимать в гражданском смысле, как воскресение мучеников не в их собственных лицах, но в их преемниках, или как возрождение дела, за которое они пострадали; что, как предполагается, и произойдет, [13] когда в последние дни евреи обратятся и придет вся полнота язычников; обращение евреев представлено воскресением, открытием их могил, выведением их из них и оживлением (Иез. 37:13,14), и некоторые[14] понимают это в Даниила 12:2. и апостол Павел назвал «жизнь из мертвых».
(Рим. 11:15). Но,
3а2а. Хотя это можно назвать воскресением в переносном смысле, тем не менее, оно никогда не называется «первым воскресением»; и это нельзя назвать так с какой-либо уместностью; потому что уже было возрождение дела мучеников: было возрождение дела тех, кто пострадал в гонениях языческих императоров, во времена Константина, когда язычество было уничтожено во всей Римской империи, и христианство получило земля и процветала повсюду; и произошло возрождение дела мучеников и исповедников при папском Риме, во времена Реформации; когда целые народы, даже многие европейские народы, отпали от папства и приняли истины Евангелия; так что, допуская, что упомянутое время можно назвать возрождением дела мучеников, его нельзя назвать «первым», а скорее «третьим» воскресением. Кроме того, первое воскресение предполагает второе, такого же рода. Теперь, после обращения иудеев и великого распространения Евангелия среди язычников, какого дальнейшего возрождения дела Христова можно ожидать в нынешнем состоянии, которое можно назвать вторым воскресением?
3а2б. В первом воскресении будут участвовать именно те люди, которые действительно существовали во времена Рима языческого и Рима папского, а не какие-либо их преемники, о которых нельзя сказать то же самое, что и о них; и в упомянутые времена не будет людей, подобных и ответственных описанным мученикам и исповедникам; поскольку не будет антихриста, от которого можно было бы пострадать или против которого можно было бы свидетельствовать; ибо царства этого мира, и языческие, и папские, и магометанские, теперь станут царствами Христа и будут служить Ему.
3а2с. Время обращения евреев и язычников закончится прежде, чем произойдет это первое воскресение; и об этих событиях дается отчет в книге Откровения до этого воскресения и состояния тысячелетия. Частично они обозначены вознесением свидетелей на небеса; и отчасти царствами мира сего
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становление Христовым (Откр. 11:12,15) и, в частности, обращение иудеев посредством пришедшего брака Агнца (Откр. 19:7-9).
3а2д. Воскресение дела Христова, как и обращение иудеев, и воцарение язычников, и это первое воскресение отнесены и принадлежат к двум различным периодам; события, относящиеся к евреям и язычникам, произойдут после уничтожения Папы и турка, при звуке седьмой трубы и излитии шестой и седьмой чаш, и когда все антихристианские цари и государства будут уничтожены. : но события первого воскресения и Тысячелетия будут не только после уничтожения антихриста, но и после связывания и заключения сатаны и его ангелов, с нечестивыми, в бездну и после сожжения мир; и не раньше.
3а2е. Если бы первое воскресение можно было понимать как возрождение дела мучеников в начале тысячелетия, из этого следовало бы, что также произойдет его возрождение среди остальных мертвых или нечестивцев в конец этому; но это не только совершенно невероятно, но и верно обратное; ибо они соберутся вместе и окружат стан святых, город возлюбленный, с намерением разрушить его: остается, следовательно, 3а3. В-третьих, что это первое воскресение следует понимать буквально и правильно, как телесное; для,
3а3а. Это воскресение касается тех, кто умер телесной смертью, либо насильственной, будучи убитыми за свое свидетельство о Христе и Евангелии; или естественным путем, не поддавшись антихристианским принципам и практикам; и поэтому их новое житие, или их воскресение, называемое первым, должно быть телесным воскресением; ибо какова их смерть, так должно быть и их воскресение из мертвых. Души убитых нельзя понимать таковыми, рассматривать их отчетливо; ибо они не умирают, и нельзя сказать, что они воскреснут снова; но о личностях людей относительно их тел, которые только умирают и являются надлежащими субъектами воскресения; и которые, воскреснув, соединяются со своими душами и живут; и так живет весь человек.
3а3б. Такое воскресение означает возвращение к жизни нечестивых мертвецов в конце тысячелетия; ибо так как их жизнь тогда не может быть истолкована ни как духовное воскресение, ни как гражданское, то оно должно быть телесным; и если их, которые являются остальными мертвыми, телесно, то и жившие до них, воскреснув из мертвых, должны быть также телесными; для этого одна часть мертвых должна воскреснуть и жить в одном смысле; а остальные воскреснут и будут жить в другом смысле, предполагать неразумно.
3а3с. Это воскресение, которое специально называется «воскресением», которого одни люди «достойны», а другие нет; или «воскресение, исходящее из», или
«из мертвых»; нечестивцы умерли, оставив их оставаться под властью смерти в течение более длительного времени; и это воскресение, которого так желал апостол (Флп. 3:11), где он использует другое слово, чем то, которое обычно употребляется в отношении
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Воскресение; это «лучшее воскресение» (Евр. 11:35), воскресение праведных, которое лучше воскресения нечестивых, происходящее к жизни и «через Иисуса» (Деяния 4:2), через соединение с Ним. ; и примером и первым плодом которого он является.
3а3д. Слово «воскресение» в тексте имеет двойной артикль, что делает его более выразительным и указывает на то, что имеется в виду «воскресение первое»; то, что является первым, по отношению к нечестивцам, воскресение которых не может быть ничем иным, как телесным, а потому и это должно быть таковым. И это может быть подтверждено другими местами Священного Писания; как в Псалме 49:14. «Прямые будут властвовать над ними», нечестивые; они встают первыми утром в день воскресения; и нечестивые вечером или в конце того дня: и особенно согласно 1 Фессалоникийцам 4:16. Мертвые в Господе воскреснут первыми; под этим можно понимать не что иное, как телесное воскресение, которое будет при втором пришествии Христа; ни о ком-либо другом, кроме святых, которые умирают в Господе в союзе с Ним; и об их восстании перед нечестивыми, которые умирают не в нем, а в своих грехах; а не об их восстании до изменения живых святых, как думают некоторые; ибо воскресение мертвых в Господе и изменение живых святых будут одновременно, «в мгновение, во мгновение ока» (1 Кор. 15:52), и поэтому не одно перед другим . И несколько конкретных воскресений, упомянутых в Священном Писании, не являются каким-либо возражением против воскресения святых в первую очередь; [15] поскольку это не было воскресением к бессмертной жизни; и, кроме того, это было бы столь же решительной ложью против того, что Христос был «первым» воскресшим из мертвых (Деяния 26:23). И воскресение святых, при воскресении Христа, не является каким-либо возражением против него (Мф. 27:52,53), ибо воскресли они к бессмертной жизни или нет, это вопрос; а если и сделали, что вполне вероятно, то это было лишь предзнаменованием и залогом всеобщего воскресения праведных, которое является первым; а у нечестивых — второй.
3а3е. Также нельзя возражать против первого и второго телесных воскресений и такого расстояния между ними, как расстояние в тысячу лет, в отрывках из Даниила 12:2 и Иоанна 5:28,29; воскресение добрых и злых людей упоминается вместе, как если бы это были события, произошедшие в одно и то же время; так как в пророчествах, особенно таких, как они, часто сочетаются вещи, которые исполняются отдельно и на расстоянии друг от друга; как некоторые о первом и втором пришествии Христа; а также относительно его духовного и личного правления. Кроме того, эти отрывки можно рассматривать как полностью согласующиеся с этим двойным воскресением и выражающие его в отношении времени его; так пророк Даниил говорит: «Многие пробудятся» или воскреснут из мертвых; то есть,
"все;" но не одновременно и не с той же целью; «некоторые» из них пробудятся или восстанут в начале тысячи лет «к жизни вечной»; и «некоторые», в конце, «к посрамлению и вечному презрению»: и так говорит наш Господь в другом отрывке;
«Час приближается»; слово ωρα не всегда обозначает ту часть времени, которую иногда называют часом; но «время» вообще, и очень долгое время тоже; см. 1 Иоанна 2:18 и Откровение 17:12 и так далее; «Время приближается», время тысячелетнего царства; внутри которого «все находящиеся в могилах услышат голос Его и выйдут, делавшие добро, к воскресению жизни» в начале указанного часа или времени: «и имеющие сделал зло, к воскресению осуждения», в конце.
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3а3ф. Апостол Иоанн, когда в контексте говорит о воскресении из мертвых, говорит: «они жили», то есть воскресли из мертвых; «но прочие мертвецы уже не ожили»,
воскрес из мертвых только после этого; говорит на языке своей нации; нет ничего более обычного для евреев, чем называть телесное воскресение Mytmh tyyxt
«оживление мертвых» [16] или оживление их. И соответствует священным писаниям (Ис. 26:19; Осия 6:2; Рим. 4:17). Теперь, поскольку только те, которые имеют участие в первом воскресении, и которое является телесным, будут царствовать со Христом тысячу лет; тысячелетнее царствование будет правлением только воскресших святых, в совершенном состоянии, а не находящихся в смертном и грешном; так что здесь не будет никакой работы по обращению, и поэтому не будет необходимости в слове и таинствах; и тем более не будет потакания плотским удовольствиям.
3б. Во-вторых, другая часть описания тех, кто будет царствовать со Христом в тысячелетии и которая показывает их счастье, гласит: «На таких вторая смерть не имеет власти»: фраза «вторая смерть» используется только в книга Откровения, распространенная среди иудеев, и с которой Иоанн был хорошо знаком и которую часто можно встретить в их писаниях; [17] что под этим подразумевается, можно увидеть в Откровении 20:14.
21:8 и есть не что иное, как наказание тела и души в аду; вечное отделение обоих от Бога; и называется «второй» смертью, в отличие от смерти тела, которая является первой смертью и заключается в отделении души от тела: теперь, чтобы быть свободным и безопасным от такой смерти, необходимо большое счастье; и все это будет в государстве Тысячелетия, и во веки веков.
3в. В-третьих, те, кто разделит тысячелетнее царствование со Христом, будут «священниками Бога и Христа»; то есть, сделанные Христом священниками Богу; будут служить Господу, как это делали священники в храме; приближайтесь к Нему и постоянно приносите жертвы хвалы; они будут царственным священством, как цари, так и священники; как в Откровении 1:6
5:10 как Христос, Глава их, Священник на престоле Своем; и, как его прообраз, Мелхиседек, который был царем Салима и священником Бога Всевышнего; у народов земли не было ничего необычного в том, чтобы люди были и царями, и священниками; [18] и несомненно, что те, кто в тысячелетии, будут священниками, которые будут царствовать как цари; и одно и то же слово на еврейском языке означает и священников, и князей.
3д. В-четвертых, в целом неудивительно, что их называют «блаженными» и
«святые»: они должны быть «благословлены», так как они всегда будут пред престолом и будут служить Господу день и ночь, и не будут более алкать и жаждать; будут свободны от зла всякого рода и от смерти в любой форме и любого рода; и будет в совершенном наслаждении присутствием Христа. И будут святы телом, воскреснув в чистоте, нетлении и славе, как славное Тело Христово; а в душе будучи совершенно освящена и совершенно свободна от греха, от бытия его и всякого осквернения им; см. Откровение 21:27.
4. Продолжение и продолжительность правления Христа и святых вместе, которое составит «тысячу лет». Необходимо выяснить, следует ли понимать эти годы определенно или неопределенно? и прошли ли они или еще впереди?
119

4а. Во-первых, следует ли принимать их на неопределенный срок, в неопределенном количестве; или определенно, в течение точного, точного, определенного времени буквально.
4а1. Один древний писатель[19] понимает слова неопределенно долго, даже от первого пришествия Христа до скончания мира; действительно долго! дольше, чем сама тысяча лет; за более чем девятьсот лет свыше тысячи уже исчерпались. Другой, [20] действительно, истолковывает их как вечность; для чего цитируется Псалом 105:8; но каков бы ни был смысл этого текста, он не может быть смыслом тысячелетнего правления, ибо ему придет конец; прямо сказано: «Простые мертвые не оживали, пока не окончится тысяча лет» (Откр. 20:5), а царствованию и царству Христа в них наступит конец, когда Он предаст Царство Отцу (1 Кор. 15:24), или же, как думает тот же древний писатель, можно разуметь последнюю часть последнего тысячного года мира, полагая часть за целое. Но, как бы бесконечно это ни было, иногда эту фразу можно понимать именно так, как, например, в 1 Царств 18:7.
и Псалом 91:7, это нельзя понимать так в отрывках, касающихся связывания сатаны и правления Христа и Его святых; но должен,
4а2. Быть интерпретированным определенно и буквально в точном, определенном пространстве времени; лучшие причины, для которых невозможно дать хорошие объяснения, чем те, которые были приведены автором[21] в семнадцатом веке, хотя и не в схеме личного правления Христа в течение тысячи лет; которые заключаются в следующем:
4а2а. Потому что, когда нет необходимости понимать Писание в переносном смысле, мы должны воспринимать его в буквальном смысле; но ни объем этого места, ни аналогия с верой, ни другие Священные Писания не накладывают на нас такой необходимости, чтобы принять это.
4а2б. Поскольку то же самое пространство так часто повторяется Духом, к которому мы должны относиться более серьезно, как к наставлению и информации (и, таким образом, крепче фиксируем его в уме), ибо трижды сказано: сатана был связан тысячу лет, а затем освобождены (Откр. 20:2,3,7), дважды сказано: святые будут царствовать тысячу лет (Откр.
20:4,6), один раз, что остальные мертвые не ожили, пока не окончится тысяча лет (Откр. 20:5), всего шесть раз.
4а2с. Акцент сделан на фразе. Парей хорошо заметил, что в Откровении 20:2,6
тысяча лет без артикля, χιλια ετη, «тысяча лет»; но в других местах «четыре» раза с артиклем τα χιλια ετη, «эти тысячи лет»; эти решительно, эти точные тысячи лет. Как будто он должен сказать, что заточение сатаны будет продолжаться тысячу лет; мученики будут жить и царствовать со Христом в течение этой тысячи лет, а потом он будет освобожден.
4а2д. Части, к которым применяется это число, настолько скреплены вместе, как причина и следствие, различие и противоположность, что они очень усиливают и доказывают это справедливое значение тысячи лет; а именно, сатана связан тысячу лет, чтобы он не обманывал народы, пока не пройдет та же самая тысяча лет; тогда святые жили и царствовали со Христом тысячу лет, ту самую тысячу лет: а прочие мертвые не жили вновь, пока не окончатся эти тысячи лет; в то время как святые, как их
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блаженство, сделанное священниками Бога и Христа, царствовать со Христом тысячу лет; к этому можно добавить, что эти тысячи лет ограничены как в начале, так и в конце: они ограничены связыванием сатаны в начале их, и через освобождение его в конце их (Откр. 20:2,7), и они связаны двумя воскресениями; первым воскресением святых и правлением их со Христом; и вторым воскресением, или воскресением нечестивых, в конце его. Следующий запрос:
4б. Во-вторых, прошли ли эти тысячи лет или грядут? Для решения этого вопроса необходимо наблюдение, что связывание сатаны и царствование Христа происходят одновременно; что ту же самую тысячу лет сатана связан, Христос и его святые правят вместе; тысяча лет одного и тысяча лет другого идут параллельно друг другу; и далее следует заметить, и что будет во многом способствовать урегулированию этого вопроса и даже его решению, что под связыванием сатаны подразумевается полное и абсолютное заключение его и всех его ангелов в бездонную яму; так что он и они не смогут больше «обольщать народы», пока не окончится тысяча лет; то есть не быть в состоянии вовлечь их в идолопоклонство, наполнить их плохими принципами, вовлечь их в плохие дела и побудить их вести войну со святыми и преследовать их; и таким образом любым и всеми этими способами обманывают; в течение этого времени церковь и народ Божий должны находиться в состоянии чистоты и мира. Если же можно показать какое-либо такое время, в которое народы мира, а не кто-либо из них, не находились бы под влиянием и обманом сатаны настолько, чтобы не быть втянутыми в идолопоклонство; ни принимать ложные доктрины и не заниматься злыми делами; ни стремиться преследовать святых на протяжении тысячи лет; и что Церковь Христова в течение такого времени находилась в состоянии совершенной чистоты и мира; свободен от беспокойства и беспокойства со стороны идолопоклонников, еретиков и гонителей; тогда можно сказать, что эти тысячи лет прошли; но если этого невозможно сделать явным, то, несомненно, они еще впереди. Давайте проверим это; что лучше всего ему сделать, рассмотрев несколько эпох или периодов, от которых были отнесены эти тысячи лет. Как,
4б1. Во-первых, от рождения Христа, пришедшего разрушить дела диавола и перед которым сатана пал, как молния, с неба; однако это не соответствует связыванию и броску его в бездну: кто считает, что состояние языческого мира, когда пришел Христос, находилось под властью бога этого мира, а народы его были оставлены идти своими путями; более того, Христос запретил Своим ученикам входить в любой из городов язычников; и у них не было поручения проповедовать Евангелие всем народам до Его воскресения из мертвых; кто, говорю я, размышляя над этими вещами, может когда-либо вообразить, что сатана теперь связан? И если мы посмотрим на состояние еврейского народа и церкви, насколько прискорбно испорчены их нравы, будучи порочным и прелюбодейным поколением и испорченными в своих религиозных чувствах; пренебрегая словом Божиим и предпочитая ему предания старцев; отвергая Христа, когда Он пришел к ним со всеми признаками и качествами истинного Мессии, и обращаясь с Ним с величайшим негодованием и презрением; и были, как говорит Господь, «от отца их дьявола», и его
«жаждет», они «исполнят»; не может быть никаких оснований полагать, что сатана теперь связан. Его многочисленные нападки на личность и жизнь Христа показывают обратное; как он заставил Ирода искать жизнь маленького ребенка, чтобы уничтожить его в младенчестве; и устроить эту бойню
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младенцев в Вифлееме и его окрестностях; то, что он искушал его в пустыне, и это было смело, дерзко и дерзко; подстрекая книжников и фарисеев наложить на него руки и убить его, идя навстречу ему как князю мира и сражаясь с ним в саду; и вложил в сердце Иуды желание предать его; и побуждал людей всех мастей требовать от римского правителя распятия его, и посредством этого он был предан праху смерти. И хотя сатана действительно был лишен человеческих тел, обладание этим показывает, что он не был связан; тем не менее, когда его лишили собственности, он не был связан; и брошен в бездонную яму, но ему было позволено ходить и скитаться, где он пожелает; и хотя Христос Своей смертью уничтожил сатану, имевшего власть смерти, и расхитил Его начальства и власти, и разрушил Его дела; однако все это не означало связывания и заключения его в тюрьму.
4б2. Во-вторых, Другие относят эти тысячи лет уз сатаны к воскресению Христа; когда это правда, Христос вознесся на высоту и повел пленника в плен, и излил Свой Дух на своих апостолов в день Пятидесятницы, благодаря чему они были чудесно подготовлены для проповеди Его Евангелия; и соответственно проповедовал ее с большим успехом как в Иудее, так и в языческом мире; но сатана все же не был связан. Не в Иудее; ибо в первой и чистейшей христианской церкви он внушил сердца Анании и Сапфире лгать против Святого Духа. Он побудил иудеев схватить апостолов и заключил их в темницу; и побить камнями первомученика Стефана; он устроил жестокое преследование церкви в Иерусалиме, и она была опустошена, а мужчин и женщин стащили в темницу; он обвинил Ирода в убийстве Иакова, брата Иоанна, и заключении Петра в темницу. И тогда как служители слова ходили в другие страны, проповедуя Евангелие, иудеи, по наущению сатаны, настраивали народ против себя, куда бы они ни приходили; как в Антиохии, Иконии, Листре, Фессалониках и других местах; и что пострадали от них евреи-христиане, можно увидеть в Евреям 10:32,33. Сатана также не был связан языческим миром; ибо, хотя Евангелие проникло в разные страны и города, привело к обращению многих душ и образованию многих церквей; однако язычество, под влиянием бога мира сего, было преобладающей религией повсюду; и против секты христиан повсюду выступали; а апостолы и служители слова повсюду подвергались гонениям; узы и тюремное заключение ждали их во всех местах; и все апостолы претерпели смерть ради Евангелия; см. рассказ, который апостол дает о себе и других в 1 Коринфянам 4:9,12,13.
4б3. В-третьих, другие начинают эти тысячелетние узы сатаны с разрушения Иерусалима, что было очень ужасно; при его осаде погибло тысяча сто тысяч человек; [22] и когда такие восстания, внутренние распри, мятежи, убийства и сцены беззакония происходили среди самих иудеев, тогда нельзя было думать, что сатана связан; и после этого, хотя с евреями дела пошли по-другому и в пользу христиан, в Иудее и других местах; евреи, хотя и относились к ним одинаково недоброжелательно, не имели против них такой же власти; однако сами они явно оказались под обманом сатаны, внимая лжепророкам и лжехристам, появление которых предсказал наш Господь; свидетель Бар-Кохаб, лжемессия, восставший во времена Траяна, которого обняли евреи, восстал против империи, которая
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навлек на них войну, в которой было убито пятьдесят восемь тысяч человек; [23] и под тем же обманом со стороны лжемессий, и под той же слепотой и жестокосердием, и злобой против Христа и Его Евангелия, продолжают они и по сей день. А что касается языческого мира, то, хотя Евангелие распространялось повсюду, и множество душ обращалось, а языческие оракулы были онемели; [24] храмы почти опустели, и богослужение в них было прекращено; [25] тем не менее, язычество продолжало оставаться преобладающей религией во всей Римской империи вплоть до времен Константина, в начале четвертого века; как видно из гонений на христиан со стороны римских императоров: первое гонение было при Нероне; действительно, это было незадолго до разрушения Иерусалима; Поводом для этого было то, что он сам поджег город Рим, а затем, по наущению сатаны, обвинил в этом христиан, которых он самым бесчеловечным образом мучил и пытал и предал самой жестокой смерти, какая только могла быть. изобретенный. [26] Десятое и последнее гонение было при Диоклесиане, незадолго до времен Константина; его местность египтяне называли областью мучеников; [27] весь мир был пропитан их кровью; и от этого мир был более истощен людьми, чем от какой-либо войны, как говорит историк; [28] оно было самым продолжительным и суровым, [29]
это длилось «десять» лет; и, возможно, в отношении десяти гонений или десяти лет последнего гонения это сказано в Откровении 2:10. «Диавол ввергнет некоторых из вас в темницу, и будут у вас скорби десять дней»; и если бы диавол бросил святых в темницу, то он сам не мог бы быть связан и брошен в темницу; и это не могло быть временем их правления; более того, Диоклесиан думал, что одержал полную победу над христианами, и поэтому установил столбы, [30] в некоторых частях империи, означающие, что христианское имя было изглажено, а суеверие о Христе повсюду уничтожено, как он его называл. ; и поклонение богам распространялось; Сатана был настолько далек от уз, что он восторжествовал над Христом и его делом; и что он не мог быть связан в этот период времени, видно по множеству языческих божеств, которым поклонялись; число не только языческих философов у греков и римлян, но и магов на востоке, и друидов на западе, и брахманов у индийцев; также от гнусных и ложных обвинений, выдвинутых язычниками под влиянием сатаны против христиан, в идолопоклонстве, убийствах, инцестах, нечистотах и неслыханных преступлениях; что обязывало их авторов, таких как Иустин Мученик, Тертуилиан и т. д. писать извинения в их защиту; к этому можно добавить насмешки и насмешки, злобу и богохульство языческих писателей против Христа и христианской религии, таких как Кресент, Лукиан, Цельс и Порфирий; и если мы посмотрим на христианскую церковь в трех первых веках, как его преследовали и беспокоили еретики и ереси, то мы скоро убедимся, что сатана не был связан, и царствование Христа не началось; пересчитать только имена их от Симона Волхва до Савеллия заняло бы целую страницу; некоторые отрицают учение о Троице; некоторые — отдельная личность Божества; некоторые — личность Христа, либо его реальная человечность, либо его собственное Божество, либо божественное сыновство; какой бы отвратительной ни была группа людей сейчас из-за коррупции в учении и практике, которая, возможно, когда-либо была, и их действительно можно назвать «синагогой сатаны», как они кажутся в Откровении 2: 9 во времена этих людей, поэтому о дьяволе никогда нельзя было сказать, что он связан, если у него была синагога из них.
4б4. В-четвертых, другие начинают дату связывания сатаны и правления Христа со времен Константина; и, отсчитывая тысячу лет, они достигнут начала четырнадцатого века. Те, кто идет этим путем, предполагают, что видение в
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Откровение 12:1-17 и Откровение 20:1-15 будут одинаковыми, чего не может быть; что в первом случае речь идет об имперском драконе или папской империи, находящейся под влиянием сатаны; последний — личность самого дьявола с его ангелами; первый уважает битву на небесах, второй — битву на земле; первый представляет сатану как восток с неба на земле, второй как низвергнутого из земли в бездонную яму; первый ничего не говорит о связывании и затворении сатаны, второй говорит; первый говорит о нем после его свержения, как о свободном ходить по земле, беспокоить народы и раздражать церковь; но то, что сатана не мог быть связан, и царствование Христа не имело места в вышеуказанный период времени, очевидно; ибо, хотя после восшествия Константина на престол и объявления себя христианином, христианская религия подняла свою голову и процветала в значительном отношении к численности, богатству, богатству и величию, однако все ее внешнее величие в конечном итоге закончилось ее гибелью. ; и хотя язычество было уничтожено по всей империи, а языческие храмы закрыты, [31] тем не менее языческие обряды и церемонии были введены в церковь и постепенно преобладали; и особенно когда открылся человек греха, так что последователи антихриста стали называться язычниками (Откр. 11:2). О том, что дьявол теперь не был связан, свидетельствует потоп, который он пустил из своих уст, чтобы уничтожить женщину, церковь, которая была вынуждена исчезнуть и бежать в пустыню, остаток семени которой он преследовал (Откр. 12:13). -17), под которым понимается потоп либо поток ересей, как у ариан, несториан, евтихиан, македонян и пелагиан, которые печально наводняли и беспокоили церкви; или поток гонений, особенно со стороны ариан, который начал сам Константин; который, как говорит историк, [32] в конце своей жизни практиковал «vin преследования», будучи навязанным; и это с большой жестокостью осуществляли его сыновья, Констанций и Валент, которые приняли эту ересь; а в последующие времена некоторые северные народы, которые ворвались в империю и стали арианами. В царствование Юлиана, хотя и недолгое, язычество было в значительной степени восстановлено, и многие дьявольские искусства были использованы им для возрождения язычества и искоренения христианства; школы христиан запрещаются, их храмы закрываются, а языческие открываются. Все это, с его попыткой в пользу иудеев восстановить храм в Иерусалиме, несмотря на пророчество, и его возмутительными богохульствами против Галилеянина, как он называл нашего Господа, ясно показывают, что сатана не был связан. Вторжения готов, вандалов и других северных народов в империю и разрушения, произведенные ими в церкви и государстве, являются полным доказательством этого. В этот промежуток времени восстал и явно явился антихрист; чье пришествие было по действию сатаны, со всеми силами и знамениями и чудесами ложными; чьи последователи обращают внимание на духов-соблазнителей и учения дьявола; и которые поклоняются дьяволам и идолам из золота и серебра; и чье правление продлится тысячу двести шестьдесят дней или лет, и, следовательно, еще не подошло к концу: и пока царит антихрист, царствование Христа не может иметь место, и сатана не может быть связан. Примерно в то же время восстал и этот гнусный самозванец Магомет, по наущению дьявола; когда бездонная яма открылась, и тогда сатана, конечно, не мог лежать в ней связанной; из которого вышел дым абсурдного Алькорана, который затемнил солнце и луну, свет большей части мира; и откуда пришла его саранча, сарацины, которые в течение нескольких столетий сильно беспокоили христианскую империю, царя которой звали Аваддон, и Аполлион (Откр. 9:11), как и турок после них, чья империя была создана в начале четырнадцатого века и продолжала беспокоить Европу до конца прошлого века. И теперь, пока магометанство
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преобладает над такой огромной частью мира, что нельзя ожидать тысячелетнего правления и связывания сатаны. К этому можно добавить преследование вальденсов и альбигойцев в двенадцатом и тринадцатом веках папским антихристом, которое осуществлялось против них даже в прошлом веке в долинах Пьемонта, [33] что сатану невозможно связать. А что касается состояния язычества, то, если обратиться к магдебургским центуриаторам, окажется, что оно существовало в различных частях света на протяжении всех столетий, от Константина до четырнадцатого века; а примерно в конце пятнадцатого числа, когда впервые была открыта Америка, в каком состоянии находились ее жители? Идолопоклонники: да, они поклонялись дьяволу в некоторых местах Вест-Индии; [34] как жители Ост-Индии, [35] и других в Северной и Южной Америке: и сколько народов и королевств, как в Америке, так и в Ост-Индии, находятся в этот день под властью язычества? И это был расчет, сделанный некоторыми в прошлом веке, что, если бы весь известный мир был разделен на тридцать равных частей, девятнадцать из них оказались бы идолопоклонниками язычниками. [36] Воистину, тогда сатану нельзя связать, чтобы не обмануть народы.
4б5. В-пятых, некоторые начинают тысячелетнее правление и связывание сатаны с момента реформации папства; но принадлежит ли эта дата Уиклифту, Иоанну Гусу и Иерому Пражскому или Лютеру; все они либо претерпели смерть, либо подверглись великой бесчеловечности и жестокому обращению со стороны орудий сатаны, и поэтому его нельзя было связать; и большое количество их последователей было преследовано до смерти. Со времени Реформации произошла резня в Париже, когда десять тысяч протестантов были убиты за одну ночь и семьдесят тысяч за семь дней;[37] и многие мученики были сожжены здесь, в Англии, во времена правления королевы Марии; и резня в Ирландии, в которой погибло двести тысяч человек; все это находится под неприятным влиянием, и это явная демонстрация того, что сатана не был связан. Кроме того, хотя различные народы во время Реформации отпали от папства, однако не все, и некоторые с тех пор восстали против него; и тот, кто примет во внимание великий упадок религии в наши дни, рост папства, распространение заблуждений и ереси среди нас, а также великое богохульство и безнравственность, которые преобладают, никогда не сможет подумать, что сатана связан или что тысячелетнее царство началось. . В целом должно ясно показаться, что еще никогда не было такого времени, когда можно было бы сказать, что сатана не имел власти обманывать народы, ни вовлекая их в идолопоклонство и другие плохие принципы, ни в практику преследования; ни в какое время, когда Церковь Христова находилась в состоянии чистоты и мира, свободной от идолопоклонства, ереси и гонений; а потому можно с уверенностью заключить, что сатана еще не связан; и что Царство Христа еще не пришло; и не следует ожидать этого в нынешнем состоянии.
Духовное царствование в последние дни является наиболее справедливым для этого; и которая, действительно, является ветвью Царства Христова, когда и Папа, и Турок будут уничтожены; но тогда сатана будет уничтожен только в своих орудиях, но не связан в своей личности. Кроме того, духовное и личное царствование Христа, хотя и являются ветвями Его царства, принадлежат к разным периодам; и не произойдет то и другое в настоящем состоянии; духовное царствование будет на нынешней земле, а святые - в греховном, смертном состоянии и в использовании таинств; но тысячелетнее царствование будет на новой земле, и святые в воскресшем совершенном состоянии, не стоящие ни нужны таинства, как и сейчас. Тысячелетнее царствование наступит только после первого воскресения; и первое воскресение не будет до второго пришествия Христа, когда мертвые в Нем
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поднимется первым. Личного правления Христа не будет, пока не будут созданы новые небеса и новая земля, которые будут его престолом; и этого не будет, пока нынешние небеса и земля не разрушятся и не сгорят; и этого пожара не будет, пока Христос не придет во второй раз. Царства Христа и Его святых не будет до тех пор, пока сатана не будет связан, а антихрист не уничтожен; и сатана не будет связан, пока Христос, могущественный ангел, не сойдет с небес на землю, чего не произойдет до конца мира.
5а. Я завершаю все ответом на несколько принципиальных возражений против приведенной выше схемы; и на два или три вопроса относительно одного и того же.
5а. Сначала возражения. Как,
5а1. Могут возразить, с какой целью сатана будет связан тысячу лет, чтобы предотвратить его обман народов, когда в течение этого времени не будет ни одного народа, который он мог бы обмануть, поскольку все нечестивые будут уничтожены во всеобщем пожаре; и святые будут со Христом, вне досягаемости искушения и обольщения? Отвечаю, этого не будет при первом связывании сатаны, что есть первое, что сделает Христос, когда сойдет с небес; сперва свяжи сатану, потом воскреси праведников мертвых, и живых святых измени, и обоих возьми себе; а затем сожгите мир: но поскольку время между связыванием сатаны и сожжением мира может быть очень коротким, я не придаю этому особого значения. Следует отметить, что те же самые народы, которые сатана, будучи связанным, не может больше обманывать, пока не окончится тысяча лет, являются теми народами, которые будут обмануты им после того, как он будет освобожден; как это видно из сравнения Откровения 20:3 с Откровением 20:8, и чтобы они не были обмануты Им и не замышляли замыслов смущать святых в их царствовании со Христом, он и они, то есть их отдельные духи, будут заперты вместе в бездонной яме; так что тот будет в состоянии бездействия и неспособен к искушению и обману; и другой в случае и состоянии, не поддающемся искушению и обольщению; и обоим будет достаточно дел, чтобы справиться со своими ужасными мучениями в этом замкнутом состоянии; у одного не будет времени предложить злой план, а у другого — прислушаться к нему; и сатана будет прекрасно знать, что, если бы он составил план, было бы невозможно привести его в исполнение в нынешних обстоятельствах. То, что нечестивцы в бессмертном состоянии могут быть искушены и обмануты сатаной, становится очевидным после его освобождения; по этой причине было необходимо, чтобы он был связан в течение тысячи лет: и что святые, находящиеся в бессмертном состоянии, не освобождаются от покушений на них со стороны него и его эмиссаров только тогда, когда он находится под абсолютным заключением, что сделало его необходимо в течение указанного срока; и что будет с ним после того, как это дело закончится, на всю вечность.
5а2. Хотя сказано, что святые будут царствовать со Христом тысячу лет (Откр. 20:4,6), однако там не говорится, что они будут царствовать «на земле». Но в другом месте сказано: кроткие наследуют землю; и правда, или праведники, будут обитать на «новой земле»; и искупленные Агнцем, ставшие царями и священниками Божиими, будут «царствовать на земле»; и они суть священники Бога и Христа, которые будут царствовать с Ним тысячу лет. Кроме того, из контекста следует, что царствование это будет на земле; ангел, сходящий с небес, чтобы связать сатану, спускается на землю; связывание сатаны будет на земле; ибо там он прельщал народы прежде и будет после освобождения своего:
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воскресение и возрождение мертвых произойдет на земле; и, конечно же, их царствование со Христом там. Кроме того, они явно являются станом святых, любимым городом, который охватит армия Гога и Магога, которая выйдет на «ширину земли»; и потому святые, любимый город, должны быть на земле; и которые есть не что иное, как святой город, который видел Иоанн, сшедший от Бога с неба, то есть на землю, где скиния Божия будет с ними (Откр. 21:2,3).
5а3. Против личного царствования Христа со святыми на земле возражают, что они по причине немощи природы будут неспособны беседовать со Христом, в Его славной человеческой природе; но, как апостолы Павел и Иоанн, которые, когда Он явился им, пали к ногам Его, или в трепете, или как мертвые. Но это возражение исходит из предположения, что святые тогда окажутся в греховном, смертном состоянии; чего не будет; но как их души будут совершенно освящены, так и их тела будут воскрешены в нетлении, силе и славе и уподоблены славному телу Христа и станут пригодными для общения с Ним в нем; да, в большей степени, чем отдельные души на небесах.
5а4. Предполагается, что для святых, сошедших с небес и оставивших свое счастливое состояние там, и обитающих на земле, должно быть уменьшение их счастья и сильно умаление его. Нет такой вещи; ибо Христос придет с ними; все святые придут с ним, и будут жить и царствовать с ним; а где он, там рай, там счастье. Потеряли ли Моисей и Илия какое-либо счастье, когда сошли с небес и беседовали со Христом на горе, при Его преображении? Вовсе нет. Святые, находясь и царствуя со Христом на земле, больше не будут в более прославленном состоянии, чем он был тогда: да, счастье святых не только не уменьшится из-за этого, но и увеличится; их тела будут подняты и соединены с их душами, которых они ожидали, чтобы завершить свое счастье: и, когда это произойдет теперь, они будут больше подобны небесам и более пригодны для общения с Ним. После смерти Христа он вручил свой человеческий дух, или душу, своему Отцу, и это был тот день в раю; на третий день, когда он воскрес, его душа вернулась, снова вошла и воссоединилась с его телом; и после своего воскресения он пробыл на земле сорок дней, являясь ученикам своим и беседуя с ними. Была ли за это время его душа менее счастлива, чем до его воскресения? да, разве это не более того?
5а5. Тела нечестивцев, лежащие в земле до конца тысячи лет, могут быть подвергнуты возражениям против чистоты новой земли и славы состояния святых на ней.
Очищение его огнем, правда, повлияет только на окружающий воздух, и на поверхность земли, или немногим более, и на ее облик, и на внешние ее качества и обстоятельства; а не материя и сущность его, которые останутся прежними. А что касается тел нечестивцев, которые будут погребены в нем от начала мира до конца его, то они надолго будут возвращены в свою первоначальную землю и не будут ни нравственно нечистыми, ни оскорбительными по своей природе; и если что-то из последнего можно себе представить, очищающий огонь может достичь такой степени, что полностью устранит это; а что касается тел нечестивцев, которые будут сожжены дотла во время пожара, то как этот пепел и руины старого мира после сожжения будут избавлены всемогущей силой и всем премудрым промыслом Божьим? , это нелегко сказать; весьма вероятно, что их захоронят под землей: и это ничуть не умалит славного
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обитание и царствование святых с Христом на нем, что значительно увеличит славу этого триумфального правления; ибо теперь все нечестивцы, которые когда-либо были в мире, будут под ногами святых в самом буквальном смысле; теперь они будут не только попирать нечестивых, как пепел, но и попирать сам пепел нечестивых; и таким образом пророчество в Малахии 4:3 будет буквально исполнено, что соответствует именно этому случаю.
Во-вторых, на вопросы.
5б1. Что станет с новой землей, когда закончится тысячелетнее царствование на ней Христа и Его святых? будет ли оно уничтожено или нет? Мой ум находился в неуверенности по этому поводу; склоняясь то в одну сторону, то в другую; из-за кажущихся разных описаний этого явления в Исаии 66:22, где сказано, что оно «остается».
перед Господом и в Откровении 20:11, где сказано «убегать» от лица судьи; как можно видеть из моих «заметок» в обоих местах и из «исправления» в конце «четвертого» тома Ветхого Завета; но мои последние и нынешние мысли таковы, что это будет продолжаться вечно; и что отрывок в Откровении 20:11 является риторическим преувеличением славы и величия судьи, который явился Иоанну в видении таким, что небеса и земля не могли вынести этого и поэтому «казались» исчезнувшими; фраза «от чьего лица», необычная, кажется, предполагает и подтверждает это. Поэтому я придерживаюсь мнения, что новая земля будет чем-то вроде небесного помещения, куда святые будут переходить и возвращаться по своему усмотрению; и это согласуется с другими местами Писания, в которых говорится о святых, обитающих на земле и наследующих землю навеки. [38]
5б2. Что такое армия Гога и Магога, которая окружит стан святых, когда закончится тысяча лет? Что делает ответ на этот вопрос еще более трудным, так это то, что при всеобщем пожаре нынешней земли все нечестивцы на ней будут сожжены, и только праведники будут жить на новой земле; поэтому бесполезно думать о тюрках, татаринцах, скифах и других варварских народах, [39] их типах; ни о каких-либо останках[40] нечестивцев, которые избежали всеобщего уничтожения, как предполагалось; ни о тех, кто напугался при первом появлении Христа, кто бежал в самые отдаленные места, а теперь вновь обрел мужество и выступил вперед: это странное абсурдное представление доктора Келли.
Бёрнет, [41] что это будут люди, рожденные от земли, созданные из земной слизи и солнечного тепла; и размножаясь и размножаясь по обычаю людей, путем плотского размножения, через тысячу лет станут очень многочисленными, как песок морской, и нанесут атаку, о которой говорят. Но нет необходимости прибегать к такому грубому средству, как этот: люди рядом, и их легко встретить; они есть
«остальные мертвецы», нечестивцы, которые не доживут до конца тысячи лет; и тогда оживут, воскреснув из мертвых, все нечестивцы, которые были от начала мира; и эти, восставшие там, где они умерли и были погребены, придут с четырех сторон света; и как они умерли врагами неба и святых Его, таковыми и восстанут; ад и могила не изменят их; и поскольку они сложили «оружие войны с мечами под головами», они будут в готовности и восстанут с тем же злым и мстительным духом; и хотя это будет безумное предприятие, нападать на святых, находящихся в бессмертном состоянии, которые не могут умереть; и Христос, Царь царей, во главе их; но если учесть, что они восстанут слабыми и немощными: как неспособные сопротивляться
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искушение и, как всегда, способно на обман; и что с тем, что они поддерживаются своими собственными силами и отрядом дьяволов во главе их; и особенно учитывая отчаянность их положения и эту их последнюю борьбу за избавление от вечной гибели; не так уж и удивительно, что они занялись этим странным предприятием. [42]
5б3. Какой будет огонь, который сойдет с неба и уничтожит армию Гога и Магога? Не материальный огонь; но гнев и негодование Божие, которое будет низведено на их совесть; и это так напугает и обескуражит их, что они сразу же откажутся от своего предприятия; подобно строителям Вавилонской башни, когда Господь не только смешал их язык, но и поразил их совесть за нечестие. Результатом всего этого будет низвержение дьявола и его ангелов в озеро огненное, где находятся зверь и лжепророк; и вечное уничтожение нечестивцев, души и тела, после окончания общего суда; что является следующим, что следует учитывать.
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1[40] Лактант. Институт. л. 7. в. 24.
1[41] Теория Земли, л. 4. в. 10. с. 313.
1[42] См. мое толкование Откр. XX. 8. См. Джилл в «Откр. 20:8».
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ТЕЛО ДОКТРИНАЛЬНОЙ БОЖЕСТВЕННОСТИ
Книга 7 — Глава 9
ПОСЛЕДНЕГО И ОБЩЕГО
ПРИГОВОР
Что касается последнего и общего суда, необходимо учитывать следующее: 1. Доказательство общего суда: и можно заметить, что в будущем будет суд над людьми; что вдвойне.
1а. Конкретный; и которое переходит к отдельным лицам сразу после смерти; и к которому, как обычно полагают, апостол относится в Евреям 9:27. «Но после сего», то есть смерти, «суд»; хотя, если эти слова должны быть связаны с тем, что последует, они могут относиться к суду, который будет во время второго пришествия Христа.
Однако кажется достаточно вероятным, если не достоверным, что, хотя после смерти тело возвращается в землю, а дух, или душа, к Богу, который дал его (Еккл. 12:7), тогда оно проходит под суд, и обречен либо на счастье, либо на горе.
1б. Общий, после воскресения мертвых в последний день; и это решение, которое должно быть доказано; и что может быть дано, 1b1. Во-первых, по разуму: и можно заметить,
1б1а. Что язычники, лишенные божественного откровения и имевшие лишь свет природы, направляющий их, питали представления о будущем суде; или, однако, когда им предлагали, с готовностью соглашались и принимали это. Когда апостол Павел проповедовал мудрым философам в Афинах, по поводу его рассуждений о воскресении, одни насмехались, а другие, более серьезные, говорили, что они еще раз послушают его об этом вопросе, не удовлетворившись тем, что он сказал по этому поводу: но хотя он наиболее ясно и полно выразил учение о том, что Бог будет судить мир по праведности, они ни в малейшей степени не противоречили этому и не возражали против этого. Языческие писатели иногда говорят о праведных судьях в адских областях; как предстали перед ними Эак, Радамант и Минос, судящие души усопших. [1] Иногда их изображают сидящими на лугу, где сходятся более одной дороги, две из которых ведут, одна в тартар, или хек, а другая на остров блаженных, [2] или Елисейские поля. ; которые, хотя и являются баснями, содержат в себе долю истины. Так рассказывается об Эре.
Памфилий, что он рассказал после того, как был возвращен к жизни, будучи мертвым двенадцать дней назад; что он видел две пропасти вверху и две внизу, отвечающие одна другой, между которыми сидели судьи и судили людей; и когда они осудили их, то праведникам по правую руку приказали подняться на небо, а нечестивым по левую руку идти
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вниз:[3] что чем-то похоже на повествование в Матфея 25:1-46, и может быть, что некоторые из сказанных ими вещей являются лишь некоторыми сломанными остатками традиции, полученной от их предков; или то, что некоторые получили, путешествуя в восточные страны, от евреев и их писаний: и весьма примечательно это выражение Платона; [4]
«Мы должны всегда верить древним и священным словам, которые говорят нам, что душа бессмертна, имеет своих судей и подвергнется очень великим судам или наказаниям, когда кто-либо будет отделен от тела».
1б1б. То, что грядет суд, видно из обвинений естественной совести за грех, а также из страхов и ужасов, которыми одержимы люди и от которых они не могут освободиться; как свидетель, какой ужас и смятение охватили Валтасара при виде надписи на стене; которое не могло возникнуть из-за страха перед каким-либо временным злом, исходящим от людей, но из-за виноватой совести и опасения, что он будет призван к ответу божественным существом за свое нечестие и нечестие; так и Феликс трепетал, когда услышал речь апостола Павла о грядущем суде: ибо учение встретило свет и убежденность его собственной совести, что вызвало горе и ужас.
1б1с. Истинность будущего суда может быть аргументирована справедливостью Бога, которая этого требует; ибо легко заметить, что справедливость Божия не проявляется ясно в устроении вещей в настоящем состоянии. Добрые люди страдают, а злые процветают; что было преткновением святых и ожесточением грешников: кажется разумным полагать, что наступит будущее состояние, когда справедливость восторжествует и все изменится; и те, у кого сейчас было зло, получат и хорошее; и те, у кого здесь было хорошее, получат и плохое в будущем; потому что это
«праведное дело» перед Богом, чтобы воздать скорбь тем, кто смущает Его народ, и вознаградить Своих святых согласно Его милостивым обещаниям.
1б1д. Об этом можно заключить, исходя из отношения людей к Богу, как творений к Творцу. Поскольку Бог является их Создателем, Он имеет право дать им закон; которые у него есть, письменные или неписаные; за нарушение которого они отвечают перед Ним: так что, согрешили ли они вне писаного закона или в нем, они будут соответственно осуждены; ибо каждый должен дать за себя отчет небу.
1б1е. Это можно объяснить судами Божьими в этой нынешней жизни; и особенно из наказаний добрых людей, иногда называемых осуждением их (1 Кор. 11:32), откуда можно сформулировать аргумент в словах апостола; «Если суд начнется с дома Божия» и т. д. (1 Пет. 4:17), если будут судимы одни, то непременно будут и другие.
1б1ф. Желания святых после него, внушенные в их сердца Духом Божьим, служат аргументом в пользу этого; ибо какой бы ужасной ни была мысль об этом для грешников, не имеющих Христа, святые могут смотреть на нее и ради нее с удовольствием; теперь их привилегия состоит в том, что они могут «прийти на небеса судьей всех» в праведности Христа; поскольку он через это оправдывает того, кто верит в Господа; и они знают, что Господь, праведный Судия, когда придет, будет их защитником и другом и даст им
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венец праведности приготовлен для них; и поэтому, ввиду этого, самым искренним образом желают, чтобы он предстал перед судом; и настойчиво молиться, говоря: «Приди, Господи Иисусе, приди скорее!» Теперь такие желания не насаждаются даром.
1б2. Во-вторых, истина этого учения более полно проявится из божественного откровения. В Бытие 4:8 в еврейском тексте после этих слов: «И говорил Каин с Авелем, братом своим»; есть знак паузы, как будто чего-то не хватает и нужно восполнить; и что в некоторых древних версиях говорится так: «Пойдем в поле»; но халдейские пересказы добавляют больше и дают нам отчет о разговоре, который произошел между ними в поле; как тот Каин сказал своему брату: «Нет суда, и нет Судьи, ни иного мира, и т. д.». но Авель сказал: «Есть суд, и есть Судья, и иной мир, и т. д.». после чего Каин встал и убил его. Хотя на это не следует полагаться, и я не придаю этому никакого значения; и соблюдайте это только для того, чтобы показать смысл древней синагоги в отношении этого предмета; у нас есть более верное пророческое слово, к которому нужно прислушаться, чтобы получить направление в этом вопросе; и где это учение ясно проявляется; как,
1б2а. В пророчестве Еноха, седьмого от Адама, записанном в Иуды 1:14,15, под которым следует понимать второе пришествие Христа, поскольку оно будет со всеми Его святыми; то же самое и с его приходом на суд, который будет общим; ибо тогда Он «совершит суд над всеми»; и будет судить людей и за их нечестивые дела, и за их резкие речи.
1б2б. Характер, который Авраам дает Иегове как «Судье всей земли, творящему правду» (Быт. 18:25), показывает, что Судья есть и что будет праведный суд; и которая посвящена Сыну Божию, который в это время явился Аврааму в человеческом образе и был познан им.
1б2с. Такой вывод можно сделать на основе веры Иова в своего живого Искупителя, который верил, что он встанет на землю в последний день и воскресит мертвых, а также себя среди остальных; и хотел, чтобы его друзья знали, что будет суд, который тогда состоится (Иов 19:25,26,29).
1б2д. Также из заявления Моисея в его песне: «Господь будет судить народ Свой».
(Втор. 32:36), оправдайте их дело, воздайте скорбь тем, кто смутил их, осудите их личности и введите их в Свою славу.
1б2е. То же и из песни Анны; «Господь будет судить концы земли»
(1Цар.2:10), даже все жители его, жившие в самых отдаленных частях его; и это, как предполагается, через Мессию; поскольку добавлено: «Он даст силу царю своему и возвысит рог помазанника своего!»
1б2ф. Из некоторых отрывков Псалмов; в котором Бог призывает небеса и землю быть свидетелями Его суда над Своим народом; что будет, когда он придет с огнем, поядающим пред ним, и сам будет судьей; когда Он придет судить мир по правде и людей по справедливости (Пс. 50:3,4,6; 96:13; 98:9).
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1б2г. От других в книге Экклезиаста, где сказано: Бог «будет судить праведного и нечестивого»; и что хотя молодые люди могут предаваться юношеским безрассудствам и тщеславию, тем не менее за эти вещи они должны быть «приведены на суд»; и в который будет внесено «всякое дело», «доброе или худое» (Еккл. 3:17; 9:11; 12:14).
1б2ч. Из различных изречений Христа, записанных евангелистом; как будто всякий, кто убьет, будет «под угрозой суда»; и тот, кто гневался на брата своего без причины; и когда он увещевает людей «не судить», чтобы они «не были судимы»; и упрекает некоторые города, в которых были явлены Его могущественные дела, и они не покаялись; говоря им, что Тиру и Сидону, Содому и Гоморре отраднее было бы «в день суда», чем им; и когда он заявляет, что за каждое праздное слово должен быть дан ответ в «судный день»; и утверждает, что жители Ниневии и царица южная восстанут «на суд» против нечестивого поколения евреев (Матфея 5:21,22; 7:1; 11:22,24; 12: 36,41,42).
1б2и. Из проповедей и посланий апостолов, особенно апостолов Петра и Павла; апостол Петр в Деяниях 10:42; 1 Петра 4:9; 2 Петра 2:9, апостол Павел в Деяниях 17:31; 24:25; Римлянам 2:3,5,12,16; 14:10; 2 Коринфянам 5:10; 2 Тимофею 4:1,8).
1б2ж. Из Послания к Евреям 6:2, где вечный «суд» упоминается как пункт веры; либо христианского вероучения, как обычно думают; или еврейского вероучения, к которому я больше всего склоняюсь; [5] но в любом случае это является доказательством того, что это предмет веры, который следует принять и исповедовать. Ко всему этому можно добавить частичные описания суждения, которые даны отдельно и которые, собранные вместе, дают полное представление о целом и показывают, что суждение является общим. Так, например, привлечение к ответственности, допрос, суд и осуждение лиц, выполняющих общественную работу; Служители слова упоминаются отдельно в притче о талантах; которые, когда Господь засчитался при Его пришествии, тот, кто получил пять талантов и приобрёл еще пять, и тот, кто получил два, и плохо приобрел другие два, хвалятся как добрые и верные слуги и награждаются управлять многими вещами; в подобной притче — с господством над городами, пропорционально их прибыли: а кто получил один талант и не воспользовался им, осуждается, как негодный раб (Мф. 25:14-30; Лк. 19: 15-26). Описание суда в Евангелии от Матфея 25:31-46. Я так понимаю, это относится только к членам церквей, профессорам религии, хорошим и плохим; ибо этот рассказ является лишь объяснением двух предыдущих притч; то, что там сказано в притче, здесь объявляется без притчи; что в других местах иногда совершается небесами: первая из притч касается только мудрых и неразумных дев, исповедующих оба характера, в Царстве Небесном, или евангельском церковном государстве; а другой уважает только лиц публичного характера, в том же церковном состоянии, хороших или плохих; и это повествование о тех, кто принадлежал к одному стаду и был объединен в одном церковном государстве; только одни были козлы, а другие овцы, но неизвестно, какие они; но ныне на суде станет известно, когда Господь рассудит скот со скотом, овец и козлов, и отделит их друг от друга.
Кроме того, то, в чем упрекают нечестивцев, показывает, что именно они жили среди христиан, были с ними сообщниками, видели их в беде и делали
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не облегчать их; но этого нельзя сказать о множестве людей, которые никогда не слышали о Христе, никогда не видели кого-либо из Его народа в бедственном положении и не выказывали им жалости; и более того, приговор, вынесенный им, тот же самый, который, как сказано в другом месте, будет вынесен тем, кто носил христианское имя, но плохим людям, либо проповедникам слова, либо членам церквей (Матфея 7:22,23). ; Луки 13:26,27).
Я знаю, что на все это будут возражать, что сказано, что «все народы» соберутся перед Судьей; но тогда следует заметить, что слово «все» часто следует сдерживать и понимать ограниченный смысл, в зависимости от рассматриваемого предмета; так и должно быть здесь: ибо если сказанного достаточно, чтобы доказать, что речь идет только о профессорах религии, то смысл должен заключаться в том, что профессора всех народов мира должны быть вызваны и предстали перед судьей. Аналогично текст в Откровении 20:12.
кажется, уважает только злых; мертвые, о которых сказано, что они предстанут пред Богом, — это нечестивые мертвецы, остальные мертвецы, которые не дожили до окончания тысячи лет (Откр. 12:5), и это те же самые, которые, воскреснув, окружат стан святых, любимый город; но потерпев поражение в своем предприятии, они будут приведены и объявлены преступниками пред Богом, Судьей всех, и будут судимы по раскрытым книгам согласно своим делам: и что может еще больше укрепить это чувство, нет никакой другой пользы, как кажется, сделан из книги жизни; только те, чьи имена не были найдены в нем, были брошены в озеро огненное, и это, должно быть, нечестивцы. Однако, если сложить все эти описания вместе, они представляют собой полное доказательство общего суждения как о хороших, так и о состоятельных людях, о людях любого характера, класса и любого возраста.
2. Следующий вопрос: кто будет судьей, председательствовать на судебном заседании и доводить судебный процесс до конца? Бог есть и будет Судьей, и только Он; поэтому мы читаем о Боге, Судье всех (Евр. 12:23), и о суде Божием; и праведного суда Божия (Рим. 2:3,5, и Иоанн увидел в видении, что мертвые, малые и великие, стоят пред Богом (Откр. 20:12), но не Бог Отец; «ибо Отец никого не судит»
(Иоанна 5:22), то есть ни один человек отдельно и отдельно от Сына Своего; но тогда Он будет судить мир через Сына Своего, как Ему прямо сказано (Деян. 17:31; Рим. 2:16), чтобы Он не был исключен из беспокойство по поводу решения; ни Святого Духа. Триединый Бог будет Судьей в отношении первоначальной власти, силы и права суда; но согласно домостроительству, установленному между тремя божественными Лицами между собой, работа поручена Сыну и соответствует Ему: отсюда мы читаем о явлении и предстоянии пред судилищем Христа и Господа Иисуса Христа, Который будет судить живых и мертвых в явление Его и Царство (Рим.
14:1; 2 Кор. 5:10; 2 Тим. 4:1), эта работа принадлежит ему как Посреднику и является частью его служения как такового; это то, что «вверено» ему Отцом и что он имеет
«власть» «исполнять» (Иоанна 5:22,27), это то, на что он был «назначен» в совете и завете Божьем (Деяния 10:42), это ветвь его царской должности, и поэтому при управлении им о нем говорят как о короле; «тогда царь скажет им по правую руку от себя: «Придите благословенные» и т. д. и когда они скажут: «Господи! когда мы видели Тебя таким-то и таким-то?» «Король ответит и скажет» и т. д. (Матфея 25:34,40). Да, Христос Своей смертью и воскресением получил право владычества над всеми, как Судья над ними; «ибо Христос для того и умер, и воскрес, и ожил, чтобы быть Господом и мертвых, и живых» (Рим. 14:9), то есть для того, чтобы судить и живых, и мертвых, как
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следующие стихи показывают. И соответственно, по его воскресении из мертвых, вся власть на небе и на земле была дана ему как Посреднику; и после своего вознесения на небеса он был сделан или провозглашен Господом и Христом; и при своем втором пришествии он придет как Господь, праведный Судья, с приобретенным, а также разрешенным правом судить мир; и эту должность он будет исполнять как Богочеловек в обеих своих природах, человеческой и божественной; которые оба необходимы для его выполнения.
2а. Совершенно справедливо, что Судьей всей земли должен быть Бог. Работа требует божественного всеведения, бесконечной мудрости, всемогущей силы, строгой справедливости и верности; все, что можно найти во Христе, Сыне Божием. Для этой работы, присущей Богу, необходимо «всеведение»; ибо все дела, слова и мысли людей должны быть ему известны, чтобы судить о них; знать все дела, слова и мысли только одного человека на протяжении шестидесяти, семидесяти или восьмидесяти лет — это больше, чем может знать любое простое существо; но что такое даже это знание по сравнению со знанием всех людей во всем царстве и народе? и что значит знание всех дел, слов и мыслей миллионов людей во всех царствах и народах? и из тех, кто во все времена мира, от начала мира до конца его? Такое знание слишком чудесно, чтобы мы могли его себе представить; однако это во Христе, как в Боге; кто знает всех людей и вещи, перед которым всякая тварь и все вещи являются явными, обнаженными и открытыми; даже перед тем, с кем нам приходится иметь дело; или кому мы должны дать отчет, как можно перевести эти слова. Он различает помышления и намерения сердца, и ему не нужно ничего говорить о человеке, ибо он знает все, что есть в нем и что сделано им. Судье необходимы мудрость и проницательность. Соломон своим судом между двумя блудницами стал очень известным и уважаемым среди своего народа; но здесь более великий, чем Соломон: Тот, Кто есть всемудрый Бог, мудрость Божия, в Котором сокрыты все сокровища мудрости и знания, и на ком покоится Дух знания и мудрости; Судья, чья голова и волосы белы, как шерсть, белы, как снег, его великая серьезность и мудрость; кто способен, как и должно быть, различать человека от человека; между тем, что имеет только видимость доброго действия, и тем, что действительно таковым является. «Всемогущая сила» также необходима Судье мира, чтобы делать то, что должно и будет сделано Им; как воскрешать мертвых, призывать всех перед собой и не только произносить над ними решающие приговоры, но и проводить их в исполнение; для этой цели сказано, что он придет «с силой», а также с великой славой: и таковым является Христос, который есть могучий Бог, которого называют могущественнейшим, да, Всемогущим. Строгая «справедливость» и «верность» являются качествами временного судьи, который должен выносить истинный приговор; нельзя подкупать и уважать людей; ни выносить приговор по делу посредством благосклонности и привязанности; и такой Судья, и еще один, необходим, чтобы судить мир праведно и людей справедливо; и такой есть Иисус Христос Праведник; и который окажется Господом, праведным Судьей, и суд Его будет справедливым и истинным; ибо он не будет судить по зрению своих глаз и слуху своих ушей; но он будет судить по правде и обличать по справедливости; праведность будет поясом чресл его, и верность - поясом брезг его (Ис. 11:3-5).
2б. Крайне необходимо, чтобы Христос явился в человеческой природе, когда Он придет судить мир; ибо Бог назначил судить мир «того Человека», которого Он назначил
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рукоположен; чтобы Христос, как человек, мог участвовать в суде мира; да, Отец дал Ему власть исполнить это, «потому что Он есть Сын Человеческий» (Деяния 17:31; Иоанна 5:27), потому что Он принял человеческую природу и поэтому может проявляться в ней видимо, как это Правильно, судья должен быть на виду. Взгляд судьи очень поразителен; оно вызывает у всех трепет и почтение; оно наполняет преступника ужасом, а праведника наслаждением: так Христос, Судья, придет таким видимым образом, что всякий глаз увидит Его; он явится к радости одних и к стыду и смущению других. Судья обыкновенно появляется, и ему подобает, в некоторой внешней пышности и великолепии, в своем облачении, в своей свите и сопровождающих; Христос, Судия всех, придет в великом блеске и славе, в видимой славе Своей человеческой природы, в лучах Его божественная природа, сияющая через него; сопровождаемый его могущественными ангелами, и с возгласом, голосом архангела и трубой Божией; ему будет уготован славный великий белый престол, на котором он будет помещен на видном месте, и тысячи и десятки тысяч будут стоять вокруг него и служить ему; ему надлежит проявиться в человеческой природе, чтобы произнести членораздельным голосом, чтобы его услышали, предложения, как те, так и другие; «Приходите благословенные» и «Идите проклятые!» Более того, поскольку он, как человек, предстал перед судом, предстал перед судьей, был несправедливо осужден им и оскорбил людей; кажется весьма уместным, что, когда он приходит как судья, он должен прийти как человек, и все поменяется местами; и тот, кто был его судьей, встанет перед ним и увидит того самого человека, которого он так плохо обошелся, и получит от него приговор; а также всех тех, кто выступал против него, его личности, доктрин и постановлений и плохо обращался с его народом; и который будет вынужден исповедовать, «что Он Господь в славу Бога Отца» (Флп. 2:11).
Что касается участия в суде других людей, ангелов или людей, то не следует допускать ничего, что умаляло бы славу служения Христа как Судьи мира. Ангелы не будут заботиться ни о чем другом, кроме как о том, что они будут сопровождать его при его пришествии; быть использован Им для сбора и приведения к Нему избранных, воскресших из мертвых, в различных частях мира при первом воскресении; и при связывании плевелов, нечестивых и броске их в ад после второго воскресения и окончательного суда: они, без сомнения, будут одобряющими праведный суд; но что касается помощи и советов в этом, так как в этом не будет нужды, то нет никакого основания верить этому: насколько они могут быть доказательствами и свидетелями в некоторых случаях, я не скажу; поскольку они часто бывают на религиозных собраниях, заняты многими делами в этом нижнем мире и должны быть причастны ко многим вещам, совершаемым в нем. Что касается святых, то, кажется, о них говорят больше; ибо им будут поставлены престолы и дан им суд; Говорят, что апостолы восседают на двенадцати престолах в Царстве Христовом и судят людей; и апостол Павел говорит, что святые будут судить мир; да, судите ангелов (Откр. 20:4; Луки 22:36; 1 Кор. 6:2,3), а не то, что святые будут сосудьями Христа и помощниками Ему в суде; что бы ни было сказано им, как наблюдателям и одобряющим это, они, без сомнения, так и будут; и, кроме того, вообще допускается, что они, как члены Христовы и как считающиеся в Нем своим главой, будут судить мир; а также то, что их святая жизнь и поведение восстанут для осуждения их нечестивых соседей и осудят их; как восстанет праведный Лот против жителей Содома.
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3. Лица, которых будут судить; ангелы и люди: что касается добрых ангелов, то о суде над ними в Писании ничего не сказано; и это не кажется вероятным, поскольку они никогда не грешили; были утверждены в своем первоначальном состоянии благодатью Христа и всегда находились в постоянном состоянии счастья, всегда созерцая лик Божий на небесах: до какой степени их совершенное послушание Богу и верное служение, которое они совершали людям, по его приказу могут быть привлечены к суду, чтобы получить от них справедливую похвалу и одобрение, я не скажу. Но что касается злых ангелов, то общеизвестно, что они будут осуждены; ибо если святые будут судить ангелов, то есть злых, то тем более Христос: сии, действительно, как только согрешили, были низвергнуты в ад, как в темницу; и как преступников сажают в тюрьму и заковывают в цепи до тех пор, пока не придет присяга или заседание; поэтому они закованы в цепи тьмы и оставлены для суда великого дня, когда они получат свой окончательный приговор и понесут полное наказание; в котором, кажется, их еще нет (2 Пет. 1:4; Иуды 1:6; Матфея 8:29). Но суд, о котором говорится в Священном Писании, касается главным образом людей, хороших и плохих; ибо, как говорит мудрец: «Бог будет судить праведного и нечестивого» (Еккл. 3:17).
3а. Праведники: и они будут судимы первыми одни; ибо «нечестивцы не устоят на суде» с ними, «ни грешники в обществе праведных», и они будут судимы первыми; не только в соответствии с порядком слов в Екклезиасте, упомянутом выше, на котором не следует делать никакого ударения; но их приговор будет вынесен первым, как показано в Матфея 25:1-46. Кроме того, они будут подняты первыми; «Мертвые во Христе воскреснут первыми»; даже на тысячу лет раньше остальных; и неразумно предполагать, что их решение не состоится; но отложить до тех пор, пока остальные не будут подняты. Кроме того, Христос будет «судить живых и мертвых», живые святые изменятся, а мертвые воскреснут, «в явление Его и Царство»; их суд будет в начале его царства и продолжится в нем; и будет уместно, чтобы их судили в первую очередь, чтобы они могли получить распределение наград, произведенных в состоянии царства; хотя на самом деле они могут быть сразу же оказаны выдающимися милостями и знаками уважения, сразу же, как только это состояние начнется, и их приговор будет вынесен, чтобы показать справедливость сделанного им распределения. Более того, поскольку им предстоит судить мир и судить ангелов, необходимо, чтобы сначала они были судимы сами.
Здесь было бы уместно рассмотреть вопрос: будут ли грехи праведников привлечены к суду? но свои мысли об этом я высказал в другом месте. [6] Вот и весь суд над праведниками. Некоторые думали, что Енох и Илия, а также те, кто воскрес после воскресения Христа и о которых можно предположить, пошли с Ним при Его вознесении на небеса; что те не придут на суд, так как они так долго находились в состоянии совершенства, как душой, так и телом, чего не будет с прочими праведниками в пришествие Христово; но я не берусь это определять.
3б. Нечестивцы будут осуждены; те, кто предался удовлетворению греховных удовольствий и, возможно, настолько ожесточился во грехе, что воображал, что избежит суда Божьего; но они не будут (Еккл. 3:17; 11:9; Рим. 2:3-5), даже все нечестивцы будут осуждены. Это те «мертвые», которых Иоанн видел пред Богом, «малые и
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великие»; все нечестивцы, умершие от начала мира до конца его; которые не оживут и не воскреснут из мертвых, пока не окончится тысяча лет (Откр.
20:5,12), так что суд над ними произойдет не раньше, чем после тысячелетнего правления Христа и Его святых и после второго воскресения; после чего все нечестивцы будут воскрешены и предстанут перед судом, «малыми и великими»; то есть те, которые были такими, когда они умерли, будучи детьми или взрослыми людьми; хотя теперь, когда они поднимутся как личности в зрелом возрасте, так и предстанут перед Богом: или как высокие и низкие, богатые и бедные, короли и крестьяне; ибо теперь богатые и бедные встретятся вместе, хотя сейчас и не выделяются как таковые; но, будучи таковыми в своем смертном состоянии, они не будут освобождены от суда Божьего: или как большие и меньшие грешники, и соответственно получат свое справедливое наказание; ибо, как бы ни был вопрос, будут ли ступени в высшей славе; нет ничего о степенях наказания; ибо Тиру и Сидону, Содому и Гоморре в день суда будет терпимее, чем некоторым городам, где Христос проповедовал и творил чудеса, но не покаялся и не уверовал в Него. Я знаю, что есть некоторые возражения против того, что было сказано о суде праведных перед нечестивыми; как, 3б1. Кажется, что это противоречит описанию суда над обоими (Матфея 25:1-46), которые появились вместе, затем были разделены и помещены: один по правую, а другой по левую руку от Христа. На это будет достаточно ответить, что в описаниях, взятых у людей и произнесенных по человеческому обычаю, а также в намеках на то, что делается среди людей, не следует ожидать, что во всех обстоятельствах будет точное соответствие. из них; следует обращать внимание на их общий дизайн, и если на него есть ответ, этого достаточно. Общая цель этого описания состоит в том, чтобы показать, что судить будут как хороших, так и плохих людей; что они будут различаться в суждении, и один не будет принят за другого; номинальный профессор будет разоблачен: а что касается положения их, по правую и левую руку Христа, то нельзя понимать естественное положение вправо и влево; ни более, чем в прошении двух сыновей Зеведея сесть один по правую сторону, другой по левую руку Христа, в Его Царстве. Имеется в виду синедрион, или суд с участием евреев; когда, кого судья отпустил, он поставил по правую руку от себя; а кого он осудил, того поместил слева от себя. Таким образом, все, что подразумевается под этим описанием, состоит в том, что оба типа людей будут осуждены; что они будут различаться и казаться такими, какие они есть на самом деле; что один будет оправдан, а другой осужден. Все это можно с тем же успехом сделать, предположив, что суждение одного предшествует суждению другого, как если бы они были вместе; и по самому описанию первым будет отправлен суд праведникам.
3б2. Возражают, что этот отчет о суде, по-видимому, рассчитан на два дня суда. Вовсе нет: будет только один судный день, хотя и долгий.
Мы не должны воображать, что судный день будет всего лишь естественным днем, состоящим из двадцати четырех часов: конечно, нельзя думать, что все дела королевств, государств, церквей и отдельных лиц с начала мир до конца, который будет приведен на суд и открыт там, будет сгущен в столь короткий промежуток времени; тогда как вполне можно предположить, что это суждение будет с предельной точностью и точностью. Нет, сей день Господень будет через тысячу лет; и по какой причине это
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можно назвать «великим днем» из-за его великой и долгой продолжительности; а также из-за великих дел, совершенных в нем великой Личностью; и это также может быть одной из причин, почему его называют «судом вечным», слово «вечный», или вечный, иногда используется только в течение длительного времени, так как это будет: суд праведных произойдет в начале тысячи лет. , и продолжаем в них; и в течение этого времени все будет готовиться к суду над нечестивыми, в конце его; и так будет продолжаться последовательно, пока все не будет завершено: как будет воскресение праведных в утро сего дня, так тогда начнется суд над ними; и как воскресение нечестивых будет вечером этого дня, так и суд над ними: и как вечер и утро составляют один день, так будет и в этом случае; будет только один день суда.
3б3. Если далее возразить, что, по-видимому, нет необходимости в таком продолжительном времени для суда над миром, поскольку Христос, Судья, всеведущ и знает всех людей и их дела; и, следовательно, может вынести о них суждение сразу. Я отвечаю: если в этом возражении и есть что-то, то оно так же сильно противоречит любому формальному суждению вообще, будь то о более коротком или более длинном пространстве. Кроме того, продолжительность времени и строгое и точное рассмотрение вещей не требуются для информации Судьи, а для того, чтобы все было ясно и ясно для совести каждого человека; и чтобы можно было ясно увидеть, что Судья в государстве царства распределяет милости каждому согласно его делам. Бог мог бы сотворить мир сразу, в одно мгновение, но Он счел нужным потратить на это шесть дней, чтобы показать в нем величие работы, Свою мудрость, а также совет Своей воли; и когда будут перезваниваться дела мира на протяжении шести тысяч лет, а сколько еще мы не знаем, Господь благоволит отвести на это тысячу лет, чтобы показать Свою точность и аккуратность, строгую справедливость и беспристрастность, с помощью которого все вещи будут управляться; и тем более, поскольку решение относится к будущей вечности, к окончательному исходу вещей.
3б4. Некоторым может показаться несовместимым, что время правления святых со Христом и время их суда Им должно совпадать. Это так и будет, кажется совершенно несомненным, поскольку Христос будет судить «живых и мертвых», живых святых преобразят, а мертвых воскреснут «в Его явление и Царство»; когда он явится и войдет в свое видимое и славное царство и возьмет своих святых, чтобы царствовать с ним: и я не вижу в этом никакого противоречия; так как святые, пока будут судить, будут в безгрешном, совершенном состоянии, будут подобны небесам, как душой, так и телом, и будут наслаждаться Его личным присутствием; так что их суждение ни в малейшей степени не повлияет на их счастье царствования. Кроме того, они предстанут перед Судьей не как преступники, а как любимцы небес; и это суждение не будет касаться их личностей, от которых зависит их окончательное состояние; но их дел; и чтобы могло показаться, что распределение милостей между ними в этом государстве царства справедливо и равноправно. Прежде чем отбросить этот вопрос, возможно, будет уместно кратко отметить, кто из людей предстанет перед судом.
3б4а. Все их дела и поступки, добрые или злые (Еккл. 12:14; 1 Тим. 5:24).
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3б4б. Все слова человеческие, всякая резкая речь против Христа и Его народа; да, всякое праздное слово и тем более всякое ненормативное и кощунственное выражение (Иуды 1:15; Матфея 12:35-37). --Нет,
3б4с. Каждая мысль, хорошая или плохая; ибо есть «книга памяти», написанная для тех, кто «подумал» о имени Господнем, и которые записаны там, чтобы их можно было соблюдать и обращать на себя внимание в будущем (Мал. 3:16). «Бог будет судить тайны людей»; не только их тайные дела, но и их тайные помыслы, «по небесам, по Евангелию»; и Господь Судья «осветит скрытое во тьме и обнаружит сердечные намерения» (Рим. 2:16; 1 Кор. 4:5).
4. Правило суда, согласно которому оно будет происходить и откуда будут взяты доказательства, - это определенные «книги раскрытые» (Откр. 20:12), то же самое наблюдается в Даниила 7:10, где суд антихриста , эмблема этого суда, описана; только о другой книге, книге жизни, не упоминается; потому что тот только уважает то, что будет сделано в этой настоящей жизни; но это касается будущей жизни и положения людей в ней.
4а. Книга божественного всеведения откроется; Христос, Судья, Бог над всем, знает всех людей; «глаза» его всеведения «везде», по всему миру, «видящие зло и добро»; злые люди и хорошие люди; злые действия и добрые действия; «глаза его на всех путях людей», и он наблюдает за каждым их шагом, и никто не может укрыться от него, наполняющего своим присутствием небо и землю; и когда Он придет судить мир, эта книга Его всеведения будет раскрыта; он даст знать всем церквям и всему миру, что именно он исследует сердца и испытывает бразды правления детей человеческих. То, что является необычным в человеческих судах, когда судья на скамье подсудимых становится свидетелем и свидетелем против подсудимого, будет иметь место сейчас; «Я приду к вам на суд, говорит Господь, и буду скорым свидетелем против волхвов» и т. д. (Мал. 3:5).
4б. Эта книга, кажется, то же самое, что и «книга памяти» (в Мал. 3:16), но Бог не нуждается в чем-либо, чтобы помочь и освежить его память; у него сильная память, чтобы помнить грехи, которые написаны им в его книге, «пером железным и острием алмазным»; и то, что написано железным пером или высечено алмазом, нелегко стереть; великий Вавилон предстанет в воспоминание пред Богом со всеми грехами своими; и так грехи нечестивцев будут вспоминаться, предстанут перед судом и понесут заслуженное наказание. Хотя вышеупомянутая книга, кажется, написана только для тех, кто боится Господа, чьи грехи он больше не помнит; но при этом он не забывает и их добрых дел, проистекающих из его благодати; и даже когда они будут забыты ими, Он вспомнит о них, как явствует из Матфея 25:37.
4в. Книга тварей, или творения, будет открыта. Всякое творение Божие хорошо и полезно для людей; но те, что даны в пользование, часто злоупотребляются для удовлетворения той или иной плотской чувственной похоти; и которые будут предъявлены в качестве свидетелей против грешника.
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4д. Книга промысла откроется: промыслительная благость Божия простирается на все Его создания; и те, кто пренебрег дарованным им богатством Его благости, которое должно было привести их к покаянию, и злоупотребили долготерпением и долготерпением Бога по отношению к ним в Его провидении, найдут, что по жестокости и нераскаянности своих сердец, они накопили гнев на день гнева и откровение праведного суда Божия; когда провиденциальные действия Бога с ними будут предъявлены как доказательство против них (Рим. 2:4,5).
4е. Книга Священных Писаний откроется, как закона, так и Евангелия: закон Моисеев обвинит тех, кто жил под законом и нарушал его, и объявит их виновными перед Богом; те, кто «согрешил в законе, будут судимы по закону»; более того, язычники будут «судить» тех, «кто буквой и обрезанием преступают закон»; то есть восстанет против них и осудит их (Рим. 2:12,27).
Те, кто жил в эпоху евангельского устроения и пренебрегал, презирал и отвергал Евангелие Христа, будут судимы согласно ему и посредством него; «Слово, — говорит Христос, — которое Я сказал, будет судить того», кто отвергнет его «в последний день».
(Иоанна 12:48). «Бог, — говорит апостол, — будет судить тайные дела человеков через Иисуса Христа, по благовествованию Моему» (Рим. 2:16), и главное правило в нем, согласно которому будет происходить суд, состоит в том, что у Марка 16:16 более того, даже закон и свет природы будут правилом суда для тех, кто только получил от этого пользу; «ибо те, кто без закона согрешил, без закона и погибнут» (Рим. 2:12).
4ф. Книга совести: в ней записаны поступки людей; и оттуда они должны быть выведены при случае; и который либо обвиняет, либо оправдывает их, когда исполняет свою обязанность; если только не прижечь и не прижечь раскаленным железом; и даже у таких в день суда пробудится совесть, и они будут как тысяча свидетелей против них.
4г. Будет еще одна книга, которая будет открыта; и это «книга жизни»; в котором написаны имена некоторых, что то же самое, что быть «написанным на небесах»; и означает не что иное, как рукоположение и назначение их к вечной жизни на небесах: это книга жизни Агнца, книга вечного избрания, в которой написаны все имена всех избранных; и польза этой книги в день суда будет заключаться в том, что те, чьи имена будут записаны в ней, будут допущены в новый Иерусалим, святой город, и воспользуются его привилегиями (Откр. 21:27), и те, чьи имена не записаны в нем; или, как сказано в Иуды 1:4, кто «предписан к этому осуждению», те будут брошены в озеро огненное (Откр. 20:15). Теперь «мертвые» будут «судимы по написанному в книгах, по делам своим» (Откр. 20:12), что следует понимать под нечестивыми «мертвыми», когда они будут воскрешены и поставлены на ноги. перед Богом, Который вынесет им приговор за их злые дела; между этим и наказанием, к которому приговорен, будет справедливая пропорция; «возмездие за грех – смерть»; вечная смерть является справедливым недостатком этого; но поскольку есть разница в грехах нечестивых; одни больше, другие меньше; одни больше, другие меньше; некоторые более, а другие менее обострены; их наказание будет соразмерно им, как будет видно в следующей главе: и так каждый будет судим по его делам самым справедливым и беспристрастным образом. Действительно, и хорошие люди будут судимы по делам своим; но
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не приговорен к вечной жизни по их мнению; ибо нет никакой пропорции между лучшими делами людей и вечной жизнью; «жизнь вечная есть дар Божий через Христа»: но по их суду распределение наград или особых и выдающихся милостей, более или менее, в состоянии царства, будет зависеть от дел каждого человека. Это судебное решение, составленное из книг и в соответствии с делами, призвано показать, с какой точностью и аккуратностью, с какой справедливостью и беспристрастностью оно будет исполнено, ссылаясь на своды законов в судах, на которые можно ссылаться в любом случае. сложности.
5. Обстоятельства вынесения решения, время и место.
5а. Во-первых, время этого; особый суд людей или отдельных лиц в их душах будет тотчас же после смерти; согласно Евреям 9:27, общий суд, или суд над всеми людьми, в душе и теле, будет после воскресения; суд праведников после первого воскресения; и суд нечестивых после второго воскресения. В Священных Писаниях об этом часто говорится так, как будто это будет быстро, особенно в Откровении 22:7,12,20, чтобы встревожить людей и поддерживать постоянное ожидание этого. Как можно разумно предположить, для этого есть «назначенный день»; ибо если есть «время всякой вещи», время, назначенное всему, что делается под небом, то, конечно, для дела такой важности и такой великой важности, как общее суждение; и действительно, это прямо утверждается; «Он назначил день, в который будет судить вселенную по правде» (Деяния 17:31), время которого людям неизвестно (Матфея 24:36; Деяния 1:6,7), следовательно, Судья есть представлен пришедшим «врасплох», как вор ночью, в непредвиденный час; и поэтому люди должны бодрствовать, молиться и быть готовыми встретить Его.
5б. Во-вторых, место. Это также сомнительно. Некоторые из-за некоторых отрывков в Иоиля 3:2,12 подумали о долине Иосафата; но ни одна долина не может считаться достаточно большой, чтобы вместить всех, кто будет судим в день суда; и из Священного Писания не следует, что когда-либо существовала такая долина с таким названием; и, похоже, это не собственное название долины, какая бы долина ни подразумевалась; в Иоиля 3:14 она названа «долиной решения»; В собственном смысле оно означает суд Господень, и поэтому применимо к любому месту, где Господь должен судить врагов Своего народа и навести на них разрушение: и мне кажется, что это относится к битве при Армагеддоне, где будет будет великое поражение царей земных; что уступит место славе последних дней. Два наиболее вероятных мнения заключаются в том, что суд будет либо в воздухе, либо на земле.
Некоторые думают, что это будет в воздухе, потому что Судья придет на облаках небесных, и тогда живые святые изменятся, а мертвые святые воскреснут; и оба вместе восхищены будут на облака в сретение Господу на воздухе. Но я скорее думаю, что это будет на земле; суд над святыми будет на новой земле, на которую они сойдут с воздуха со Христом; и который будет местом правления Его со святыми и их правления с Ним; и какое будет время их суда; а нечестивые мертвецы, которые оживут снова по истечении тысячи лет, выйдут на широту земли, где будет стан святых, город возлюбленный , и охватить это; и, потерпев поражение в своем замысле, они сразу же предстанут перед судом и предстанут перед Богом, Судьей всех, и получат свой приговор.
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6. Свойства этого суда, как можно понять из того, что было сказано о нем, и из определенных отрывков из Священного Писания.
6а. Это «будущее», которое еще впереди: апостол Павел рассуждал перед Феликсом, среди прочего:
«грядущего суда» (Деяния 24:25). Но так как кажется, что оно отсрочено и не происходит немедленно, то некоторые склоняются к тому, чтобы творить зло, и удаляют этот злой день от себя, как они его считают, и даже отодвигают его очень далеко, и представь, что этого никогда не будет. Но,
6б. Это точно"; цель и пророчество делают это так: Бог в Своих целях назначил для этого день, и Он соблюдет его; и правильная цель никогда не отменяется; Енох, седьмой от Адама, пророчествовал об этом, как и другие; и слово пророчества верно и обязательно исполнится; итак пусть молодые и старые знают, что за дела, которые они совершили, Бог приведет их на суд (Еккл. 11:9).
6в. Оно будет «универсальным» как в отношении людей, так и в отношении вещей. Все люди рано или поздно будут осуждены; утром или вечером того же дня; никто не избежит его: и все дела будут внесены в него, хорошие или плохие.
6д. Это будет «праведный суд»; так оно и называется (Рим. 2:5). Мир будет судим по справедливости; Судья всей земли поступит справедливо; Христос Господь будет Судией праведным, и суд Его справедлив.
6е. Это будет последний суд: когда прозвучит последняя труба, мертвые воскреснут, чтобы предстать перед судом; и это будет в последний день, когда слово Христово и Христос по нему будут судить людей. (1 Кор. 15:52; Иоанна 12:48).
6ф. Он назван «судом вечным» (Евр. 6:2) не только потому, что он будет длиться долго, как уже было замечено; а потому, что это произойдет в конечном состоянии людей; либо в их вечной погибели, либо в их вечном блаженстве (Мф 25:46, которые будут рассмотрены далее).
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