
        
            
                
            
        

    
ПРОЩАЛЬНАЯ БЕСЕДА ПАВЛА
В ЭФЕСЕ
ДЕЯНИЯ 20:32
И ныне, братья, я вручаю вас небу и слову благодати Его, которое может укрепить вас и дать вам наследство среди всех освященных.
Этот отрывок является частью последних слов апостола Павла, обращенных к пресвитерам Ефесской церкви, которым он созвал, чтобы изложить свои мысли. Он был выдающимся примером божественной благодати и превосходным проповедником той благодати, причастником которой он стал. Его работа заключалась главным образом в языческом мире; большую часть которого он объездил; и, куда бы он ни приходил, распространял Евангелие благодати Божией. Под его служением обратились тысячи душ; и трудно сказать, сколько церквей было основано его руками. Завоевания, которые ему удалось совершить благодаря могучей милости, были намного превосходящими завоевания Александра или Цезаря; и теперь он возвращается в Иерусалим как торжествующий победитель, так как успешно сражался в битвах Господних в тех краях. И по пути туда заходит в Милет, созывает старейшин Ефесской церкви и объявляет о своем входе и о своем поведении среди них; как он не утаил ничего, что было бы полезно для них, не использовал никаких хитрых методов, чтобы скрыть свои принципы, но сделал своим занятием возвещать весь совет Божий, и это в форме, понятной даже самым низким способностям. Это он сделал открыто и публично; свидетельствуя как иудеям, так и грекам о покаянии перед Богом и вере в Господа нашего Иисуса Христа. Хотя при этом он подвергался величайшему риску в своей жизни, все же ничто из этого не волновало его; и он не считал свою жизнь дорогой для себя, чтобы с радостью завершить свой путь и служение, которое он получил от Господа Иисуса, чтобы свидетельствовать о Евангелии благодати Божией. И зная, что те, кому он проповедовал и чьим душам он был полезен, больше не увидят его лица; он берет их, как свидетелей своей верности, и, чтобы до последнего проявить свое уважение и заботу о них, советует им беречь и себя, и стадо Божие; и уверяет их, что после его ухода войдут лютые волки и не пощадят стада; и что даже некоторые между собой восстанут и будут говорить превратно, чтобы увлечь учеников за собою. И теперь, освободив чистую совесть и проявив роль верного служителя, он уходит; и, больше не заботясь о них, как верный пастырь, снова передает их в руки того, кто сделал их своей заботой и опекой, как сказано в словах, которые я прочитал. И ныне, братья, я хвалю вас небу, слову Его благодати и т. д.
В котором можно наблюдать три вещи:
I. Милое наименование, которое Он дает им, братья.
II. Пример его уважения к ним и привязанности к ним; и это значит, вручая их Богу и слову Его благодати. И,
III. Мотивы, побудившие апостола рекомендовать их небу и слову Своего
милость.
I. Вот милое наименование, которое он дает им, братья. Это была обычная и привычная манера речи среди евреев. Для них нет ничего более частого, чем называть братьями всех, кто был из их страны и народа; Так апостол Павел называет всех иудеев, своих соотечественников, братьями и родственниками по плоти, о спасении которых он очень заботился; мы не должны предполагать, что это относится только к представителям его собственного племени и семьи. И вот Стефан начинает свою речь так: мужчины, братья и отцы. И
возможно, из-за этого обычного разговора среди иудеев первобытные святые восприняли это название и дали его друг другу. Иногда мы обнаруживаем, что оно дано множеству верующих или тем, кто был частным лицом в церквях, в отличие от апостолов и старейшин. Так сказано; Апостолы, и старейшины, и братья приветствуют братьев из язычников в Антиохии. В нашем тексте оно дано, в частности, старейшинам, которых так называет Павел; либо потому, что они были причастниками одной и той же благодати и поэтому имели этот титул общий с остальными верующими, либо, по причине своего служения, были соработниками в винограднике Господнем. И здесь можно наблюдать смирение апостола; который намного превосходил их в дарах, должности и полезности. Его дары, без сомнения, были намного больше, чем их; таким же было и его служение: он был исключительным служителем, апостолом язычников; и его полезность значительно превзошла их. Однако он не обращается с ними высокомерно и высокомерно, а ставит себя на один уровень с ними и называет их братьями. Таким образом, подражая своему Господу и господину; Который, будучи с нами одной природы, не стыдится называть нас братьями, хотя Сам и есть Господь всего.
II. Вот пример Его уважения к ним; и привязанность к ним; что проявляется в восхвалении их небу и слову Своей благодати.
Мы не должны предполагать, что в этой похвале апостол имеет в виду только старейшин, но также и церковь. К ним обращались как к служащим и представителям церкви, а также как к людям, способным передать ей то, что апостол должен был сказать им. В этой похвале следует учитывать три вещи.
1. Лица, которым здесь хвалят братьев.
2. Сам акт и его цель.
3. Что побудило апостола так хвалить святых?
Во-первых, лица, которым хвалят братьев; то есть Бог и слово Его благодати.
1. Они хвалятся Богом; под которым подразумевается Бог Отец. Апостол, вручая их ему, вручает их своей благодати, мудрости и силе. Его светлости; удовлетворить их потребности; чтобы подготовить их к каждой обязанности, к которой он их призовет, и к каждому испытанию, которому он подвергнет их. Такая похвала подходит как служителям, так и частным верующим. Первые, которые, несмотря на всю свою ученость, способности и дарования, недостаточны для своего дела, без свежих запасов божественной благодати. А частные верующие, несмотря на все свои испытания и невзгоды, должны обращаться к небесам, которые восседают на престоле благодати и обещали, что Его благодати будет достаточно для них; что они всегда находят более или менее полезным для себя. Подобную похвалу вы найдете в Деяниях 14:23, 26.
Их также хвалят за его мудрость, которая помогает им советовать и направлять их на всех путях. Такая похвала уместна и полезна как для старейшин, так и для других. Старейшинам нужна мудрость свыше, чтобы вести себя правильно в церквях живого Бога. Совместные верующие также в своих различных состояниях и состояниях не должны полагаться на свое собственное понимание, но во всех своих путях признавать Бога, обещавшего направлять их пути. Они должны довериться ему, чтобы руководствоваться его советами и направляться его мудростью; потому что путь человека не в нем самом. Не в силах идущего человека направлять шаги свои. Так и святые вверяются силе Божией, чтобы сохранить и сохранить их. Ибо только этим они сохраняются; будучи слабым и склонным к ежедневным отступлениям. Поэтому они должны вверить себя Тому, Кто способен удержать их от падения и с великой радостью представить их безупречными перед престолом Его славы. Это им следует делать, чтобы уберечь себя от грехов и развращенности времени; и от заблуждений и ересей, о которых сейчас говорится. Им следует вместе с Иависом молиться, чтобы Бог сохранил их от зла, чтобы оно не огорчало их: не только от зла наказания, но и от зла греха, который его приносит; который, как это
бесчестит Бога, поэтому ранит их собственные души. Мы не должны воображать, что можем удержаться от увлечения этим. Величайший верующий, обладающий наибольшей мерой благодати, если Бог отступит, оставит его самому себе и не дарует ему новых запасов Своей благодати, не сможет со всей полученной им благодатью противостоять сетям мир, искушения сатаны и испорченность собственного сердца. Мы всегда должны подозревать свое сердце и не доверять ему. Ибо кто сможет понять его ошибки? Поэтому нам следует вместе с Давидом молиться, чтобы Бог очистил нас от тайных пороков и удержал нас от самонадеянных грехов.
Святые должны вручать себя небесам, чтобы они были сохранены от заблуждений и ересей; и поэтому святые здесь возносятся на небеса именно с этой целью. Очевидно, что апостол имел в виду это; ибо в предыдущих стихах он заметил, что злые волки войдут в их среду и что люди из их среды выйдут, говоря превратные вещи, и увлекут учеников за собой; и поэтому он предписывает их небу, чтобы они не упали вместе с ним. Он вручает их тому, кто способен сохранить их в наследство, когда лжеучителя и те, кто следовал их пагубным путям, навлекут на себя быструю погибель. Хотя избранные Божии не могут быть полностью и окончательно соблазнены людьми, которые подстерегают, чтобы обмануть; однако они могут отпасть от своей стойкости в учении веры; и поэтому такая похвала их Богу весьма уместна; чтобы они не были подобны детям, которых бросает взад и вперед всяким ветром учения. Потому что это и неприлично, и неудобно для них. Поэтому пусть самый авторитетный святой в учении веры не претендует на свои силы и не думает, что он непоколебим; но, сознавая свою слабость, пусть хвалит себя небу, которое способно уберечь его от зла мира и заблуждений времени.
2. Апостол рекомендует их слову божественной благодати. Под этим я понимаю не Евангелие или написанное слово, но Господа Иисуса Христа; который часто в Писании называется λόγος, или Словом.
Иоанн упоминает Христа под этим именем или титулом во всех своих произведениях; в его Евангелии, в его посланиях и в его Откровении. Он использует это в своем Евангелии, глава 1:1. В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Который явно заявляет о Его Божестве, Вечности и Сосуществовании с Отцом: и что Он является личностью, отличной от Него: и чтобы мы не были в недоумении, какое Лицо в Троице Он имеет в виду, посредством Слова Он говорит нам: (в стихе 14), что это Слово стало плотью и обитало среди нас. Под этим именем о Христе упоминает также Иоанн в своих посланиях.
То, что было от начала, что мы слышали, что видели очами нашими, и руки наши осязали слово Жизни. (Иоанна 1:1) Христос от вечности был с Отцом, но был явлен во плоти; и апостол сообщает нам, что он принял на себя не мнимую, а реальную плоть. Это он доказывает против некоторых еретиков того времени тремя естественными чувствами: слухом, зрением и чувством. Они слышали, как он говорил; они видели, как он ходит, ест, пьет и т. д., и они брали его в руки и тем самым знали, что он принял реальное тело, а не призрак. Он называет его Словом Жизни, потому что он есть сама жизнь, ее автор и даритель. В главе 5:7, где он обращает внимание на троих, свидетельствующих на небесах, он говорит нам, что они — Отец, Слово и Святой Дух; и что эти трое суть одно. Так и в своем Откровении он не раз говорит о Нем, как о Слове. В главе 1:2. он говорит нам, что он свидетельствовал о Слове Божьем и свидетельстве Иисуса Христа. А в главе 19:13 он представляет Христа как торжествующего победителя и говорит, что имя Его — Слово Божие.
Причина, по которой Иоанн использует это имя, по-видимому, заключается в том, что оно было хорошо известно иудеям и часто использовалось в их таргумах; некоторые из которых были тогда написаны. Некоторые также думают, что
[1] λόγος — термин, используемый Платоном и его последователями для обозначения чего-то божественного; и Эбион и Церент, с которыми Иоанн имел дело, понимая платоническую философию, он употребляет этот термин нарочно, не будучи неблагодарным по отношению к ним, чтобы ему было легче на них заработать. Об Амелиусе, платоническом философе, сообщается, что, прочитав начало Евангелия от Иоанна, он таким образом
вспыхнул и сказал: «Клянусь Юпитером, этот Варвар (имея в виду Иоанна) придерживается того же мнения, что и наш Платон, когда он говорит: «В начале было Слово». Но я скорее думаю, что первое является истинной причиной, почему Иоанн использует его. И это не является чем-то особенным для него; но использовался другими вдохновленными авторами Нового Завета. Итак, Лука (гл.
1:2), как полагают, имеет в виду Христа, Слово, когда говорит об учениках как о свидетелях и служителях Слова; которые с гораздо большей уместностью речи могут быть названы очевидцами Христа [2] (согласно 2 Петра 1:16), чем Евангелия или написанного слова. И кажется весьма приятным, чтобы Лука, намереваясь написать историю жизни и деяний Христа, в своем предисловии к «Теофилу» упомянул о Нем под каким-нибудь именем, титулом или персонажем; чего он не делает, если он не предназначен Словом. Считается, что апостол Павел [3] использовал это слово в этом смысле в Евреям 4:12. Ибо Слово Божие быстро и мощно, острее любого меча обоюдоострого; пронзающий даже до разделения души и духа, суставов и мозга; и различает помышления и намерения сердечные. Это, я думаю, применимо не столько к письменному слову, сколько к небу. Он ζων
όλγοςτκ Θεθ, живое слово Божие; или Слово Божие живое, как бы оно ни было передано. Это правда, что это Слово стало плотью и было предано смерти. Он был мертв, но, как он сам говорит, теперь жив и живет во веки веков. Он — живое Слово или Слово Жизни. Также его можно поистине назвать ενεργης, могущественным, действенным; ибо таков он и в своей смерти и страданиях, будучи в силах спасти; и теперь он ходатайствует одесную Отца. Он также вскоре окажется острее любого обоюдоострого меча, когда придет судить мир в последний день. Тогда Он пронзит до разделения души и духа, суставов и костного мозга; и покажет себя распознающим помышления и намерения сердечные. Тогда он выведет на свет сокровенное во тьме; и даст миру понять, что это тот, кто исследует поводья и сердца; что, я думаю, нельзя сказать и применить к письменному слову. Следующий стих еще яснее проясняет то, что тесно связано с этим союзом και, и. Нет также существа, которое не было бы явлено пред Его взором; но все вещи обнажены и открыты взору того, с кем нам предстоит иметь дело.
Где апостол явно говорит о человеке, а не о вещи; и о Всеведущем, которому мы должны дать отчет в день суда; ибо так можно перевести слова в последнем предложении: ωρος ου ημιν ο λογος, которым мы должны дать отчет. Но кому мы должны дать отчет? Не к написанному слову, а к божественному человеку, к небу. Так говорит апостол: (Рим. 14:12) Итак каждый из нас даст отчет небу. Мы, служители, несем ответственность за то, что проповедуем слово, а вы — за то, что слышите его; но отчет должен быть отдан не написанному слову, а небу, живому Слову. Более того, в стихе 14 это Слово названо Первосвященником. Христос, Слово, принял нашу природу и в ней принес Себя в жертву за нас, как наш Первосвященник; и как таковой перешел на небеса и всегда живет, чтобы ходатайствовать за нас. Апостол использует это как аргумент. с верующими, твердо держаться своего исповедания и с дерзновением приходить к престолу благодати ради того, чего они хотят. И как здесь апостол использует это слово в этом смысле, так же, как я понимаю, он делает и в словах моего текста. Мои причины для этого таковы:
1. Потому что святые никогда не вверяют себя или других ни в жизни, ни в смерти никому, кроме Божественной Личности. Это слово означает передачу человека или вещи заботе, попечению и защите другого человека. Теперь никто, кроме Божественной Личности, не способен взять на себя заботу и заботу о святых, и святые не будут доверять никому другому. Они вверяют свои души небу, как верному Создателю; и будьте полностью удовлетворены этим, как был апостол Павел, который мог сказать: я знаю, в кого я уверовал; (которому я доверил свое бессмертие и свое вечное спасение), и я убежден, что он способен сдержать то, что я поручил ему на тот день. (2 Тим. 1:12) Кому вручал Себя, того вверял и других. Имея опыт заботы, верности и способностей Христа, он мог здесь, что, несомненно, и сделал, с величайшим удовольствием и удовлетворением рекомендовать Ему святых. И как в жизни, так и в смерти они вверяют себя только Божественной Личности; и это в подражание Христу, который в свои последние минуты сказал: «Отче, в руки твои, предаю дух мой».
2. Потому что ставить письменное слово на уровень Божественного Существа кажется неприятным. Похвала святых, как письменному слову, так и самому небу, кажется умалением Его славы и приписыванием слишком многого написанному слову; но вполне соответствует Христу, сущностному Слову, Который, будучи в образе Бога, считал не грабежом равное Богу. Восхвалять святых в равной степени небу, как и небесному Отцу, не умаляет славы Отца; и это не дает Христу больше, чем Ему причитается или чем Он способен совершить, но, по-видимому, делает это только похвалой их Евангелию.
3. Потому что, насколько я заметил, ни разу во всей книге Священного Писания святые не были рекомендованы к Евангелию; а скорее это им. Письменное слово призвано заботиться и хранить святых; не святые должны заботиться и хранить это. Они в руках и являются заботой и попечительством Иисуса Христа. Мы часто читаем о том, как Бог вручает написанное слово святым, особенно его служителям; и о том, что они передают это другим: (см. 2 Кор. 5:19; 1 Тим. 1:11-18 и 6:20; 2).
Тим. 1:14 и 2:2), но никогда о святых, приверженных написанному слову.
4. Потому что то, что здесь приписывается, больше соответствует Христу, чем Евангелию, т.е. который может укрепить тебя и дать тебе наследие и т. д. На это действительно можно ответить: что святые здесь восхваляются небу как действенные, а Евангелию как орудию их созидания и получения наследия. вдохновенные писания, способные умудрить нас ко спасению. Необходимо признать, что Евангелие в руках Духа является инструментом созидания святых. Но тогда Христос — величайший мастер-строитель; он строит храм и должен нести славу. Евангелие действительно является картой, которая показывает нам, где находится наше наследие, и указывает нам правильный путь к нему, но именно Христос дает его и дает нам во владение им. Именно в нем, через него и через него мы получаем наследство. Следовательно, если мы понимаем это в Евангелии, то это должно быть в гораздо более низком смысле, чем если бы мы понимали это в отношении Христа: по этой причине, вместе с другими, упомянутыми выше, я предпочитаю последнее. Дело не только в том, что он может с пользой настаивать на словах, соответствующих аналогии с верой, в другом смысле; но тогда в тексте должен предполагаться Гендиадис, как думают Гроций и другие. Согласно этому, слова по смыслу следует читать так: И ныне, братия, предаю вас небу, которое словом благодати Своей может устроить вас и т. д. Но я не вижу ни причины, ни необходимости предполагать такую фигуру в тексте, когда и без нее имеет место хороший смысл слов; и нечто гораздо более благородное, чем то, что должно быть прикреплено к ним вместе с ним, и во всех отношениях максимально соответствующее аналогии с верой. Смысл, который я придал этому тексту и некоторым другим, уже упомянутым, не является чем-то особенным; но то, что было замечено и одобрено некоторыми ценными богословами. [4] Приняв это за смысл слов, будет уместно исследовать эти две вещи. Почему Христос назван Словом и почему Словом благодати Божией.
1. Почему его называют Словом. Некоторые думают, [5] что он так называется, потому что, как мысленное слово, или понятие ума, называемое λογος ενδια Θετος, есть рождение ума, порожденное им интеллектуально и нематериально, без страсти и движения, и является самим образом и представлением ума; той же природы, что и он, но в то же время чем-то отличным от него. Итак, Христос есть рожденный от Отца, сияние славы Его и образ Его личности; и имеет с ним ту же природу, хотя и является отдельной от него личностью. Но это может показаться слишком любопытным и неспособным (как и все остальное в природе) выразить восхитительную тайну благочестия. И действительно, часто, когда мы потворствуем своему любопытству и таким образом даем волю своим мыслям, мы наталкиваемся на смятение и всякое злое дело. Хотя Христос несомненно и действительно является Богом, а также человеком; однако я боюсь, что наши абстрактные представления о Нем как о Боге, о Его Порождении и Сыновстве, отличном от Него как Посредника, часто заводят нас в лабиринты и отвлекают наш ум от главных вещей, которые мы имеем в виду. Бог установив границы вокруг Своего непостижимого и непостижимого Божества, как повелел поставить его около горы Синай, когда Он сошел на нее; чтобы мы не могли слишком любопытно взглянуть на него и погибнуть. Похоже, он хочет, чтобы наше спасительное знание о нем и общение с ним были полностью
Христос славный Посредник. Этим мы должны быть довольны. Для нас достаточно того, что эта Божественная Личность, называемая λογος, Слово, есть Бог; ибо Иоанн выражает это во многих словах. Что касается тех, кто это отрицает, то они не заслуживают внимания; но с ним следует обращаться как с врагами Личности и Славы Христа. Я скорее думаю, что он назван Словом по какому-то действию или поступкам, которые он совершил или продолжает совершать. То, что евреи в своих Таргумах [6] понимали под словом Мемра, которое они так часто употребляют, Божественную Личность, кажется ясным и неоспоримым; и то, что это был обещанный Мессия, также очевидно.
Я назову только одно место среди многих, из-за которого оно появляется, а именно Осия 1:7, которое мы таким образом читаем; А дом Иуды помилую и спасу их Господом Богом их.
Таргум таков: А дом Иуды помилую и искуплю их Словом Господа Бога их. Теперь я понимаю, что Христос называется Словом.
1. Потому что он говорил от имени своего народа на совете мира; и заключил завет со своим Отцом ради них. Затем он представился и, по сути, сказал: «Я буду поручиться за этих людей; от Моей руки ты потребуешь их. И хотя несомненно, что они падут в глубины греха и несчастья и приведут себя в самые пагубные обстоятельства; и стану совершенно не заслуживающим твоего внимания; однако, если я не принесу их тебе и не поставлю перед тобой во всей той славе, в которой я видел их в зеркале твоих вечных постановлений, тогда позволь мне нести вину навеки». Когда на этом древнем совете был согласован метод спасения человека; он обратился к своему Отцу и выразил готовность подчиняться Его воле следующим образом: «Жертвы и приношений Ты не желаешь; во всесожжениях и жертвах за грех ты не имел удовольствия. Как если бы он сказал: «Похоже, твоя воля состоит в том, чтобы человек не был спасен какой-либо собственной жертвой, какой бы то ни было». Тогда сказал я: вот, я прихожу (в книге книги написано обо мне), чтобы исполнить волю Твою, Боже. (Евр. 10:5-7) Весь завет благодати, вечный, упорядоченный во всем и надежный, был заключен с Ним, как Слово. Он говорил о каждом благословении и каждом обещании благодати в этом завете для Своего народа; и вступил в договор со своим Отцом ради их безопасности. У вас есть текст (Аггей 2:4, 5), в котором говорится о Христе как о Слове, с которым Бог заключил завет; где Господь через пророка Аггея увещевает Зоровавеля и первосвященника Иоседека и весь народ земли быть сильными и работать над восстановлением храма; и для их ободрения говорит: Ибо Я с вами, говорит Господь Саваоф; по Слову, которое Я заключил с вами заветом, когда вы вышли из Египта; и Дух Мой пребудет среди вас. Здесь упоминаются все Три Лица. Вот Иегова, Господь Воинств, первая Личность, которая обещает быть с ними; вместе со Словом, второе Лицо. Согласно этому слову, этих слов нет в еврейском тексте; что Яниус переводит: Cum verbo, quo pepigerum vobiscum. То есть со Словом, с которым Я заключил завет с вами: и в своих примечаниях к тексту применяет его к небу, как и должно быть. Итак, мой Дух, Третья Личность, стоит и пребывает среди вас, чтобы применять его и видеть, как все становится хорошо; о чем я и мое Слово заключили завет и согласились.
2. Он назван Словом, потому что Он изрек всё из ничего, в первом творении. Моисей и Иоанн полностью согласны в своем описании творения; и уже не остается загадкой, почему Моисей так часто в истории творения обращает внимание на то, что Бог сказал: «Да будет так», и стало так. Ибо это сказал Бог-Слово; как видно из того, что говорит евангелист (Ин. 1:2, 3), когда он говорит нам, что Слово было в начале у Бога; что все было создано Им, и без Него не было создано ничего, что было создано. Все три Личности приложили руку к созданию вселенной; как он заметил из трех первых стихов первой главы Бытия. Именно Бог-первая Личность создал грубую бесформенную массу. Это был Дух Божий, Третья Личность, носившаяся над водами. И это был Бог Слово, Вторая Личность, которая сказала: Да будет свет, и стал свет. Все эти три Лица, как участвующие в творении, упоминаются псалмопевцем в одном стихе: Словом Господним сотворены небеса и все воинства их, дыханием уст Его. (Пс. 33:6, 9). Где Иегова Отец, первая Личность; и Христос Слово, Второе;
и Дыхание, или Дух его уст, Третий. И из-за особой заботы Христа здесь, в разговоре, и это было сделано; в повелении, и оно устояло: Он назван Словом.
3. Потому что Он для нас истолкователь мыслей Отца; подобно тому, как наши слова, или речь, которая называется λογος προφορικος, verbum prolatum, или выраженное слово, является истолкователем нашего ума. Бога не видел никто никогда; Единородный Сын, сущий в недре Отчем, Он явил Его. Христос есть Слово, открывшее тайны благодати Отца, сокровенные намерения Его сердца; и заявил о своих намерениях и воле своему народу во всех поколениях. Это был он, Слово Господа Бога, [7] чей голос Адам услышал в саду. Это было Слово, которое сказало Адаму: «Где ты?» И это было то же самое Слово Господа, которое продолжило беседу с ним, его женой и змеем: и впервые открыло благодать падшему человеку. Именно он, Слово, явился патриархам и пророкам в последующие века; и сделал еще большие открытия о замысле и воле Бога, но никогда так полно и ясно, как тогда, когда Он стал плотью и обитал среди нас. Ибо тогда Бог, который неоднократно и разнообразно говорил в прошлые времена к отцам через пророков, в эти последние дни говорил с нами через Своего Сына. Он, Слово, высказал все, что думал, и сделал самые ясные открытия Своей благодати, какие когда-либо были.
4. Он Слово, которое сейчас говорит за нас на небесном суде. Там Он предстает перед нами перед Богом; выступает в роли адвоката; требует для нас благ благодати, как плода Своей смерти; защищает наше дело и отвечает на все обвинения и обвинения. Его кровь говорит за нас больше, чем кровь Авеля. По таким причинам я склонен думать, что Христос назван Словом. Но 2. Почему оно названо словом благодати Божией? Я отвечаю,
1. Потому что в Нем высоко проявляется и раскрывается благодать Его Отца к бедным грешникам. Бог предложил ему стать Спасителем и послал ему Своего единородного Сына; и, не щадя его, но предав в руки правосудия, восхваляет Свою любовь к грешникам и являет чрезвычайное богатство Своей благодати.
2. Потому что в Нем угодно Отцу, чтобы обитала вся полнота благодати. Святые видят Его, как полного благодати и истины; возрадуйтесь о Нем и примите от полноты Его благодать на благодать. Теперь я подумаю,
Во-вторых, сам акт их похвалы, что означает обязательство заботиться, хранить и защищать другого; в зависимости от его способностей и верности. Таким образом, апостол должен был поручить святых заботе, сохранению и защите Бога-Отца и Бога-Сына; будучи полностью уверенным в способностях и верности их обоих. И то, что он похвалил их обоих, не только показывает равное уважение и уважение, которое он питал к ним; но также и величие его заботы о здешних братьях.
Этот его поступок следует считать молитвенным, поскольку он выражает желание его души, чтобы Бог и Слово Его благодати взяли их под свою опеку и сохранили в безопасности для славы. Или же как совет или указание, к кому им следует обратиться и откуда они могут ожидать утешения, поддержки и безопасности. И это очень похоже на совет, который Павел дал Тимофею, когда сказал: укрепляйся, сын мой, в благодати, которая в Господе Иисусе. Теперь я приступаю к рассмотрению,
III. Мотивы, побудившие апостола отдать святых в руки этих божественных личностей. Это выражено в следующей части текста. Который или кто может укрепить тебя и дать тебе наследство среди всех освященных. Это может относиться либо к Богу, либо к Слову Его благодати. Я предпочитаю считать, что апостол относится к последнему. Я уже намекал, что могло побудить апостола поручить их Богу; а именно, его благодать, мудрость и сила; и нам не нужно удивляться, что Он также рекомендует их небу, поскольку Он есть Слово благодати Божией. Вся полнота благодати сокрыта в нем. Здесь особо упомянуты две вещи, которые
по-видимому, именно эти мотивы побудили апостола воздать им небесам, Слову благодати Божией.
1. Потому что он способен их построить. Служители – это инструменты созидания святых. Они служебно закладывают основание, Христос. Все дары и благодати Духа, даруемые им, предназначены для созидания Тела Христова, Церкви: и хотя они не имеют власти над верой людей; тем не менее, они часто благословляются и становятся полезными, помогая им в их радости. Святые также могут быть полезны друг другу, укрепляя друг друга на своей святейшей вере; вместе молясь, разговаривая друг с другом и провозглашая, что Бог сделал для их душ. Но Христос – великий мастер-строитель. Он главный архитектор; и если Он, Господь, не построит дом, напрасно трудятся строящие его. Работа его. Он строитель; и Он является фундаментом, на котором строятся святые, и краеугольным камнем, который объединяет их в целом, хотя они жили в мире в разное время, в разных частях мира и принадлежали к разным деноминациям. Именно Он воздвигает и завершает благородную надстройку благодати в душе. Он, только начав дело, способен его закончить и сделает.
Мы можем быть в этом уверены; ибо Он есть и творец, и совершитель веры.
2. Другая причина, по которой апостол хвалит святых не только небу, но и Слову своей благодати: потому что Он может дать им наследие среди освященных. И здесь следует учитывать две вещи. Наследство, которое он дает; и людей, среди которых оно лежит.
1. Наследство, которое дает Христос. Это небесная слава. То наследие, о котором говорит Петр (1 Петра 1:4), и говорит, что оно нетленно, непорочно и не увядает, сохраняется на небесах.
Этого не обеспечивают дела закона; ибо наследование не по закону; и принадлежащие к закону не являются наследниками. Правда, мы читаем о награде за наследство, но тогда под ней следует понимать награду по благодати, а не как долг. Ибо Христос дает наследство даром. Он овладел им во имя своего народа и, можно сказать, является для них феофием. Он сделан наследником всего, и святые — сонаследники Ему. Он дает им на это право, которое является Его собственной оправдывающей праведностью; и доказательством и залогом этого является Его собственный Дух. Именно Он делает их достойными этого по Своей благодати и вскоре передаст их во владение им, говоря: «Придите, благословенные Отца Моего, наследуйте Царство, уготованное вам, от создания мира». .
2. Лица, среди которых оно лежит. Это все освященные: которые сразу указывают на лиц, которым они принадлежат, и обнаруживают их превосходство. Лица, которым оно принадлежит, — это все те, кто освящен. То есть тех, кто отделен божественной благодатью и отличается от других суверенным актом любви для наслаждения этим благословением. Поэтому используется это слово, Иуды, стих 1, где Иуда пишет свое послание и желает умножения милости, мира и любви тем, кто освящен Богом Отцом, сохранен в Господе Иисусе и призван. То есть тех, кто отделен и отличается от других избранной любовью Отца; сохранены в руках Христа, главы вечного завета, несмотря на их падение в Адаме и их многочисленные преступления; и призваны благодатью Духа быть участниками всего того, что уготовано и предназначено для них. Или же под освященными подразумеваются те, кто освящены Духом Божьим; имеют действующий в них принцип благодати и святости и получают возможность верою иметь дело со Христом как для освящения, так и для праведности. Ибо большая часть святости верующего заключается в том, чтобы вера действовала и жила, обращаясь и получая от Христа благодать за благодать; и поэтому в другом тексте говорится, что это наследие находится среди тех, кто освящен верой, то есть во Мне. Таким образом, я попытался объяснить текст и закончу несколькими словами, размышляя над ним в целом.
1. Отсюда следует, к кому душам следует обращаться во время нужды; то есть к Богу и Слову Его благодати. Только здесь они могут ожидать облегчения; отсюда их потребности могут быть удовлетворены. Здесь они могут отдохнуть в безопасности, в зависимости от божественных способностей и верности. Души здесь получают величайшее ободрение, которого они только могут пожелать, прийти и проявить усердие во всех своих испытаниях. Для одного из этих
божественные личности — Бог всякой благодати; а другой имеет неисчерпаемую полноту всякой благодати, обитающую в нем. Апостол знал, что он сделал, когда поручил братьев этим возвышенным Личностям; и те души, которые отдали себя в их руки, могут быть полностью удовлетворены; ибо оттуда никто не сможет их вырвать.
2. Это очевидно показывает, что наибольшую заботу о душах имеют те служители, которые предают их небу и Слову Его благодати; который направляет их к небу и полноте его; и не к своим делам или строениям, но к благодати, которая в Нем.
3. Также очевидно, что подобные похвалы и указания, скорее всего, будут иметь наибольший успех. Это наиболее вероятный способ созидать души, отправляя их на небеса и к своей благодати; и не размышлять над своими собственными рамками и обязанностями. Когда министр вручает им длинный свиток знаков и знаков, каковы последствия этого? Срывать, а не строить. Кто-то говорит: «Я не Христов, ибо я не делал того-то и того-то». «И я не в таких-то и таких-то душевных состояниях»; говорит другой,
«поэтому дело благодати еще не было начато во мне». Так что здесь происходит разрыв, раздирание, искоренение и отрицание самой работы Духа, вместо созидания; и что еще от него можно ожидать?
Если души хотят назидать и созидать, они должны попасть на небеса и в Его благодать; и если служители хотят, чтобы этот путь был полезен, они должны направить их к этому великому источнику продовольствия.
4. Давайте поклоняться безграничной благодати, потому что у нас есть Бог всякой благодати и Слово благодати, к которому мы можем обратиться; и что у нас есть основания полагать, что эти божественные Личности взяли на себя заботу и заботу о нас; мы получили возможность актом веры посвятить себя им; веря, что они могут созидать нас и дать нам наследие среди всех освященных.
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