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Пожалуй, самой яркой особенностью жизни Дэвида является романтическое разнообразие обстоятельств. Какая это была многоцветная карьера, которая началась среди пасторального уединения Вифлеема и закончилась в комнате, где умирающие уши слышали звуки труб, возвещавшие о воцарении сына Вирсавии! Он проходит через самые резко контрастирующие состояния, и в каждом из них он обретает новую пригодность для своей великой работы по приданию голоса и формы всем фазам благочестивого чувства. Ранняя пастырская жизнь глубоко повлияла на его характер и оставила свои следы во многих строках его псалмов.
«Любовь нашел он в хижинах, где лежат бедняки; Его ежедневными учителями были леса и ручьи; Тишина, что в звездном небе,
Сон среди одиноких холмов».
А затем, в странном контрасте с медитативным спокойствием и скромными обязанностями этих первых лет, появились превратности и превратности бурного пути, через который он достиг своего трона — придворного менестреля, компаньона и друга короля, кумира народа, защитника армии Божьи - и в своем внезапном возвышении сохраняя милостивую сладость своих более скромных и, возможно, более счастливых дней. Сцена с поразительной внезапностью меняется на пустыню. На него «охотятся, как на куропатку в горах», он беглец и наполовину разбойник, поступает на службу при иностранных дворах и скрывается на границах с бандой преступников, набранных из «опасных классов» Израиля. Подобно Данте и многим другим, ему предстоит узнать, как утомительна участь изгнанника: как тяжела его жизнь, как бездомно его сердце, как холодны любезности инопланетян, как не дремлют
подозрения, которые наблюдают за беженцем, сражающимся на стороне своей
«естественные враги». Еще один быстрый переход, и он окажется на троне на долгие годы победоносным, процветающим и любимым.
«Он не изменился, но сохранил на высоком месте Мудрость, которую породили невзгоды»
пока внезапно он не погружается в трясину и не фальсифицирует все свое прошлое и не разрушает навсегда грехом своего зрелого возраста мир своего сердца и процветание своего королевства. С этого момента неприятности никогда не за горами; и его последние годы омрачены печальным сознанием своей великой ошибки, а также ненавистью, бунтом и убийствами в его семье, а также недовольством и отчуждением в его королевстве.
Ни один из великих людей Писания не прошел через столь многочисленные изменения; ни один из них не затрагивал человеческую жизнь в столь многих точках; ни один из них не был так закален и отполирован быстрой сменой жары и холода, такими тяжелыми ударами и трением таких быстрых оборотов. Подобно своему великому Сыну и Господу, хотя и в более низком смысле, он тоже должен быть «во всем искушен, как и мы», чтобы его слова могли быть пригодны для утешения и силы всего мира. Поэты
«Научитесь в страданиях тому, чему учат в песне». Эти быстрые переходы судьбы и этот обширный опыт суть многоцветные нити, из которых сплетена богатая паутина его псалмов.
И хотя жизнь необычайно разнообразна, характер также необычайно полон и разносторонен. И в этом отношении он совершенно не похож на других ведущих фигур ветхозаветной истории. Сравните его, например, со строгим величием Моисея, строгим и простым, как каменные скрижали; или с неизменным тоном худощавой силы Илии. Эти и другие сильные люди в Израиле подобны более грубым музыкальным инструментам — Синайской трубе с одной продолжительной нотой. Давид подобен арфе своей со многими струнами, в которой звучало дыхание Божие, вызывающее плач и радость,
чистый звон торжествующего доверия, тихая жалоба раскаяния, смешанная гармония всех благочестивых эмоций.
У этого человека были свои недостатки, достаточно серьезные. Следует помнить, что никто не судил их более строго, чем он сам. Критики, которые с удовольствием указывали на них, были предвосхищены кающимся; и их обвинение было не более чем цитатой из его собственного признания. Его трепетно восприимчивая натура, особенно подверженная наслаждениям чувств, сбила его с пути. В его жизни есть следы случайного лукавства и лжи, которые не могут полностью смягчить даже условия ссылки и войны. Вспышки лютой мести порой прорываются на ясном небе его щедрой натуры. Его сильная привязанность, по крайней мере в одном случае, превратилась, по крайней мере, в слабую и глупую любовь к недостойному сыну.
Но если все это признать, остается удивительно богатый и милый персонаж. Он — самый идеал героя-менестреля, каким особенно любят изображать легенды Востока. Пастушеский посох или праща, меч, скипетр и лира одинаково знакомы его рукам. Этот союз солдата и поэта придает жизни особое очарование и очень ярко проявляется в той главе книги Самуила (2 Царств, XXII), которая начинается словами «Вот последние слова Давида» и после лебединой песни о том, кого он называет «сладким псалмопевцем Израиля», сразу же переходит к другой стороне двойственного характера: «Это имена сильных людей, которые были у Давида».
Таким образом, с одной стороны, мы видим истинный поэтический темперамент со всей его способностью к величайшему восторгу и острейшей муке, с его трепетной подвижностью, с его открытостью всякому впечатлению, с его взором детского удивления и жадным приветствием всего, что угодно. прекрасны, его простота и самозабвение, его тоска «по полусбывшимся мирам», его жажда любви, его жалость и его слезы. Он был создан, чтобы быть вдохновенным поэтом религиозных чувств.
А с другой стороны, мы видим величайшие качества военного лидера античного типа, у которого личная смелость и сильная рука значат больше, чем стратегическое мастерство. Он бросается на Голиафа с энтузиазмом юношеской отваги и веры. Еще в самом расцвете своего мужества, возглавляя свою дикую банду преступников, он показывает себя проницательным, полным находчивости, расчетливым в совете и быстрым, как молния, в действиях; откровенный и щедрый, смелый и нежный, радостный в поражении, спокойный в опасности, терпеливый в лишениях и готовый разделить их со своими людьми, скромный и сдержанный в победе, рыцарственный по отношению к своим врагам, всегда бдительный, всегда надеющийся - прирожденный лидер и король людей.
Основой всего было глубокое, радостное доверие к своему Богу-Пастырю, пыл личной любви к Нему, какой никогда прежде не выражался, если он когда-либо находил место, в Израиле. Это доверие «открыло его уста, чтобы возвещать» Божью хвалу, и укрепило его «персты для борьбы». Он сам рассказал нам, каким был его обычный характер и как его поддерживали: «Я всегда ставил перед собою Господа. Поскольку Он одесную меня, я не поколеблюсь. Посему веселится сердце мое и слава Моя». радуется». (Пс. 16:8, 9). Обладая таким даром, он действовал среди людей с тем непреодолимым очарованием, которое доступно только самым великим людям. С того дня, когда он прокрался, как солнечный луч, в темную комнату, где Саул боролся со злым духом, он склоняет все сердца, попавшие под его чары. Женщины Израиля воспевают его имя с песней и тимпаном, дочь Саула признается в своей любви, не спросив его, благородная душа Ионафана прилепляется к нему, грубые преступники в его маленькой армии рискуют своей жизнью, чтобы удовлетворить его стремление получить глоток воды из колодца. где он поил стада отца своего; священники позволили ему взять освященный хлеб и доверили ему меч Голиафа из-за жертвенника; его высокая вежливость покоряет сердце Эбигейл; сам царь филистимлян говорит ему, что он «хорош в глазах его, как ангел Божий»; последнее слово несчастного Саула, обращенное к нему, есть благословение; шестьсот человек из Гата покидают дом и страну, чтобы последовать за его судьбой, когда он возвращается из изгнания; и даже в темные дни его правления, хотя
грех, потакание своим прихотям и пренебрежение своими царскими обязанностями ослабили преданность его подданных; его бегство перед Авессаломом скрашивается примерами страстной преданности, которую не мог бы вызвать ни один обычный человек; и даже тогда его народ готов умереть за него и в своей нежной гордости называет его «светом Израиля». Это был пророческий инстинкт, который заставил Джесси назвать своего младшего мальчика именем, которое, по-видимому, ранее не использовалось – Дэвид,
"Возлюбленный."
Дух Божий, действуя через эти великие природные дары и используя этот разнообразный жизненный опыт, породил в нем новую форму вдохновения. Закон был откровением разума и, в некоторой степени, сердца Бога человеку. Псалом — это отголосок закона, обратный ток, приводимый в движение излиянием Божественной воли, отклик сердца человека явившемуся Богу. Действительно, следы гимнов существовали и до Давида. Дочери Израиля с тимпаном и плясками пропели триумф над фараоном и его войском; молитва Моисея, человека Божия (Пс. 10), столь архаичная по своему тону, несущая в каждой строке отпечаток утомительной пустыни и закона смерти; песнь умирающего законодателя (Втор. XXXII); страстный пеан Деборы; и несколько более кратких фрагментов. Но практически Псалом начался с Давида; и хотя после него многие руки ударяли по арфе, по крайней мере вплоть до возвращения из изгнания, он решительно остается «сладким псалмопевцем Израиля».
Псалмы, приписываемые ему, в целом имеют заметное сходство по манере. Их характеристики хорошо охарактеризованы как «творческая оригинальность, преимущественно элегический тон, изящные формы и движения, старинный, но ясный стиль»1, к которому можно добавить интенсивность их преданности, страсть Божественной любви, которая пылает во всех них. Они также переписываются с 1 Delitzsch, Kommentar. ты. д. Псалтирь II. 376.
обстоятельства его жизни, изложенные в исторических книгах. Ранние пастырские дни, многообразные скорби, преследуемые скитания, царская власть, войны, триумфы, грех, раскаяние, которые так поразительно сплетены воедино в последнем, - все это вновь появляется в псалмах. Действительно, иллюзии по большей части носят общий, а не специальный характер, как это естественно. Таким образом, его слова лучше подходят для применения в испытаниях других жизней. Но, возможно, было слишком поспешно принято, что намеки настолько общие, что невозможно связать их с какими-либо точными событиями или сделать псалмы и историю взаимно иллюстративными. Многое, без сомнения, должно скорее предполагаться, чем утверждаться, и многое должно оставаться неопределенным; но когда все выводы на этот счет сделаны, все же представляется возможным зайти в этом процессе достаточно далеко, чтобы по-новому взглянуть на силу и определенность многих слов Давида и использовать их с терпимой уверенностью, чтобы пролить свет на повествование Давида. его карьера. В некоторой степени эта попытка предпринята и в этом томе.
Необходимо будет сделать еще несколько замечаний по поводу псалмов Давида в целом. Можем ли мы сказать, какие из них принадлежат Дэвиду? Псалтирь, как известно, разделена на пять книг или частей, вероятно, по какой-то идее, что она соответствует Пятикнижию. Эти пять книг отмечены славословием в конце каждой, кроме последней.
Первая часть состоит из Пс. я.-хл.; второй из Пса. XLII.-LXXII; третий Пса. lxxiii.-lxxxix; четвертый из Пса. xc.-cvi.; и пятый из Пса. cvii.-кл. Псалмы, приписываемые Давиду, неравномерно распределены в этих пяти книгах. Всего их семьдесят три, и они выглядят следующим образом: — В первой книге тридцать семь; так что если мы рассмотрим псалмы I. и ii. как своего рода двойное введение, фронтиспис и титульный лист виньетки ко всему собранию, причем из первой книги есть только две, которые не считаются книгами Давида. Во второй книге доля гораздо меньшая, всего восемнадцать из тридцати одного.
В третьей книге только один, в четвертой — два; в то время как пятый имеет пятнадцать, восемь из которых (cxxxviii.-cxlv.) происходят почти в конце.
Намерение очевидно — выбросить Давидовы псалмы настолько же, насколько это возможно.
возможно вместе в первых двух книгах. И не является неестественным вывод, что они, возможно, образовали более ранний сборник, к которому впоследствии были добавлены остальные три, со значительным корпусом предполагаемых псалмов Давида, которые впоследствии стали известны, помещенными рядом в конце, так что как закруглить целое.
Как бы то ни было, из устройства Псалтири ясно одно, а именно, что надписи, дающие авторам
имена по крайней мере так же стары, как и сама коллекция; ибо они определили порядок собрания при группировке не только псалмов Давида, но и псалмов, приписываемых сыновьям Корея (xlii.-xlix.) и Асафу (lxxiii.-lxxxiii.)
Вопрос о достоверности этих надписей горячо обсуждается. Баланс современных мнений решительно противоречит их подлинности. Как и в больших делах, так и здесь «высшая критика».
приходит к рассмотрению их притязаний с предубеждением против них и на весьма произвольных основаниях определяет для себя, совершенно независимо от этих древних голосов, дату и авторство псалмов. Крайнюю форму этой тенденции можно найти в мастерской работе Эвальда, который посвятил книге всю свою огромную силу критики (и восполнил ее со всей своей столь же великой силой уверенного утверждения) и пришел к вывод, что у нас есть только одиннадцать псалмов Давида, что, несомненно, является результатом, который может привести к сомнению относительно метода, с помощью которого он был достигнут.
Эти редакционные примечания имеют чрезвычайную древность на основании следующих соображений: переводчики Септуагинты нашли их, но не поняли; синагога не сохраняет никаких традиций, объясняющих их; Книга Паралипоменон не проливает на них света; они очень редки в двух последних книгах Псалтыри (Delitzsch, ii.
393). В некоторых случаях они явно ошибочны, но в большем числе в псалмах, к которым они приложены, нет ничего противоречащего их правильности; в то время как очень часто они проливают на них поток света и почти доказывают свою
надежность по их целесообразности. Они не являются авторитетными, но заслуживают уважительного рассмотрения и, как пишет д-р Пероун в своей ценной работе о псалмах, стоят на одном уровне с подписями на послания в Новом Завете. Рассматривая их таким образом и исследуя псалмы, которым они предшествуют, кажется, что существует около сорока пяти псалмов, которые мы можем с некоторой уверенностью приписать Давиду, и именно ими мы займемся в этой книге.
II. РАННИЕ ДНИ.
Жизнь Давида естественно разделена на эпохи, которые мы можем использовать для более точного составления нашего материала.
Это его ранние годы до побега от двора Саула, его изгнание, благополучное начало его правления, его грех и покаяние, его бегство перед восстанием Авессалома и мрачный конец.
Мы имеем лишь слабые случайные следы его жизни до помазания Самуила, с которого начинается повествование в исторических книгах. Но, возможно, тот факт, что история начинается с этого посвящения в должность, имеет большую ценность, чем могла бы быть недостающая биография его детства. Оно учит нас той точке зрения, с которой Писание рассматривает свои величайшие имена как ничто, за исключением того, что они являются Божьими инструментами. Отсюда ее небрежность, несмотря на то, что во многом это история, всего того, что лишь иллюстрирует личные характеры ее героев. Отсюда и та ясность, с которой, несмотря на это безразличие, предстают перед нами живые люди —
изображение вырезано полдюжиной ударов долота.
Мы не знаем возраста Давида, когда Самуил появился в маленькой деревне с рогом священного масла в руке. Единственное приближение к этому дает тот факт, что ему было тридцать лет в то время.
начало его правления. (2 Цар. ст. 4.) Если принять во внимание, что его изгнание должно было длиться очень длительный период (одна его часть, его второе бегство к филистимлянам, длилась шестнадцать месяцев, 1 Цар.
xxvii. 7), — что предыдущее пребывание при дворе Саула должно было быть достаточно продолжительным, чтобы дать время для постепенного роста его популярности, а затем для постепенного развития безумной ненависти царя, —
что еще в далеком прошлом между битвой с Голиафом и первым визитом менестреля-врача во дворец, который состоялся в Вифлееме, прошел неопределенный период, и что сам этот визит не мог быть очень кратким, поскольку в своем ходе он стал очень дорог и знаком Саулу, и не кажется, что все эти события могли быть втиснуты менее чем в двенадцать или пятнадцать лет, или что он мог быть больше, чем шестнадцатилетним мальчиком, когда рука Самуила гладила священное масло на его кудряшках.
Как протекала с ним жизнь до этого, мы можем легко понять из повествования Священного Писания. Дом его отца, похоже, был домом, в котором царила скромная бережливость. Нет никаких следов того, чтобы у Джесси были слуги; его младший ребенок выполняет черную работу; Подарок, который он посылает своему царю, когда Давид идет ко двору, был простым и таким, какой дал бы человек, ведущий скромную жизнь, — осел хлеба, один мех вина и один козленок — его стада были небольшими — «несколько овца." Казалось бы, процветание не улыбалось семье со времен деда Иессея, Вооза, этого «сильного и богатого человека». Положение Дэвида в доме, похоже, не было счастливым. Его отец едва ли причислял его к своим сыновьям и отвечает на вопрос Самуила, все ли семь крепких земледельцев, которых он видел, его дети, с оттенком презрения, когда он вспоминает, что есть еще один: «и вот, он пасет овец ." О его матери мы слышим лишь один раз, да и то в мгновение ока, гораздо позже. Его братья не питали к нему любви и, похоже, не разделяли ни его сердца, ни его состояния. У мальчика, очевидно, была обычная судьба таких душ, как он, расти в неблагоприятных обстоятельствах, мало понятых и менее сочувствуемых обычными людьми вокруг них, и отброшенных назад.
поэтому тем решительнее на себя. Этот процесс портит и портит кого-то, но это создание большего, и там, где, как в этом случае, природа отдается Богу, а не своим собственным болезненным действиям, сила приходит от подавления, а сладость от терпения. Возможно, он получил некоторое обучение в одной из школ пророков Самуила, но мы остаемся в полном неведении относительно того, какие внешние средства для раскрытия были даны его многообещающей жизни.
Какие бы другие у него ни были, без сомнения, главными были те, которым уделяется особое внимание в библейской истории, а именно его профессия и многие дары, которые она ему принесла. Конечности, «как оленьи лапы», жилистые руки, которые «сломали стальной лук», точность, с которой он пользовался пращой, ловкость, которая «перепрыгивала через вал», здоровье, сиявшее в его «румяном» лицом, были наименьшей из его обязанностей перед ветреными горами, где он держал овец своего отца.
Его молодость научила его мужеству, когда он «ударил льва» и схватил за уродливую морду медведя, который «поднялся на него», выпрямившись для роковых объятий. Уединение и знакомство с природой помогли воспитать поэтическую сторону его характера и укрепить ту медитативную привычку, которая так странно сочеталась с его бурной деятельностью и которая по большей части удерживала суеты и труды от вторжения в его центральную душу. Они бросили его обратно к Богу, который населял уединение и говорил со всей природой. Кроме того, на уроках овчарни, которые он практиковал на престоле, он усвоил, что правило означает служение и что пастырь людей занимает свою должность для того, чтобы защищать и направлять людей. И в скромном общении своего скромного дома он познавал жизнь народа, его простые радости, их незаметные труды, их незамеченные горести — бесценное знание и для поэта, и для короля.
Удивительное поручение Самуила нарушило все спокойные привычки этой скромной жизни. История рассказана с удивительной живописностью и драматической силой. Подробный отчет о последовательных отказах его братьев, вопросе Сэмюэля и Джесси
ответ, а затем пауза праздного ожидания, пока посланец уйдет и вернется, усиливают ожидание, с которым мы ожидаем его появления. И тогда какое милое юное личико нам с любовью нарисовано! «Он был румяный и притом с красивым лицом и приятным на вид» (1 Цар. 16:12) — светлого цвета лица, с золотистыми волосами, что редко встречается среди этих смуглых, черноволосых жителей Востока, с прекрасными глазами. (таково значение слов, которые в английской Библии переводятся как «красивое лицо»), большой и текучий, как и подобает поэту. Итак, он предстал перед старым пророком и с преисполненным сердцем и благоговейным трепетом принял святое миро. Казалось бы, молча Самуил помазал его. Была ли ему передана тогда тайна его высокого предназначения или оставлена для раскрытия в последующие годы, не сообщается. Но в любом случае, с полным пониманием того, что ему предстояло, или нет, он должен был осознавать зов, который унесет его далеко от пастбищ и оливковых садов маленькой деревушки, и новый Дух, пробуждающийся в нем от этот день вперед.
Эта внезапная перемена во всех взглядах на его жизнь, должно быть, дала новый материал для размышлений, когда он вернулся к своей скромной задаче.
Ответственность или перспектива ее очень быстро превращают парней в мужчин. Более серьезные размышления, более смиренное сознание своей слабости, более твердое доверие к Богу, возложившему на него бремя, сделали бы за дни работу лет. А необходимость отказаться от представлений о будущем, чтобы добросовестно выполнять неясные обязанности настоящего, добавила бы самообладания и терпения, а не обычно юношеских качеств. Насколько быстро он повзрослел, особенно видно из следующего записанного случая — его вызова ко двору Саула, благодаря его характеру, нарисованному придворным, который рекомендует его царю. Он говорит о Давиде словами, более подходящими для человека с большой известностью, чем для юноши. Он менестрель и воин,
«хитрый в игре и могучий доблестный человек», и «искусный в речи (уже красноречивый), и красивый в форме, и Господь с ним». (1 Царств 16:18). Так быстро изменились новые обстоятельства и
энергия Духа Божия, как тропический солнечный свет, созрела его душу.
Тот первый визит в суд был всего лишь эпизодом в его жизни, каким бы полезным он ни был для его роста. Это дало бы ему знания о новых сценах, расширило бы его опыт и подготовило бы его к будущему. Но оно не могло быть очень продолжительным.
Возможно, его арфа потеряла свою власть над мрачным духом Саула, когда он ознакомился с ее нотами. По какой-то причине он вернулся в дом своего отца и с радостью променял благосклонность при дворе, которая могла бы показаться просто честолюбивому человеку первым шагом к исполнению пророчества о помазании Самуила, на свободу пастырского одиночества около Вифлеема. Там он и оставался, живя внешне так же, как в тихие дни перед этими двумя величайшими землетрясениями в своей жизни, но с более глубокими мыслями и новой силой, с более широким опытом и более широким кругозором, до того часа, когда он наконец был вырван из своего уединения. и бросился в водоворот своей публичной карьеры.
Ни один из псалмов Давида не может быть с уверенностью отнесен к этому первому периоду его жизни; но на многих из них оно оставило глубокие следы. Примерами этого являются аллюзии на природные пейзажи и частые ссылки на различные аспекты жизни пастуха. Одной из характеристик поэтического темперамента является преданное воспоминание и лелеяние ранних дней. С какой любовью он вспоминал о них, показывает тот самый трогательный случай, когда он, будучи утомленным изгнанником, тосковал по глотку воды из колодца в Вифлееме:
куда в добрые старые времена он так часто водил свои стада.
Но хотя мы не можем с уверенностью сказать, что у нас есть какие-либо псалмы до его первого изгнания, есть несколько, которые, какова бы ни была их дата, являются отголосками его мыслей в эти первые дни. Это особенно справедливо в отношении группы, описывающей различные аспекты природы.
- а именно, Псалмы XIX, VIII, XXIX. Они отличаются от его более поздних псалмов почти полным отсутствием личных упоминаний или каких-либо следов
насущных забот или признаков разнообразного опыта человеческой жизни. Своим самозабывчивым созерцанием природы, своим молчанием о печали, своей спокойной красотой они напоминают юношеские произведения многих поэтов, чьи поздние стихи трепещут трепетным сознанием жизненных мук или сильно борются с жизненными проблемами. Их вполне естественно можно рассматривать как излияние молодого сердца, отдыхающего от самого себя и от боли, вдали от людей и очень близко к Богу.
Сквозь них веет свежий горный воздух Вифлеема, и на них лежит роса тихого утра жизни. Материалы для них предоставил ранний опыт, какова бы ни была дата их составления; и по ним мы можем увидеть, какой была его внутренняя жизнь в эти многообещающие годы. Взгляд с детским изумлением и трепетом, обращенный к яркому полудню и к могучему небу со всеми его звездами, глубокий голос, которым все творение говорило о Боге, великие мысли о достоинстве человека (мысли, всегда желанные) возвышенным юным душам), сияние внутреннего света, ярче всех солнц, сознание тайн слабости, которые могут стать чудесами греха в собственном сердце, уверенность в близком родстве с Богом, как Его помазанником и Его слугой, крик за помощью и руководством — все это, как мы можем ожидать, думал и чувствовал Давид, когда бродил среди холмов наедине с Богом; и вот что дают нам эти псалмы.
Общим для них всех является своеобразный взгляд на природу, столь единый в псалмах Давида и столь непохожий на более современную описательную поэзию. Он может сформулировать картину фразой, но писать пейзажи ему не хочется. Он чувствует глубокие аналогии между человеком и местом его обитания, но не желает дать природе призрачную жизнь, отражение нашей собственной. Творение не является для него ни предметом поэтического описания, ни предметом научного исследования. Это не что иное, как одежда Божья, апокалипсис небесный. И общим для них является также быстрый переход от внешних фактов, открывающих Бога, к духовному миру, где Его присутствие, если бы оно было возможно, еще более необходимо, а Его действия еще более могущественны. И общим для них всех является некий порыв полной мысли.
и радостная сила, которая опять же является характеристикой юношеского творчества и непохожа на элегическую нежность и пафос позднейших гимнов Давида.
Девятнадцатый псалом рисует нам славу небес днем, а восьмой — ночью. В первом собраны впечатления многих свежих утр, когда одинокий мальчик-пастушок наблюдал, как солнце поднимается над горами Моава, закрывающими вид на восток с холмов над Вифлеемом. Священная тишина рассвета и глубокая тишина ночи звучат для его ушей. «Нет речи! и нет слов! Неслышен их голос». Но, тем не менее, «по всей земле исходит линия их2, и в конце обитаемой вселенной слова их». Небеса и твердь, связанный хор дня и ночи, являются вестниками славы Божией, с безмолвной речью, слышимой во всех землях, неумолкающим голосом. И пока он смотрит, в восточные небеса, не долгие сумерки северных земель, врывается внезапное великолепие, солнце, сияющее, как жених, из чертога невесты, как какой-то спортсмен, нетерпеливый на трассе. Как радость утра и его новая бодрость пульсируют в словах! И затем он наблюдает, как сильный бегун взбирается на небеса, пока жестокий зной не обрушится на глубокую расщелину Иордана, и все безлесные южные холмы, склоняющиеся к пустыне, лежат голые и пылающие под балками.
Внезапный переход от откровения Бога в природе к Его гласу в законе многим критикам показался необъяснимым, если не считать предположения, что этот псалом состоит из двух фрагментов, составленных позднейшим составителем; а некоторые из них даже зашли так далеко, что стали утверждать, что «чувство, которое видело Бога, явленного в законе, возникло только во времена Иосии». или регион, через который распространяется их свидетельство. Другие передают «свой аккорд», или звук (LXX.
Эвальд и др.).
не требуется объяснять ни внезапный переход, ни разницу в стиле и ритме между двумя частями псалма, которая несомненно существует. Обращение от внешнего мира к лучшему свету Слова Божьего наиболее естественно; резкость его художественна и впечатляюща; разница стиля и меры подчеркивает контраст. Между двумя частями также очевидна связь, поскольку закон описывается эпитетами, отчасти намекающими на то, что он является более ярким солнцем, просвещающим очи.
Слово, возвещающее волю Господа, лучше небес, возвещающих Его славу. Обилие синонимов этого слова показывает, насколько оно было знакомо его мыслям. Для него это «закон», «свидетельства», которыми Бог свидетельствует о Себе и о человеке: «уставы», установленные установленные постановления; то, что учит
«страх Божий», «суждения» или высказывания Его разума о человеческом поведении. Они «совершенны, тверды, правильны, чисты, чисты», как это незапятнанное солнце, «вечны, истинны». «Оживляют, мудрят, просвещают», даже как свет нижнего мира. Его сердце ценит их «больше, чем золото», о котором в своей простой жизни он знал так мало; больше, чем «мед», который он часто видел падающим из «сот» на пустынных пастбищах.
И тогда двойное созерцание поднимается в более высокую область молитвы. Он чувствует, что в его душе есть темные глубины, более мрачные ямы, чем те, в которые светит полуденное солнце. Он говорит как человек, осознающий дремлющее зло, которое жизнь еще не развила, и его молитва больше направлена к будущему, чем к прошлому, и поэтому очень отличается от тона более поздних псалмов, которые взывают о покаянии и призывают к простите. «Ошибки», или слабости, «недостатки», неизвестные ему, «самовольные грехи»3 — такова кульминация зол, от которых он молится об избавлении. Он знает себя «рабом Твоим» (2
Сэм. VII. 5, 8; Пса. lxxviii. 70) — эпитет, который может относиться к его 3. Форма этого слова сделала бы более естественным перевод слова «безрассудные люди»; но, вероятно, контекст требует третьего, более тяжкого вида греха.
посвящение делу Божьему помазанием Самуила. Ему нужен не только Бог, возлагающий Свою славу на небесах, и даже не тот, чья воля становится известной, но тот, кто коснется его духа, — не просто Создатель, но прощающий Бог; и его вера достигает своей высшей точки, когда его песня завершается священным именем завета Иегова, повторяемым в седьмой раз и призываемым в одном последнем устремлении доверчивого сердца как «моя Скала и мой Искупитель».
Восьмой псалом представляет собой сопутствующую картину, ночную пьесу, которая, как и первая, повествует о многих часах одиноких размышлений под небесами, независимо от того, относится ли ее композиция к этому раннему периоду или нет.
Пророческая и доктринальная ценность псалмов не является нашей главной темой в настоящей книге, так что нам придется лишь очень слегка коснуться этого великого гимна. Что это показывает нам о певце? Мы видим его, как и других пастухов на тех же холмах, уже давно после того, как он «сторожил по ночам свои стада», и поражен всем великолепием восточного неба с его сияющими огнями. Такие яркие, такие неизменные, такие далекие — как они велики, как мал мальчик, который так задумчиво смотрит вверх. Являются ли они богами, как верили все, кроме его собственного народа? Нет, — «дело перстов Твоих», «которое Ты предопределил». Сознание Бога как своего Создателя избавляет от искушения путать большое с величием и пробуждает в новой энергии то ужасное чувство личности, которое возвышается над всеми звездами. Он младенец и грудной ребенок — неужели это след раннего сочинения псалма? — но он знает, что из его уст, уже начиная петь, и из уст своих собратьев Бог совершает хвалу. Так говорит сладкий певец Израиля, ценя как величайший из даров Божьих свои растущие способности и считая свои данные Богом слова более благородными, чем голос «ночи в ночь». Божьи персты сделали это, но в нем живет Божье дыхание. Бог предназначил их, но Бог посещает его. Описание достоинства и власти человека показывает, насколько Давид был знаком с историей из Бытия. Возможно, помимо всех великих пророческих истин, содержащихся в нем, оно может иметь какую-то особую отсылку к его собственному более раннему опыту. По крайней мере, стоит отметить, что он говорит о
достоинство человека как царственное, подобное тому, что осенило его самого, и что в картине нет ни тени печали, ни греха, - факт, который может указывать на его молодые годы, когда возвышенные мысли о величии души когда-либо естественным, и когда в его случае на него не обрушились скорби и преступления, которые дают о себе знать во всех его более поздних произведениях. Возможно, также не будет такой уж фантастикой предположить, что мы увидим мальчика-пастушка, окруженного своими стадами, и диких существ, бродивших по загону, и птиц, спящих в своих укрытиях под лунным светом, в его перечислении подданные его первого и счастливейшего царства, где он правил вдали от людей и скорби, всюду видя Бога и учась совершенствовать хвалу из своих юных уст.
III. — РАННИЕ ДНИ — продолжение.
Помимо уже рассмотренных псалмов, посвященных благоговейному созерцанию природы и стоящих в тесной связи с ранними днями Давида, остается еще один, общепризнанный его. Двадцать девятый псалом, как и оба предыдущих, имеет отношение к славе Божией, явленной на небесах, и к земле только как к получателю небесных влияний; но в то время как они дышали глубочайшим спокойствием, наблюдая за молчаливым великолепием солнца и покоем лунного света, льющимся на спящий мир, все это было суматохой и шумом. Это очень сложная и яркая картина грозы, которая, должно быть, часто разразилась над пастухом-псалмопевцем, когда он присел под каким-то выступом из известняка и собрал вокруг себя своих дрожащих воинов. Сама его структура воспроизводит в звуке эхо раскаты раскатов, раздающееся среди холмов.
Сначала следует призыв, выполненный в высочайшем стиле благочестивой поэзии, призывающий «сынов Божиих», ангелов, обитающих над нижним небом и наблюдающих сверху за медленным сбором грозовых облаков, приписать Иегове слава Его имени – Его характер
как указано в буре. Они должны предстать перед Ним
«в святых одеждах», как священники небесного святилища. Их молчаливое и выжидающее поклонение подобно задумчивой тишине перед бурей. Мы чувствуем тишину ожидания на небе и на земле.
Затем начинается буря. Он падает и скачет между короткими предложениями, каждое из которых похоже на раскаты близкого грома.
а. Голос Иеговы (раздается) на водах.
Бог славы гремит.
Иегова (находится) на многих водах.
Голос Иеговы в силе!
Голос Иеговы в величии!
б. Голос Иеговы, раздирающий кедры!
И расколол Господь кедры Ливанские,
И заставляет их прыгать, как теленка;
Ливан и Сирион, как молодой буйвол
Голос Иеговы, высекающий вспышки огня!
в. Глас Иеговы потрясает пустыню,
Иегова потрясает пустыню Кадеш.
Голос Иеговы заставляет ланей корчиться
И опустошает леса – и в Своем храме –
— Все в нем говорят: «Слава».
Семь раз рев сотрясает мир. Голос семи громов — это голос Иеговы. В коротких предложениях с их однородным строением, паузами между ними и повторением одних и тех же начальных слов мы слышим последовательные раскаты, разделяющую их тишину и монотонность их неизменного звучания. Трижды мы видим эхо, катящееся по небу или среди холмов, имитируемое предложениями, которые повторяют предыдущие, как указано курсивом, и одно раздвоенное пламя вспыхивает в кратком, подобном молнии предложении:
«Голос Иеговы высекает вспышки огня», которые
чудесным образом создается впечатление их яростного потока, словно отделившегося от какой-то сплошной огненной глыбы, их быстрого движения и мгновенного исчезновения.
Масштабы и последствия урагана также ярко описаны. Это первый
«На водах», что, возможно, означает Средиземное море, но, что более вероятно, «воды, которые над твердью», и поэтому изображает облака, собирающиеся высоко в воздухе. Затем он с грохотом обрушивается на северные горы, раскалывая корявые кедры и заставляя сотрясаться Ливан со всеми его лесами, перепрыгивая через глубокую долину Коло-Сирии и поражая Хермона (для которого Сирион — сидонское имя), гребень Антиливана, пока он не пошатнулся. Оно несется вперед, или, вернее, может быть, оно повсюду вокруг псалмопевца; и даже когда он слышит голос, доносящийся с самого дальнего севера, крайний юг слышит его рев. Ужасный голос сотрясает4[E] пустыню, грохотая по ее ровной поверхности. Даже на юге, до Кадеша (вероятно, Петры), дрожь распространяется, и в лесах Эдома дикие существа в ужасе выскальзывают из своих телят, а дубы повреждаются и лишаются своей лиственной чести. И все это время, как могучий диапазон, звучащий сквозь суматоху, слышен голос сынов Божиих в небесном храме, возвещающих: «Слава!»
Псалом завершается высокими словами уверенности, построенными на рассказе о прошлом, а также на созерцании настоящего. «Иегова воссел на троне (т. е. чтобы наслать на землю) потоп», который когда-то затопил древний мир. «Иегова воссядет на троне как Царь навеки». Этот древний суд говорил о Его власти над всеми силами природы в их самой ужасной форме. Итак, отныне и во веки веков все являются Его слугами и осуществляют Его цели. Затем, когда буря утихнет, угасшая и мимолетная, солнечный свет вновь струится из смягченной синевы над освеженным миром, и каждая капля дождя на 4-м Деличе будет изображать «кружения в кругах» — живописный намек на песчаные столбы, которые сопровождают бури в пустыне.
листья сверкают алмазным светом, и конец псалма подобен послесветному сиянию; и спокойный, низкий голос его последних слов снова подобен пению птиц, когда уходящая буря рычит низко и слабо на горизонте. «Господь благословит Свой народ миром».
Так тогда природа говорила с этим юным сердцем. Тишина была громкой; тьма яркая; суматоха, порядок — и все это было откровением настоящего Бога. Об одном из наших великих писателей рассказывают, что в детстве его нашли лежащим на склоне холма во время грозы, и при каждой вспышке он хлопал в ладоши и кричал, не осознавая опасности и приходя в экстаз. Давид тоже ощущал всю поэтическую возвышенность и естественный трепет перед грохотом грозы; но он чувствовал нечто большее. Для него гром не был силой, перед которой трепещут, не просто предметом поэтического созерцания. Тем более это не было чем-то подобным тому, что можно было вытереть из стекла и шелка и с чем он поступал, когда знал его законы. Никакое увеличение знаний, затрагивающее законы физических явлений, ни в малейшей степени не влияет на точку зрения, которую принимают эти псалмы о природе.
Давид сказал: «Бог все творит и перемещает». Возможно, мы сможем завершить предложение предложением, которое расскажет что-то о методах Его действия. Но в конце концов это всего лишь скобка, и старая истина остается расширенной, а не опровергнутой ею. Псалмопевец знал, что все сущее и действие имеет начало от Бога. Он видел последние звенья цепи и знал, что она прикована к престолу Божию, хотя промежуточные звенья были невидимы; и даже тот факт, что они были, не представлялся ему. Мы кое-что из этого знаем; но первый и последний из ряда для него являются первым и последним и для нас. Для нас, как и для него, молчаливое великолепие полудня говорит о Боге, а ночные небеса изливают мягкое сияние Его «превосходного имени» по всей земле. Буря — это Его голос, и самые дикие волнения в природе и среди людей разбиваются послушными волнами вокруг Его трона с колоннами.
«Ну ревет буря для тех, кто слышит
Более глубокий голос сквозь бурю!"
Остался еще один псалом, который можно использовать для иллюстрации ранней жизни Давида. Двадцать третий псалом повсюду окрашен воспоминаниями о его юношеских занятиях, даже если его фактическое сочинение относится к более позднему времени. Некоторые критики действительно думают, что упоминание в последнем стихе «дома Господня» заставляет предположить его происхождение после строительства Храма; но рассматриваемая фраза не обязательно должна иметь какое-либо отношение к скинии или храму и наиболее естественно объясняется предыдущим образом Бога как Хозяина, который пирует Своих слуг за Своим столом. Других записей времени в псалме нет, если только некоторые комментаторы не видят в этом изображении накрытого стола намека на своевременное гостеприимство галаадитянских вождей во время бегства Давида от Авессалома (2 Цар.
XVIII. 27-29) — ссылка, которая кажется прозаической и плоской. Отсутствие следов горя и печали, так постоянно присутствующих в более поздних песнях, можно с некоторой силой убедить в пользу более ранней даты; и если мы последуем одному из самых ценных комментаторов (Хупфельду) в переводе всех глаголов как будущего времени и, таким образом, превратим все это в гимн надежды, мы, по-видимому, почти вынуждены предположить, что здесь мы имеем дело с высказыванием юношеского духа, который отважился смотреть вперед, потому что сначала он смотрел вверх. В любом случае псалом представляет собой запись мыслей, которые рождались и лелеялись в течение многих медитативных часов среди одиноких холмов Вифлеема. Это отголосок пастушеской жизни. Мы видим в нем непрестанную заботу, любовь к своему беспомощному подопечному, которая выражалась и углублялась всем его трудом для них. Ему приходилось думать об их простоте, бороться за их беззащитность, находить им пастбище, охранять их, пока они лежат среди свежей травы; иногда использовать свой посох, чтобы с любовью и насилием заставить их беспечность преодолеть соблазнительные опасности; иногда проводить их через мрачные ущелья, где они толпились у него по пятам; иногда поражать льва и медведя, бродивших по загону, — но все было для их блага и означало их утешение. И так он научился, готовясь к своему собственному
Царство, сокровенное значение превосходства среди людей – и, что еще более ценный урок, таким образом он познал самое сердце Бога.
Задолго до этого Иаков говорил о Нем как о «Пастыре Израиля»;
но Давиду предстояло привести это сладкое и чудесное имя в более тесную связь с единственной душой; и с тем особым энтузиазмом личной уверенности и признанием любви Бога к человеку, которая отпечатывает все его псалмы, сказать: «Господь — Пастырь мой». Эти его немые товарищи, в своей покорности его руководству и абсолютном доверии к его заботе, научили его секрету покоя в беспомощности и терпения в невежестве. Зеленые полосы лугов, где прозрачные воды приносили жизнь, утомленные стада, укрытые от полуденного зноя, тихое течение ручья, освежение овец отдыхом и пастбищем, гладкие тропинки, по которым он старался пройти. выбрать для них скалистые ущелья, через которые им пришлось пройти, жезл в его руке, который направлял, наказывал и защищал и никогда не поднимал в гневе, - все это, знакомые зрелища его юности, проходят перед нами как мы читаем; и для нас, в нашем совершенно ином социальном состоянии, они стали бессмертными символами высочайшей заботы и мудрейшей любви. Псалом свидетельствует о том, как близко юношескому сердцу должно было быть сознание Бога, способное таким образом преобразить и прославить столь знакомые мелочи. В своего рода ленивой игре чувств мы можем почувствовать, что жизнь пастыря способна наводить на мысль о Боге, потому что это не наша жизнь. Но для того, чтобы чувствовать, что мелочи наших повседневных задач говорят нам о Нем, нужны как медитативная привычка, так и благочестивое сердце. Небеса касаются земли на горизонте нашего зрения, но с того места, где мы стоим, они всегда кажутся наиболее удаленными от неба. Однако для псалмопевца, как и в более высоком смысле для его Сына и Господа, все вокруг него было полно Бога; и как величия природы, так и мелочи человеческих дел — пастухов и рыбаков — были торжественны глубоким смыслом и тенями небесными. Такими высокими мыслями он питал свою молодость.
Псалом также дышит духом солнечной уверенности и совершенного покоя в Боге. Мы говорили об отсутствии следов
печали и преобладающему тону надежды, что, возможно, свидетельствует в пользу предположения о раннем происхождении. Но не имеет большого значения, были ли это юные глаза, которые так смело смотрели в неизвестное будущее, или же мы имеем здесь более торжественные и весомые надежды возраста, у которых вообще может быть мало надежд, если они не укоренены в Боге. Дух, выраженный в псалме, настолько принадлежит Давиду, что в молодые годы, до того, как он был обременен обязанностями и скорбями, он, должно быть, был особенно силен. Поэтому мы можем справедливо принять тон этой песни Бога-Пастыря как выражение характеристики его благочестия в счастливые ранние годы. В своем одиночестве он был рад. Одна счастливая мысль наполняет дух; одна простая эмоция будоражит аккорды его арфы. Ни сомнения, ни горе, ни раскаяние не бросают на него своей тени. Он осознает свою зависимость, но он выше нужды и страха. Он не спрашивает, у него есть
— он обладает Богом и покоится в Нем. Он удовлетворен тем плодом, который благословляет всех, кто жаждет Бога, и является высшей формой общения с Ним. Поскольку в настоящем нет стремлений, в будущем нет ужасов. Весь горизонт ясен, все ветры утихли, океан покоится, «и птицы мира сидят, задумчиво, на очарованной волне». Если есть враги, Бог сдерживает их. Если далеко среди холмов лежит какая-нибудь долина тьмы, ее черные порталы не омрачат его, и не будут омрачать, когда он войдет. Бог — его Пастырь, и, другими словами, Бог — его Хозяин. Жизнь, которая в одном аспекте, по причине ее постоянных изменений и занятия внешними вещами, может быть сравнима со странствиями стада, в другом аспекте, по причине ее внутреннего единения с постоянством Бога, подобна вечному сидению. за столом, который раскинула рука Его, как на царском пире, где елей радости блестит на каждой голове и полная чаша Божественного наслаждения находится в каждой руке. При всем внешнем и странническом аспекте псалмопевец знает, что только Добро и Милосердие — эти два облаченных в одежды посланника Божия — последуют за ним по стопам, как бы долог ни был срок дней его еще молодой жизни; несмотря на все внутреннее, он уверен, что в спокойном, непрерывном общении он будет обитать в доме Божием, и что, когда ангелы-близнецы
которые кормили и направляли его всю его юную жизнь, выполнили свою обязанность, и дни его странствий закончились, дальше простирается еще более тесный союз с его небесным Другом, который будет совершен в Его истинном доме «навеки». Мы тщетно ищем другой пример, даже в псалмах Давида, такого совершенного, спокойного доверия Богу. Эти ясные записи, возможно, являются самым чистым из когда-либо произнесенных высказываний.
«мир Божий, превосходящий всякое понимание».
Таковы были мысли и надежды юноши, который пас овец своего отца в Вифлееме. Он прожил жизнь, полную высоких мыслей и скромных обязанностей. Он услышал голос Бога среди тишины холмов, и самые ранние ноты его арфы отражали глубокие звуки. Он научился мужеству и нежности в своих повседневных делах, а терпению - в контрасте между ними и высоким призванием, которое открыло перед ним таинственное помазание Самуила. Если мы вспомним, какое тревожащее влияние могло бы оказать сознание этого на душу, менее наполненную Богом, мы, возможно, сможем принять как вероятно правильную надпись, которая отсылает к нему один сладкий, простой псалом, и осмелимся предположить, что она выражает удовлетворение, не ослепленное видениями грядущего величия, успокоило его сердце. «Господи, сердце мое не гордо, и очи мои не горды, и не упражняюсь я ни в делах великих, ни в вещах слишком высоких для меня. Воистину, я разгладил и успокоил душу мою: как новорожденный ребенок на (груди) матери своей, душа моя внутри меня, как грудное молоко». (Псалом cxxxi.) Итак, лежа в объятиях Бога и довольный тем, что он заключен в Его объятия, не ища ничего сверх того, он спокоен в своей скромной судьбе.
В нашу задачу не входит проследить ход знакомого повествования через живописные события, которые привели его к славе и положению при дворе. Двойной характер менестреля и воина, о котором мы уже упоминали, замечательно проявляется в его двойном представлении Саулу: один раз он успокаивал мрачный дух царя гармониями его пастушеской арфы, а другой раз - низвергая хвастливого великана из Гата. со своей пастушеской пращой.
В первый раз его пребывание во дворце, похоже, закончилось временным выздоровлением Саула. Он возвращается в Вифлеем на неопределенное время, а затем навсегда оставляет его и все его мирные дела.
Драматическая история поединка с Голиафом не нуждается в повторении.
Его прибытие в самый кризис войны, нетерпеливая храбрость, с которой он оставляет свой багаж в руках стражи и бежит по долине к рядам армии, напряженный гул разговоров среди израильтян, мучительная ревность его брат, который сворачивается в горькие насмешки, скромное мужество, с которым он предлагает себя в качестве защитника, юношеский энтузиазм храброй веры в «Господа, избавившего меня от лапы льва и из лапы медведя; " удивительно яркий образ юного героя с пастушеским посохом в одной руке, пращой в другой и грубым кошельком на боку, в котором он носил простую еду, а теперь хранил гладкий камень из ручья, протекавшего между армии на дне маленькой долины — буйное хвастовство большого чемпиона, набожная уверенность мальчика в «имени Господа Саваофа»; быстрая краткость повествования о самой битве, которая в своих торопливых частях, кажется, воспроизводит легкомысленное рвение молодого чемпиона или быстрый свист камня, прежде чем он врезался в толстый лоб; распростертое тело мертвого гиганта, распростертого на земле, и победитель, легкий и ловкий, отрубающий огромную голову бесполезным мечом Голиафа - все эти события, столь характерные, такие древние по манере, такие тяжелые уроками бессилие силы, которая является чисто материальной, и сила живого энтузиазма веры в Бога, для наших нынешних целей могут быть пройдены простым взглядом. Однако можно допустить одно замечание. После победы Саул представлен не знающим, кто такой Давид, и посылающим Авенира узнать, откуда он.
Авенир тоже исповедует полное невежество; и когда Давид предстает перед царем «с головой Филистимлянина в руке», его спрашивают: «Чей ты сын, юноша?» Думалось, что здесь мы имеем непримиримое противоречие с предыдущими повествованиями, согласно которым между
он и король, который «очень любил его» и доверил ему свою личность. Предположения о «нарушении повествования», небрежном использовании составителем двух отдельных легенд и тому подобное широко высказывались. Но в качестве возможного объяснения кажущегося несоответствия можно, по крайней мере, предположить, что, когда Саул вышел из своего угрюмого безумия, и неудивительно, что он забыл все, что произошло в его припадке. Это, конечно, достаточно распространенный психологический феномен, когда человек, вернувшийся к здравомыслию, не помнит событий во время своего умственного отклонения. А что касается невежества Эбнера, то зарождающаяся зависть к этому юному герою, естественно, могла сделать «капитана воинства»
желая держать короля в неведении относительно вероятного грозного соперника. Нет необходимости предполагать, что он действительно был невежественен, а только то, что ему было удобно так говорить.
С этим первым подвигом мирные частные дни заканчиваются, и начинается новая эпоха благосклонности двора и растущей популярности. Впечатление, которое производит вся эта история, хорошо выражено в псалме, который Септуагинта добавляет к Псалтири.
Его нет на иврите, и он не претендует на звание работы Давида; но, как резюме основных моментов его ранней жизни, оно может достойно завершить наши размышления об этой первой эпохе.
«Это псалом-автограф Давида, превосходящий число (т. е. псалмов в Псалтири), когда он сражался в одиночном бою с Голиафом:
«(1) Я был мал среди братьев моих и младший в доме отца моего: я пас стадо отца моего. (2) Руки мои делали свирель, персты мои настраивали псалтирь. (3) И кто скажет это Господу моему? Он Господь, Он услышит меня. (4) Он послал Своего ангела (посланника), и взял меня из стада отца моего, и помазал меня елеем помазания Своего. (5) А братья мои были красивы и велики, и Господь не благоволил к ним. (6) Я вышел навстречу
Филистимлянин, и он проклял меня идолами своими. (7) Но я, выхватив меч его, обезглавил его и снял поношение с сынов Израилевых».
IV. ИЗГНАНИЕ.
В первые годы Давида при дворе Саула в Гиве, по-видимому, не было создано ни одного сохранившегося до наших дней псалма.
«Самые сладкие песни – это те,
Что говорит о самой печальной мысли».
Поэтому было естественно, что период, полный новизны и процветающей деятельности, совсем не похожий на тихие дни в Вифлееме, должен скорее накапливать материалы для будущего использования, чем быть плодотворным в реальном производстве. Прежняя жизнь навсегда закрылась позади него, как заколдованная дверь на склоне холма, а впереди манила неизведанная земля. Новое расширяло его опыт, но его нужно было освоить, усвоить посредством медитации, прежде чем оно станет вокальным.
Голые факты этого раздела знакомы и вскоре рассказаны. Сначала наступает период, когда ему доверяет Саул, который ставит его во главе с одобрением не только народа, но даже официальных классов. Но новая династия, опирающаяся на военное превосходство, не может позволить успешному солдату стоять на ступенях трона; и пронзительное пение женщин из всех городов Израиля, которое даже в слух Саула отвечало на похвалы его доблести более громким признанием побед Давида, впервые поразило царя проявлением национального чувства. Его не дремлющая подозрительность «следила за Давидом с того дня». Ярость и ужас снова бросили его во власть злого духа, и в приступе пароксизма он бросает свое тяжелое копье, символ своей королевской власти, в гибкую арфицу, с яростными клятвами убийства. Провал его попытки убить
Давид, кажется, еще больше усугубил свой страх перед ним, поскольку он несет в себе чары, покоряющие все сердца и предотвращающие все опасности. Второй этап отмечен не только растущим страхом Саула, но и новым положением Давида. Его отстраняют от двора и ставят под подчиненное командование, что только увеличивает его популярность и приводит к более непосредственному контакту с массой народа. «Весь Израиль и Иуда любили Давида, потому что он выходил и входил раньше них».
Затем следует предложение старшей дочери Саула выйти замуж в надежде, что, играя на его благодарности и религиозном чувстве, он сможет побудить его к какому-нибудь безрассудному подвигу, который покончит с ним без скандала. Однако какой-то новый каприз Саула заставляет его оскорбить Давида, нарушив в последний момент свое обещание и отдав обещанную невесту другой. Сердце Ионафана было не единственным в доме Саула, которое поддалось его чарам. Младшая Михала тайно лелеяла свой образ, а теперь рассказывает ей о любви. Ее отец возвращается к своей первоначальной цели, со странной смесью упорства и капризной переменчивости, которая характеризует его характер, и снова пытается, требуя гротескно дикое приданое, обеспечить уничтожение Дэвида. Но и эта схема терпит неудачу; и он становится членом королевского дома.
Эта третья стадия отмечена углубляющейся панической ненавистью Саула, которая теперь стала навязчивой идеей. Все его попытки только укрепляли позиции Давида, и на свое непреодолимое продвижение он смотрит с безымянным трепетом. С безумием безумца он призывает Ионафана и всех его слуг убить его; а затем, когда его сын обращается к нему, его прежняя лучшая природа овладевает им, и он с великой клятвой клянется, что Давид не будет убит. На короткое время Давид возвращается в Гиву и возобновляет прежние отношения с Саулом, но новая победа над филистимлянами пробуждает дремлющую ревность. И снова «злой дух» напал на него, и огромное копье со слепой яростью брошено, и палки дрожат в стене. Наступает ночь, и Дэвид летит к себе домой. Скрытая банда убийц из дворца окружила дом с приказом не допускать выхода из дома, и, может быть, по странной прихоти сумасшедшего, или по циничной
бесстыдство тирана убить его среди бела дня. Мелхола, которая, хотя впоследствии и продемонстрировала отпечаток гордого безбожия своего отца и полную неспособность понять самые благородные стороны характера своего мужа, в те ранние дни, по-видимому, была настоящей женой, обнаруживает, возможно, с женским чутьем. острый взгляд, обостренный любовью, приседает к убийцам и с быстрой быстротой призывает к немедленному бегству. Ее руки позволили ему спуститься из окна — дом, вероятно, стоял на стене. Ее находчивость одевает один из этих таинственных терафимов (которые, по-видимому, имели какое-то отношение к идолопоклонству или магии и являются странной мебелью для дома Давида) и кладет его на кровать, чтобы обмануть посланников и таким образом получить еще немного времени, прежде чем начнется преследование. «И побежал Давид, и спасся, и пришел к Самуилу в Раму».
и так закончил свою жизнь при дворе.
При взгляде на это повествование можно выделить один или два момента. Ценность этих событий для Давида, должно быть, заключалась главным образом в обильных дополнениях к его жизненному опыту, которые созрели его природу и развили новые силы. За медитативной жизнью овчарни следует многолюдный двор и лагерь. Напряженная работа, знакомство с людьми, постоянные перемены заменяют спокойные мысли, спокойное уединение, спокойные дни, не знавшие никаких перемен, кроме чередования солнца и звезд, бури и яркости, зеленых пастбищ и пыльных троп. Он познал реальный мир с его ненавистью и усилиями, его пустой славой и шепчущей клеветой. Многие иллюзии, без сомнения, угасли, но свет, сиявший в его одиночестве, все еще горел перед ним как проводник, и все потрясения различной судьбы укоренили в его душе более глубокое доверие к своему Богу-Пастырю. Переход от юношеских мечтаний и одиноких решений раннего и непрерывного благочестия к обнаженной реальности нечестивого мира и суровому самообладанию мужественного благочестия всегда болезненн и опасен. Слава Богу! это может быть явной выгодой, как это произошло с этим молодым героем-псалмопевцем.
Спокойное безразличие Давида к внешним обстоятельствам, влияющим на него самого, очень ярко выражено в его поведении. Частично из-за своего поэтического темперамента, частично из-за милого природного бескорыстия, а главным образом из-за живого доверия к Богу, он принимает все происходящее с невозмутимостью и не делает никаких усилий, чтобы изменить это. Он ничего не порождает. Процветание приходит незамеченным и опасности не страшны. Он не просит ни любви Ионафана, ни благосклонности народа, ни женских песен, ни дочери Саула. Если Саул дает ему команду, он принимает ее и выполняет свою работу. Если Саул бросит в него свое копье, он просто отпрыгнет в сторону и позволит ему пролететь мимо. Если у него отбирают высокое положение, он вполне довольствуется более низким. Если ему предлагают королевский союз, он его принимает; если его отнять, он не возмущается; если он будет продлен, он все еще готов. Если вокруг него сплетена напряженная паутина интриг, он не обращает на это внимания. Если предлагается примирение, он с радостью возвращается во дворец. Если его жизни угрожает опасность, он идет домой. Он не пошевелится, чтобы убежать, если бы не настойчивость его жены. Так хорошо он уже начал понимать никчемность жизненных мелочей. Столь тщательно он соблюдает свою собственную заповедь: «Не беспокойся о злодеях»;
«Покойся с Господом и терпеливо жди Его». (Пс. xxxvii. 1, 7.) Этот раздел также дает замечательное впечатление о непреодолимом росте его популярности и влияния. Безмолвная энергия Божественного замысла продвигает его судьбу вперед медленным и неотвратимым движением, как движение ледника. Устойчивый поток беспрепятственно кружит вокруг или поднимается победоносно над всеми препятствиями. Попытки разрушить, унизить, убить — все без исключения терпят неудачу. Ужас и ненависть, подозрительность и зависть только приближают его к цели. Пункт, который встречается трижды в течение одной главы, выражает это роковое достижение. Мы читаем, что на первом этапе его придворной жизни «Давид процветал» (1 Цар.
XVIII. 5, на полях), и снова с еще большей выразительностью говорится о результате попыток сокрушить его, что «он преуспевал во всех путях своих, и Господь был с ним» (стих 14), и еще раз, в несмотря на то, что Саул «постоянно становился врагом ему», он «преуспевал больше всех слуг Саула» (стих 30).
Он движется вперед, как движутся звезды по своему пути, повинуясь равномерным импульсам спокойной и побеждающей воли Бога.
Знакомая антитеза Священного Писания, которая, естественно, находит свое наиболее ясное выражение в словах последнего вдохновенного писателя, а именно, вечное противостояние Света и Тьмы, Любви и Ненависти, Жизни и Смерти, становится ярче всего сопоставлением и контрастом Давида. и Саул. Это ключ к истории. Эти двое мужчин не более непохожи лично, чем по духу. Мы думаем об одном с его румяной красотой, изменчивыми глазами и гибким хрупким телом, а о другом, изможденном и черном, его гигантская сила ослабла, а его
«доброе» лицо, испещренное молниями страстей, — и как они выглядят, так и есть. Один полон радостной энергии, другой поглощён унынием; один ходит среди народа и завоевывает всеобщую любовь, другой сидит угрюмый и погруженный в себя за стенами своего дворца; один издавал из своей арфы сладкие ясные звуки доверчивой похвалы, другой в безумии потрясал своим огромным копьем; один готов к действию и преуспевает во всем, другой парализован, уклоняется от всякой работы и предоставляет ведение войны слуге, которого он боялся; один сознавал, что Божественное присутствие делает его сильным и спокойным, другой извивался в тисках своего злого духа и либо вспенивался от ярости, либо впадал в оцепенение; один неуклонно набирает силу и благосклонность Бога и людей, другой тонет в более глубокой трясине и окутан сгущающимся туманом, приближаясь к своей гибели. Трагический пафос этих двух жизней в их роковом антагонизме является воплощением той ужасной альтернативы жизни и смерти, благословения и проклятия, которую неизгладимо запечатлеть в совести иудаизма было самой целью.
Бегство Давида начинает период, к которому относится большое количество его псалмов. Мы можем назвать их «Песнями преступника». Некоторые из заголовков в Псалтири связывают с конкретными событиями во время его преследований со стороны Саула, а кроме них есть и другие, которые имеют общие черты и поэтому могут рассматриваться как принадлежащие к тому же времени. Основная часть первого класса находится
во второй книге Псалтыря (Пс. XLII-LXII), составленной с некоторой тщательностью. Это первые восемь корейских псалмов и один из псалмов Асафа; затем группа из пятнадцати Давидов (li.-lxv), за которыми следовали двое анонимных; затем еще три Давидовых (lxviii.-lxx.), за которыми следует одна анонимная и известная молитва «о Соломоне». Теперь стоит отметить, что группа из пятнадцати псалмов, приписываемых Давиду, максимально разделена пополам: восемь имеют надписи, указывающие конкретную дату составления, а семь не имеют таких подробностей. Были также попытки расположить псалмы этих двух классов попеременно, но они не были реализованы точно. Эти факты показывают, что названия, во всяком случае, столь же древние, как и составление второй книги Псалтири, и считались тогда точными. Некоторые моменты, касающиеся полной книги псалмов в том виде, в котором мы ее имеем, по-видимому, указывают на то, что эти две первые книги представляли собой более древнее ядро, существовавшее задолго до настоящего сборника, и если это так, то дату названий следует перенести в прошлое. действительно очень долгий путь и с пропорциональным увеличением власти.
Из восьми псалмов второй книги, имеющих названия с конкретными датами, пять (Пс. lii., liv., lvi., lvii., lix.) относятся к периоду Саулиновских гонений, и, как оказалось, с точностью.
Во всех них есть общее сходство тона, а также значительные параллелизмы в выражениях, любимых фразах и метафорах, которые благоприятствуют гипотезе о почти одновременной дате. Все они выполнены в том, что, если использовать выражение из другого искусства, можно назвать ранней манерой Давида. Например, повсюду псалмопевец окружен врагами. Они «поглотят его» (лев. 1, 2; lvii. 3). Они «притесняют» его (лив. 3; лв. 1). Одним из их орудий является клевета, которая, судя по частым упоминаниям, очень тронула псалмопевца. Языки их — бритвы (lii. 2) или мечи (lvii. 4; lix. 7; lxiv. 3). Они кажутся ему притаившимися зверями, готовыми броситься на безобидную добычу (lvi. 6; lvii. 6; lix. 3); это «львы» (lvii. 4), собаки (lix. 6, 14). Он не осознает ничего из того, что он сделал, чтобы спровоцировать эту бурю ненависти (lix. 3; lxiv. 4).
«Сила» Божия — Его надежда (лив. 1; лик. 9, 17). Он уверен, что возмездие падет на врагов (lii. 5; liv. 5; lvi. 7; lvii. 6; lix.
8-15; lxiv. 7, 8). Он клянется и знает, что избавительные псалмы еще придут на смену этим жалобным вопли (lii. 9; liv. 7; lvi. 12; lvii. 7-11; lix.
16, 17). 

В первой книге Псалтири мы также находим значительное количество псалмов, которые имеют те же черты и поэтому, вероятно, могут быть отнесены к ним как принадлежащие ко времени его изгнания.
Таковы, например, седьмой и тридцать четвертый, обе надписи на которых относятся к этому периоду, а также другие, которые нам придется рассмотреть сейчас. В них вновь возникает образность предыдущей группы. Его враги — львы (VII. 2; XVII. 12; XXII. 13; XXXV. 17); собаки (22:16); быков (22:12). Ловушки и ловушки на его пути (VII. 15; XXXI. 4; XXXV. 7). Он страстно заявляет о своей невиновности и доброте своего сердца к своим бессмысленным врагам (VII. 3-5; XVII. 3, 4); которым он помогал и скорбел в их болезни (xxxv. 13, 14) – возможно, это ссылка на то, что он утешал Саула в его приступах музыкой арфы. Он горячо рассуждает о возмездии (VII. 11-16; xi. 5-7; xxxi. 23; xxxv. 8) и с уверенностью в своем собственном избавлении.
Эти общие характеристики точно соответствуют обстоятельствам Давида в годы его странствий. Пейзажи и жизнь пустыни окрашивают метафоры, описывающие его врагов как диких зверей; он сам — бедное существо, затравленное среди ям и силков; или как робкая птица, летящая к безопасным скалам, и Бог как его Скала. Их решительные утверждения о невиновности согласуются с историческими признаками беспричинной ненависти Саула и, по-видимому, отличают псалмы этого периода от псалмов восстания Авессалома, в котором память о его великом грехе была слишком глубокой, чтобы допускать какие-либо подобные утверждения. Точно так же пророчества об уничтожении врагов слишком торжественны, чтобы соответствовать более позднему времени изгнания, когда сердце отца тосковало от неуместной нежности по своему никчемному сыну и чуть не разрывалось от бесцарской скорби о нем.
смерть повстанца. Их уверенность в Боге также несет в себе оттенок радости перед опасностью, что соответствует жизнерадостной вере, которая сопровождала его во всех отчаянных приключениях и бегствах от преследований Саулина. Если же мы можем с некоторой уверенностью читать эти псалмы в связи с этим периодом, то какой благородный портрет храброй, набожной души смотрит на нас из них. Мы видим его в самом расцвете своей зрелости – где-то около двадцати пяти лет – противостоящим опасностям, которые он полностью осознает, со спокойной силой и энтузиазмом доверия, которые поднимают его дух над всеми ними, в область общение с Богом, в которое не может вторгнуться никакое смятение и которое не тревожит и не запятнает никакое воспоминание о мрачных преступлениях. Его арфа — его утешение в странствиях; и в то время как из его струн срываются жалобные ноты, необходимые для глубочайшей гармонии хвалы, каждый тон плача растворяется в ясных звенящих нотах радостной преданности «Богу милости Его».
Отчётливые упоминания о конкретных событиях его странствий в них, несомненно, редки, хотя и они более очевидны, чем иногда небрежно предполагалось. Их нечастость и сравнительная неопределенность выдвигались против точности надписей, в которых определенные псалмы соотносятся с конкретными случаями.
Но поскольку эти намеки редки и неточны, этот факт, несомненно, скорее в пользу, чем против правильности названий. Ибо если они не подсказаны очевидными ссылками в псалмах, к которым они прикреплены, то чем они могут быть подсказаны, как не традицией, значительно более древней, чем составление Псалтири? Кроме того, аналогия со всей остальной поэзией заставила бы нас ожидать именно того, что мы находим в этих псалмах, — общих, а не детальных намеков на обстоятельства писателя. Поэтическое воображение воспроизводит не голые прозаические факты, которые его привели в движение, а их эхо, разбитое и утонченное. Он витает над ними, пока жизнь не зашевелится, и крылатое существо не вырвется из них, чтобы петь и парить.
Если принять название как верное, пятьдесят девятый псалом — первая из «Песен преступника». Это относится к тому времени, «когда Саул послал и охраняли дом, чтобы убить его». Те критики, которые отвергают эту дату, причем на очень слабых основаниях, теряются в хаосе предположений относительно места возникновения псалма. Халдейское нашествие, нападения во времена Неемии и эпоха Маккавеев утверждаются с одинаковой уверенностью и одинаковой необоснованностью. «Мы считаем, что целесообразнее всего придерживаться названия, а наиболее научно — игнорировать эти ни на чём не основанные гипотезы». (Делич.)
Это религиозный и поэтический комментарий к истории Самуила.
Там мы получаем голые факты об убийцах, бродящих по ночам вокруг дома Дэвида; о предупреждении Мелхолы; о ее находчивой уловке, направленной на то, чтобы выиграть время, и о его поспешном бегстве к Самуилу в Раму. В повествовании Давид, как обычно в этот период, пассивен и молчалив; но когда мы обращаемся к псалму, мы узнаем тон его ума, когда на него обрушивается опасность, и все пошлое лукавство и страх меркнут перед его высоким энтузиазмом веры.
Псалом начинается внезапно со страстного крика о помощи, который повторяется четыре раза, таким образом наиболее ярко представляя нам крайность опасности и устойчивость доверия просящего.
Особая нежность и близость его отношения к своему небесному Другу, столь характерная для псалмов Давида и которую они выразили чуть ли не первыми, дышит именем, которым он призывает на помощь: «Боже мой». Враги изображены словами, которые точно соответствуют истории и по своему разнообразию показывают, насколько грозными они были для псалмопевца. Они «подстерегают (буквально плетут заговоры) мою жизнь». Они «делатели беззакония».
«люди крови», наглые или жестокие («могучие» в английской версии).
Он утверждает свою невиновность, как всегда в этих савлинских псалмах, и обращается к Богу с подтверждением: «не за преступления мои, ни за грехи мои, Господи». Он видит, как эти нетерпеливые орудия царской злобы спешат на свое приятное дело: «они бегут и готовятся». И
затем, поднявшись высоко над всем окружающим злом, он хватается за престол Божий в крике, который приобретает дополнительную силу, когда мы вспоминаем, что горе-убийцы окружили его дом ночью. «Пробудитесь, чтобы встретить меня, и вот»; как если бы он сказал: «Во тьме Ты видишь; в полночь Ты не спишь». Молитва продолжается словами, в которых с непривычным обилием собраны Божественные имена, в каждом из которых заключено обращение к Богу и столп веры. Как Иегова, самосуществующий Источник вневременного Бытия; как Бог Воинств, Повелитель всех сражающихся сил вселенной, духовных или материальных; как Бог Израиля, который называет этот народ Своим и стал его собственным, - он пробуждает силу Божью, чтобы "пробудиться, чтобы посетить всех язычников" - молитва, которая, как предполагалось, заставила бы ссылку на весь псалом нападений языческих народов, но которые могут быть восприняты как предвосхищение из уст Давида истины о том, что «не все они Израиль, которые от Израиля». После страшного прошения — «Не будьте милостивы к тайным заговорщикам зла» — наступает пауза (Селах), которая должна быть заполнена, как кажется, аккордами арфы или звуками труб, давая таким образом время остановиться на предыдущих петициях.
Но мысль о враге все еще преследует его, и он снова падает на нижний уровень, изображая их сборище вокруг его дома и их шепот, когда они встают. Судя по всему, дежурство несли уже не одну ночь. Как он выражает свое растущее презрение к ним в саркастических словах: «Они возвращаются вечером, рычат, как собаки, и ходят по городу» (или «обходят город»). Можно видеть, как они крадутся во тьме, как отряды злобных собак, наводняющих восточные города, и слышишь их сдержанные угрозы, когда они приседают в тени неосвещенных улиц.
Затем осмеливается, когда ночь сгущается и сон опускается на безмолвные дома: «Вот, они льют изо рта, мечи в устах их, ибо «кто слышит»?» В великолепном контрасте с этими крадущимися убийцами, мнящими себя невидимыми и неслышимыми, вера Давида разрывает небеса и с помощью дерзкого образа, который скопирован в гораздо более позднем псалме (II, 4), показывает Бога, взирающего на них с
Божественное презрение, которое сменяется смехом и насмешкой. Краткий стих, который повторяется в конце псалма, завершает первую часть псалма спокойным выражением безмятежного доверия, прекрасно контрастируя с опасностью и смятением души, из которой она поднимается стойко и неземно, как радуга, охватывающая водопад. Кажется, в текст на иврите закралась небольшая ошибка, которую можно легко исправить с помощью параллельного стиха в конце, а затем тихие уверенные слова:
«Моя сила! На Тебя уповаю,
Ибо Бог — моя крепость!»
Вторая часть является усилением первой; изливает страшную молитву о примерном возмездии своим врагам; прося, чтобы их не постигла скорая погибель, но чтобы Бог прежде всего «заставил их пошатнуться» ударом Своей силы; затем поверг бы их ниц; сделал бы их гордость и жестокие слова сетью, чтобы поймать их; и затем, наконец, сведет их на нет в горячем пламени Своего гнева – чтобы мир узнал, что Он – Царь. Картина бродячих собак повторяется с глубоким презрением и твердой уверенностью, что они будут тщетно охотиться за своей добычей.
«И возвращаются вечером, рычат, как собаки, И окружают город.
Они... они бродят в поисках еды
Если (или поскольку) они не удовлетворены, они ночуют (в поисках)».
На его лице почти улыбка, когда он думает об их охоте за ним, как голодные собаки, нюхающие еду в конурах и рычащие теперь от разочарования – в то время как он в безопасности вне их досягаемости. И псалом заканчивается радостным взрывом уверенности и очень характерным обетом хвалы на его устах:
«Но я… я буду петь силу Твою и громко восклицать утром: милость Твою, ибо Ты был для меня крепостью.
И прибежище в день моей беды.
Моя сила! Тебе я буду играть на арфе,
Ибо Бог – моя крепость, Бог милости моей».
Трижды он повторяет обет хвалы. Его арфа была его спутником в бегстве, и даже среди опасностей проявляется природа поэта, рассматривающая всю жизнь как материал для песни, и появляется благочестивый дух, который рассматривает все испытания как повод для похвалы. Своей песней он успокоил свой дух, как и дух Саула, и молитвой освободился от борьбы и страхов. Припев, повторяющийся в псалме дважды, свидетельствует о росте его веры даже во время пения. Сначала он мог только сказать в терпеливом ожидании: «Моя сила! Я буду надеяться на тебя, ибо Бог — моя крепость». Но в конце его настроение становится выше, его душа загорается, когда она вращается, и его последние слова являются триумфальным усилением его прежнего доверия: «Моя сила! Тебе я буду петь на арфе —
ибо Бог — моя крепость, Бог милости моей».
В. — ИЗГНАННЫЙ, — продолжал.
«И побежал Давид, и спасся, и пришел к Самуилу в Раму, и рассказал ему все, что сделал ему Саул. значит, в скоплении студенческих жилищ, населенных сыновьями пророков, где, возможно, могло существовать какое-то право на святилище. Вынужденный оттуда Саулом, последовавшим за ним, и, получив
В последний печальный час общения с Ионафаном — предпоследний на земле — он бежал в Номб, куда был перенесен ковчег после разрушения Силома. Слух о его бегстве не дошел до уединенного городка среди холмов, и его приняли с почестями, подобающими зятю короля. Причиной своего появления с небольшой свитой и безоружным он называет неотложные тайные дела Саула; и священник, после некоторых слабых сомнений, снабжает горстку голодных беглецов хлебом предложения. Но быстрый глаз Давида уловил смуглое лицо, смотревшее на него из какой-то ограды простого лесного святилища, и когда он узнал Доика Идумеянина, дикого пастуха Саула, холодное предчувствие зла закралось в его сердце и заставило его потребовать оружия у мирных жителей. священник.
Одинокая скиния охранялась своей святостью, и там не было никакого оружия, кроме одного трофея, который был добрым предзнаменованием для Давида, — меча Голиафа. Он с радостью принимает несравненное оружие, которое его рука сжимала в тот день опасности и избавления, и, вооружившись таким образом, чтобы Доик не попытался воспрепятствовать его бегству, он спешит от преследования, которое, как он знал, вскоре навлечет за ним злобный язык идумеянина. . Трагический конец доброты ничего не подозревающего священника выявляет яростную иррациональную подозрительность и жестокость Савла. Он гневается на своих слуг, как на вступивших в союз с Давидом, словами, в которых звучит самый тоскливый звук крайнего одиночества, вздохающего сквозь всю их жестокую глупость: «Все вы сговорились против меня; нет никого из вас, кто жалел бы меня» (1 Цар. 22. 8.) Доик стремится заслужить расположение, рассказывая свою историю, и рассказывает ее таким образом, чтобы скрыть незнание священником бегства Давида и представить его как сознательно помогающего и утешающего мятежника. Тогда яростный гнев вспыхивает из помраченного духа, и все жреческое население Ноба вызывается к нему, обремененное горькими упреками, их заявления о невиновности игнорируются, и его стража приказывает убить их всех на месте. Сами солдаты боятся святотатства, но подходящий инструмент уже под рукой. Дикая кровь Эдома, разжигаемая ненавистью предков, не желает лучшего дела, и Доик увенчивает свою подлость убийством – с помощью своего
без сомнения, пастухи — «в тот день восемьдесят пять человек, носивших ефод», и полностью истребили все живое в беззащитном маленьком городе.
Один псалом, пятьдесят второй, по надписи отнесен к этому периоду, но соответствие истории и тональности псалма сомнительно. Это яростный упрек и пророчество разрушения, направленное против врага, враждебность которого выражалась в «пожирающих словах». Портрет не очень точно подходит к Доику из исторических книг, поскольку он описывает врага псалмопевца как «сильного человека» — или, скорее, как «героя», надеющегося «на обилие своего богатства». — и делает акцент на упреке в его адрес, что он закоренелый лжец. Но на подлый кровавый поступок можно тайно намекнуть в горько-саркастическом «герое» — как если бы он сказал: «О храбрый воин, кто продемонстрировал свое мастерство в убийстве безоружных священников и женщин?»
А рассказ Доика Саулу был ложью, поскольку создавал впечатление соучастия священников с Давидом и тем самым стал причиной их смерти по ложному обвинению. Остальные черты описания не противоречат повествованию и большинство из них явно гармонируют с ним. Таким образом, этот псалом можно рассматривать как показывающий, насколько глубоко трагедия взволновала душу Давида. Он изливает отрывистые слова горячего и праведного негодования:
«Разрушения замышляет язык твой,
Как заточенная бритва — о ты, делатель обмана».
«Ты любишь все пожирающие слова: 5 о лукавный язык!»
Он предсказывает гибель жестокого лжеца и ликование праведника, когда он падет, словами, которые действительно принадлежат к 5 Буквально «словам поглощения».
Ветхий завет возмездия, и в то же время передают вечную истину, которую современный сентиментализм находит очень шокирующей, но которая снова и снова проявляется в облегчении, которое наполняет сердца наций и отдельных людей, когда злые люди угасают: «Когда погибают нечестивцы, кричит» —
«И поразит тебя Бог навеки, вытянет тебя, 6 и выведет тебя из шатра, и искоренит тебя из земли живых; и увидят праведники и убоятся,
И над ним будут смеяться».
В уверенности и безопасности он противопоставляет свое счастливое общение с Богом этой мрачной трагедии возмездия:
«А я… (я) как зеленая маслина в доме Божием».
Враг должен был быть «искоренен»; псалмопевец должен процветать, черпая жизнь и силу от Бога. Если бы предположение Робинсона о том, что Ноб находился на Елеонской горе, было верным (что весьма сомнительно), то аллюзия здесь приобрела бы уместность. Как маслины росли вокруг скромного лесного святилища и были в некотором роде освящены святилищем, которое они окружали, так и душа растет и обретает безопасность в любовном общении с Богом. Как бы то ни было, эти слова выражают безмятежную уверенность преступника в том, что он находится в безопасности под защитной милостью Бога, и перекликаются с надеждами его предыдущего псалма: «Я буду обитать в доме Господнем вовек». Бурное негодование предыдущих стихов переходит в спокойный покой и терпеливое ожидание в хвале и доверии:
«Я буду восхвалять Тебя во веки веков, ибо Ты сотворил (это), 6 Полная сила слова в том, что «выдерну, как тлеющий угли из очага» (Делич).
И ожидай имени Твоего пред возлюбленным Твоим, ибо оно хорошо».
Преследуемый из Нова, Давид с небольшим отрядом прошел через всю страну в юго-западном направлении, держась в безопасности среди запутанных гор, пока с западной стороны холмов Иудеи он не увидел сверху широкую зеленую равнину Филистии. Позади него был безумный тиран, впереди необрезанные враги его страны и его Бога. Его состояние было отчаянным, и он прибегнул к отчаянным мерам. Ближайшим филистимлянским городом, находящимся примерно в десяти милях отсюда, на который он смотрел вниз со своей высоты, был Гат; долина, где он убил ее чемпиона, была совсем рядом с ним — каждый фут земли был знаком по многочисленным набегам и многочисленным боям. Было опасно доверять себе в Гате, когда на поясе висел меч Голиафа. Но он, возможно, надеялся, что его не знают лично, или, возможно, думал, что знаменитый полководец Саула станет желанным гостем в качестве изгнанника при дворе филистимлян. Поэтому он сделал решительный шаг и укрылся в городе Голиафа.
Открытие вскоре пришло, и в самой зловещей форме. То, что слуги Анхиша цитировали слова победного песнопения, прославлявшего его как убийцу их соотечественника, было уродливым знаком. Месть за его смерть, скорее всего, последует дальше. Сомнения в его личности, похоже, продолжались некоторое время и сначала были переданы королю в частном порядке.
Каким-то образом они достигли Давида и пробудили его пристальное внимание, а также его страх. Глубина его тревоги и его готовность к находчивости показаны в его унизительной выходке с предполагаемым безумием — определенно наименее героическом поступке в его жизни. Каким образом разъяренного безумца является описание его поведения, когда слуги Анхиша пришли арестовать его. Он «извивался в их руках», притворно извиваясь от владения; он барабанил по створкам ворот,7
7 Похоже, что Септуагинта здесь читается иначе, чем наш нынешний еврейский текст, и это изменение добавляет к описанию очень живописный пункт. Сумасшедший был бы более
и «пусть его слюна стечет ему в бороду». (1 Цар. XXI. 13.) Израильская быстрота берет верх над филистимской глупостью, как это делалось со времен Сампсона, и тупой царь попадает в ловушку и смеется над подозрениями неуклюжей шуткой. за счет своих слуг, потому что больше безумцев — это последнее, чего ему не хватает. Поспешное бегство с территории филистимлян завершило этот эпизод.
Пятьдесят шестой псалом, отнесенный по названию к этому периоду, на первый взгляд кажется странным контрастом с впечатлениями, полученными от повествования, но при ближайшем рассмотрении обнаруживается, что его содержание подтверждает правильность упоминания. . Напуганный беглец, спасшийся благодаря уловке и рабывавший, как идиот, в руках своих грубых похитителей, обладал внутренней жизнью доверия, достаточно сильной, чтобы сдерживать свой смертельный ужас, но не уничтожать его. Псалом далеко опережает поведение — разве настолько необычно обстоятельство, вызывающее удивление, что высокие и искренние высказывания веры и покорности должны сосуществовать с противоположными чувствами? Вместо того, чтобы рассматривать контраст между словами и делами как доказательство того, что этот псалом ошибочно отнесен к рассматриваемому периоду, давайте лучше будем благодарны за другой пример того, что несовершенная вера может быть подлинной и что, если мы не сможем подняться на высоту непоколебимой силы духа, Бог принимает трепетное доверие, борясь со смертным ужасом и схватывая слабой рукой слово Божие и память обо всех своих прошлых избавлениях. Именно этот конфликт веры и страха представляет нам псалом. Оно распадается на три части, первая и вторая из которых завершаются своего рода припевом (стихи 4, 10, 11) — структура, характерная для некоторых из этих савлинских гонительных псалмов (напр., lvii. 5, 11; лик. 9, 17). Первая часть каждой из этих двух частей представляет собой яркое описание опасности, из которой он поднимается к вере, выраженной в заключительных словах. Повторение одних и тех же мыслей в обоих скорее скорее забьет, чем «царапает» огромные двустворчатые ворота.
следует рассматривать не как холодную композиционную уловку, а как истинное выражение течения его мыслей. Он видит вокруг себя врагов, готовых поглотить его – «многие воюют против меня с презрением»8 (стих 2). В то время как ужас окутывает его сердце («он очень боялся», 1 Цар. XXI, 12), он побуждает себя доверять, как он говорит, словам, которые наиболее выразительно выражают сосуществование того и другого и несут в себе драгоценный урок реальности даже прерванной веры, пронизанной множеством черных полос сомнений и страха.
«(В) день, (которого) я боюсь – я уповаю на Тебя».
И тогда он переходит к произнесению хвалы и уверенности, к которым он поднялся по лестнице молитвы.
«В Боге славлю слово Его,
В Бога я верю, я не боюсь:
Что сделает мне плоть?»
Насколько глубоко в этих словах изложен предмет его доверия, ведь это не просто обещание Божие – которое в случае Давида может быть конкретным обещанием, передаваемым его назначением на престол –
но Бог, который обещает, сокровенная природа этой уверенности как живой союз с Богом, сила ее, как борьба с его страхом и позволяющая ему сейчас сказать: «Я не боюсь».
Но он снова падает с этой высоты; новая волна страха обрушивается на него и почти смывает его со скалы. Его враги с непрекращающейся злобой задерживают его слова; они прячутся в засадах, преследуют его по пятам, жаждут его жизни. Многочисленные предложения изображают крайность 8. Буквально «высоко». Может ли быть какой-либо намек на гигантский рост родственников Голиафа в Гате? Мы слышим о четырех мужчинах, «рожденных великаном в Гате», которые были убиты в войнах Давида. (2 Цар. XXI: 22.)
опасность и волнение певца. Его душа все еще вздымается от волн шторма, хотя порывы ветра становятся более прерывистыми и затихают. Он не так боится, что может обратиться к Богу; он обращается к Нему, потому что он боится, как ученики в более поздние дни, у которых был так много ужаса, что они должны разбудить своего Учителя, но так много доверия, что Его пробуждения было достаточно. Он умоляет Бога, как и в прежних псалмах, против своих врагов словами, которые выходят далеко за рамки случая и связывают его собственное избавление с судами Божиими над всей землей. Он жалобно вспоминает свою бездомность и свои печали в словах, в которых проявляется характерное сочетание надежды и боли и которые прекрасно соответствуют дате, назначенной псалму.
«Странствия мои Ты считаешь, Ты считаешь».
Он не одинок в этих утомительных полетах из Гивы в Раму, из Рамы в Нов, из Нова в Гат, из Гета, он не знает куда.
Один друг проходит с ним через все это. А поскольку бурдюк с водой был необходимой частью снаряжения путешественника, упоминание о его странствованиях наводит на мысль о смелой и нежной метафоре следующего предложения: «Вложи мои слезы в Твою бутыль» — молитве об этом самом воспоминании о его горестях. , в существовании которых он сразу заявляет о своей уверенности: «Разве их нет в книге Твоей?»
Истинная задача верного общения с Богом – просить и присваивать благословения, которые в результате этого действия становятся нашими. Он знает, что его крик рассеет врагов его, ибо Бог за него. И, таким образом, он еще раз поднялся на высоту уверенности, где на мгновение его ноги уже были твердо поставлены, и снова – но на этот раз с еще более полным акцентом, выраженным расширением, которое единственный раз в псалме вводит могущественный завет имя
— он вырывается из своего торжествующего тона —
«В Боге я славлю Слово;
В ИЕГОВЕ я восхваляю Слово:
В Бога я верю, я не боюсь:
Что сделает мне человек?»
И от этого настроения доверчивого ожидания он больше не отступает. Молитва принесла свое главное благословение – мир, превосходящий понимание. Враг потерян из виду, страх окончательно побежден верой; псалом, начинающийся жалобным воплем, заканчивается восхвалением избавления, как будто оно уже свершилось —
«Ты избавил мою жизнь от смерти, (Разве Ты) не (избавил) ноги мои от падения, Чтобы я мог ходить пред Богом во свете живых?»
Он уже считает себя в безопасности; его вопрос — выражение не сомнения, а уверенности; и он видит цель всех отношений Бога с ним в том, чтобы все жизненные действия могли совершаться в счастливом сознании Его ока, который одновременно является Хранителем и Судьей Своих детей. Как высоко над своими страхами и ложью поднялся этот герой и святой силой мольбы и музыки своего псалма!
Давид, естественно, бежал на израильскую территорию из Гата. Точное местонахождение пещеры Одоллам, где мы его в следующий раз находим, сомнительно; но существует несколько веских причин отвергнуть монашескую традицию, которая помещает ее на восток, в одну из диких речек, спускающихся от Вифлеема к Мертвому морю. Мы должны ожидать, что до него будет гораздо легче добраться, если быстро пройти из Гата. Очевидно, ему было бы удобно слоняться по границе Филистии и Израиля, чтобы при появлении опасности быстро перейти границу от одного к другому. Кроме того, часто упоминается город Одоллам, и всегда в ссылках, указывающих на то, что он расположен на окраине великой Филистийской равнины, недалеко от Гата. (2
Хрон. xi. 7 и т. д.) Нет никаких оснований предполагать, что пещера Одоллама находилась совсем в другом районе от города. Холмы
Дан и Иуда, резко обрывающиеся на равнину в нескольких милях от Гата, полны «обширных раскопок», и там, без сомнения, нам предстоит искать скалистую твердыню, где он чувствовал себя в большей безопасности от преследования, и откуда он мог смотреть вниз на обширную территорию богатой филистимской страны. Гат лежал у его ног, рядом была долина, где он убил Голиафа, вокруг него были сцены подвигов Самсона. Туда бежала к нему вся его семья, несомненно, из страха перед обрушившейся на них местью Саула; и там он собирает свою группу из четырехсот отчаявшихся людей, которых бедность и нищета, а также, вероятно, растущая тирания короля, заставили бежать. По живописному описанию это были дикие, грубые солдаты.
«Лица которых были подобны лицам львов и были быстры, как косули на горах». Они не были разбойниками, но, похоже, действовали как своего рода пограничники против южных бедуинов и западных филистимлян для приграничных овцеводов, которых правительство Саула было слишком слабо, чтобы защитить. В этой бессистемной войне и в попытках уклониться от преследования Саула, против которого, как следует заметить, Давид никогда не применял никакого оружия, кроме бегства, прошло несколько лет. Влияние такой жизни на его духовную природу заключалось в углублении его безусловной зависимости от Бога; чередованием жары и холода, страха и надежды, опасности и безопасности, чтобы закалить свою душу и сделать ее гибкой, жесткой и блестящей, как сталь. Он развил качества лидера среди мужчин; обучая его командованию и терпению, расторопности и терпению, доблести и кротости. Это принесло ему славу защитника народа, как сказал о нем и его людях слуга Навала: «Они были для нас стеной и ночью, и днем».
(1 Царств, XXIV, 16). И он собрал вокруг себя отряд людей, преданных ему восторженной привязанностью, порожденной долгими годами общих опасностей и сердечной дружбой во время многих дневных маршей и ночных лагерей вокруг мерцающих сторожевых костров под яркими звездами.
VI. — ИЗГНАННЫЙ, — продолжал.
У нас есть один псалом, название которого связано с началом пребывания Давида в Одолламе, — тридцать четвертый. Предположение, что оно датируется этим периодом, придает огромную силу многим его частям и придает единство тому, что в остальном кажется фрагментарным и разрозненным. В отличие от уже рассмотренных, которые представляли собой чистые монологи, эта книга полна увещеваний и советов, что, естественно, было бы так, если бы она была написана, когда друзья и последователи начали собираться под его знамена. Это читается как долгий вздох облегчения при спасении от только что минувшей опасности; ее бремя — рассказать о Божьем избавлении и побудить поверить в Него. Не стоит особо подчеркивать, насколько идеально этот тон соответствует обстоятельствам, возникшим сразу после его побега из Гата в Одоллам. Опасности, которых он боялся, и призыв к Богу, который он послал, все еще присутствуют в его сознании и отражаются в его песне, как тонкий аккорд печали, который появляется на мгновение и тонет в волнах. какой-то триумфальной музыки.
«Я взыскал Господа, и Он услышал меня,
И от всех моих тревог Он избавил меня.
Этот страждущий (человек) воззвал, и услышал Господь, и от всех бед его спас его».
И «местный колорит» псалма также соответствует обстоятельствам Одоллама. Насколько уместной, например, становится форма, в которой провозглашается Божественная защита, когда мы думаем о небольшом отряде, расположившемся среди скал: «Ангел Господень ополчается вокруг боящихся Его и избавляет их». Как и его великий предок, в бегстве по пустыне его встречают небесные стражи, «и он называет имя тому месту Маханаим»
(то есть «два лагеря»), как проницательные собрались вокруг своего немощного
сопровождайте эфирное оружие окружающего воинства Божьих воинов, сквозь чьи непроницаемые ряды должны прорваться его враги, прежде чем они смогут добраться до него. Со времен Самсона мы читаем о львах в этом районе (Судьи 14:8, 9), и мы можем узнать другой образ, на который указывает их рычание, слышимое среди ущелий, и их тощие тела, рыщущие возле пещеры. «Львы бедствуют и терпят голод, а ищущие Господа не нуждаются ни в каком благе»
(вер. 10).
И затем он переходит к серьезным наставлениям и увещеваниям, которые уместны, если рассматривать их как провозглашение своим людям принципов, на которых должен управляться его лагерь. «Придите, дети, послушайте меня». Он считает, что ему поручено вести их к благочестию: «Я научу вас страху Господню».
Возможно, помня о своем обмане в Гате, он предупреждает их «удерживать» свои «языки от зла» и «уста свои от лукавства». Они не должны любить войну, но даже с мечами в руках должны «искать мира и стремиться к нему».
За этими увещеваниями следуют радостные заверения о том, что зоркий глаз Божий обращен на праведных и Его ухо открыто к их крику; об избавлении Его просителей, через какие бы трудности и трудности им ни пришлось пройти; об опеке, которая «хранит все кости» праведников, чтобы ни удары врага, ни опасности скал не сломали их, — все это увенчано контрастом, всегда присутствующим в сознании Давида, и имеет личную ссылку на своим врагам и самому себе:
«Зло сразит нечестивых,
И ненавистники праведных понесут наказание.
Иегова искупит жизнь Своих служителей,
И никакого наказания не потерпит никто, уповающий на Него».
Таковы были советы и наставления молодого вождя своему маленькому отряду — благородные «общие приказы» командира в начале кампании!
К этому периоду мы рискнем отнести и двадцать седьмой псалом. Те комментаторы, которые признают авторство Давида, обычно полагают, что оно относится ко времени восстания Авессалома.
Основная причина, по которой выкинули так поздно - это ссылка в вер. 4 жить в доме Господнем и вопрошать в Его храме. 9 Предполагается, что для этого требуется дата, следующая за тем, как Давид принес ковчег в Иерусалим и поместил его во временное святилище. Но хотя тоска по святилищу, несомненно, характерна для псалмов позднейших странствий, вовсе нет необходимости предполагать, что в данном случае то желание, которое Давид представляет как стремление всей своей жизни, было желанием просто телесных присутствие в материальном храме. Действительно, кажется, что сам язык запрещает такую интерпретацию. Несомненно, желание обитать в доме Господнем - это было его единственное желание, которое он стремился иметь непрерывно на протяжении всех дней своей жизни, которое заключалось в том, чтобы окружить его уединением и защитой в беде и быть как можно более окружавшие его скалы - это было нечто иное, чем болезненное желание невозможного уединения в скинии, - желание, более подходящее какому-нибудь болезненному средневековому монарху, схоронившему свою глупую голову и малодушное сердце в монастыре, чем помазаннику Божьему. Мы видели более ранний зародыш того же желания в двадцать третьем псалме, слова которого здесь упоминаются; и интерпретация одного является интерпретацией другого. Псалмопевец дышит своей тоской по Божественному общению, которое будет одновременно и видением, и руководством, и скрытой жизнью в беде, и стабильностью, и победой, и прорвется музыкой вечной хвалы.
9 «Четвертый стих в его нынешней форме, должно быть, был написан после того, как храм был построен». — «Псалмы расположены в хронологическом порядке», с.
68 — вслед за Эвальдом, в чьей властной критике тот же голый
«должно быть» творит чудеса.
Если, следовательно, рассматриваемые слова не обязывают нас принять более позднюю дату, то многое в псалме поразительно соответствует более раннему и дает прекрасную иллюстрацию настроения псалмопевца в этот период. Один из таких намеков мы осмеливаемся предположить в словах (стих 2):
«Когда нечестивцы пришли на меня, чтобы сожрать плоть мою, враги мои и враги мои, они преткнулись и пали»;
которые обычно воспринимались как простое общее выражение, без какого-либо намека на конкретное событие. Но в жизни Давида был один случай, который заставил его вспомнить недавнюю опасность в Гате, — его поединок с Голиафом, который точно соответствует здесь весьма своеобразному языку. В псалме используется то же слово, что и в повествовании, в котором рассказывается, как Филистимлянин «встал, пришел и приблизился к Давиду». Хвастливое хвастовство: «Я отдам тело твое птицам небесным и зверям полевым» отражается в единственной фразе псалма; и выразительная, стремительная картина "они споткнулись и упали" является сразу воспоминанием о часе, когда камень пробил толстый лоб, "и он упал лицом своим на землю"; а также ссылка на более ранний триумф в истории Израиля, отмеченный с яростным ликованием в диком пении, которое перекатывает слова под язык, как сладкий кусочек, повествуя о Сисаре:
«Между ее ног он склонился, он упал, он лежал; Между ее ногами он склонился, он упал;
Где он поклонился, там и упал замертво».
Другая автобиографическая ссылка в псалме оспаривается без достаточных оснований:
«Ибо отец мой и мать моя оставили меня,
И Господь возносит меня» (стих 10). Во всяком случае, является примечательным совпадением то, что единственное упоминание о его родителях после первых глав его жизни приходится именно на этот период истории, и таково Мы читаем (1 Цар. 22:3, 4), что однажды он отважился пройти весь путь от Одоллама до Моава, чтобы просить убежища от неразборчивой ярости Саула для своих отца и матери, которые, несомненно, были слишком стары. чтобы разделить его опасности, как и остальные члены его семьи. Приготовив им радушный прием, возможно, благодаря крови Руфи Моавитянки в жилах Иессея, он вернулся в Вифлеем, увез старую чету и охранял их. Разумеется, наиболее естественно предположить, что псалом является лирическим эхом этого события, и наиболее трогательно представить себе псалмопевца, думающего о счастливом доме в Вифлееме, ныне опустевшем, о его братьях, скрывающихся вместе с ним среди скал. , а его родители изгнаны в языческие земли.
Слезы наполняют его глаза, но он поднимает их к Отцу, который никогда не разлучается с ним, и чувствует, что он больше не сирота и не бездомный.
Псалом замечателен резким переходом чувства, расщепляющим его на две части; один (стихи 1-6) полон ликующей надежды и восторженной веры, другой (стихи 7-14) — смиренного крика о помощи. Нет нужды предполагать вместе с некоторыми критиками, что мы имеем здесь два независимых гимна, ошибочно соединенных вместе. Тот, должно быть, мало что знает о колебаниях благочестивой жизни, кто удивляется столь быстрому переходу от уверенности к сознательной слабости.
Хотя обычный порядок псалмов, как и обычный порядок в опыте хороших людей, заключается в том, что молитва об освобождении предшествует хвале и торжеству, истинное общение с Богом не связано ни с каким механическим порядком и может начинаться со созерцания Бога и постижения тайн. красоты в Его тайном месте, прежде чем она упадет на землю.
Так же сладко, хотя и жалобнее, жаворонок поет, спускаясь из «уединения славного света» к своему гнезду в каменных бороздах, чем когда он кружит вверх, к небу. Возможно, это более благородный эффект
веры начать с Бога и восхвалять победу, как будто она уже одержана, чем начинать с неприятностей и призывать к избавлению. Но с чего бы мы ни начали, молитва земли должна включать в себя и то, и другое; и пока мы слабы, а Бог — наша сила, ее элементы должны быть
«мольба и благодарение». Молитва нашего псалма снова поворачивает к своему началу и после жалобного крика о помощи вновь переходит в доверие (стихи 13, 14). Псалмопевец содрогается, думая, какая гибель постигла бы его, если бы он не уповал на Бога, и оставляет незаконченное предложение, как человек, смотрящий вниз, в какую-то страшную пропасть, отшатывается и закрывает глаза, прежде чем хорошо увидит дно. из бездны.
«Если бы я не верил, что увижу благость Господню на земле живых!»
Затем, радуясь воспоминанию, что даже благодаря своей слабой вере он был спасен, он побуждает себя к более твердой вере словами, которые сами по себе являются проявлением веры, а также и побуждением к ней:
«Подожди Иегову!
Храбрость! и пусть твое сердце будет сильным!
Да! подожди Иегову!"
Вот истинный высший тип общения беспокойной души с Богом, когда черный страх и сознание слабости заключены в золотое кольцо счастливого доверия. Пусть имя нашего Бога будет первым на наших устах, а призыв к нашим своенравным сердцам уповать на Него будет последним, и тогда мы сможем между собой думать о нашем одиночестве, слабости, врагах и страхах, не теряя при этом своей власти. рука нашего Отца.
Давид в своем скалистом гнезде радовался, потому что начал с Бога. Это был человек, находившийся в реальной опасности, который сказал: «Господь — свет мой и спасение мое, кого мне бояться?» Это была критическая пауза в его
Судьба, когда он еще не знал, неумолима ли злоба Саула, сказал: «Хотя восстанет против меня война, в этом я буду уверен». В благодарность за безопасное укрытие среди темных пещер холмов он прославлял пребывание души в Боге словами, окрашенными его обстоятельствами: «В тайне скинии Своей сокроет Он меня; на скале». Именно тогда, когда Филистия стояла у его ног впереди, а позади было вооруженное царство Саула, его торжествующая уверенность была уверена: «Теперь поднимется голова моя над врагами моими вокруг меня». Именно в слабости, не изгнанной даже такой радостной верой, он жалобно молил Бога о милости и положил перед Его престолом милости как величайшую просьбу свои собственные призывающие слова: «Взыщите лица Моего» и смиренный ответ слуги Его: Лица Твоего, Господи, буду искать».
Вместе они сделали невозможным отвратить тот Лик, лучи которого суть свет и спасение. Прошлое Бога слетает с его уст как мольба о настоящем, согласующемся с ним и с Его собственным могущественным именем. «Ты был мне помощником; не оставь меня и не оставляй меня, Боже спасения моего». Его одиночество, его незнание своего пути, и враги, которые следят за ним, и, как позднейший Саул,
«выдохнуть жестокость» (см. Деян. 9:1), стать для него в его верующих прошениях не основанием для страха, а спором с Богом; и, преодолев таким образом все, что было в его судьбе тягостным, сделав все это основанием своего крика о помощи, он снова поднимается к надежде и побуждает себя ухватиться за Бога, быть сильным и смелым, потому что его ожидание от Него. Благородный образ стойкой души; стойкими не из-за отсутствия страхов и причин для страха, а из-за присутствия Бога и веры в Него.
Покинув Одоллам, по совету пророка Гада, который с этого времени, по-видимому, был его спутником до конца правления (2 Цар. XXIV. 11) и впоследствии стал его биографом (1 Пар. XXIX. 29). ), он укрылся, как это обычно делают преступники, в лесу. В своем лесном убежище, где-то среди теперь уже безлесных холмов Иудеи, он услышал о грабительском набеге филистимлян на один из несчастных приграничных городов.
мародеры с боевыми криками ворвались на веселые гумна и похитили годовой урожай. Изгнанник решил нанести удар исконным врагам. Возможно, одной из причин было желание показать, что, каким бы преступником он ни был, именно он, а не болезненный отстающий в Гиве, которого побудила к действию только безумная зависть, был мечом Израиля. Небольшой отряд врывается с холмов на обремененных добычей филистимлян, отбирает скот, который, как моховые солдаты, они гнали домой с разрушенных ферм, и обращает его в бегство, устраивая большую резню. Но у трусливых горожан Кейлы было меньше благодарности, чем страха; а изгнанный зять короля был слишком опасным гостем, хотя он был из их племени и избавил их от врага.
Саул, который так и не вышел из своего угрюмого уединения, чтобы отразить вторжение, созвал поспешное собрание в надежде поймать Давида в маленьком городе, как лису в своей земле; и трусливые граждане задумались о том, чтобы спасти свои дома, сдав своего защитника. . Давид и его шестьсот человек спаслись быстрым бегством и, как оказалось, разбиваясь на отряды. «Они шли, куда могли» (1 Цар. 23:13); в то время как Давид с небольшой горсткой пробрался в негостеприимную пустыню, которая простирается от холмов Иудеи до берегов Мертвого моря, и скрывался там в «укрытиях» среди скал и запутанного подлеска. С яростной настойчивостью «Саул искал его каждый день, но Бог не предал его в руки его». Одно дуновение любви, ароматное и придающее силы, донеслось до его ослабевшего сердца, когда Ионафан нашел путь туда, куда не мог прийти Саул, и два друга встретились еще раз. В лесной уединенности они снова проявили свою веру, и прекрасное бескорыстие Ионафана чудесно выражено в его словах: «Ты будешь царем над Израилем, а я буду вторым после тебя»; в то время как ужасный проблеск дается на тайну безбожной воли, сознательно сопротивляющейся неизбежному, когда добавляется: «и это знает и Саул, отец мой». В таком сопротивлении королевский сын не принимает никакого участия, поскольку заметно, что он вернулся в свой дом. Предательство, и это со стороны людей
его собственное племя снова следует за Давидом. Жители Зифа, небольшого городка на краю южной пустыни, предают Саулу его убежище.
Король принимает это известие с порывом благодарности, в котором самым патетическим и ужасным образом смешались бешеная ревность, извращенная религия, чувство крайнего одиночества и страдания, а также странная жалость к самому себе: «Благословенны вы Господом! ибо вы пожалели меня!» Он отсылает их выследить свою добычу; и когда они выследили его до его логова, он следует за ним со своим отрядом и размещает их вокруг холма, где скрываются Давид и его горстка. Маленькая группа пытается сбежать, но они окружены и, по-видимому, заблудились.
В тот самый момент, когда ловушка вот-вот захлопнется, в армию Саула врывается неожиданный посланник, «огненно-красный от спешки» с вестью о грозном вторжении: «Поспеши и приди, ибо филистимляне расселились по земле !" Итак, нетерпеливая рука, готовая поразить и сокрушить, отдергивается назад; и час глубочайшего бедствия – это час избавления.
В какой-то период этого упадка судьбы Давида у нас есть один короткий псалом, очень простой и печальный (лив.). Он носит название: «Когда пришли Зифимы и сказали Саулу: не скрылся ли Давид у нас?» и, вероятно, может быть отнесено к первому из двух предательств, совершенных людьми Зифа. Крайняя опасность заставила псалмопевца замолчать и успокоиться. Острая нужда сократила его молитву. Он слишком уверен, что Бог слышит, чтобы использовать много слов; ибо именно недоверие, а не вера заставляет нас многословно осаждать Его престол. Он уверен в себе, как всегда; но чувствуется некоторая сдержанность и уныние в кратких прошениях, которые указывают на глубину его страдания и тревогу длительной тревоги. Из его арфы звучат только две ноты: одна жалобный крик о помощи; другой — благодарность за уже достигнутое избавление. Их связывает повторение в каждом «имени» Бога, которое одновременно является источником Его спасения и темой Его хвалы. Стоит только прочитать скромные прошения, чтобы почувствовать, что они говорят о духе, несколько отягощенном опасностью и расслабленном от более высокого настроения торжествующего доверия.
(1) Боже, именем Твоим спаси меня и силой Твоей сотвори мне суд.
(2) О Боже, услышь мою молитву,
Прислушайтесь к словам уст моих.
(3) Ибо чужие восстали на меня,
И тираны ищут моей жизни.
Они не ставили перед собой Бога.
Врагов называют «чужими»; но, как мы видели в первой из этих песен изгнания, нет необходимости предполагать, что они не были израильтянами. Зифийцы были такими же людьми Иуды, как и он сам; и в названии их чужеземцами есть горький акцент, а также проблеск понимания духовного характера истинного Израиля. Другое имя, угнетатели, или жестокие люди, или, как мы его передали, тираны, слишком точно соответствует характеру Саула в последние годы его жизни, чтобы оставлять большие сомнения в том, что оно направлено на него. Если это так, то смягчение резкого описания за счет использования множественного числа прекрасно согласуется с прощающей снисходительностью, которая пронизывает все поведение Давида по отношению к нему. Жестких слов о самом Сауле в псалмах не встречается. Его советники, его шпионы, лжецы, которые клеветали на Давида и в своих целях играли на его подозрительной натуре, — инструменты, которые заботились о том, чтобы жестокие замыслы, предложенные ими самими, были осуществлены, разжигают гнев Давида, но он едва ли всегда освещал несчастного монарха, которого он любил с непреходящей любовью при жизни и оплакивал величественными хвалебными словами, когда он умер. Намек становится тем более вероятным из-за словесного соответствия.
с повествованием, в котором говорится, что «Саул вышел искать души своей» (1 Царств, XXII, 15).
Пару аккордов арфы позволяют уму сосредоточиться на мыслях о врагах и готовятся ко второй части этого псалма. В нем благодарение и доверие проистекают из прошений первой части. Но похвала не такая ликующая, а доверие не такое победоносное, как мы видели. «Мир Божий» пришел в ответ на молитву, но он несколько приглушенный:
«Вот, Бог — мой помощник;
Господь — поддержка моей жизни».
Враги искали его жизни, но, как утверждает историческая книга, «Саул искал его каждый день, но Бог не предал его в руки его». Перевод английской версии: «Господь с теми, кто поддерживает душу мою» является буквально точным, но не передает смысла еврейской идиомы. Бог рассматривается не как один из многих помощников, а как единственный, кто поддерживает или хранит Его жизнь. Полагая это, псалмопевец, конечно, полагает, что вследствие этого его враги будут поражены злом за свое зло.
Пророческие уста веры называют несуществующее таким, каким оно есть. Посреди своих опасностей он ожидает песен избавления и радостных жертв хвалы; и завершается псалом словами, приближающимися к более пылким высказываниям, которые мы уже слышали, как будто его песня возвысила его собственный дух над его страхами: (6) С готовностью принесу жертву Тебе.
Я восхвалю имя Твое, ибо оно благо.
(7) Ибо от всякого бедствия оно избавило меня.
И на моих врагов увидят мои глаза (моё желание)
Имя – раскрытый характер Бога – было хранилищем всех спасительных энергий, к которым он обратился в стихе 1. Это тема его хвалы, когда придет избавление. Здесь оно рассматривается почти как эквивалент Божественной личности — это хорошо, оно его освободило. Таким образом, можно сказать, что этот краткий псалом дает нам как единственную мысль благочестивой души в беде имя Господне и учит своим простым пафосом, как созерцание Бога, каким Он открыл Себя, должно лежать в основе каждого воззвания. за помощь и увенчай всякое благодарение; в то же время оно может заверить нас, что всякий, кто ищет спасения от этого могущественного имени, может, даже посреди беды, радоваться, как совершенному избавлению. И все подобные мысли должны поддерживаться с верой, по крайней мере, такой же твердой, как у древнего псалмопевца, которым является «имя» Господа.
«объявлен» Тем, Кто есть полное откровение Божие и хранилище всех благословений и помощи своим «братьям». (Евр. 2:12.) Небольшая равнина шириной около мили полого спускается к Мертвому морю примерно в центре его западного берега. Его опоясывают дикие скалы, которые с северной стороны мысом выступают к кромке воды. На обоих концах находится ручей, текущий по глубокой долине, заросшей роскошной растительностью; огромные фиговые деревья, тростники и папоротники, покрывающие скалы. Высоко на холмах, образующих его западную границу, искрится свет и ниспадает на равнину длинными тонкими нитями фонтан. Несколько серых обветренных камней отмечают место, где стоял город, который был древним во времена скитаний Авраама по этой земле. В теплых сырых оврагах обнаружены следы пальмовых лесов, которые, как следует из названия, вырубленные для его участка (Хазезон Тамар, Пальмовая поляна), покрытые известняком, и прослеживаются разрушенные террасы для виноградников. на голых склонах холмов. Но плодородие времен Давида ушло, и драгоценные ручьи питают только джунгли, населенные леопардом и козлом.
Это фонтан и равнина Энгеди (источник дикой козы), место, которое требует лишь усилий и заботы, чтобы превратить его в маленький рай.
Здесь Давид бежал из соседней пустыни, привлеченный, несомненно, безопасностью глубоких ущелий и скалистых холмов, а также
обилие воды в источнике и ручьях. Живописный и трогательный эпизод его встречи с Саулом навсегда запомнился этому месту. В скалах вокруг фонтана, которые, возможно, были пещерой, есть множество раскопок — черных, как ночь для того, кто смотрит внутрь глазами, свежими от ослепительного сияния солнечного света на известняке, но хранящих мерцающие сумерки для того, кто смотрит наружу глазами, привыкшими к мрак, в самых сокровенных уголках которого скрывался Давид, пока Саул оставался в его устье. Повествование дает наглядное представление о поспешном разговоре между маленькой группой, когда таким образом неожиданно оказалась в их руках суммарная месть. Свирепые вассалы нашептывали, что было бы «искушающим провидением» упустить такую возможность; но более благородная натура Давида не знает личной враждебности и в эти ранние дни не отмечена ни жестокостью, ни жаждой крови. Однако он не может устоять перед искушением продемонстрировать свою силу и почти выставить напоказ свое терпение, прокравшись во тьму и отрезав конец длинной одежды Саула. Это было мало по сравнению с тем, что он мог бы легко сделать — поразить его в сердце, когда он присел там, беззащитный. Но это была грубая практическая шутка, содержащая грубое оскорбление, и быстро возвращающееся благородство его натуры заставило его устыдиться ее, как только он полез обратно со своим трофеем. Он чувствовал, что святость служения Савла как помазанника Господня должна была спасти его от насмешки. Царь уходит, застигнутый врасплох, и, как может показаться, так и не восстановил своих людей, когда Давид, оставив свой отряд (без сомнения, сильно рассердившись из-за своей глупой вежливости), уступает порыву древней дружбы и зовет громко следил за ним, рискуя быть обнаруженным и пойманным в своих щедрых эмоциях. Последовавший за этим жалкий разговор в высшей степени характерен для обоих мужчин, столь трагически связанных и рожденных причинять друг другу горе.
Возражение Давида (1 Царств, XXIV, 9-15) полно благородства, еще сохранившейся оскорбленной привязанности, сознательной честности, торжественного и благоговейного обращения к суду Божьему. У Него нет слов упрека Саулу, нет слабых упреков, нет угрюмого гнева, нет возмездия за ненависть.
с ненавистью. Он почти умоляет несчастного короля, и все же в его тоне нет ничего недостойного или слабого. Все это полно соответствий, часто словесных, с псалмами, которые мы относим к этому периоду. Клевета, на которую он так часто жалуется в этих стихах, является темой его первых слов, обращенных к Саулу, сердце которого, по его мнению, было отравлено ложью: «Почему ты слышишь слова людей, говорящих: вот, Давид ищет зла тебе». Он утверждает абсолютную невиновность во всем, что оправдывало враждебность царя, так же, как он решительно делает это в псалмах. «Нет ни зла, ни преступления в руке моей, и я не согрешил пред Тобою». Поскольку в них он так часто сравнивает себя с каким-то диким существом, преследуемым, как козлы в скалах Енгеди, поэтому он говорит Саулу: «Ты охотишься за моей жизнью, чтобы отнять ее». И его обращение к совершенному суду Божьему от земной клеветы, заблуждений и жестокости выражено в языке, каждую фразу которого можно найти в его псалмах. «Итак Господь будь судьей и рассуди между мной и тобою, и увидь, и вступись в дело мое, и избавь меня от руки Твоей».
Несчастный Саул снова заливается слезами. С этим внезапным вспыхиванием неистовых эмоций, столь характерных для него и столь важных для его ослабленного самообладания, он осознает великодушную терпеливость Дэвида и ее контраст с его собственным поведением.
Во всяком случае, на мгновение, как при вспышке молнии, он видит безумную безнадежность черной дороги, по которой он идет, сопротивляясь указу, который сделал его соперника королем, - и он связывает его клятвой пощадить свой дом, когда он сидит на троне. Картина вызывает ужасные мысли и нежную жалость к бедной, израненной душе, корчащейся в своей безнадежности и обитающей в великом одиночестве страха, но из которой все еще пробиваются случайные отблески древнего благородства; - и так обреченный человек возвращается в свое мрачное уединение. в Гиве, а Давида – к свободной жизни в горах и пустыне.
VII. — ИЗГНАННЫЙ — продолжение.
В Псалмах есть много отголосков этого периода Энгеди.
Возможно, наиболее отчетливо слышимые из них можно найти в седьмом псалме, который практически всеми признан псалмом Давида, даже Эвальд с ним согласен. Это неправильная ода
— ибо таково значение слова «Шиггайон» в названии, и его ломаный ритм и резкие переходы свидетельствуют об эмоциональности его автора.
Поводом для этого, как говорят, послужили «слова Хуша Вениамитянина».
Поскольку это специфическое имя для израильтянина, предполагалось, что оно является аллегорическим обозначением какого-то исторического лица, выражающим его характер. Мы могли бы перевести его как «негр». Еврейские комментаторы посчитали, что это относится к самому Саулу, но горький тон псалма, столь непохожий на сохраняющуюся терпимость Давида к человеку, которого он никогда не переставал любить, противоречит этому предположению.
Семей Вениамитянин, чей сквернослов проклял его в бешеной ярости, когда он бежал от Авессалома, также упоминался, но точки соответствия с более ранней датой слишком многочисленны, чтобы сделать эту ссылку обоснованной. Кажется, лучше предположить, что Куш, «черный», был одним из колена Саула, который выделялся среди клеветников, на которых, как мы видели, Давид жаловался царю.
А раз так, то нет такого периода в Саулиновском гонении, к которому псалом вписался бы так естественно, как к нынешнему. Его главные мысли — это именно те, которые он так страстно излил в своем нетерпеливом призыве, когда они с Саулом стояли лицом к лицу на одиноком склоне холма.
Они действительно заключены в более высоком стиле поэзии, но это единственная разница; хотя есть несколько словесных совпадений и по крайней мере одно упоминание об этой истории, которые, кажется, позволяют со значительной уверенностью установить дату.
В нем мы видим, как душа псалмопевца поднимается от волн сильных эмоций, которые разбиваются на последовательные волны разнообразных чувств - сначала (стихи 1, 2) ужас, смешанный с доверием, враг, изображенный, как часто в этих ранних псалмах, как лев, терзающий плоть и сокрушающий кости добычи своей, и прибежище в Боге
описывается образным словом, очень часто встречающимся и в современных псалмах (xi. 1; lvii. 1 и др.). Затем с быстрым поворотом следует страстное заявление о своей невиновности, в поспешных словах, разрываемых чувством, и с негодованием отворачивающихся от клевет, о которых он не будет говорить определеннее, чем называть их «этими».
(3) Иегова, Боже мой! если бы я сделал это—
Если в руках моих будет беззаконие –
(4) Если я воздал злом тому, кто был в мире со мной
 —

Да, я избавил его от того, что без причины мой враг —
(5) Пусть враг преследует мою душу и захватывает ее, И растопчет до земли жизнь мою,
И моя слава пусть лежит в пыли!
Как замечательно все это согласуется со словами его, обращенными к Савлу: «Нет ни зла, ни преступления в руке моей... но ты ищешь душу мою, чтобы забрать ее» (1 Цар. 24:11); и насколько убедительным становится единичное повторение в повествовании фразы «рука моя», которая встречается шесть раз в четырех стихах. Особенно резкое введение в вер. 4 предложения «Я предал тому, кто без причины — враг мой», полностью нарушающую грамматическую структуру, лучше всего объяснить, предположив, что разум Давида все еще полон искушения испачкать свои руки кровью Саула и живо сознавая усилие, которое ему пришлось приложить, чтобы преодолеть это.
И торжественный призыв к разрушению, с которым он осмеливается обратиться к Иегове, своему Богу, включает в себя знакомую фигуру самого себя как беглеца перед охотниками, которая встречается уже в словах:
цитируется и которое здесь и там находится в непосредственной связи с его утверждением о чистых руках.
Затем следует еще один резкий поворот: яростный призыв к Богу судить Его дело; его собственный индивидуальный случай растворяется в мысли о всемирном суде, который с величественной силой нарисован тремя-четырьмя широкими быстрыми мазками.
(6) Пробудитесь для меня – Ты повелел суд.
(7) Да встанет вокруг Тебя собрание народов, и над ним вернешься Ты на высоту.
(8) Иегова будет судить народы.
Суди меня, о Иегова, по праведности моей и непорочности моей во мне!
Каждый меньший акт суда Божия связан с окончательным судом мира, является его пророчеством, принципиально един с ним; и Тот, Кто в конце будет известен как универсальный Судья всех, конечно же, не может оставить дело Своих слуг без внимания и их крик неуслышанным до тех пор. Собственная история побуждает псалмопевца глубже осознать эту истину Божественного явления для судебных целей всему миру, и его пророческие уста рисуют ее торжества как вернейший залог его собственного избавления. Он видит собравшиеся народы, молча стоящие перед Судьей, и Бога-Победителя в конце торжественного действа, возносящегося на высоту, где Он был прежде, над головами могучей толпы (Псалом 18:19).
Веря в это видение и поскольку Бог будет судить народы, он вызывает в себе ожидание окончательной победы добра над злом и просит, чтобы с ним поступали по его праведности.
Ничего, кроме самой безнадежной решимости найти трудности.
могли бы затруднить такие слова. Давид говорит не о своем характере или жизни в целом, а о своем поведении в одном конкретном вопросе, а именно, в отношении к Саулу. Праведная непорочность, которую он призывает Бога оправдать, — это не всеобщая безгрешность и не внутреннее соответствие закону Божьему, а непорочность во всем его поведении по отношению к необоснованному врагу. Его молитва о том, чтобы Бог осудил его, явно эквивалентна его часто повторяемому призыву об освобождении, который должен, как по Божественному суду, решить спор между Саулом и ним. Весь отрывок псалма, при всей его лирической резкости и возвышенной образности, является выражением той самой мысли, которую мы находим столь заметной в уже цитированных словах к Саулу, о Божьем суде между ними и избавлении Давида от руки Саула. . Эта параллель поучительна не только как прозаическое изложение стихов псалма, объясняющее их за пределами возможности неправильного понимания, но и как убедительное подтверждение даты, которую мы назначили последнему. Это настолько невероятно, что почти немыслимо, чтобы резкие разрозненные темы псалма могли так точно отражать все аргументы, используемые в протестах исторических книг, и, кроме того, иметь словесное сходство и исторические аллюзии на них, если только это не того же периода и, следовательно, являющийся входом в сознание беглеца, скрывавшегося среди скалистых утесов у «фонтана дикой козы».
В этом аспекте остальная часть псалма очень ярка и значительна. В нем у нас есть две основные мысли: о Боге, карающем зло в этой жизни, и о саморазрушении, свойственном всякому греху; и они выражены с такой необычайной энергией, что сразу свидетельствуют о глубоких эмоциях псалмопевца и о его знакомстве с такими идеями во времена гонений. Примечательно также, что язык тщательно лишен всякой личной информации; он возвысился до созерцания великого закона Божественного правления, и на этом возвышении враги, клевета и жестокость которых привели его к Богу, отходят на второй план.
С какой великолепной смелостью он изображает Бога-Судию, облачающегося в Свои доспехи разрушения!
(11) Бог – Судия праведный,
И Бог (который) злится каждый день.
(12) Если же он (т. е. злодей) не обратится, то Он точит Свой меч, Свой лук Он нагибает и готовит его.
(13) И приготовил Он для него орудия смерти, стрелы Его сделал сверкающие стрелы.
Конечно, нет ничего величественнее в поэзии, чем этот огромный образ, высеченный несколькими ударами резца и столь же правдивый, сколь и величественный. Представление применимо к фактам жизни, о которых думает здесь Давид, руководствуясь текущим провидением, а не о каком-либо будущем возмездии. Среди этих фактов — наказание упорного антагониста по отношению к Богу. Современный образ мышления избегает таких представлений; но вся мировая история изобилует подтверждением их истины — только то, что Давид называет пылающими стрелами Божиими, люди называют «естественными последствиями зла». Более позднее откровение Бога во Христе выдвигает на первый план дисциплинарный характер всех наказаний, но ни на йоту не скрывает той интенсивности, с которой более раннее откровение постигло истину о Боге как праведном Судье, находящемся в вечном противостоянии злу и отвращении от него. .
С этой торжественной картиной, пылающей перед его внутренним взором, пророк-псалмопевец поворачивается, чтобы взором взглянуть на злодея, которому приходится нести на себе основную тяжесть этого оружия света. Призывая нас взглянуть с ним на
«Смотрите!» он рассказывает свою судьбу в образе, часто встречающемся в
псалмы этого периода и очень естественны в устах человека, блуждающего в пустыне среди диких животных и иногда натыкающегося на вырытые для них ловушки: «Он выкопал яму и выдолбил ее, и он упал в яму, которую он делает." Крошащаяся почва, в которой он копает, делает его положение на краю все более ненадежным с каждой лопатой, которую он выбрасывает, и, наконец, пока он усердно работает, он падает. Это убеждение, выраженное в пословицах всех народов, выраженное здесь Давидом в образе, взятом из жизни, — убеждение, что всякий грех роет себе могилу и является саморазрушительным. Псалом не провозглашает еще более глубокую истину о том, что это автоматическое действие, посредством которого грех приводит в действие свое собственное наказание, имеет дисциплинарную цель, так что стрелы Божьи ранят для исцеления, и Его доспехи действительно препоясываются, даже когда вроде бы против, страдалец. Но нетрудно показать, что эта истина лежит в основе всей ветхозаветной доктрины возмездия и очевидна во многих псалмах Давида. В настоящем издании освобождение загнанной добычи рассматривается как конец падения сбитого с толку охотника в собственную сеть, и мысли псалмопевца не уходят дальше этого. Его собственная безопасность, уверенность в том, что его обращение к Божьему суду не будет напрасным, наполняют его разум; и, не следя дальше за судьбой своего врага, он завершает эту песню бурных и разнообразных эмоций спокойной уверенностью и клятвой благодарения за избавление, которое уже почти осуществилось:
(17) Славлю Господа по правде Его,
И я буду петь имя Иеговы, Всевышнего.
У нас есть еще один псалом (lvii), который, пожалуй, лучше всего относится к этому периоду. Судя по названию, оно относится к тому времени, когда Давид

«убежал от Саула в пещеру». Это, конечно, может относиться как к Одолламу, так и к Енгеди, и в этом нет ничего решающего.
или; все же одно или два сходства с псалмом VII. склонить баланс к последнему периоду.
Эти сходства представляют собой обозначение его врагов как львов (VII.
2; lvii. 4); образ их попадания в собственную ловушку (VII. 15; lvii.
6); использование фразы «моя честь» или «слава» для «моей души» (VII.
5; lvii. 8 — то же слово в оригинале); имя Бога как «Всевышний» (VII. 17; LVII. 2), выражение, которое встречается только дважды, кроме того, в псалмах Давида (IX. 2; XXI. 7); параллелизм по смыслу между прошением, которое образует центр и завершение одного,
«Вознесись, Боже, выше небес» (Лв. 5, 11), и то, что является самым настойчивым желанием другого, «Восстань, Господи, пробудись,... вознеси Себя за меня» ( VII, 6). Другое соответствие, не сохранившееся в нашей английской версии, — это использование в обоих редких поэтических словах, которые изначально означают «завершать» и поэтому естественным образом имеют вторичные значения «доводить до совершенства».
и «положить конец». Данное слово встречается в Ветхом Завете всего пять раз, и всегда в псалмах. Четыре из них содержатся в гимнах, приписываемых Давиду, из которых два: (lvii:2): «Бог, совершающий все для меня» и (vii:9): «Да придет конец злу нечестивых». " Использование одного и того же своеобразного слова в двух таких несходных связях, по-видимому, показывает, что оно, как мы говорим, «проносилось у него в голове» в то время, и, возможно, является более сильной презумпцией современности обоих псалмов, чем его использование. в обоих случаях с одним и тем же приложением было бы.
Характерной чертой этих ранних псалмов является наличие припева (ср. lvi и lix), который в данном случае завершает обе части, из которых состоит гимн. Первый из них (1-5) дышит молитвенным доверием, от которого переходит к описанию окружающих опасностей; второй меняет этот порядок и, начиная с опасностей и страданий, достигает звонкой радости и триумфа, как будто победа уже одержана. Уверенное прилепление души псалмопевца к Богу выражено (стих 1) образом, который может быть связан с его обстоятельствами в Енгеди: «В Тебе моя
душа нашла убежище». Английская версия правильна по смыслу, хотя и стирает прекрасную метафору, передавая ее как
«доверяет». Буквальное значение этого глагола — «бежать в убежище».
и его использование здесь может быть связано с поэтической игрой воображения, которое уподобляет его безопасное убежище среди вечных холмов безопасному убежищу, которое его дух нашел в Боге, своем жилище. Подобная аналогия появляется в самом раннем употреблении этого выражения, которое, возможно, всплывало в памяти псалмопевца и которое встречается в древней песне Моисея (Второзаконие, XXXII). Пейзажи сорокалетних странствий замечательно окрашивают эту оду и объясняют частое повторение в ней имени Бога как «Скалы». В нем также говорится о ложных богах, как о «Их скале, в которой они укрылись», где метафора появляется во всей своей полноте (ст. 37). Наш псалом продолжается словами, которые содержат дальнейший намек на другую часть того же почтенного гимна: «И в тени крыл Твоих укроюсь», что напоминает нам о великом образе в нем заботы Божией об Израиле, как орла, несущего орлят на своих могучих перьях (стих 11), и указать на еще более чудесное высказывание, в котором все ужасное и суровое в старшей фигуре смягчается нежностью, и вместо яростной привязанности мать-орелица, курица, собирающая своих цыплят под свои крылья, становится прообразом задумчивой любви и более чем материнской заботы Бога во Христе. Мы также не можем забывать, что единственный другой пример образа перед псалмами Давида находится в изысканной идиллии, повествующей о сладком героизме прародительницы Давида, Руфи, на чьей нежной и бездомной голове было произнесено благословение: «Да будет тебе дана полная награда». Господа Бога Израилева, под чьи крылья ты уповаешь» (Руфь, 2, 12). Возможно, мы также можем увидеть в этом предложении продолжение сравнения, которое, несомненно, заключено в глаголе, и подумать о сильных «сторонах пещеры», выгибающихся над беглецом, как гигантская пара крыльев, под которыми он укрывается в тепле и сухости. , в то время как недолговечный шторм ревет среди скал - тип того широкого шестерни, которая является его истинной защитой, пока угрожающее зло не минует. в
В прошлом он приютил свою душу в Боге, но никакой прошлый акт веры не может помочь в нынешних бедах. Оно должно постоянно обновляться. Прошлые достижения должны облегчить нынешнее доверие; и истинное использование всех предыдущих проявлений доверия состоит в том, чтобы подготовиться к решению, что мы по-прежнему будем полагаться на помощь, которую мы так часто доказывали. За словами «Я уповаю на Тебя» всегда должно следовать «И на тень крыл Твоих уповаю».
Псалмопевец продолжает исполнять свое намерение. Он находит убежище в молитве у Бога, абсолютное возвышение которого над всеми творениями и обстоятельствами является основанием его надежды, чья верная сила осуществит его замысел и завершит участь Его слуги. «Я воззову к Богу Всевышнему, к Богу, который совершает (Свой замысел) для меня». И тогда твердая надежда засияла в его душе, и хотя грозовые тучи нависли низко и черные, как всегда, их коснулся свет. «Он пошлет с небес и спасет меня». Но даже когда эта счастливая уверенность озаряет его, противоборствующие страхи, которые всегда скрываются за верой, вновь подтверждают свою силу и врываются, нарушая ход предложения, которое своей резкой конструкцией указывает на внезапное вторжение тревожных мыслей. «Кто поглотит меня, тот упрекнет (меня)». С этим двусложным криком боли, продленным очень необычным появлением в середине стиха слова «Селах»,
это, вероятно, музыкальное направление аккомпанемента — волна ужаса захлестывает его душу; но его сила вскоре иссякает, и надежда, над которой он на мгновение кружился, поднимается из разбитых брызг, как световой столб, вокруг которого напрасно бьются волны. «Бог ниспошлет Свою милость и Свою истину» — этих двух посланников в белых одеждах, которые приближаются ко всем, кто призывает Его.
Затем следует в отрывистых словах, истинная передача которых вызывает значительные сомнения, обновленная картина его опасности: (4) (С) моей душой — среди львов я лягу.
Пожиратели — сыны человеческие;
Их зубы - копье и стрелы,
И язык их - острый меч. Псалмопевец, кажется, прервал построение и вместо того, чтобы закончить предложение так, как он его начал, заменил первое лицо на третье, которое должно было следовать за "душой моей". Эта фрагментарная конструкция выражает волнение духа. Может возникнуть вопрос, следует ли рассматривать «львов» в первом предложении как описание его врагов, о которых далее говорится без метафоры как о сынах человеческих, которые пожирают (или которые «выдыхают огонь») и чьи слова режут и ранят, как копье и меч. Аналогия с другими псалмами этого периода свидетельствует в пользу такого понимания слов. Но, с другой стороны, ссылка, которую предпочитают Делич и другие, придает большую красоту. Согласно этой интерпретации, беглец среди диких скал готовится к своему ночному сну в спокойной уверенности и ложится там, в пещере, в то время как дикие звери, чье прибежище это могло быть, бродят снаружи, чувствуя себя среди них в большей безопасности. чем среди более свирепых «сынов человеческих», чья ненависть острее, чем даже у них самих. И затем эта часть псалма завершается припевом: «Превознесешься, Боже, превыше небес: да будет слава Твоя над всей землей». Молитва о том, чтобы Бог явил Свою силу и возвысил Свое имя, освободив Своего слугу. Какая высокая уверенность в том, что его дело было делом Божьим, что Божественная честь заботилась о его безопасности, что он был избранным орудием, чтобы возвещать хвалу Божию всему миру! - и какое самозабвение в этом, даже когда он молится за свое собственное избавление, он думает о нем скорее как о возвеличении Бога, чем как о том, что оно затрагивает его лично!
Вторая часть продолжает заключительную часть первой и описывает заговоры врагов в знакомой метафоре ямы, в которую они сами падают. Созерцание этой божественной Немезиды злодеям приводит к грандиозному взрыву благодарения, которым завершается псалом:
(7) Непоколебимо сердце мое, о Боже! исправил мое сердце!
Я буду петь и играть на арфе.10
(8)Проснись, моя слава! пробудитесь псалтирь и гусли!11
Я разбужу рассвет.
Если первую часть можно рассматривать как вечернюю песнь уверенности, то это утренний гимн благодарности. Он лег спокойно среди львов; он просыпается, чтобы похвалить. Он призывает свою душу стряхнуть сон; он призывает аккорды своей арфы, чтобы пробудить из ее покоя спящий рассвет. Как более могущественный, чем он сам, он поднимется задолго до рассвета, и ясные звуки грубой лиры, его спутника во всех его странствиях, призовут утро, чтобы добавить свою тихую речь к Его хвале. Но его вдохновляет еще более высокая мысль.
Этот преследуемый одинокий не только знает, что его освобождение неизбежно, но он уже осознает свое всемирное призвание и предвидит, что история его печали и его доверия вместе с музыкой его псалмов принадлежит миру и перельется через преграды своего рода и своей земли во всю землю —
(9) Прославлю Тебя среди народов, Господи, ударю Тебе на гуслях среди народов.
(10) Ибо велика для небес милость Твоя и до облаков истина Твоя.
10 Правильно «петь под музыкальное сопровождение».
11 Два вида струнных инструментов, разница между которыми очень неясна.
Эти два могущественных посланника Божия, в пришествии которых он был уверен (ст. 3), проявят себя в Его избавлении, безграничном и наполняющем все творение. Они станут темой Его всемирной похвалы. А затем, при повторении припева, псалом снова переходит к мольбе и переходит в молчаливое ожидание перед Богом, пока Ему не будет угодно ответить. Так торжествовали надежды одинокого беглеца, скрывающегося в пустыне; такие яркие видения населяли пустыни и заставляли пустыню радоваться и цвести, как роза.
cxlii. также, согласно названию, является одним из пещерных псалмов. Но значительное сомнение вызывает вся группа так называемых Давидовых сочинений в последней книге Псалтири (с. 138-144), как с их места, так и с тем, что их всего семь, а также в некоторых случаи от их стиля и характера. Скорее всего, это более поздние гимны в духе Давида. Тот, о котором идет речь, соответствует по тону псалмам, которые мы рассматривали. Оно дышит тем же глубоким сознанием запустения и одиночества: «Дух мой помрачен внутри меня»;
«Мне не хватает прибежища, никому нет дела до моей души». Он пылает тем же пылом личного доверия и любви к Богу, которые проистекают из самого его одиночества и беспомощности: «Я взываю к Тебе, о Иегова! Я говорю, что Ты мое прибежище и моя часть на земле живых». Оно торжествует с той же уверенностью и с той же убежденностью, с какой его избавление касается всех праведников: «Они увенчаются во мне, ибо Ты щедро сотворил со мною»; ибо таково, по-видимому, истинное значение слова, переведенного в нашей версии «обойди меня вокруг»; идея заключалась в том, что милость Бога к псалмопевцу станет источником праздничной радости для всех Его слуг, которые навяжут историю о Божьей щедрости к нему на своих челах, как корональ на банкете.
VIII. — ИЗГНАННЫЙ, — продолжал.
Поскольку нашей целью в этом томе не является полная биография, нет необходимости останавливаться на последующих частях изгнания, поскольку в псалмах на них мало упоминаний. Мы должны обойти даже тот восхитительный эпизод с Авигеей, чье изящное присутствие и «тончайший поток серебряных советов» успокоили взволнованный дух Давида и сразу же привели его в плен, как на шелковом поводке. Проблеск старых обычаев в этой истории, грубое веселье стригателей, намек на шантаж, с помощью которого была обеспечена небольшая сила Давида, рычащий юмор и болтливая резкость Навала, яростный взрыв горячего гнева Давида, дань пастухов доброте и чести разбойников, деревенское шествие с милостивой дамой последней, величавая вежливость встречи, ее спокойные и мудрые слова - не лесть, но полные предсказаний процветания, наиболее приятных для услышать из таких уст; не упрекнуть, но показать в самом ярком свете, насколько недостойно помазанного Божьего личного мщения; не раболепно, но все же в деликатных прикосновениях сознавая свою абсолютную власть над ней; не униженный, но полный мольбы – быстрый ответ откровенной натуры и восприимчивого сердца Давида, который сметает весь его гнев; зарождающийся зародыш любви, который заставляет его благословлять ее и ее мудрость и благодарить за то, что его удержали от
«причинение тебе боли» и драматическое завершение их счастливого союза — все это составляет одну из самых очаровательных из многих чудесных идиллий Писания, благоухающих дыханием любви и свежую бессмертной молодостью. История живет — увы! насколько дольше живут слова, чем те бедные земные привязанности, которые они выражают!
После второго предательства жителей Зифа и второй встречи с Саулом – их последней – во время которой обреченный человек расстается с ним с благословением и предсказаниями победы на своих невольных устах, Давид, кажется, был доведен до отчаяния своими бесконечными скрываясь в логовах и пещерах и не видя никакой надежды еще долго оставаться на границе и ускользать от бдительности Саула.
Возможно, кто-то другой, кроме Навала, не хотел платить ему за добровольческую полицию, которую он содержал от имени пасторальных районов, открытых для диких племен пустыни. Во всяком случае, он еще раз вторгся на территорию филистимлян и предлагает себя и своих людей на службу царю Гата. Когда предложение было принято, им был передан небольшой городок Циклаг, который стал их домом на год и четыре месяца.
К этому периоду сравнительной безопасности, как предполагается, принадлежит один псалом — XXXI, который по тону и в некоторых выражениях очень хорошо соответствует обстоятельствам. В нем есть много сходства с другими изображениями того же периода, которые мы уже рассмотрели, например, с изображением Бога, Его скалы (стих 3), сети, которую расставили для него враги (стих 4). ), намеки на их клевету и клевету (ст. 13, 18), его благополучное сокрытие в Боге (ст. 20: ср. 27:5; lvii: 1; 17:8 и т. д.), а также близкое словесное сходство с вер. 24 с заключительными словами 27-го псалма. Однако ссылка, которая была воспринята как указание на положение Давида в Циклаге, содержится в несколько примечательных словах (стих 21): «Благословен Господь, ибо Он явил мне Свою дивную любящую доброту в крепком городе». ."
Конечно, выражение может быть чисто графическим изображением стен и защиты Божественной защиты, как, собственно, обычно и понимают. Но общая идея всеобъемлющего прибежища Бога только что была изложена в великолепных образах предыдущего стиха как скинии, тайны Его присутствия, в которой Он скрывает и охраняет Своих слуг. И дальнейший язык рассматриваемой фразы, представленный восторженным взрывом благословения и хвалы, кажется настолько выразительным и своеобразным, что не делает неестественным предположение об исторической основе какого-то события, недавно произошедшего с псалмопевцем.
Никакой период жизни не будет так хорошо соответствовать такому требованию, как шестнадцать месяцев его пребывания в Циклаге, в течение которых он был совершенно свободен от страха перед Саулом и пользовался высоким расположением у Саула.
Царь Гата, на территории которого он нашел убежище. Мы вполне можем поверить, что загнанному изгнаннику, так долго привыкшему к жизни, полной постоянных тревог и поспешного бегства, тишина оседлого дома была очень приятной и что за грубыми укреплениями маленького городка в южной глуши казалось безопасность. , что составляло чудесный контраст с их беззащитными логовищами и укрытиями среди скал. Глаза их утратили бы настороженное беспокойство, и можно было бы сложить оружие, собрать вокруг себя своих домашних и, хотя они и находились в чужой стране, все же ощутить что-то от блаженства мирных привычек и спокойного пользования и не исцелю свою сломанную жизнь. Неудивительно, что такая благодарная похвала срывается с уст вождя! Недаром же он должен считать это пребывание в укрепленном городе результатом чуда Божественного милосердия! Он описывает трепетное уныние, которое предшествовало этому чуду любящей доброты, на языке, который сразу напоминает волну безнадежности, которая прокатилась по его душе после его последней встречи с Саулом и которая привела к его бегству на территорию филистимлян: «И сказал Давид в сердце его, ныне погибну однажды от руки Саула» (1 Царств 27:1). Как вполне это соответствует псалму, если принять во внимание разницу между поэзией и прозой, когда он описывает мысли, омрачавшие его душу перед самым счастливым покоем крепкого города: «Я сказал в спешке: от глаз Твоих; однако Ты услышал голос мольбы моей» (ст.
22). И поднимаясь, как это всегда было в его манере, от своего личного опыта к великим истинам о Божьей заботе о Его детях, открытие которых было для него даже более драгоценным, чем его личная безопасность, он разражается ликующим призывом, который, как всегда полон сознания, что его жизнь и его история принадлежат всему дому Божьему —
12 Смятение (Пероун), недоверие (Делич), тоска (Эвальд), трепет (Кальвин). Это слово буквально означает раскачиваться взад и вперед и, следовательно, быть возбужденным любой эмоцией, главным образом страхом; а затем, возможно, в ужасе бежать.
(23) О, любите Господа, все возлюбленные Им!
Верных сохранит Господь,
И щедро воздает гордому делающему.
(24)Мужайтесь! и да укрепятся сердца ваши, все надеющиеся на Иегову!
В высшей степени характерен свет личной привязанности к Иегове, который загорается в доверчивых словах. Оно предвосхищает последнее учение Нового Завета, сводя все отношения между Богом и благочестивой душой к единым узам любви. «Мы любим Его, потому что Он первым возлюбил нас», — говорит Иоанн. И Давид обладает тем же различением, что основой всего должно быть исходящее из сердца Бога любовь и что единственный ответ, которого требует этот поиск любви, — это пробуждение эха его собственного Божественного голоса в наших сердцах. Любовь порождает любовь; любовь ищет любви; любовь покоится в любви. Наша вера соответствует Его верности, нашему послушанию Его повелению, нашему благоговению перед Его величием; но наша любовь подобна Его, из которого она черпает свою жизнь. Итак, единственное увещевание — «возлюбите Господа», и основание его лежит в этом имени — «Его возлюбленные» — тех, к кому Он проявляет Свою любящую доброту (стих 21).
Заключительные слова напоминают нам последний стих XXII псалма. Они четко цитируются из него с той разницей, что там воодушевляющее мужество было адресовано его собственной душе, а здесь — «всем, кто надеется на Господа». Сходство подтверждает отсылку обоих псалмов к одной и той же эпохе, тогда как различие соответствует изменению его обстоятельств от периода сравнительной опасности, такого как его пребывание в Одолламе, к периоду большей безопасности, как его пребывание в Циклаге. Те же люди, которые были призваны любить Господа, потому что они были участниками Его человеколюбия, теперь призваны к мужеству и мужественной твердости души, потому что их надежда устремлена на
Иегова. Прогресс мысли значителен и очевиден. Любовь к Богу, покоящаяся на сознании Его любви к нам, есть истинное вооружение.
«В любви нет страха». Сердце, наполненное ею, способно противостоять давлению внешних бедствий, в то время как пустое сердце сокрушается, как покинутый остов, скрежетающими столкновениями айсбергов, дрейфующих без руля в диком зимнем море жизни. Любовь также является условием надежды. Терпение и ожидание последнего должны исходить из настоящего плода сладости первого. Из этих прекрасных сестер Любовь — старшая, как и великая; именно она держит в руках дорогой металл, из которого Надежда выковывает свой якорь, и крепкие веревки, удерживающие его; ее опыт дает все краски, которыми ее сестра рисует смутную даль; и именно она делает другого смелым, чтобы быть уверенным в будущем, и проницательным, чтобы видеть вещи, которых нет, как если бы они были. Любить Господа – это путь, и единственный путь к надежде на Господа. Так и псалмопевец нашел это для себя. За свои изменчивые, опасные годы изгнания он усвоил, что яркость, с которой светилась надежда на его одиноком пути, зависела не от случайности большей или меньшей внешней безопасности, а от энергии ясного пламени любви в его сердце. Не напрасно выпали на него его испытания, сбившие с бурных волн это богатое сокровище к его ногам. Не напрасно он будет для нас, если мы усвоим урок, который он здесь поделит со всеми «надеющимися на Господа».
Наши ограничения не позволяют провести дальнейшее исследование остальных псалмов этого периода. Это тем менее необходимо, поскольку те, которые уже были рассмотрены, справедливо представляют целое. xi, xiii, xvii, xxii, xxv и lxiv. можно с различной вероятностью отнести к преследованию Саулины. К этому списку некоторые критики добавили бы xl. и lxix., но на очень неопределенных основаниях.
Но если их исключить, то остальные будут иметь сильное семейное сходство не только друг с другом, но и с теми, которые представлены читателю. Образы дикой природы, ставшие нам такими знакомыми, постоянно возникают вновь; бродящие дикие звери, сети и силки, загнанный псалмопевец, как робкая птица среди
холмы; Заявление о невиновности, страстный призыв к возмездию нечестивцам, уверенность, что их собственные замыслы обрушатся на их головы, сильное стремление души к Богу —
все повторяется в этих псалмах. Повторяются отдельные метафоры и своеобразные фразы, с которыми мы уже встречались, как, например,
«тень крыл Твоих» (XVII, 8, LVII, 1) и единственная фраза, переданная в нашей версии, «покажи Твою дивную любящую доброту».
(XVII. 7, XXXI. 21), который встречается только здесь. В одном из этих псалмов (XXXV: 13), кажется, есть упоминание о его первых днях при дворе и о глубине любящего сочувствия к омраченному духу Саула, который он научился беречь, стоя перед ним, чтобы утешить его. с упорядоченными гармониями арфы и голоса. Слова настолько определенны, что кажется, что они относятся к какому-то историческому событию: А я – в их болезни моя одежда была вретище, Постом я смирил душу мою,
И моя молитва вернулась в мое лоно.
Так искренне он сочувствовал тому, кто теперь стал его врагом. Внешние признаки траура стали естественным выражением его чувств. Таков явно смысл двух предыдущих предложений, а также следующего стиха. Поскольку все это является описанием внешних признаков горя, кажется, лучше понять последнее из этих трех предложений как изображение склоненной головы, опущенной на грудь, даже когда он молился13, чем разрывать связь, ссылаясь на него либо к воздаянию ненависти за его сочувствие14 или к чистоте его молитвы, которая была такова, что он не мог желать ничего большего для себя15. Он продолжает перечисление признаков печали: «Как будто (он был ) друг, брат мне, я пошел», — идя медленно, как Эвальд и Делич.
14 Хупфельд
15 Пероун
человек, погруженный в скорбь: «как плачущий по матери, в траурных одеждах я склонился», — идя с усталой, тяжелой сутулостью, как человек, придавленный смертью матери, в одежде скорби.
Так преданно любил он и искренне оплакивал благородную погибшую душу, которая, ослепленная страстью и отравленная ложью, стала его врагом. И та же самая любовь держалась за него до самого конца, как это всегда бывает с великими и добрыми людьми, которые научились у Бога долготерпеть и быть добрыми, все переносить и на все надеяться.
Из этих псалмов XXII. замечательно. В нем личный опыт Давида, по-видимому, представляет собой лишь отправную точку для чисто мессианского пророчества, охватывающего многие подробности, которые далеко превосходят все, что записано о его горестях. Невозможность найти в его жизни события, соответствующие таким чертам, как измученные члены и жгучая жажда, пронзенные руки и раздвоенные одежды, привела некоторых критиков к гипотезе, что перед нами псалом изгнанника, описывающий либо реальные страдания, причиненные какому-то неизвестному духовнику, в Вавилоне, или, выражаясь образно, бедствия Израиля там. Но происхождение Давида подтверждается многими очевидными точками сходства с псалмами, которые, бесспорно, принадлежат ему, и особенно с псалмами савлинского периода, в то время как трудность найти исторические факты, отвечающие выразительному языку, уклоняется, а не решается, либо предположением что такие факты существовали в какой-то жизни, не оставившей следа, или путем придания метафорического смысла словам, которые удивительно похожи на печальный язык настоящего страдальца. Конечно, если мы считаем, что предсказание — это абсурд, любая трудность будет легче, чем признание того, что у нас есть предсказание. Но если у нас нет такого предрешенного заключения, которое могло бы нас ослепить, мы увидим в этом псалме ясный пример пророчества о страдающем Мессии. В большинстве других псалмов, где Давид говорит о своих скорбях, мы видим лишь типичное предзнаменование Христа. Но в этом и в таких других, как lxix. и сикс. (если это Давидовы), мы видим, как прообраз меняется на пророчество, и личность псалмопевца исчезает перед образом, который из-за его собственных печалей возвышался перед ним огромным, торжественным и далеким.
Его взгляд пророка — образ Того, Кто должен быть в совершенстве всем, чем он был в частичной мере, помазанника Божьего, произнесшего Его имя Своим братьям, Царя Израиля, — и чей путь к Его владычеству должен быть трудным усыпанный одинокой печалью, упреками и агонией, для которого все его страдания были легки, как перышко, и преходящи, как мгновение. И когда псалмопевец усвоил этот урок, помимо всех других уроков доверия и терпения, которым научили его его странствия, его обучение было почти закончено, он был почти готов к новой дисциплине; и медленно развивающееся откровение Божьих целей, которое благодаря его скорбям проявилось более отчетливо, чем до «страданий Мессии», созревало для раскрытия в его Царстве «славы, которая должна последовать».
IX. КОРОЛЬ.
Теперь нам придется обернуться и увидеть внезапную перемену судьбы, которая вознесла изгнанника на трон. Тяжелая туча, так долго нависшая над обреченным королем, с грохотом молнии разразилась на гибельном поле Гильбоа. Есть ли более печальное и более торжественное повествование о судьбе души, терпящей кораблекрушение «веры и чистой совести», чем та ужасная страница, повествующая о том, как безбожный, несчастный, обезумевший от отчаяния и безмерной гордыни, он бросился на своем окровавленном мече и умер самоубийством, а вокруг него лежали сыновья, оруженосец и все его люди, ужасный двор из трупов? Когда-то он был храбрым, скромным и добрым, полным благородных целей и щедрой привязанности, — и так он и закончил. В какие печальные края ненависти и тьмы может своеволие затащить душу, когда однажды поводья выпадают из ослабевшей руки! И какой жалкий луч пробивающегося света сияет сквозь тяжелые облака в благодарном подвиге жителей Иависа, которые помнили, как он однажды спас их, хотя он все же мог заботиться и отваживаться о своем царстве,
и рисковали своей жизнью, чтобы доставить несчастный обезглавленный труп к его грубому месту упокоения!
Эта новость была воспринята беглецом в Циклаге поразительно и характерно. Сначала он яростно гневается на лживого амаликитянина, который поспешил с известием и искал благосклонности, ложно утверждая, что убил царя на поле боя. Его ждала короткая расправа и кровавый конец. И тогда гнев превращается в траур. Забыв безумную ненависть и дикую борьбу этой бедной души, а также свои собственные ошибки, помня только дружбу и благородство своих прежних дней, он набрасывает на искалеченные трупы Саула и Ионафана мантию своей сладкой элегии и омывает их целебные воды Его безудержной хвалы и бессмертной любви. Лишь после того, как эти два служения справедливости и любви были выполнены, он вспоминает себя и произошедшую перемену в своем положении. Он никогда не думал, что Саул стоит между ним и царством; первым чувством по смерти его был не прилив радости при мысли о пустом престоле, как это было бы при менее благочестивом и менее великодушном сердце, а резкий укол боли от чувства пустого сердца. И даже когда он начинает с нетерпением ждать своего нового курса, наблюдается та самая замечательная пассивность, которую мы уже наблюдали. Его первый шаг — «вопросить Господа, сказав: пойду ли я в какой-нибудь из городов Иудеи?» (2 Царств 2:1). Он ничего не сделает в этом кризисе своей судьбы, когда все, что так долго было надеждой, казалось, быстро становится фактом, пока его Пастырь не поведет его. Каким бы быстрым и порывистым он ни был по натуре, приученным к быстрым решениям, за которыми следуют еще более быстрые действия, зная, что удар, нанесенный сразу, в то время как дома царил хаос и отчаяние, может привести его на трон, он держит природу и политику и нетерпение Его народа под контролем, чтобы услышать то, что скажет Бог. Так полностью исполнил он обет своего раннего псалма: «Сила Моя! На Тебя уповаю» (lix. 9).
Мы можем представить себе радостный марш к древнему Хеврону, где великие отцы нации покоились в своих высеченных в скалах гробницах. Еще до
После смерти Саула сила Давида быстро возрастала благодаря постоянному потоку беглецов от хаоса и страданий, в которые погрузилось царство. Даже Вениамин, племя Саула, прислало ему нескольких своих знаменитых лучников – зловещее предзнаменование угасания состояния царя; отважные полунезависимые люди Манассии и Гада с пасторальных нагорий на востоке Иордана, «чьи лица»
по яркому описанию летописца (1 Пар. 12:8),
«были подобны львиным мордам и были быстры, как косули на горах», искал свое знамя; и из его собственных родственников из Иуды новобранцы «день за днем приходили к Давиду, чтобы помочь ему, пока не стало великое войско, подобное воинству Божьему». С такими силами было бы детской игрой подчинить себе разрозненные войска бывшей династии, которые могли еще быть в состоянии удерживать поле боя.
Но он не предпринял ничего подобного; и даже когда он прибыл в Хеврон, он не предпринял никаких мер, чтобы выдвинуть какие-либо претензии на корону.
Язык истории, по-видимому, скорее предполагает расформирование его армии или, по крайней мере, их возвращение к семейной жизни в деревнях вокруг Хеврона, без мысли о завоевании царства оружием. И его возвышение до частичной монархии, которой он обладал вначале, было спонтанным действием «мужей Иуды», которые пришли к нему и помазали его царем над Иудеей.
Границы его территории по существу совпадают с границами царства, которым правили его потомки после восстания Иеровоама, что указывает на существование естественной «линии раскола» между севером и югом. Географическое положение Вениамина окончательно привязало его к последней монархии; но в настоящее время желание сохранить господство, которое оно имело, пока царь был одним из колен, сделало его ядром слабой и затянувшейся оппозиции Давиду, возглавляемой двоюродным братом Саула Авениром и сплотившейся вокруг его некомпетентного сына Иевосфея. .16 Хронология этого периода неясна. Давид 16. Ханаанское поклонение Ваалу, похоже, сохранилось в семье Саула. Одного из его двоюродных дедов звали Ваал (1 Пар. 9: 36); его сына на самом деле звали Эшбаал (Огонь Ваала), что было
царствовал в Хевроне семь с половиной лет, а поскольку призрачное владычество Иевосфея продолжалось только два из этих лет, причем те, очевидно, последние, то могло показаться, что филистимляне удерживали страну, за исключением Иуды, с такой силой, что ни один соперник не хотел претендовать на это опасное достоинство, и прошло пять лет, прежде чем захватчики были настолько уничтожены, что оставили досуг для гражданской войны.
Краткое описание этих семи лет представляет еще молодого короля в очень привлекательном свете. Ярко проявляется тот же характер, которым были отмечены его первые действия после смерти Саула (2
Сэм. ii.-iv.) Кажется, он полностью предоставил ведение войны Иоаву, как будто он уклонялся от нанесения хотя бы одного удара ради собственного продвижения. Когда он вмешивается, он выступает на стороне мира, чтобы обуздать и наказать жестокую месть и подлые убийства.
Все записанные инциденты представляют собой картину редкого великодушия, терпеливого ожидания, пока Бог исполнит Свои цели, страстного желания, чтобы жалкая борьба между племенами Божьего наследия закончилась. Он посылает благодарственные послания Иавису-Галааду; он не станет начинать конфликт с повстанцами. Единственная зарегистрированная драка была спровоцирована Авениром и с необычной мягкостью была организована Иоавом. Список его детей, рожденных в Хевроне, вставлен в самое сердце истории восстания, как свидетельство тихой семейной жизни, полной мирных радостей и забот, которой он жил, пока без него бушевала буря. С нетерпением и без подозрений он приветствует продвижение Абнера к примирению. Он на мгновение опускается до уровня своего времени и поддается сильному искушению, ставя условием дальнейших переговоров возвращение своей давно потерянной жены Мелхолы - требование, которое, несомненно, было абсолютно справедливым, но для которого мало что можно сказать больше. Щедрость его натуры и идеальная чистота его любви, которую сияет это происшествие, сияют, презрительно превращенные в Иевосфея (Человека Позора). Так же и Мемфивосфей был собственно Мериббаалом (Борцом за Ваала).
снова выразил негодование по поводу убийства Иоавом Авенира, хотя он был слишком кроток, чтобы отомстить за это. Нет более прекрасной картины в его жизни, чем картина, когда он следует за носилками, где лежит окровавленный труп человека, который был его врагом с тех пор, как он его узнал, и скрепляет примирение, которое Смерть всегда устанавливает в благородных душах, посредством жалкую панихиду он пел над могилой Эбнера. Мы видим проблеск безграничного доверия к нему его народа, которое проявляется между прочим, когда нам говорят, что его печаль доставляла им удовольствие, «как все, что делал царь, нравилось всему народу». Мы видим проблеск слабости его новой монархии по сравнению с жестоким солдатом, который так много сделал для ее создания, в его признании того, что он еще слаб, будучи лишь недавно помазанным царем, и что эти неистовые сыновья Саруи были слишком сильны. для него; и мы видим замечательную связь с псалмами в заключительных словах, которыми он призывает Иоава к мести, которую он пока чувствовал, что не может осуществить: «Воздаст Господь злодеятелю по нечестию его».
Единственный другой инцидент, зафиксированный во время его правления в Хевроне, — это исполнение им суммарного правосудия над убийцами бедного царя-марионетки Иевосфея, после смерти которого, столь близко последовавшей за смертью Авенира, все сопротивление власти Давида рухнуло. Настоящей народной оппозиции никогда не было. Его враги решительно названы «домом Саула», и мы видим, как сам Авенир признает, что «старейшины Израиля» хотели, чтобы Давид стал царем (2
Сэм. iii. 17), так что, когда он ушел, именно два вениамитянина нанесли последний удар Иевосфею и положили конец всей призрачной конкурирующей власти. Тотчас же в Хеврон пришли правители всех колен с носителем короны. Они предлагают это на тройном основании: родства, его военной службы даже во время правления Саула и Божественного обетования престола. Был заключен торжественный договор, и Давид был помазан в Хевроне царем по Божественному праву, но также и конституционным монархом, избранным всенародными выборами и ограниченным в своих полномочиях.
Первым результатом его новой силы стал захват старой крепости иевусеев, города Мелхиседека, который неодобрительно относился к непокоренному до сих пор Израилю и чьи жители настолько доверяли его естественной силе, что их ответ на Требование о сдаче было насмешкой: «Ты не придешь сюда, но слепой и хромой прогонит тебя». На этот раз Дэвид не оставляет войну другим. Впервые за семь лет мы читаем: «Царь и его люди пошли в Иерусалим».
Обосновавшись там в качестве своей столицы, он правил около десяти лет с непрерывным процветанием над верным и любящим народом, подведя итог всему этому периоду: «Давид шел и возрастал, и Господь Бог Саваоф был с ним». (2 Цар. ст. 10). Эти годы отмечены тремя главными событиями — переносом ковчега в город Давида, обещанием Нафана вечного владычества над своим домом и непрерывным потоком побед над окружающими народами. Таковы основные моменты повествования в Книге Царств (2 Царств, ст.-VIII), и все они обильно иллюстрированы псалмами. Далее нам придется рассмотреть «Песни короля».
Как беглец перенес внезапную перемену судьбы? О чем он думал, когда наконец то достоинство, которого он всегда ожидал и никогда не искал, обрело его? Ответ уже готов к нашим рукам в великом псалме (Пс. 18), который он «проговорил в тот день, когда Господь избавил его от всех врагов его и от руки Саула». Язык этой надписи, по-видимому, связывает псалом с периодом внутреннего и внешнего покоя, который предшествовал и побудил Давида к
«цель построить дом Господу» (2 Цар. VII). Та же самая благодарность, которая так ярко светится в псалме, стимулировала это желание, а также решительное указание на милость, обещанную Богом для
«семя его во веки веков», завершающее гимн, возможно, указывает на определенное обещание вечности царства его потомкам, что было ответом Бога на то же желание. Но независимо от того, принадлежит ли этот псалом годам частичного владычества в Хевроне или годам полного владычества в Иерусалиме, он не может
быть позже второй из этих двух дат; и каково бы ни было время его написания, чувства, которые оно выражает, — это чувства первой свежести благодарной хвалы, когда он прочно обосновался в царстве. Некоторые критики отложили бы это до самого конца его жизни. Но это мало что говорит в пользу, за исключением того факта, что автор Книги Самуила поместил свою версию псалма среди записей о последних днях Давида. Однако нет ничего, что указывало бы на то, что эта позиция обусловлена хронологическими соображениями. Победы над языческими народами, о которых предполагается упомянуть в псалме и на которые ссылаются позднейшие защитники, на самом деле указывают на более ранние, которые были временем его самых блестящих завоеваний. И заметные утверждения о его собственной чистоте, а также триумфальный тон всего, ни одна из которых не соответствует печальным и мрачным годам после его великого падения, указывают в том же направлении. В целом мы вполне можем считать этот псалом принадлежащим к светлому началу монархии и показывающим нам, насколько хорошо король помнил клятвы, которые изгнанник смешал со своими слезами.
Это продолжительное излияние восторженной благодарности и торжествующего обожания, которое льется из полного сердца в бурных волнах песни.
Нигде больше, даже в псалмах, а если не там, то уж точно нигде, нет такого непрерывного потока несмешанной хвалы, такого великолепия образов, такой страсти любви к избавляющему Богу, такой радостной энергии завоевания доверия. Оно пульсирует повсюду жизненной кровью преданности. Сильное пламя, белое от самого своего пыла, дрожит со своей интенсивностью, постепенно поднимаясь к небесам. Все ужасы, боли и опасности утомительных лет — черное топливо для румяного зарева — растворяются в тепле, слишком сильном для дыма, слишком ровном, чтобы воспламениться. Жалобные ноты, так часто доносившиеся из его арфы, печальные, словно ночной ветер блуждал среди ее аккордов, - все это привело к этому стремительному взрыву полнотональной радости. Ожидается само блаженство небес, когда минувшие печали понимаются и рассматриваются в их связи с радостью, к которой они привели, и ощущаются как тема для
глубочайшая благодарность. Слава Богу, что для утешения всего мира мы имеем этот хвалебный гимн из тех же уст, которые говорили: «Жизнь моя проходит с горем, и годы мои со вздохами». «Мы видели конец Господень, что Господь весьма жалок и сострадателен». Трепетные дети доверчивой печали перерастут в восторженную похвалу; и тот, кто, окруженный врагами, взывает к Богу, тот здесь или там воспоет эту песнь «Господу, в тот день, когда Господь избавит его от руки всех врагов его».
X. — КОРОЛЬ, — продолжал.
В нашей последней главе мы видели, что ключевая нота «Песней Царя», можно сказать, заключена в восемнадцатом псалме. Его полный анализ вывел бы нас далеко за пределы наших возможностей. Мы можем лишь взглянуть на некоторые наиболее важные моменты псалма.
Первое предложение поражает ключевую ноту. «Я люблю Тебя, Иегова, моя сила». Та личная привязанность к Богу, которая так характерна для религии Давида, больше не может сдерживаться в молчании, а бьет, как заточенный поток, широкий и полный даже из своего истока. Обычное слово «любовь» для него слишком слабое, и он прибегает к использованию другого слова, которое никогда больше не использовалось для выражения чувств человека по отношению к Богу, интенсивность которых лишь слабо выражается некоторыми такими перифразами, как: «От всего сердца Я люблю тебя." То же возвышенное чувство чудесным образом выражается в любовном накоплении последующих Божественных имен, как если бы он собрал в одну большую кучу все богатые переживания этого Бога, безымянные после всех имен, которые он накопил в своих бедах и страданиях. избавления. Они рассказывают столько, сколько может рассказать бедный проводник слов, о том, каким был для него Пастырь на небесах. Это сокровища, которые он привез из изгнания; и они патетически указывают на песни того времени. Он призывал Бога этими именами, когда было трудно поверить в их реальность, и теперь он повторяет их все в свой радостный час осуществления:
в знак того, что у тех, кто в своих крайностях доверяет имени Господа, однажды истина веры превратится в истину опыта. «Иегова, моя скала и моя крепость», напоминает нам о его возгласе в Циклаге: «Ты моя скала и моя крепость» (XXXI: 3), а также о «крепости» (то же самое слово) Одоллама, в которой он лежал в безопасности.
Песня «Мой избавитель» отражает многие вздохи прошлого, теперь превратившиеся в музыку хвалы. «Моя скала» (слово, отличное от слова в предыдущем предложении), «в котором я нахожу прибежище», напоминает молитву «Будь моей скалой силы» (XXXI. 2) и его прежнее усилие уверенности, когда , среди бедствий он говорил: «Душа моя укрывается в Тебе» (lvii. 1). «Щит мой» возвращает нас к древнему обетованию, свежему после стольких веков и исполняющемуся заново в каждом веке» Не бойся, Аврам, я твой щит», и на свои доверчивые слова в то время, когда доверие было трудным: «Мой щит на Боге»
(VII. 10). «Моя высокая башня», последняя из этой яркой серии, связана с надеждой, вдыхаемой в первой песне его изгнания: «Бог — моя защита».
(то же выражение); «Ты был защитой моей в день скорби» (лик. 9, 16). И затем он суммирует все свое прошлое в одном общем предложении, в котором рассказывается о его привычном ресурсе в его бедах и о благословенной помощи, которую он когда-либо находил: «Я призываю Иегову, который достоин хвалы; 17 и от моих врагов я спасен"
(стих 3).
Никакой комментарий не может усилить, и никакой перевод не может адекватно передать, и никто не может полностью разрушить неприступное величие последующего описания величественного явления Бога в ответ на его крик. Оно стоит на самой высокой точке даже по сравнению с другими возвышенными отрывками подобного рода в Писании. Как трогательно он описывает свою острую нужду в метафорах, которые снова напоминают песни преступников:
Сети смерти окружили меня,
17 Старое английское слово «поклоняющийся» близко по форме и значению к этой фразе.
И наводнения разрушения испугали меня; Сети преисподней окружили меня,
Смертельные муки удивили меня.
Как он часто сравнивал себя с каким-то диким существом в сетях, так и здесь Смерть-охотник накинула на него свои роковые веревки, и они готовы внезапно сомкнуться на ничего не подозревающей добыче. Или, варьируя образ, он тонет в черных водах, которые обозначаются сложным словосочетанием (буквально «потоки Белиала», или никчемности), которое, скорее всего, переводится так, как указано выше (по Эвальду, Хупфельду). В этой ужасной крайности ему остается только одно. Он пойман в ловушку, но у него есть голос, которым можно взывать, и Бог, к которому можно взывать. Он почти тонет, но все еще может кричать (так можно было бы перевести одно из слов) «как сильный пловец в агонии». И этого достаточно. Этот громкий призыв о помощи поднимается, как тонкий столб дыма ладана, прямо во дворцовый храм Божий — и, как он говорит, со смыслом, который наша версия затемняет: «Мой крик перед Ним дошел до Его ушей». Молитва, которая возникает из живого сознания пребывания в присутствии Бога, даже когда он близок к гибели, — это молитва, которую Он слышит. Крик — это жалкий, тонкий, одинокий голос, неслышимый на земле, хотя и достаточно пронзительный, чтобы вознестись до неба; ответ потрясает творение. Один человек в своей крайности может привести в движение все великолепие Божие. Ошеломляет контраст между причиной и следствием. И дивно, как величие, так и быстрота ответа. Достаточно мгновения — и тогда! Даже когда он плачет, трясётся земля и дрожащие основания холмов сознают, что Господь идёт издалека за его помощью.
Величественное самораскрытие Бога как избавителя имеет своим поводом крик скорби псалмопевца, а своим итогом: «Он извлек Меня из многих вод». Все великолепие гаснет, потому что бедняк молится, и все потрясения земные и небесная артиллерия имеют своей целью только то, чтобы бедняк мог быть освобожден. Парадокс молитвы никогда не находил более смелого выражения, чем в этой книге.
торжествующее высказывание о незначительном поводе и столь же незначительном результате, которого добиваются, применения энергии Всемогущества.
Божественное избавление представлено под привычным образом пришествия Бога в бурю. Прежде чем он взорвется, одновременно с молитвой, «земля трясется и дрожит», тусклые «столпы холмов шатаются и раскачиваются взад и вперед», как будто сознавая собирающийся гнев, который начинает гореть далеко в самых высоких небесах. . Еще не было проявления Божественной силы. Оно еще только накапливает свою огненную энергию, а уже прочный каркас мира дрожит, ожидая грядущего крушения. Самое твердое колеблется, самое высокое преклоняется перед Его гневом. «И вышел дым из ноздрей его, и огонь из уст его пожирал; от него возгорались угли». Этот разжигающий гнев, выраженный этими потрясающими метафорами, понимается как подготовка в «Его храме» к земному проявлению отмщения. Оно похоже на далекую грозовую тучу, которая разрастается на горизонте в зловещую черноту и, кажется, наполняет свои пепельные глубины запасами молний. Тогда накопившийся ужас приходит в движение и, приближаясь, изливает лавину мрака, прошитого огнем. Сначала опускается грозовая туча, висящая все ниже и ниже в небе. И чья нога стоит на его тяжелой массе, достаточно толстой и нахмуренной, чтобы быть завесой Бога?
«Он склонил небо и сошел,
И чернота облака была под ногами Его».
Затем внезапный порыв ветра, предвещающий появление молнии, нарушает ужасную тишину:
И ехал Он на херувиме, и полетел,
Да, Он несся на крыльях ветра.
Херувимы несут, как в колеснице, престольного Бога, и быстрые крылья бури несут херувимов. Но Тот, кто восседает на престоле, над материальными силами и высшими созданиями, невидим.
Воображение псалмопевца останавливается у своего основания и не осмеливается взглянуть на этот свет вверху; и молчание впечатляет всех слов.
Вместо языческих попыток уподобления Богу мы затем с одинаковой описательной точностью, поэтической силой и богословской истиной нарисовали кромешную тьму, скрывающую Его. Во мраке ее глубин Он делает Свое «тайное место» Своим «шатром». Это
«тьма вод», то есть тьма, из которой струится гроза-дождь; это «густые облака небесные»; или, возможно, это выражение следует перевести как «тяжелые массы облаков». Затем наступает грохот бури. Сияние, которое лежит ближе к Нему и живет в сердце тьмы, вырывается наружу, разрывая густые облака, и сквозь ужасный разрывный град и огненные угли падают на дрожащую землю. Великое описание можно передать двумя способами: либо так, как это принято в нашей версии: «При сиянии, которое было перед Ним, прошли Его густые облака —
град и огненные угли» или: «Сквозь густые облака Его прошли град и огненные угли». града и подтверждается повторением тех же слов в той же конструкции в следующем стихе. Этот стих описывает еще один взрыв бури — глубокий раскат грома по небу — это голос Иеговы, и снова молния прорывается сквозь тучи, и град падает вниз... С какой глубокой правдой вся эта разрушительная сила представлена как исходящая от сияния Божия - что
«слава», которая по своей природе есть свет, но при соприкосновении с ограниченными и греховными созданиями неизбежно должна стать тьмой, разорванной молнией! Какие уроки относительно корня и сущности всех карательных действий Бога сосредоточены в таких словах! и как спокойна и блаженна вера, способная пронзить даже самую густую массу, «скрывающую Любовь!», — увидеть свет в центре, хотя
по окружности нависли грозовые тучи, разрываемые внезапными пожарами.
Затем приходит цель всего этого апокалипсиса Божественного великолепия. Огненные стрелы разбрасывают врагов псалмопевца. Воды, в которых он чуть не утонул, высыхают под горячим дыханием Его гнева. «Этот ужасный голос» говорит, «который сжимает их потоки». И среди сияния бури, трясущейся земли и угасающих потоков Его рука простирается сверху и вытягивает Его слугу из многих вод. Как и в более поздние времена, «он испугался и, начав тонуть, закричал, говоря: Господи, спаси меня; и тотчас Он простер руку Свою и поймал его».
Далее следует более спокойный тон, когда псалмопевец без метафор рассказывает о своем избавлении и повторяет то же утверждение о своей невиновности, которое мы уже так часто встречали в предыдущих псалмах (стихи 17-24). Поднявшись от своего личного опыта к широким и возвышенным мыслям о Боге, которым этот опыт научил его, как и всех, кто ценит жизнь главным образом как средство познания Его, он провозглашает торжественную истину, что, осуществляя праведное возмездие, и по самой необходимости нашей нравственной природы Бог является человеку тем, чем человек является для Бога: любящим для любящего, честным для праведного, чистым для чистого и злым для лукавого. Наши мысли о Боге формируются нашим моральным обликом; способность восприятия зависит от симпатии. «Если бы глаз не был светлым, как бы он мог увидеть солнце?» Самооткровение Божие в Его промысле, о котором говорит только псалом, видоизменяется по нашему нравственному характеру, будучи полным любви к любящим, суровым и враждебным к тем, кто противопоставляет себя ему. Есть высший закон благодати, согласно которому греховность человека вызывает лишь нежность отцовской прощающей жалости; и самое яркое откровение Его любви дается нечестивым блудным детям. Но здесь псалмопевец не считает это и не противоречит закону возмездия в его собственной сфере.
Чисто личный тон снова возобновляется и продолжается до самого конца. В первой части Давид был пассивен, за исключением
голос молитвы, и только рука Божия была его избавлением. Во второй половине он активен, царь-завоеватель, чья рука укреплена для победы Богом. Это различие, возможно, может указывать на ссылку первой половины на преследование Саулина, когда, как мы видели, изгнанник всегда уклонялся от мести за себя; а последний — к первым годам его монархии, которые, как мы увидим, характеризовались весьма успешной военной деятельностью; и если это так, то датой написания псалма наиболее естественно было бы считать завершение его победоносных походов, когда «Господь дал ему покой от всех врагов его окрестных» (2 Цар. VII, 1). Как бы то ни было, последняя часть псалма показывает нам, как царь-солдат возводит все свои прошлые победы только к Богу и строит на них уверенность в мировом владычестве. Трудно определить момент, когда память переходит в надежду, и среди комментаторов по этому поводу преобладают самые разные мнения. Возможно, лучше всего следовать многим старым версиям и ценному изложению Хупфельда в отношении всего раздела из вер. 37
нашего перевода как выражения доверия, вызванного прошлым опытом. Тогда во второй половине псалма у нас будет два периода – прошлые победы, одержанные с помощью Божией (стихи 31-36), и грядущие победы, залогом которых они являются (стих 37 – конец).
В первом проступает не только привычное для Давида сознание зависимости и помощи от Бога, но и весьма яркая картина его физических качеств полководца.
Он опоясан телесной силой, быстр и уверен в ногах, как олень, способен взбираться на скалы, где укрепились его враги, подобно диким антилопам, которых он так часто видел скачущими среди головокружительных уступов скал в пустыне; его руки подготовлены к войне, а его жилистые руки могут согнуть огромный медный лук. Но эти способности — дары, и не они, а их Даритель сделали его победителем. Оглядываясь назад на все свое прошлое, я подвожу его итог:
«И ты дал мне щит спасения Твоего,
И поддержала меня десница Твоя, и смирение Твое возвысило меня».
Божья сила, Божий щит, Божья поддерживающая рука, Божье снисхождение, посредством которого Он склоняется, чтобы смотреть на слабых и помогать им, а смиренные показывают Себя смиренным, — все это было его оружием, и из них пришла его победа.
И поэтому он с нетерпением ожидает будущего, подобного прошлому, но еще более славного, тем самым учит нас, как неизменная верность нашего Бога должна побуждать нас воспринимать все благословения, которые мы получили, как залог того, что еще предстоит. приходить. Он видит себя преследующим своих врагов и повергающим их на землю.
Яростный свет битвы сияет в быстрых предложениях, изображающих паническое бегство и стремительное преследование, тщетные призывы к человеку и Богу о помощи и полное уничтожение врага:
(42) «И растоплю их, как пыль под ветром, Как уличную нечистоту вытряхну их».
Затем он выражает сознание того, что его царству суждено распространиться далеко за пределы Израиля, словами, которые, как и многие другие пророчества, могут быть переведены в настоящем времени, но явно имеют будущее значение – пророк помещает себя в воображении посреди времени, о котором он говорит:
—

(43) «Ты избавляешь меня от борьбы народа (т. е. Израиля),
Ты делаешь меня главой язычников;
Люди, которых я знал, не служили мне.
(44)По слуху уха они повинуются мне.
Сыновья чужеземца притворяются, что подчиняются мне.
(45)Сыновья чужеземца угасают,
Они выбегают, дрожа, из своих укрытий».
Восстание, ослабившее его раннее правление, подавлено, и его владычество распространяется за пределы его собственного народа. Чужие племена подчиняются самому звуку его имени и преклоняются перед ним в вымогательском и притворном подчинении. Эти слова буквально «лгут мне», описывая обильное выражение верности, характерное для покоренных жителей Востока. Их сила увядает перед ним, как собранный цветок под горячим ветром, и беглецы, дрожа, выползают из своих нор, где они спрятались.
Опять он возвращается к одной мысли, которая световой рекой течет через весь псалом, — что вся помощь ему в Боге. Имена, которые он с любовью собрал в кучу в начале, частично повторяются в конце. «Жив Господь, и благословенна скала моя, и превознесся Бог спасения моего». Его избавления научили его познавать живого Бога, быстрого на слух, активного на помощь, в Котором он живет, возвеличившего Свое имя тем, что Он спас Своего слугу. И поскольку это благословенное убеждение является суммой всего его опыта, так один радостный обет выражает все его решения и трепещет от ожидания, которое он лелеял даже в своем одиноком изгнании, что музыка его псалма однажды прозвучит эхом по всем мир. С высоким сознанием своего нового достоинства и со смиренным сознанием того, что это дар Божий, он решительно называет себя Его царем, Его помазанником, как бы снимая с чела его венец и возлагая его на жертвенник. Пророческим оком он смотрит вперед и видит престол, к которому его привел ряд чудес, продолжающихся вечно, и милость Божию, поддерживающую владычество его дома на протяжении всех поколений:
(49) «Поэтому прославлю Тебя среди народов, Господи,
И во имя Твое я ударю в арфу:
(50) Кто возвеличивает избавление царя Своего и творит милость помазаннику Своему,
За Давида и его потомство на веки вечные».
И каковы были его цели на будущее? Вот его ответ в псалме, который был вполне уместно расценен как своего рода манифест принципов, которые, по его замыслу, должны были характеризовать его правление (Psa. ci.): «Я буду ходить в доме моем с совершенным сердцем. не поставит пред глазами моими ничего злого». Что касается самого себя, то он начинает свое правление с благородной сдержанностью, не желая сделать ее областью снисходительности, но чувствуя, что существует закон выше его воли, которому он является лишь слугой, и зная, что если его народ и его общественная жизнь должна быть такой, какой она должна быть, его личная и семейная жизнь должны быть чистыми. Что же касается его двора и его министров, то он начисто вычистит паразитов, которые роятся, жалят и жужжат вокруг трона. Непокорных, нечестивых, тайных клеветников, гордых сердцем, коварных заговорщиков, лжецов и злодеев он не потерпит, но «очи мои будут на верных на земле; кто ходит непорочным путем, тому будет служить мне." Он горит амбициями, такими же, как и начало многих царств, омраченных жестокостью и преступлениями, чтобы сделать свое царство неким слабым образом Божьего и привести реальный Израиль в соответствие с его древней Великой Хартией Хартии: «Вы будет для меня народом святым».
И вот, возможно, не зная, насколько трудную задачу он запланировал, и мало мечтая о своем собственном болезненном падении, он схватил меч, решив использовать его для устрашения злодеев, и клянется: «Я рано уничтожу всех нечестивцев». на земле, чтобы истребить всех нечестивцев из города Господня». Такова была его «прокламация против порока и безнравственности» при восшествии на престол.
XI. - КОРОЛЬ, - продолжал.
Годы, начавшиеся таким образом, в исторических книгах характеризуются главным образом тремя событиями, а именно: переносом ковчега в вновь завоеванный город Давида, пророчеством Нафана о вечном владычестве своего дома и его победами над окрестностями. нации. Все эти три основы повествования подробно проиллюстрированы в псалмах.
Что касается первого, то остатки радостного церемониала, связанного с ним, мы имеем в двух псалмах, пятнадцатом и двадцать четвертом, которые необычайно похожи не только по существу, но и по манере, причем оба они облечены в весьма драматическую форму посредством вопросов и ответов. . Эта особенность, как мы увидим, является одним из звеньев связи, объединяющих их с историей, изложенной в книге Царств (2 Цар.
VI.). Из этой записи мы узнаем, что первой мыслью Давида после того, как он твердо стал царем над всем Израилем, было возведение на престол в недавно захваченном городе давно забытого ковчега. Этот почтенный символ присутствия истинного Царя прошел через множество превратностей с тех пор, как его пронесли вокруг стен Иерихона. Суеверно вынесенные в бой, как будто это был всего лишь волшебный палладий, людьми, сердца которых не были правы с Богом, присутствие, к которому они призывали, стало их гибелью, и Израиль был разбит, а «ковчег Божий взят» на роковое поле Афека. Его с триумфом пронесли по городам филистимлян и в смятении отправили обратно. Его с радостью приветствовали жители деревни Вифсамеш, которые оторвали глаза от жатвы и увидели, как он поднимается по долине с филистимской равнины. Их грубое любопытство было явно наказано, «и жители Вифсамеша сказали: кто может устоять пред святым Господом Богом и к кому Он взойдет от нас?» Его перенесли в лесной уединенный Кириаф-Иарим (лесной город) и поместили там в дом Авинадава «на холме», где он лежал заброшенный и забытый около семидесяти лет. Во время правления Саула они «не спрашивали об этом»,
и действительно, все поклонение Иегове, кажется, было
разлагающийся. Давид приступил к реорганизации общественного служения Богу, собрал штат священников и левитов с дисциплинированным хором и оркестром (1 Пар. XV), а затем приступил к выносу ковчега из лесного укрытия с представителями всего народа. -место.
Но снова смерть превратила радость в ужас, и судьба Озы заглушила радостные песни, «и убоялся Давид Господа в тот день и сказал: как придет ко мне ковчег Божий?» Опасная честь выпала на дом Авед-Едома; и только после благословения, которое последовало за его трехмесячным пребыванием там, он отважился осуществить свою цель. Историю о фактическом переносе ковчега в город Давида с радостной церемонией нет необходимости повторять здесь; ни насмешливые насмешки Мелхола, который когда-то так нежно любил его. Вероятно, она горько возмущалась своей насильственной разлукой с домашними радостями, выросшими вокруг нее во втором доме; вероятно, женщина, среди мебели которой стояли терафимы, не заботилась о ковчеге Божием; вероятно, когда она подросла, характер ее ожесточился в своих чертах и стал походить на отцовский в своей безмерной гордости и полустрахе, полуненависти к Давиду, - и все эти мотивы вместе вливают свой яд в ее сарказм. Насмешки вызывают насмешки; муж чувствует, что жена в сердце сторонница падшего дома своего отца и презирает Господа и Его поклонение; ее слова шипят от презрения, его пламя - от гнева и упрека - и так эти двое, которые были такими нежными в былые дни, расстаются навсегда. Единственный сомнительный поступок, запятнавший его вступление на престол, был быстро отомщен. Лучше для обоих, чтобы она никогда не была разлучена с тем слабым, любящим мужем, который следовал за ней в слезах и был отброшен назад одним-единственным словом, брошенным в него Эбнером, как если бы он был собакой, преследующей их по пятам! (2 Царств 3:16).
Радость и торжество, трепет и воспоминания о победе, окружавшие грозный символ присутствия Господа Саваофа, чудесно выражены в хоровом двадцать четвертом псалме. Он разделен на две части, которые Эвальд считает изначально двумя независимыми произведениями. Однако они, очевидно, связаны как по форме, так и по содержанию. В каждом у нас есть
вопрос и ответ, как в псалме XV, относящемся к тому же периоду. Первая половина отвечает на вопрос: «Кто взойдет на гору Господню и кто станет на святом месте Его?» — это отголосок охваченного ужасом восклицания народа Вифсамеша, уже цитировавшегося. Ответ – это описание людей, живущих с Богом.
Вторая половина посвящена соответствующему вопросу: «Кто такой Царь Славы?» и описывает Бога, который приходит, чтобы обитать с людьми. По существу, хотя и не по форме, оно соответствует мысли Давида, когда умер Оза, поскольку оно считает, что Бог приближается к поклоняющимся, а не поклоняющиеся приближаются к Нему. Обе части объединены реальной внутренней связью, поскольку они выражают взаимное сближение Бога и человека, ведущее к общению, и, таким образом, составляют две половины неразделимого целого.
Большинство толкователей признают в этом псалме, как и в некоторых других псалмах, хоровую структуру, что было бы естественно во времена реорганизации государственной музыкальной службы. Вероятно, мы можем получить ключ к его форме, предположив, что это процессионный гимн, первая половина которого должна была петься во время восхождения к городу Давида, а вторая – стоя перед воротами. Затем мы должны представить себе длинную вереницу молящихся, поднимающуюся по крутому скалистому склону холма к недавно завоеванной древней крепости, левитов, несущих ковчег, и радостную толпу, текущую за ними.
Сначала все певцы разносят торжествующее провозглашение вселенского владычества Бога: «Господню принадлежит земля и что наполняет ее, вселенная и живущие в ней. Ибо Он основал ее на морях и утвердил ее на реках. "
Весьма примечательно, что такая мысль должна предшествовать провозглашению Его особого жилища в Сионе. Она охраняет эту веру от злоупотреблений, которым она, конечно, была подвержена, — суеверий, ограниченности, презрения ко всему остальному миру как к божественно-заброшенному, что является ее извращением в чувственных натурах. Если бы Израиль пришел к выводу, что Бог принадлежит им и что существует только один
священное место во всем мире, это произошло не из-за отсутствия ясных утверждений об обратном, которые становились все более решительными с каждым новым шагом в развитии системы специализации, в которой они жили.
Сама основа их особого отношения к Богу была объявлена в час его установления: «Моя вся земля» (Исх.
XIX. 5). Итак, теперь, когда символом Его присутствия является местное жилище в центре национальной жизни, псалмопевец кладет в основу своей песни великую истину, что Божественное присутствие сосредоточено в Израиле, но не ограничивается им. и концентрируется для того, чтобы его можно было распространить. Слава, освещающая голую вершину Сиона, лежит на всех холмах; и Живущий между херувимами обитает во всем мире, который Его постоянное присутствие наполняет своей полнотой и поддерживает над потоками.
Затем, когда они поднимаются, один голос, возможно, повторяет торжественный вопрос: «Кто взойдет на гору Господню, или кто станет на месте святыни Его?»
И полный ответ изображает людей, которые будут жить с Богом, в словах, которые действительно начинаются со строгих требований абсолютной чистоты, но чудесным образом меняют тон по мере продвижения, переходя в милостивые заверения и яснейшее видение, которое соответствует нравственной природе. ибо присутствие Бога – это Божий дар. «Чисторукий и чистосердечный, который не возносил души своей к суете и не клялся лживо»; существует вечный закон, который ничто и никогда не может изменить: чтобы пребывать с Богом, человек должен быть подобен Богу – закон нового завета, как и ветхого: «Блаженны чистые сердцем, ибо они Бога узрят». Но это невыполнимое требование — это еще не все. Если бы это было так, восходящая процессия могла бы остановиться. Но они поднимаются все выше и выше, и снова песня разливается более глубокими и обнадеживающими словами: «Он получит благословение от Иеговы и праведность от Бога спасения своего». Тогда та праведность, которой тот, кто честно пытается соответствовать таким требованиям, вскоре обнаружит, что не обладает, должна быть получена сверху, а не выработана изнутри; это дар Божий,
не продукт труда человека. Бог сделает нас чистыми, чтобы мы могли жить с Ним. И это еще не все. Условие получения такого дара уже частично изложено в предыдущем пункте, которое, по-видимому, требует наличия праведности в качестве предварительного условия для его получения. Возникающий таким образом парадокс неотделим от стадии религиозного знания, достигнутой в соответствии с Моисеевым законом. Но последние слова ответа выходят далеко за рамки этого и провозглашают особую истину Евангелия, заключающуюся в том, что праведность, пригодная для пребывания с Богом, дается при простом условии поиска Его. К этому обозначению истинных поклонников добавляется несколько неожиданно одно слово «Иаков», которое не нужно переводить ни как в английской версии как призыв, ни как на полях, с ненужным и невероятным дополнением: «О
Бог Иакова», но лучше всего рассматривать его как дополнение к другим описательным предложениям и провозглашать, как мы уже видели Давида в предыдущих псалмах, что персонажи, изображенные в них, и только они, составляют истинный Израиль.
Вот род ищущих Его, ищущих лица Твоего – (это) Иаков.
И таким образом дается ответ на первый вопрос: «Кто такие люди, живущие с Богом?» — чистые, принимающие праведность, ищущие Его, истинный Израиль.
И вот процессия достигла фасада древнего города на холме и стоит перед теми самыми стенами и обветренными воротами, через которые, возможно, прошел Мелхиседек и которые были заперты для Израиля до тех пор, пока сила Давида не разрушила их. Народное торжество и радостное поклонение чудесным образом сочетаются в призыве, который звучит из уст левитов снаружи: «Поднимите головы ваши, ворота! И поднимите двери (которые были) издревле!» как будто даже их высокие порталы были слишком низкими, «и войдет Царь славы». Какая сила в этом имени здесь, в этой ранней песне Короля! Как ясно он осознает свою собственную производную силу,
а настоящий монарх, чьим теневым представителем он является!
Новозавоеванный город призван признать своего истинного завоевателя и государя, чьим троном является ковчег, получивший выразительное название «слава»18, и за которым следует земной царь как подданный и поклонник. Затем с удивительной драматической силой единственный голос из-за зарешеченных ворот спрашивает, словно какой-то подозрительный страж: «Кто же тогда Царь славы?» С каким криком гордой уверенности и торжествующих воспоминаний о сотне полей, готовых и полных, грохот множества голосов в ответ,
«Иегова сильный и могучий, Иегова сильный в битве!» Насколько ярко нежелание антагонистического мира уступить Израилю и израильскому царю представлено в повторении вопроса в форме, несколько более выражающей невежество и сомнение, в ответ на повторяющийся призыв: «Кто же Он, тогда Царь славы?» С какой все большей интенсивностью триумфа раздается хриплый и глубокий хоровой возглас: «Господь Саваоф, Он — Царь славы!» Это имя, которое представляет Его как Владыку личных и безличных сил вселенной – ангелов, звезд и земных существ, собранных в упорядоченные ряды, сражающихся за Его служение –
было сравнительно новым именем в Израиле19 и принесло с собой мысли о непреодолимой мощи на земле и на небесах. Он падает, как катапульта, на древние ворота; и при этом провозглашении 18-го числа «И нарекла дитя именем И-Хавод (Где слава?), говоря: слава отошла от Израиля, потому что ковчег Божий взят» – 1 Цар. iv. 21.
19 Утверждается, что это первое введение этого имени.
(«Псалмы в хронологическом порядке четырех друзей», стр. 14). Но это происходит в обете Анны (1 Царств, I, 11); в словах Самуила Саулу (15:2); в ответе Давида Голиафу (XVII, 45). Мы также имеем это в Псалме lix. 5, который мы считаем самым ранним во время ссылки. Считают ли упомянутые авторы эти речи в 1 Цар. как не аутентично?
всемогущее имя Бога, живущего с человеками, они снова шатаются на своих медных петлях, и ковчег Господень входит в свой покой.
XII. - КОРОЛЬ, - продолжал.
Второе событие, отмеченное как важное в светлые первые годы, — это великое обещание вечности царства в доме Давида.
Как только царь утвердился и освободился от войны, он вспомнил древнее слово, в котором говорилось: «Когда Он даст вам покой от всех врагов ваших окрест, и вы будете жить в безопасности, тогда будет место, где Господь Бог твой изберет, чтобы имя Его обитало там» (Втор. 12:10, 11). Его собственная легкость упрекает его; он рассматривает свое спокойствие не как время для эгоистичной праздности, а как призыв к новым формам служения. Он вполне мог бы найти во многих бедах и перипетиях своей прошлой жизни повод для роскошного отдыха теперь. Но благочестивые души посвятят свой досуг как свой труд Богу и будут служить Ему благодарственными приношениями в мире, Кого они призывали искренними криками в бою. Процветание безвредно только тогда, когда оно воспринимается как возможность для новых форм преданности, а не как повод для праздного потакания своим слабостям. Итак, мы читаем, с отчетливой словесной ссылкой на уже процитированные слова, что
«Когда Господь успокоил его вокруг от всех врагов его, сказал царь Нафану пророку: смотри, я живу в кедровом доме, а ковчег Божий обитает в завесах». Импульс щедрой преданности, который не может вынести того, чтобы расточать себе больше, чем дает Богу, сначала понравился пророку; но в уединении его ночных мыслей высшая мудрость говорит в его духе, и слово Божие дает ему послание для царя. Повествование во 2 Цар. не упоминает воинственную жизнь Давида как непригодную для выполнения этой задачи, о чем мы находим во 2 Пар. была одной из причин, почему его цель была отложена, но выдвигает на первый план мысль о том, что щедрый порыв Давида превосходил Божью заповедь и что его рвение к служению подвергалось некоторой опасности забыть о своей полной зависимости от Бога и воображать, что Бог
для него будет лучше. Таким образом, пророческое послание напоминает ему, что Господь никогда, на протяжении всех веков, не просил о доме из кедра, и вспоминает прошлую жизнь Давида как полностью сформированную и благословленную Им, в то же время демонстративно переворачивая предложение царя в его сути. свое великое обещание: «Господь говорит тебе, что Он сотворит тебе дом». Затем следует предсказание о сыне Давида, который должен построить дом, чье царство будет вечным, чьи преступления действительно будут исправлены, но никогда не будут наказаны, как преступления несчастного Саула; а затем, в решительных и безошибочных словах, вечность дома Давида, его царства и его престола подтверждается как завершение всего.
Здесь невозможно описать чудесный взрыв хвалы, исходивший из сердца Давида в ответ; но очевидно, что с этого времени к его надеждам добавился новый элемент и появился новый объект его веры. Пророчество о Мессии вступает на новый этап, имея связь, как и его последующие этапы, всегда безошибочно с историей, которая составляет для него основу.
Теперь впервые он может быть представлен как царь Израиля; теперь широта обетования, которое сначала охватывало семя женщины, а затем сузилось до семени Авраама, а затем, вероятно, до колена Иуды, еще более определяется как должное исполниться в линии дом Давида; теперь Сам личный Мессия начинает различаться через слова, которые должны иметь предварительное исполнение, само по себе пророческое, в коллективных монархах Давида, само служение которых само по себе является пророчеством.
Многие отголоски этого нового послания звучат в более поздних псалмах царя. Его собственное владычество, его завоевания и его должность постепенно стали для него торжественным пророчеством о таинственном потомке, который действительно и полностью станет всем тем, чем он был в тени и частично.
Как опыт изгнания, так и опыт победоносного монарха давали краски, которыми дух пророчества в нем рисовал «предварительно страдания Христовы и славу, которую
В обоих классах псалмов мы видим две формы мессианского упоминания: типическую и чисто пророческую. В первых события собственной биографии Давида и чувства его собственной души изображаются и выражаются так, что наводят на мысль о его В последнем случае личность псалмопевца отходит на второй план и является в лучшем случае лишь отправной точкой для стенаний скорби или проблесков славы, которые далеко превосходят все в жизни певца. например, XXII и LXIX.
псалмы, которые никакие пытки не могут привести в соответствие с какими-либо испытаниями Давида; и подобным же образом существуют гимны победы и предсказания господства, которые требуют более широкого толкования, чем могут дать его собственная королевская власть или его надежды на свой дом. Конечно, если пророчество невозможно, то больше нечего сказать, но в этом случае значительная часть Ветхого Завета, включая многие псалмы Давида, непонятна.

Возможно, самым ярким примером отчетливого пророчества о победоносном владычестве личного Мессии является 110-й псалом. В нем мы, несомненно, видим влияние собственной истории псалмопевца, формирующей образ, встающий перед его душой. Но атрибуты того царя, которого он видит, не являются его атрибутами или атрибутами любого из его сыновей, носивших корону в Израиле. И хотя его собственная история дает форму, именно «Дух Христов, который был в нем», придает суть и преображает земную монархию в небесное владычество. Мы не подходим к вопросу об авторстве Давида в этом псалме. Здесь мы должны полагаться не на иудейские надписи, а на слова Того, Чье простое утверждение должно стать «концом всякой борьбы». Христос говорит, что это написал Давид.
Некоторые из нас достаточно отстали от своего времени, чтобы поверить, что Он имел в виду то, что Он сказал, и что то, что Он имел в виду, является истиной.
Таким образом, этот псалом, принадлежащий Давиду, вряд ли может быть написан раньше времени пророчества Нафана. В нем есть следы влияния истории псалмопевца, придающего, как мы сказали, форму предсказаниям. Возможно, мы увидим, как они в Сионе будут названы
место владычества Мессии и в отношении Мелхиседека, оба этих пункта приобретают новую силу, если мы предположим, что древний город, которым когда-то правило это полузабытое имя, недавно стал его собственным. Возможно также, что его радость от смены доспехов и царской одежды на священнический ефод, когда он поставил ковчег на место, и его сознание того, что в нем не сочетаются царское и священническое служение, могли привести его к размышлениям о значении того и другого, о страданиях, которые, казалось, одинаково проистекали из их разлуки и из их союза, которые были предвестниками того, что он услышал Божественную клятву, что в далеком будущем они сольются воедино в эту могучую фигуру который должен был повторить в более высокой форме объединение функций, которые возлагали на этого смутного Царя Праведности и Священника Божьего в далеком прошлом. Он понимает, что его поддержка правой руки Бога, его скипетр, которым он раскачивался в Сионе, его верный народ, слившийся наконец в единство, его победоносная война с народами вокруг - все это лишь слабые тени Того, Кто должен прийти. . Эта торжественная фигура на горизонте надежды — его Господь, истинный Король, чьим наместником он был,
«яркий совершенный цветок», ради которого существует корень. И когда он видит величественные очертания, мерцающие в фактах его собственной истории, как некий скрытый огонь, трудящийся в узком пространстве, прежде чем он перепрыгнет в красные шпили, которые разрывают свои оковы и воспламеняют небеса, он уносится вперед пророческим импульсом. и Дух Божий говорит его языком слова, которые не имеют смысла, если их темой не является Божественный правитель и священник для всего мира.
Он начинает с торжественных слов, которыми обычно провозглашают пророческое послание, тем самым с самого начала отмечая в псалме его истинный характер. «Пророчество» или «слово Иеговы к моему Господу»
То, что он услышал, есть новое откровение, данное ему с небес.
Он возносится и слушает Божественный голос, призывающий Его правую руку, к самому близкому общению с Собой и к владению энергиями всемогущества – Того, Кого Давид знал как своего господина. И когда этот Божественный голос смолкает, его мандат имеет
исполнился, пророческий дух провидца воспевает коронационный гимн монарха, восседающего на троне рядом с величием на небесах. «Жезл силы Твоей пошлет Господь от Сиона.
Правь среди врагов Твоих». В уникальном сопоставлении находятся престол по правую руку Бога и скипетр — эмблема владычества, исходящий из Сиона, владычество, осуществляемое на земле монархом на небесах, владычество, являющееся центром Это также и монархия, установленная среди врагов, поддерживаемая, несмотря на антагонизм, не только силой Иеговы, но и деятельностью собственного суверена.
«правило». Это владычество, о сохранении которого благочестивые души будут молиться, а самые могущественные могут выразить лишь свои стремления. Но это видение включает в себя нечто большее, чем просто короля-воина и его врагов. В самое сердце описания первого как бы встроено портретное изображение его подданных, служащее свидетелем того, насколько близок союз между Ним и ними и насколько неотделимы от Его славы те, кто Ему служат. Они характеризуются тройственно. «Народ Твой (будет) готов в день Твоего множества». Армия собирается.20 Это не наемники и не притесненные люди. Они с радостью стекаются под знамя, подобно воинам, прославленным в древние победные песнопения Деборы, которые «добровольно предложили себя». Слово нашего псалма можно перевести
«добровольные жертвоприношения», и вся эта фраза переносит нас в самое сердце той великой истины, что радостное посвящение и благодарная самоотдача — это единственные узы, которые связывают нас с Вождём нашего спасения, отдавшим Себя за нас, за смиренных Монарх, чей терновый венец и Его скипетр — трость, в знак того, что Его владычество основано на страдании и осуществляется с кротостью. Следующие слова должны быть выделены в отдельное предложение, соответствующее 20. Слово, переведенное в нашей версии как «власть», имеет то же двойное значение, что и в старом английском языке или как сейчас имеет слово «сила», иногда обозначая «силу». ", а иногда и "армия". Последнее здесь более уместно. Тогда «День Твоего войска» будет эквивалентен дню сбора войска.
первое и добавление к описанию армии еще одной особенности. «В красотах святости» — общее название одежды священников: идея заключается в том, что армия — это армия священников, как и сам царь — священник. Они одеты не в кольчуги и воинские одежды, а в «тонкий виссон, чистый и белый», как армии, которые, как видел более поздний пророк, следовали за Господом господствующих. Их война не должна быть силой и жестокостью, а их завоевания не должны быть кровавыми; но, будучи солдатами, они должны быть священниками, их оружие — чистотой и преданностью, их милосердной борьбой за то, чтобы привести людей к Богу и отразить Бога людям. Вокруг одного изображения соберите все идеи дисциплины, мужества, преданности делу, верности лидеру; вокруг другого - все мысли о кротости, об атмосфере преданности, спокойной и тихой, как святое место, безупречного характера. Слугами Христа должны быть и воины, и священники, как некоторые из тех рыцарских орденов, которые носили крест на шлеме и щите и придавали ему форму даже рукоятей своих мечей. И эти солдаты-священники описываются еще одним образом: «Из чрева утра ты имеешь росу юности твоей», где мы должны рассматривать последнее слово как употребляемое в собирательном смысле и эквивалентное «Твои молодые воины». ." Они подобны росе, сверкающей бесконечными каплями на каждой травинке, висящей драгоценными камнями на каждом кусочке сухостоя, образующихся в тайной тишине, отражающих солнечный свет, и, хотя отдельные капли малы и слабы, но вместе освежают жаждущий мир. . Итак, образованные невидимой и таинственной силой, поодиночке незначительные, но в целом могучие, отражающие Бога и оживляющие и украшающие обветшавший мир, слуги царя-жреца должны находиться «среди многих людей, как роса от Господа».
Еще одним торжественным словом из уст Божиих начинается вторая половина псалма. «Иегова клянется», дает санкцию и гарантию Своей собственной природы, дает залог Своего существа для исполнения обещания. И то, в чем Он клянется, есть новое на земле.
Смешение царских и священнических должностей в Мессии и вечное существование в Нем того и другого является явным достижением в развитии мессианского пророчества. Исторический повод для этого
действительно может быть связано с царством Давида и завоеванием города Мелхиседека; но настоящий источник этого — прямое предсказательное вдохновение. Здесь мы видим не просто набожного псалмопевца, размышляющего над истинами, открытыми до него, но и пророка, получающего новое слово от Бога, неслышимое для ушей смертных и далеко превосходящее даже обещания, данные ему Нафаном. Есть только один человек, к которому это может быть применимо, который сидит как священник на престоле Своем и строит храм Господень (Зах. VI. 12, 13).
Как за прежним Божественным словом, так за этим следует восторженный ответ пророка, продолжающий портретирование царя-священника.
Есть некоторые сомнения относительно личности, о которой говорится в этих поздних стихах.
«Господь по правую руку твою сокрушает царей в день гнева Своего».
Чья правая рука? Обычно дается ответ: «Мессии».
Кто такой Господь, поражающий мелких царей земли? Обычно дается ответ: «Бог». Но он гораздо более драматичен, избегает неловкой резкости при смене лиц в последнем стихе и выявляет разительный контраст с предыдущей половиной, если мы придерживаемся противоположной точки зрения и предположим, что речь идет об Иегове и о Мессии, о котором говорится повсюду. Затем за первым Божественным словом следует пророческое призывание превознесенного Мессии, восседающего на престоле одесную и ожидающего, пока Его враги не станут подножием Его ног. За вторым следует пророческое обращение к Иегове, и в нем, как и прежде, описывается Господь Мессия, находящийся по правую руку от Бога, но вместо того, чтобы дольше ждать, Он теперь пылает со всей непреодолимой энергией победителя. За днем Его воинства следует день Его гнева. Он сокрушает земные монархии. Глаз псалмопевца видит всю землю одним великим полем битвы. «(Он) полон трупов. Он ранит голову над обширными землями», где, возможно, имеется в виду первый смутный рассвет надежды, которую милость Божия позволила осветить на горизонте человека: «Он поразит твою голову, «или это слово может использоваться как собирательное выражение для правителей, как того требует параллелизм с предыдущим стихом. Таким образом, шагая к победе над поверженным врагом и преследуя летающие остатки своей силы, «Он пьет из потока на пути, поэтому Он поднимет главу»
слова, которые несколько трудны, как бы их ни интерпретировать. Если мы вместе с большинством современных комментаторов воспринимаем их как живописное воплощение нетерпеливой спешки в погоне, победитель
«слабый, но преследующий» и нагнувшись на мгновение, чтобы выпить, а затем с новой силой поспеша за беглецами, едва ли можно избавиться от ощущения, что такое приближение к такому псалму тривиально и больше похоже на искусственную игру воображения, чем на произведение о пророческом духе, не говоря уже о том, что в псалме нет ничего о стремлении. Если вернуться к более старому толкованию, видящему в словах пророчество о страданиях Мессии, вкусившего смерть и пьющего чашу скорбей, а потому высоко превознесенного, то получим смысл, достойно венчающий псалом, но кажется, несколько резко нарушает последовательность мыслей и приводит метафору пития из ручья в несколько натянутый параллелизм с совершенно разными только что названными новозаветными образами. Но сомнение, которое мы должны оставить в отношении этих последних слов, не умаляет ценности этого псалма как ясного, ясного пророчества из уст Давида о Сыне Давидовом, которого он научился познавать через опыт и факты своей собственной жизни. Он через страдания поднялся на свой трон. Бог возвысил его, дал ему победу и окружил его преданным народом. Но он был всего лишь тенью; ограничения и несовершенства окружали его должность и ослабляли его самого; половина Божественного совета мира вообще не могла быть отражена в его функциях, и впереди его ждала смерть. Таким образом, его слава и его слабость в равной степени научили его тому, что за ним должен идти «тот, кто сильнее», чем он, «защелка обуви которого он не был достоин развязать» — истинный Царь Израиля, свидетельствовать о котором было его наивысшим достижением. честь.
Третьей характеристикой первых семнадцати лет правления Давида являются его успешные войны с окружающими народами. Мрачные дни поражений и покорения, омрачившие последние годы правления Саула, остались в прошлом, и удар за ударом обрушивается на изумленных врагов с ошеломляющей быстротой. Повествование почти задыхается, рассказывая с поспешностью и гордостью, как на юге, востоке и севере «лев
колено Иуды» выскочило из своей крепости и поразило Филистимлян, Едома, Моава, Аммона, Амалика, Дамаска и сирийцев за пределами, до самого Евфрата; и безграничное мужество царя и народа, и единство сердца и рук с которые они стояли плечом к плечу на многих кровавых полях, звучат в псалмах этого периода.Какой бы высший смысл ни придавался им, их корни прочно уходят в почву реальной истории, и это прежде всего военные песни При этом то, что они также должны стать вдохновенными гимнами для церкви во все века, не составит труда и не принесет никакого посвящения современной войне, если должным образом учитывать прогрессивный характер откровения. таких псалмов, как XX, XXI, LX и, вероятно, lxviii. Мы не можем отважиться в нашем ограниченном пространстве на какой-либо анализ последнего из них. Это великолепный взрыв национального триумфа и благочестивого восхваления, полный воинственных восхвалений. пыл, трепещущий высоким сознанием пребывания Божия в Израиле, изобилующий намеками на древние победы народа и всего мира в ожидании будущего торжества. Какой странной была история первых слов! Сквозь боевой дым скольких полей они прозвенели! На равнинах Пфальца, из уст железнобоких Кромвеля и из бедных крестьян, которые шли на смерть на многих унылых болотах ради венца и завета Христова, под дорическую музыку их грубого песнопения —
«Да воскреснет Бог и рассеется
Пусть все Его враги будут;
И пусть ненавидят все, делающие Его,
Прежде чем Его присутствие убежит».
Шестидесятый псалом приписывается Давиду после знаменательной победы Иоава над идумеянами (2 Цар. VIII). Это очень хорошо согласуется с этой датой, хотя в более ранних стихах звучит такой глубокий плач по поводу недавних бедствий, настолько сильный, что можно почти склониться к предположению, что они написаны более поздним автором, чем его. Но после первых куплетов все
воинственная энергия и триумф. Как радостная мысль о правлении объединенным народом танцует в быстрых словах: «Я возрадуюсь, разделю Сихем и отмеру долину Сокхоф»; он как бы повторил завоевание и раздел земли Иисуса Навина, и древние исторические места, занимающие видное место в истории его великого предка, находятся в его власти. «Мой Галаад, Мой Манассия, Ефрем — защита главы Моей, Иуда — мой посох». Он смотрит на восток, на леса и пасторальные возвышенности за Иорданом, жители которых были лишь слабо привязаны к западной части страны, и торжествует, зная, что Галаад и Манассия владеют его властью. Передовые племена по эту сторону реки для него подобны доспехам и снаряжению завоевателя; он носит мощь Ефрема, естественного главы северной области, как свой шлем, и он воспринимает силу Иуды как свою жезл управления или скипетр царского правления (Быт. 49:10).
Таким образом, будучи сильным обладателем объединенного королевства, его сверкающие глаза обращаются к своим врагам, и суровая радость, смешанная с презрением, вспыхивает, когда он видит, что они низведены до низших должностей и трепещут перед ним. «Моав (есть) мой умывальник; в Эдом брошу обувь мою; из-за меня вопи, Филистимлянин» (в страхе). Три исконных врага, которые висели на южной границе Израиля с востока на запад, побеждены.
Он сделает из одного «сосуд бесчестия», чтобы омыть ноги его, запачканные в битве; он на время бросит свою обувь другому, как если бы он заботился о рабе; а третий, ожидая такой же участи, вскрикивает от страха перед предстоящей местью. Он жаждет новых побед: «Кто приведет меня в сильный город?» вероятно, это еще не покоренная Петра, спрятанная в своем извилистом ущелье, имеющая лишь один опасный путь через ущелье. И, наконец, весь триумф победы поднимается на более высокую ступень мысли в заключительных словах, которые раскрывают тайну его силы и дышат истинным духом воина Иеговы. «В Боге мы будем действовать доблестно, и Он, Он, будет попирать врагов наших».
Двадцатый псалом, еще одна из этих волнующих военных песен, построен в той же хоровой манере, которую мы уже видели в псалме XXIV и принятие которой, вероятно, было связано с тщательной организацией Давидом «служения песнопений». Все пылает светом битвы и сиянием преданной любви.
Армия, готовая к действию, как нам кажется, молится за царя, который, по обычаю, перед боем приносит жертвы и приношения. «Иегова услышит тебя в день скорби; имя Бога Иакова защитит тебя, пошлет тебе помощь из святилища и укрепит тебя с Сиона, вспомни все приношения твои и прими всесожжение твое». Затем, когда они размахивают своими знаменами на солнце или воздвигают перед рядами каждого племени свое знание, которое нужно защищать до смерти, из рядов раздается хриплый крик: «Во имя Бога нашего мы установим (или помашите) нашими знаменами». Затем говорит единственный голос короля, радующегося преданности своих солдат, которую он принимает как предзнаменование того, что его жертва не была напрасной:
«Теперь я знаю, что Господь спасает Своего помазанника. Он услышит его с небес святости Своей силою спасения Своей десницы»; Сила придет не только от Бога, обитающего на Сионе, как сказано в предыдущей молитве, но и от Господа на небесах. И снова хор воинства восклицает, глядя через поле на колесницы и конницу врага:
силы, которые Израиль редко использовал: «Эти (хвастаются)21 колесницами и конями, а мы, именем Иеговы, Бога нашего, хвалимся». Прежде чем обнажится меч, они видят, как враг рассеялся.
«Они низвергнуты и пали, а мы восстали и стоим прямо». Затем еще один искренний призыв к Богу, еще одна мысль об истинном монархе Израиля, которого Давид учил их чувствовать, что он всего лишь тень; и с молитвой: «Иегова! Спаси! Пусть Царь услышит нас в тот день, когда мы плачем», звенящей, как долгий трубный звук, звучащий для атаки, они устремляются к победе!
21 Лит. «упоминать» или «отмечать».
XIII. СЛЕЗЫ КАЮЩЕГОСЯ.
Невзгоды научили Давида сдержанности, укрепили его душу, побудили его крепко схватить руку Божью. И казалось, что процветание длилось почти двадцать лет лишь для того, чтобы отточить уроки. Благодарность последовала за освобождением, и солнечный свет после дождя принес аромат преданности и цветы радостных песен. Хороший человек, а тем более человек возраста Давида в день своего величайшего преступления, редко падает так низко, если только перед этим не произошло, возможно, бессознательное, расслабление препоясанных чресл и небрежное отношение к незажженной лампе. Чувствительная натура псалмопевца действительно вполне могла поддаться внезапной силе такого искушения, которое его одолело, но мы едва ли можем представить себе, что это произошло без предварительного упадка его религиозной жизни, скрытого, скорее всего, от него самого. И источник этого упадка, вероятно, может быть найден в потакании своим желаниям, поощряемому легкостью и долгими годами командования. Настоящее грехопадение, похоже, началось с ленивого отречения от своих функций вождя Израиля. Возможно, не без горького акцента повествование вводит это, рассказывая нам, что «в то время, когда цари выходят на битву», Давид удовлетворился отправкой своих войск против Аммона и
«все еще оставался в Иерусалиме». Во всяком случае, эта история резко контрастирует с массой ополченцев, расположившихся лагерем вокруг Раббата, и их естественным главой, который когда-то был так готов принять свою долю ударов и лишений, слоняясь позади, устраивая тихую сиесту в жаркие часы. после полудня, как будто не было таких солдат, как он, изнемогающих в доспехах, и он вставал с постели, чтобы прогуляться по крыше своего дворца и заглянуть в домашние укромные уголки внизу, как будто его сердце не интересовало продолжающейся мрачной драки. за холмами, которые он почти мог видеть со своей высоты, фиолетовыми в вечерних сумерках. Он опустился до уровня восточного деспота и утратил чувство ответственности за свою должность. Такое ослабление напряжения его нравственной природы, на которое указывает его отсутствие на
поле, в ходе, очевидно, очень суровой и долгой борьбы, подготовило почву для мрачного и безудержного погружения в грех.
Эта история рассказана во всей своей отвратительности, без смягчения или сдержанности, без комментариев и преувеличений, в той строгой судебной манере, которая так характерна для библейских повествований о ее величайших персонажах. Каждый шаг рассказан без тени смягчения и без единого слова эмоций. Ни одна уродливая деталь не упущена. Портреты такие же яркие, как и всегда. Добровольное соучастие Вирсавии, ее тщательное соблюдение церемониальных приличий, в то время как она попирает свои самые святые обязательства; роковая необходимость, которая тянет грех за грехом и призывает к убийству, чтобы скрыть, если возможно, гнусную форму прелюбодеяния; язвительный упрек в поведении Урии, который, каким бы хеттеянином он ни был, имеет более рыцарское, если не сказать набожное, избегание личного комфорта, пока его товарищи и ковчег находятся в поле, чем царь; подлая измена, унижение, подразумеваемое при попадании во власть Иоава; циничная простота убийственного письма, в котором ожесточенная совесть называет задуманное им зло своим истинным именем; презрительная мера своего господина, которую Иоав принимает в своем послании, безразличие царя к потере своих людей, пока Урия находится в стороне; торжественные банальности, которыми он якобы утешает свое орудие сдерживания своих войск; и отвратительная поспешность, с которой после своего скрупулезного «траура» в течение одной недели Вирсавия снова бросилась в объятия Давида; — все эти подробности, и каждая деталь является отягчающим фактором, навсегда выступают наружу, как однажды сделает самое скрытое зло людей. , в ясном, безжалостном, безошибочном свете Божественного Завета. Что это за история!
Этот почти пятидесятилетний святой, связанный с Богом узами, которые он с восторгом чувствовал и признавал, чьи слова были самым дыханием преданности для каждого благочестивого сердца, забывает свое стремление к праведности, отбрасывает радости Божественного общения, омрачает его душу, прекращает его процветание, обрушивает на его голову на все оставшиеся годы поток бедствий и делает его имя и его религию мишенью для колких сарказмов каждого последующего
поколение насмешников. «Все заборы и все их множество», воздвигнутые милостью Божией и его собственным прошлым, «один коварный грех сметает совершенно». Все обязанности его должности, как и все достоинства его характера, попираются диким зверем, пробуждающимся в его груди. Как человек, как король, как солдат, он оказывается недостаточным. Похоть и измена, коварство и убийство — хорошие спутники того, кто сказал: «Я буду ходить в доме моем с чистым сердцем. Никакого зла я не поставлю перед глазами своими». Зачем нам останавливаться на этой жалкой истории? Потому что она учит нас, как никакая другая страница в истории Церкви Божией, тому, как алхимия Божественной любви может извлечь сладостные ароматы покаяния и хвалы из грязи греха; и поэтому, хотя мы с отвращением отворачиваемся от греха Давида, мы должны благословлять Бога за запись о нем и за уроки надежды, которые приходят из прощения Давида.
С тех пор для многих измученных грехом душ два псалма (li, xxxii), залитые слезами, в которых он рыдал о своем покаянии, были подобны следам в великой и ужасной пустыне. Они слишком знакомы, чтобы нуждаться в них, и слишком священны, чтобы их можно было вынести здесь, но мы можем кратко отметить некоторые связанные с ними моменты, особенно те, которые помогают нам составить некоторое представление о душевном состоянии псалмопевца после его проступка. Можно заметить, что из этих двух псалмов пятьдесят первый явно предшествует тридцать второму. В первом мы видим падшего человека, выбирающегося из «ужасной ямы и грязной глины»; в последнем он стоит на скале с новой песней в устах, блаженством того, «чей грех покрыт». Похоже также, что оба должны быть датированы острым ударом Божьего ланцета, который Нафан вонзил в его совесть, и целительным бальзамом Божьего заверения в прощении, который Нафан возложил на свое сердце. Страстные возгласы псалма — это отголосок Божественного обетования, усилие его веры ухватить и сохранить милосердный дар прощения. Сознание прощения является основой молитвы о прощении.
Между преступлением и посланием Натана прошло где-то около года. А что это был за год, рассказывают нам псалмы. Грубое удовлетворение его греха не могло долго удовлетворять его, как это могло бы сделать человек низшего типа. Никто не покупает небольшое мимолетное удовольствие от зла по такой цене и не сохраняет его на столь короткое время, как хороший человек. Он не может сделать себя таким, как другие. «То, что придет вам на ум, не будет таковым, если вы скажете: «Мы будем, как племена народов, служащих дереву и камню». Старые привычки быстро вновь обретают свою силу, совесть вскоре снова поднимает свой торжественный голос; и в то время как худшие люди наслаждаются ароматными блюдами на греховном столе, раб Божий, соблазнившийся на мгновение предпочесть их «легкому хлебу» с небес, чувствует их уже горькими во рту. Возможно, он далек от истинного покаяния, но очень скоро познает раскаяние. Могут пройти месяцы, прежде чем он сможет снова ощутить спокойную радость Божию, но отвращение к самому себе и к своему греху быстро наполнит его душу. Никогда еще не было нарисовано более яркой картины такого состояния, чем в псалмах того периода.
Они рассказывают об угрюмом «молчании»; пыль оседала на струнах его арфы, как на шлеме и мече. Он не будет говорить Богу о своем грехе, и больше ему не о чем говорить. Они рассказывают о его
«весь день ревет» — стон тоски вырвался из его еще не смягчившегося духа. День и ночь тяжелая рука Божия тяготила его; сознание той силы, чья мягкость когда-то поддерживала его, сокрушило, но не растопило его. Как раскалённое железо, его тяжесть обжигала и синяки, а влага его — вся роса и свежесть его жизни — высыхала от прикосновения и превращалась в пыльную, потрескавшуюся засуху, которая растрескивает твёрдую землю и сжимает ручьи. и сжигает до коричневого цвета нежную траву (Пс. XXXII). Тело и разум, кажется, включены в это чудесное описание, в котором упорная немота, постоянные пытки, страх перед Богом и ни одна смягчающая капля покаяния не наполняют сухое и пыльное сердце, а «кости стареют», или, как говорит можно было бы перевести как «гниение», бессонные ночи и, возможно, жгучая жара болезни, намекаются как на сопровождение болезни.
душевная агония. Возможно, что подобные намеки на настоящую телесную болезнь можно найти и в другом псалме, относящемся, вероятно, к тому же периоду и представляющем поразительный параллелизм выражений (Пс.
VI), «Помилуй меня, Иегова, ибо я томлюсь (угасаю); исцели меня, ибо кости мои в ужасе. плаваю. Я орошаю свой диван слезами». Похожая фраза в пятьдесят первом псалме: «Кости, которые Ты сокрушил», может иметь такое же применение. Таким образом, больной телом и душой, он провёл утомительный год, стыдясь своих преступных забав, несчастный в своих самообвинениях, боясь Бога и скрываясь в тайниках своего дворца от взглядов своего народа. Хорошая цена, за которую он продал целостность. Хлеб на мгновение показался сладким, но как быстро его
«рот наполняется гравием» (Притчи 20:17). Давид усвоил то же, что и все мы (и чем святее человек, тем быстрее и острее урок следует за его грехом), что каждое преступление есть ошибка, что мы никогда не получаем того удовлетворения, которого ожидаем от любого преступления. грех, а если и сотворим, то получим с ним что-то такое, что все испортит. К волнующему, опьяняющему напитку, который предлагает искушение, добавляется тошнотворное снадобье, и хотя его вкус сначала замаскирован более приятным вкусом греха, его горечь остается стойкой, хотя и медленной, и цепляется за нёбо еще долгое время после того, как она полностью угасла.
В эту унылую жизнь послание Натана сопровождается милосердным упреком.
Быстрая строгость приговора Давида против эгоистичного грешника из неповторимого апологета может быть тонким указанием на его обеспокоенную совесть, которая воображает некоторое искупление своего собственного греха в строгом подавлении грехов других; ибо сознание зла может иногда вызывать резкость, а также смягчаться до снисходительности, а грешный человек является более строгим судьей, чем праведный Бог. Ответ Нафана является прекрасным примером Божественного способа обличения греха. Прежде всего, на индивидуальную совесть возлагается простое обвинение:
«Ты мужчина». Далее следует не упрек и не дальнейшее углубление черноты поступка, а нежное перечисление
Великие блага Божии, на которых строится торжественный вопрос,
«Для чего ты пренебрег повелением Господним, чтобы делать зло пред очами Его?» Созерцание верной любви Божией и вседостаточных даров, которые она дарует, делает всякое согрешение неразумным и неблагодарным и превращает раскаяние, пожирающее, как горячий ветер пустыни, в слезное покаяние, освежающее душу. Когда видно, что Бог любит и одаривает прежде, чем Он повелит и потребует, полезно держать перед глазами образ человеческого зла во всем его уродстве; и поэтому голые факты повторяются затем в наименьшем количестве и самых сильных слов. И это послание не может быть завершено до тех пор, пока не будет провозглашен жесткий закон возмездия, медленное действие которого будет фильтровать горечь и стыд через всю его жизнь. «И сказал Давид Нафану: согрешил я пред Господом». Два слова (на иврите) осуществляют переход от угрюмого страдания к настоящему, хотя и затененному миру. Никаких продолжительных излияний, никакого накопления самообвинений; он слишком глубоко тронут для многих слов, которые, как он знает, Богу не нужны. Больше было бы меньше. Все заключено в том одном рыдании, в котором распадается и укатывается весь мороз этих томительных месяцев, сметенный сильным наводнением. И столь же кратким и простым, как и исповедание, является ответ: «И сказал Нафан Давиду: и Господь снял с тебя грех твой». Насколько полное и безоговорочное благословение заключено в этих немногих словах; какой быстрый и достаточный ответ! Вот и закончилось долгое отчуждение. Так прост и Божественен способ прощения. В таком коротком компасе может заключаться поворотный момент жизни!
Но хотя исповедание и прощение исцеляют разрыв между Богом и Давидом, прощение не является безнаказанностью, и тот же приговор, который дарует прощение грехов, объявляет о взыскании наказания.
Суды, грозившие моментом ранее - моментом, настолько далеким теперь от сознания Давида, что это выглядело бы так, как будто прошла целая вечность - не отменяются, и добавляется еще один - смерть младенца Вирсавии. Бог слишком любит Своих слуг, чтобы «терпеть на них грех», и самое свободное прощение и самое счастливое осознание этого могут заключаться в любящем причинении и
смиренное перенесение страданий, которые уже не удары карающего судьи, а наказания милостивого отца.
Мы считаем, что пятьдесят первый псалом следует рассматривать как следующий вскоре после миссии Натана. Могут быть отголоски сурового вопроса пророка: «Почему ты пренебрег повелением Господним, чтобы делать зло в очах Его?» и исповедания: «Согрешил я пред Господом» в словах: «Тебе одному согрешил я и сделал зло пред очами Твоими» (стих 4), хотя, возможно, выражения не столь своеобразны, как чтобы сделать аллюзию достоверной.
Но в любом случае едва ли можно предположить, что покаяние и молитвы псалма предшествовали дате исторического повествования, из которого ясно следует, что упрек провидца был первым, что разбило немое страдание нераскаянного греха.
Хотя псалом представляет собой длинный призыв к прощению и восстановлению, в его прошениях можно различить порядок и прогресс — порядок не искусственного воспроизведения прошлого настроения ума, а инстинктивный порядок, в котором эмоция сокрушенного желания будет проявляться. когда-либо излиться. В псалме все начинается, как и все начинается на самом деле, с того, что вопль о благосклонности основывается на «милосердии Твоем», «множестве сострадательных милостей Твоих»; единственная мольба, которая может помочь Богу, Чья любовь является Его собственным мотивом и Его собственной мерой, Чьи прошлые действия являются стандартом для всего Его будущего, Чье сострадание в своем бесчисленном количестве превышает сумму наших проступков, хотя они и могут быть «больше, чем волосы на нашей голове». Начав с милости Божией, кающаяся душа может научиться смотреть дальше на свой грех во всех его аспектах зла. Глубина и интенсивность ненависти псалмопевца к себе чудесно выражены в его словах о своем преступлении.
Он говорит о своих «преступлениях» и о своем «грехе». Взглянув на него с одной стороны, он увидит отдельные деяния, в которых он был виновен: похоть, мошенничество, предательство, убийство; если посмотреть на него с другой стороны, он увидит их все связанными вместе, в один неразрывный клубок раздвоенных шипящих языков, как змея сжимает эту спираль и обвивает голову Горгоны. Ни один грех не живет один; отдельные действия имеют общий корень,
и все сплетается вместе, как зелень в стоячем пруду, так что, за какую бы нить оно ни было захвачено, вся масса притягивается к вам. А в накопленных синонимах заключено глубокое понимание сущности и характера греха. Это
«преступление» или, как можно перевести это слово, «бунт» — не простое нарушение безличного закона, не просто нарушение
«конституция нашей природы» — но восстание подданного против его истинного короля, неповиновение личности, а также нарушение стандартов. Это «беззаконие» — извращение или искажение.
— слово, которое выражает ту же метафору, которая встречается во многих языках, а именно, кривизну, описывающую поступки, отклоняющиеся от совершенной линии справедливости. Это «грех», то есть «упущение цели»; в котором содержится глубокое слово истины о том, что всякий грех есть ошибка, уходящая далеко от истинной цели, если принять во внимание цель нашего существа, и не менее широкая, если принять во внимание наше счастье. Это всегда не попадает в цель; и над каждым грешником, ищущим удовольствия ценой праведности, можно было бы написать эпитафию: «Глупец».
Не менее насыщенным смыслом является и решительное признание псалмопевца: «Тебе одному согрешил я». Он не довольствуется взглядом на свое зло само по себе или по отношению только к людям, пострадавшим от него; он думает об этом по отношению к Богу.
Он был виновен в преступлениях против Вирсавии и Урии и даже против грубого солдата, которого он сделал своим орудием, а также против всех своих подданных; но, какими бы мрачными они ни были, они обрели свой истинный характер только тогда, когда было замечено, что они были совершены против Бога. «Грех»,
в полном смысле слова подразумевает «Бога» как своего коррелята. Мы согрешаем друг против друга, но грешим против Него.
И на этом псалмопевец не останавливается. Он осознал запутанную множественность и страшное единство своего зла, он увидел его сокровенный характер, он научился приводить свое дело в связь с Богом; в чем еще предстоит исповедаться? Он сокрушается, и то не как оправдание (хотя бы это и объяснение), а как усугубление греховного
природа, в которой он родился. Дела исходили из источника — горький фонтан бил из этой черноты.
Он сам злой, поэтому сделал зло. Грех принадлежит ему; он не будет оспаривать свою полную ответственность; и его отвратительные характеристики свидетельствуют о внутренней нечистоте, из которой он вытекает, — и эта нечистота — он сам. Думает ли он поэтому, что он меньше виноват? Ни в коем случае. Признание его злой природы есть самое глубокое из его исповеданий и ведет не к смягчению его вины, а к воззванию к Тому, Кто один может исцелить внутреннюю рану; и поскольку Он может очистить грехи, Он также может остановить их источник и дать ему почувствовать внутри себя, «что он исцелен от этой язвы».
Та же интенсивность чувств, выраженная в использовании стольких слов для обозначения греха, обнаруживается и в повторяющихся синонимах прощения. Молитва исходит из его уст снова и снова, не потому, что он думает, что будет услышан за свои многословия, но из-за искренности его стремления. Такие повторения являются признаками стойкости веры, в то время как другие, хотя и длятся, как молитвы жрецов Ваала, «от утра до времени вечерней жертвы»,
указывают только на сомнения просителя. Давид молится, чтобы его грехи были
«изглажены», в этом прошении они задуманы как записанные против него в небесных архивах; чтобы его можно было «помыть»
от них, в которых они воспринимаются как грязные пятна на нем самом, требующие для их удаления сильного трения и избиения (ибо такова, по мнению некоторых комментаторов, сила слова); чтобы он мог «очиститься» — техническое слово, обозначающее священническое очищение прокаженного и провозглашение его свободным от порока. Он также, подобно символам Моисея, молится о том, чтобы его «очистили иссопом». В прошении есть жалкая уместность, ибо таким образом очищались не только прокаженные, но и те, кто осквернился от соприкосновения с мертвым телом; и на ком заклеймилось пятно развращения, как на убийце Урии? Молитва еще более примечательна в оригинале, где используется глагол, образованный
от слова «грех»; «И если бы на нашем языке употреблялось это слово, его можно было бы перевести: «Ты избавишь меня от греха». "22
Среди этих униженных признаний и криков о прощении с удивительной силой и красотой звучит смелая молитва о восстановлении «радости и веселья» — признак, несомненно, более чем обычной уверенности в полном милосердии Божием, которое изгладит все последствия своего греха.
А за ними следуют прошения об освящении, повторяющиеся и многосторонние, подобные предыдущим. Они содержат три пары предложений, в каждой из которых второй член предложения просит влить в его дух некоторую благодать от Бога:
чтобы он мог обладать «стойким духом», «Твоим Святым Духом», «желающим духом». Возможно, не случайно, что центральное прошение из трех – это то, которое наиболее ясно выражает мысль, которую все подразумевают, – что человеческий дух может быть обновлен и освящен только через вход в него Божественного. Мы не должны совершать богословский анахронизм, который с таким злым эффектом был применен ко всему Ветхому Завету, и предполагать, что Давид подразумевал под этим центральным пунктом своей молитвы об обновлении все, что мы подразумеваем под ним; но он имел в виду, по крайней мере, что его духовную природу можно заставить любить праведность и ненавидеть беззаконие не какой-либо иной силой, как дыханием Божьим на нее. Если мы осмелимся рассматривать это как сердцевину ряда, то два других по обе стороны от него можно рассматривать как его последствия. Тогда это будет «правый дух», или, как это слово означает, стойкий дух, сильный, чтобы сопротивляться, не сметаемый волнами страсти и не потрясаемый ужасами раскаяния, но спокойный, упорный и решительный, стремящийся к на пути святости, и непоколебимы неподвижностью укорененных в Боге и добре. Это будет свободный или «желающий дух», готовый ко всякому радостному служению благодарности и настолько проникнутый любовью своего Бога, что он будет с радостью исполнять Его волю и нести закон, характерный для спонтанных порывов его обновленная природа. Не обошлось и без глубоких 22 проповедей Донна, цитируемых в Perowne, in. loc.
В этом смысле псалмопевец как бы возвращается в час своего покаяния к трагической судьбе своего предшественника в монархии, которому, как и ему самому, было дано то же помазание, тот же дар «Духа Божия». Вспоминая, как святое миро исчезло с вороньих локонов Саула задолго до того, как его окровавленную голову разослали по городам филистимлян, чтобы насытить их месть, и зная, что, если бы Бог был «строго отмечать беззаконие», дар, который был отнят у Саула не будет продолжен про себя, молится он не только как помазанный монарх, но и как грешный человек: «Не отними от меня Духа Твоего Святого». Как прежде он осмеливался просить о радости прощения, так и теперь он вновь умоляет о «радости спасения Твоего», которая приходит от очищения, от сознательного общения.
— которую он так долго и глубоко переживал, которая столько месяцев была скрыта от него туманом его собственного греха. Природная жизнерадостность псалмопевца, радость, которая была неотъемлемой частью его религии и звучала на его арфе во многие опасные часы, смелая широта его желаний, основанная на ясной широте его веры в совершенное Божье прощение, - это все это выражено в такой молитве из таких уст в такое время, и мы вполне можем обдумать и подражать.
Скромная молитва, которую мы проследили, еще до ее завершения приближается к обету возобновления хвалы. Очень прекрасно видеть, как природа поэта и сознание Божественного деяния соединяются в решимости, венчающей псалом. Давиду никакая дань, которую он мог принести Богу, не казалась недостойной, и ничто для него самого не было столь радостным.
— как музыка его арфы и мелодия его песен; и ни одна часть его царской должности не была столь высокой в его глазах, как его призвание провозглашать яркими словами имя Господа, чтобы люди могли научиться любить. Его самая первая песня в изгнании завершилась такой же клятвой. Оно хорошо выполнялось в течение многих лет; но эти последние печальные месяцы заставили замолчать все его похвалы. Теперь, когда надежда снова начинает сиять над ним, мороз, который успокоил поток его преданности, тает, и когда он вспоминает свои веселые песни прошлого и
В этой жалкой немоте его последняя молитва такова: «О Господь, открой уста мои, и уста мои возвещут хвалу Твою».
То же самое сознание греха, которое мы обнаружили в предыдущем стихе, рассматривая истинное значение церемониального очищения, приводит также к признанию недостаточности внешних жертвоприношений – мысль, которая не является, как хотели бы это выразить некоторые современные критики, главной мыслью. продукт позднейшей эпохи иудаизма, но время от времени появляется на протяжении всей истории и указывает не на дату, а на духовную высоту его произнесшего. Давид ставит его на самой вершине своего псалма, чтобы он сверкал там, как драгоценный камень.
Богатая жемчужина, которую он вытащил из бездны деградации, — это та истина, которая сияла, находясь здесь на протяжении трех тысячелетий: «Жертвы Божии — сокрушенный дух; сокрушенное и сокрушенное сердце, Боже, Ты хочешь». не презирать».
Следующие слова содержат молитву о созидании Сиона и предсказание непрерывного принесения жертвы, представляют некоторую трудность. Они не обязательно предполагают, что Иерусалим находится в руинах; ибо прошение «построй стены» было бы не менее уместным, если бы укрепления были незавершенными (как мы знаем, они были во времена Давида), чем если бы они были разрушены.
Эти слова не противоречат только что изложенному взгляду на жертвоприношение, поскольку использование символа и убежденность в его недостаточности фактически сосуществовали в каждой благочестивой жизни и вполне могут выражаться бок о бок.
Но переход от столь сильных личных эмоций к ходатайству за Сион кажется слишком внезапным даже для такой широкой и теплой натуры, как у Давида. Если заключительные стихи принадлежат ему, мы действительно можем увидеть в них короля, вновь пробуждающегося к чувству своей ответственности, которой он так долго пренебрегал, сначала из-за эгоизма своего сердца, а затем из-за болезненного себялюбия. поглощение его раскаяния; и урок может оказаться ценным: первая мысль о помилованном человеке должна быть обращена к другим. Но, с другой стороны, многое можно сказать в пользу предположения, что эти стихи являются более поздним добавлением, вероятно, уже после возвращения из плена, когда
стены Сиона лежали в руинах, а жертвенник храма давно остыл. Если бы это было так, то наш псалом, исходивший от всего сердца Давида, был бы цельным — одним великим потоком покаяния и веры, начинающимся со слов «Помилуй меня, Боже», заканчивающимся уверением в принятии, и так на все века останется картой тернистого, но благословенного пути, ведущего «от смерти к жизни». В этом аспекте то, чего в нем нет, столь же примечательно, как и то, что в нем есть.
Ни одно слово не просит об освобождении от таких наказаний за его великое падение, которые любящий Отец может причинить душе, живущей в Его любви. Он взывает о прощении, но отдает свою спину убийцам, которых Богу будет угодно послать.
Другой псалом кающегося (XXXII) уже упоминался в связи с содержащимися в нем автобиографическими материалами.
Очевидно, это более поздний период, чем пятьдесят первый. В этом нет борьбы; молитва услышана, и это начало исполнения обета возвещать хвалу Божию. Ранее он сказал: «Тогда я научу беззаконников пути»; здесь он говорит: «Я наставлю тебя и научу тебя тому пути, по которому ты пойдешь».
Там он начал с жалобного крика о пощаде; здесь с порывом хвалы восхваляет счастье помилованного кающегося. Там мы услышали рыдания человека в агонии унижения; вот история их благословенного рождения. Там мы умножили синонимы греха и желаемого прощения; здесь речь идет о многогранной ценности прощения, которая выражается в различных, но равнозначных фразах. Там высшей точкой, на которую он мог подняться, была уверенность, что израненное сердце принято, а сломанные кости еще могут радоваться. Здесь самое первое слово – блаженство, а завершение вызывает праведников к ликующей радости. Один — псалом плача; другая, по ее собственным словам, «песня избавления».
Какое радостное сознание того, что он сам является счастливым человеком, которого он описывает, звучит в мелодичных вариациях единственной мысли о прощении в первых словах! С какой благодарностью он черпает
сокровища этого недавнего опыта, в то время как он называет его
«снятие» греха, как если бы это было снятие чего-то твердого или снятие тяжести со спины; и как «покрытие» греха, как если бы оно было обертыванием его уродства в толстые складки, скрывающие его навеки даже от всевидящего Ока; и как «невменение» греха, как если бы это было уплата долга! Какое яркое воспоминание о былых страданиях содержится в ужасном портрете его нераскаявшегося «я», уже упомянутом выше.
— на котором ум пребывает в тишине, в то время как музыкальное сопровождение (под руководством «села») затрагивает какой-то жалобный минор или резкий диссонанс! Как благородны и красноречивы краткие слова (отголосок исторического повествования), повествующие о полном и быстром прощении, последовавшем за простой исповедью, — и как эффектно снова вступает музыка, продлевая мысль и радуясь прощению! Как он уверен, что его опыт имеет бесценную ценность для мира на все времена, когда он видит в своем отпущении грехов мотив, который приблизит всех благочестивых к их Помощнику на небесах! Как полно его сердце хвалы, что он не может не вернуться снова к своей собственной истории и не возрадоваться Богу, своему укрытию, чья прошлая чудесная любовь уверяет его, что в будущем песни избавления будут звенеть вокруг него, и все его путь будет озвучен музыкой хвалы.
Так заканчивается более личная часть псалма. Далее следует более дидактическая часть — обобщение этого. Возможно, голос, который сейчас говорит, выше, чем у Давида. «Я наставлю тебя и научу тебя тому пути, по которому ты пойдешь. Я буду вести тебя оком Своим» едва ли звучит как слова, которые следует понимать так, как они сказаны им. Они суть обещание с небес мягкого учения помилованному, которое будет наставлять не строгостью, а терпеливым обучением; который будет руководить не суровым авторитетом, а тем любящим взглядом, которого достаточно для любящих и который слишком утончен и деликатен, чтобы его мог заметить кто-либо другой. Такое милостивое указание предназначено не только для псалмопевца, но чтобы понять его, нужен дух, находящийся в гармонии с Богом. Для других не может быть ничего выше простой силы, дисциплины печали, узды в твердом рту, кнута для застывшей спины. Выбор для всех людей – через покаяние
и прощением подняться до истинного положения людей, способных принять и повиноваться духовному руководству, взывающему к сердцу и мягко покоряющему волю, или упрямым нераскаянием опуститься до уровня животных, удержаться на которых можно только в поводом и приводимый в движение плетью. А поскольку это альтернатива, то «много скорбей будет нечестивому; а надеющегося на Господа охватит милость».
И затем псалом заканчивается великим возгласом радости, повторенным трижды, подобно голосу глашатая в какой-то праздничный день народа:
«Радуйтесь в Иегове! и ликуйте, праведники! и радостно восклицайте, все правые сердцем!»
Таков конец рыданий кающегося.
XIV. НАКАЗАНИЯ.
Наказания, которые были естественными плодами греха Давида, вскоре начали проявляться, хотя, по-видимому, до восстания Авессалома прошло по крайней мере десять лет, и в это время ему, вероятно, было лет шестьдесят. Но эти десять лет были очень утомительными и грустными. Нет больше радостной деятельности, нет больше завоевательной энергии, нет больше сознания любви к своему народу. Вокруг него сгущаются бедствия, и все они могут быть связаны с его великим грехом. Его дети усвоили урок, который он им преподал, а похоть и братоубийство опустошили его семью. Для родителя не может быть более острой боли, чем вид собственных грехов, вновь проявляющихся в его ребенке. Дэвид видел ужасное отражение своей необузданной страсти в гнусном преступлении старшего сына (и даже проблеск этого в несчастной дочери) и своего убийственного искусства в кровавой мести второго сына. В то время как вокруг него кипит весь этот ад преступлений, странная пассивность, кажется, овладела царем и продолжалась до его бегства от Авессалома. В повествовании о нем особенное умалчивание. Он кажется парализованным сознанием своего прошлого греха; он ничего не порождает. Он не смеет наказать Аммона; он может только плакать, когда слышит об Авессаломе
преступление. Он слабо желает возвращения последнего из изгнания, но не может решиться послать за ним, пока Иоав не настоят на этом. В его отказе видеться с сыном на мгновение вспыхивает вспышка его прежнего царственного величия; но даже это небольшое удовлетворение справедливостью исчезает, как только Иоав решает настоять на том, чтобы Авессалом вернулся в суд. Похоже, у него нет собственной воли. Он стал всего лишь инструментом в руках своего жестокого полководца, а власть Иоава над ним заключалась в его соучастии в убийстве Урии. Таким образом, на каждом шагу его преследовали последствия его преступления, хотя это был прощенный грех. И если, что вполне вероятно, Ахитофел был дедушкой Вирсавии, то самый грозный человек в заговоре Авессалома, чье предательство так глубоко ранило его, несомненно, был вынужден перейти на сторону узурпатора из мести за оскорбление его дома в ее лице. Таким образом, «из наших приятных пороков небо делает бичи, чтобы бичевать нас». «Не обманывайтесь: что посеет человек, то и пожнет».
Маловероятно, что в те мрачные дни было написано много псалмов.
Но сорок первое и пятьдесят пятое многие комментаторы с достаточной вероятностью относят именно к этому периоду. Они дают очень трогательную картину жизни старого царя в течение четырех лет, в течение которых вынашивался заговор Авессалома. Кажется, с сорок первого года боль и скорбь его сердца навлекли на себя какую-то тяжелую болезнь, которой враги его воспользовались в своих целях и озлобились лицемерными соболезнованиями и плохо скрываемым ликованием.
Чувствительная натура псалмопевца вздрагивает от бессердечного ухода от него и изливает свою жалобу в этом жалком плаче. Он начинает с благословения тех, кто «почитает страждущих» —
имея в виду, возможно, тех немногих, кто был верен ему во время его тяжелой болезни. Затем он переходит к своему собственному делу и, после смиренного исповедания своего греха, — почти словами пятьдесят первого псалма — рассказывает, как его постель больного окружали самые разные посетители. Его болезнь не вызывала жалости, а только лютое нетерпение, что он так долго задерживался в жизни. «Враги мои злословят обо мне — когда же он умрет, и имя его погибнет?» В особенности один из них, который, должно быть, был человеком, занимавшим высокое положение, чтобы
получить доступ в палату больного, был замечен своими лживыми словами соболезнования: «Если он придет ко мне, он говорит тщеславие».
Вид больного короля не затронул ни одной струны привязанности, а только усилил враждебность предателя — «сердце его собирает зло в себе» — и тогда, узрев на его бледном лице желанные неблагоприятные симптомы, лжедруг спешит от постели. говорить о своей безнадежной болезни — «он едет за границу, он рассказывает». Весть распространяется и тайно передается от одного заговорщика к другому. «Все, кто меня ненавидит, шепчутся против меня». Они преувеличивают тяжесть его состояния и радуются, потому что, делая желание отцом мысли, они верят, что он умирает.
«Что-то Белиала» (т. е. разрушительная болезнь), «говорят они, изливается на него, и теперь, когда он лежит, он больше не встанет». И острее всего было то, что среди этих предателей и, вероятно, тот же человек, что и тот, чье бессердечное присутствие в палате больных было так тяжело переносить, был Ахитофел, чей совет был подобен оракулу от Бога. Даже он, «человек моей дружбы, которому я доверял, который ел хлеб мой» — он, как подлый, злобный мул, — «высоко поднял пяту свою» против больного льва.
К этому периоду мы должны быть склонны отнести и тридцать девятый псалом. Это тоже размышление больного, которое, как он знает, является Божественным судом за его грех. В нем мало следов врагов; но его позиция - это молчаливое подчинение, в то время как злые люди беспокоятся вокруг него, - что и является характерной особенностью его поведения в этот период. Оно состоит из двух частей (стихи 1-6 и 7-13), в обеих из которых предметы его размышлений одни и те же, но тон их различен. Его собственные болезни и смертность, а также мимолетная, призрачная жизнь человека — вот его темы. Первое заставило его задуматься о втором. Первым следствием его печали было молчание, которое не было полным подчинением. «Я молчал, даже от добра, и скорбь моя волновалась». Как и во время его греха, когда он молчал, его «кости старели».
так и теперь в его печали и болезни боль, которая не могла найти выражения, бушевала еще сильнее. Бесслезные глаза были горячими и
ноющий; но он победил немой дух и смог нести свои тяжелые мысли к Богу. Поначалу они очень тяжелые. Он только желает, чтобы печальная истина проникла глубже в его душу. С сосредоточенностью, столь характерной для меланхолии, он спрашивает, что можно было бы подумать о том, что ему меньше всего нужно: «Узнай мне мой конец»; а затем он распространяет мрачные размышления, которые он лелеял в молчании. Не только он сам, с его длительными днями, которые сжимаются в абсолютное ничто, когда его противопоставляют жизни Божией, но и «каждый человек», даже когда он, по-видимому, «стоит» наиболее «твердо», есть только дыхание. Как тень, каждый человек призрачно движется среди теней. Суматоха, наполняющая их жизнь, — это безумие; «только на мгновение они обеспокоены».
Так горько, с предвкушением печальной, ясноглазой жалости и презрения «Проповедника», говорит больной и утомленный король, тоном, совсем не похожим на радостную музыку его прежних высказываний.
Но какими бы правдивыми и полезными ни были такие мысли, они не являются всей истиной. Таким образом, молитва меняет тон, хотя ее содержание остается тем же. Он поднимается от земных выступов к своему истинному дому, влекомый туда их пустотой. «На Тебя надеюсь моя надежда». Убежденность в земном тщеславии совсем иная, когда оно «прижало его к груди Твоей».
Прощенный грешник, никогда после этого не забывший своего тяжкого падения, просит избавления «от всех преступлений своих». Угрюмое молчание сменилось полной покорностью: «Я не открывал уст моих, потому что Ты сделал это», — молчание, отличающееся от другого, как затишье после бури, когда все ветры спят и солнце светит над освеженным миром. , отличается от предвещающей тишины, в то время как на горизонте мрачнеют медленные грозовые тучи. Он взывает об исцелении, ибо знает, что его болезнь — это удар и нападение руки Божией; и его горечь смягчается, даже пока его сила сохраняется, благодаря убеждению, что именно Божье отеческое наказание за грех гложет его мужественную силу, как моль раздражает его царское одеяние. Сама мысль, которая была так горька, — что всякий человек — суета, —
вновь появляется в новой связи как основа молитвы, которую услышит Бог, и видоизменяется так, чтобы стать бесконечно благословенной и
обнадеживающий. «Пришельец я у Тебя и поселенец, как и все отцы мои». Действительно странник и временный гость на земле; а что с того, если он гость Божий? Все печальное отвлекается от мысли, когда мы осознаем свою связь с Богом. Мы находимся в доме Божьем; За уборку отвечает хозяин, а не гость. Нам не нужно чувствовать жизнь одинокой, если Он с нами, и ее краткость грустной. Это не тень, сон, дыхание, если оно укоренено в Нем. И таким образом больной победил свои мрачные мысли, хотя он мало что видит перед собой, кроме конца; и он не унывает, даже несмотря на то, что все его желания суммируются в одном: о небольшой передышке и исцелении, прежде чем краткие земные проблемы закончатся: «О
пощади меня, чтобы я мог восстановить силы, прежде чем уйду отсюда, и меня больше не будет».
Можно заметить, что это предположение о затянувшейся болезни, основанное на этих псалмах, проливает свет на исключительную пассивность Давида во время созревания заговора Авессалома и, естественно, можно предположить, что оно способствовало его планам, существенная часть которых заключался в том, чтобы снискать расположение женихов, пришедших к королю на суд, выражая большое сожаление по поводу того, что от короля не было назначено никого, кто мог бы их выслушать. Накопление нерассмотренных дел и очевидная дезорганизация судебной машины вполне объясняются болезнью Давида.
Пятьдесят пятый псалом дает некоторые весьма трогательные дополнительные подробности.
Оно состоит из трех частей: жалобная молитва и изображение душевного страдания псалмопевца (стихи 1-8); горячая мольба против своих врагов и возмущенный рассказ об их предательстве (стихи 9-16); и, наконец, пророчество о возмездии, которое должно обрушиться на них (стихи 17-23). В первой и второй частях есть некоторые моменты, которые помогают завершить наше представление о человеке. Например, его сердце «корчится» внутри него, «ужасы смерти» охватывают его,
«страх и трепет» нашёл на него, и «ужас» объял его. Все это указывает, как и последующие стихи, на то, что он знал о заговоре еще до того, как он достиг апогея. Состояние города, которое
практически в руках Авессалома и его инструментов, описано смелыми образами. Насилие и Раздор овладели им, шпионы, бродящие по стенам день и ночь, Зло и Беда посреди него, а Разрушение, Угнетение и Обман – прекрасная компания – щеголяют на его просторах. А дух, мозг целого, — это надежный друг, которого он сделал равным себе, который делился своими сокровенными мыслями наедине, который шел рядом с ним в торжественных процессиях к храму. Видя все это, что делает король, который когда-то был так богат на ресурсы, так решителен в советах, так быстр в действиях? Ничего. Его единственное оружие – молитва. «Что касается меня, то я воззову к Богу, и Господь спасет меня. Вечером, и утром, и в полдень буду молиться и взывать громко, и Он услышит голос мой». Он позволяет всему этому расти по своему усмотрению и лишь жаждет вырваться из утомительного клубка неприятностей. «О, если бы у меня были крылья, как у голубя, тогда бы я улетел и успокоился. Вот, я убежал бы далеко, я бы поселился в пустыне. Я быстро полетел бы в свое убежище от бушующего ветра, от бури ." Вялость его болезни, любовь к своему никчемному сыну, сознание греха и подчинение наказанию «из своего дома», которое предсказал Нафан, удерживали его в покое, хотя он и видел, как заговор обвивает его своими сетями. И в этом подчинении нет недостатка в терпеливой уверенности, хотя она и подавлена и опечалена, что находит выражение в последних словах этого псалма об обремененных: «Возложи бремя твое на Иегову. Он, Он поддержит тебя... Я буду доверять в Тебе».
Когда удар, наконец, нанесён, то же самое пассивное согласие с тем, что он считал Божьим наказанием, было очень заметно. Авессалом бежит в Хеврон и поднимает знамя восстания. Когда новости доходят до Иерусалима, единственной мыслью короля является немедленное бегство. Он почти труслив в своем стремлении к побегу и готов отдать все без единого удара. Кажется, что достаточно было всего лишь прикосновения, чтобы свергнуть его трон. Он с нервной поспешностью спешит готовиться к полету. Он не строит никаких планов, кроме тех, которые он ранее хотел улететь и отдохнуть. Он пытается лишить себя последователей.
Когда шестьсот человек из Гата, которые всегда были с ним
с первых дней своего пребывания в Филистии и поседел на службе у него —
стать авангардом его маленькой армии, он убеждает героического Иттая, их лидера, оставить его в бегах и поклоняться восходящему солнцу,
«Возвращайся на свое место и оставайся с царем» — так глубоко он считает, что корона уже сошла с его чела. Священников с ковчегом отправляют обратно; он недостоин того, чтобы символ Божественного присутствия отождествлялся с его сомнительным делом, и готов безропотно подчиниться, если Бог «так скажет: «Я не имею удовольствия от Тебя». С покрытой головой и босыми ногами он поднимается по склону Елеонской горы и, возможно, поворачивает на том самом повороте каменистой горной тропы, где истинный король, придя в город, плакал, увидев его сияющие стены и высокие вершины над узкой долиной. , дискоронованный король и все его последователи разразились страстными слезами, в последний раз глядя на затерянную столицу, а затем с удушающими рыданиями обогнули склон холма и обратили свои лица в отчаянное бегство. Проходя через территорию колена Саула —
опасная для него почва - ужасная ненависть сердца Симея перерастает в речь. С восточной яростью он ругается и швыряет камни и пыль в порыве своей ярости, спотыкаясь среди камней высоко на склоне долины, не отставая от небольшой группы внизу. Помнил ли Давид, как муж, от которого он оторвал Мелхолу, последовал за ней до этого самого места и там, плача, вернулся в свой одинокий дом? Воспоминание, во всяком случае, о более поздних и более злодеяниях побудило его кроткий ответ: «Пусть проклинает, ибо Господь повелел ему».
Первые силы бедствия исчерпали себя, и к тому времени, когда он оказался в безопасности на другом берегу Иордана, на свободных нагорьях Башана, его дух воспрянул. Он останавливается в Маханаиме, месте, где его великий предок в обстоятельствах, несколько аналогичных его собственным, увидел видение «ангелов в ярких упряжках», выстроившихся в боевой порядок для защиты себя и своей маленькой группы, и призвал название места,
«два лагеря». Возможно, эта старая история помогла ему воодушевиться, как, несомненно, сделало бы и бегство Ахитофела из заговора. С течением времени становилось все более очевидным, что
лидеры восстания были «слабы в своих целях», и что каждый день передышки от реальных боевых действий уменьшал их шансы на успех, как ясно видел этот политический советник. Какова бы ни была причина, ясно, что к тому времени, когда Давид достиг Маханаима, он решил не сдаваться без борьбы. Он снова надевает свой меч с оживлением прежних дней, и свет доверчивой доблести снова пылает в его старых глазах.
XV. ПЕСНИ БЕГЛЕЦА.
Псалмы, которые, вероятно, относятся к периоду восстания Авессалома, хорошо соответствуют впечатлению о его духе, полученному из исторических книг. Уверенность в Боге, подчинение Его воле сильно выражены в них, и мы можем почти усмотреть прогресс в первом отношении по мере роста бунта. Они пылают все ярче и ярче в сгущающейся тьме. Из самой нижней пропасти яснее всего видны звезды. Он становится гораздо более жизнерадостным, когда он снова оказывается изгнанником в пустыне, когда маски заговора и обмана сброшены и опасность встает перед ним ясно.
Подобно хорошему кораблю, выходящему из-под укрытия причала, первый удар волн опрокидывает его на бок и заставляет дрожать, как живое существо, отшатнувшееся от ужаса, но он поднимается над бушующими волнами и держит курс. К этому периоду мы можем с достаточной степенью вероятности отнести следующие псалмы — iii.; iv.; XXV. (?); xxviii. (?); lviii. (?); лкси.; lxii.; lxiii.; cix. (?); cxliii.
Первые два из них образуют пару; это утренний и вечерний гимн. Небольшой отряд расположился лагерем по дороге в Маханаим, без крыши, кроме звезд, и без стен, кроме руки Бога. В первом случае развенчанный король поет, вставая со своего ночного бивуака. Сначала он изливает жалобу на врагов, которых описывают как «многих», и которые говорят: «Нет помощи ему в Боге», слова, которые полностью соответствуют огромным размерам восстания и вере в то, что что привело в действие заговорщиков, и
даже самому себе казалось возможным, что его грех отвратил помощь небес от его дела. Таким высказываниям злобы и уверенной ненависти он противопоставляет вновь наполнившее его душу убеждение, что даже среди настоящей опасности и потрясения битвы Иегова является его «щитом». Со склоненной и покрытой головой он бежал из Иерусалима, но «Ты поднимешь главу мою». Он был изгнанником из скинии на Сионе и вернул ковчег на покой; но хотя ему приходится взывать к Богу из-за Иордана, Он отвечает «со святой горы Своей».
Он и его люди разбили лагерь среди опасностей, но один бессонный Помощник охранял их незащищенный сон. «Я лег и уснул» там среди эха холмов. «Я пробудился, потому что Иегова поддержал меня»; и еще одна ночь прошла без внезапного крика повстанцев, нарушающего тишину, или блеска их мечей в свете звезд. Опыт защиты воодушевляет его противостоять даже угрожающему кругу врагов вокруг него, о которых ему больно думать как о «народе» Бога, но в то же время как о своих врагах. И тогда он с обновленной энергией веры приступает к своему единственному молитвенному оружию и еще до битвы видит победу и Божественную силу, ломающую челюсти и ломающую зубы диким зверям, которые охотятся на него. Но его последняя мысль — не о возмездии и не о страхе; для себя он поднимается на высоту безмятежного доверия: «Спасение от Господа»; и для его врагов и для всего народа, восставшего против него, его мысли достойны истинного царя, свободного от всякой личной вражды, и его слова - это молитва, задуманная в духе Того, Чье предсмертное дыхание было ходатайством за Его непокорных подданных. которые распяли своего Царя: «Да будет благословение Твое на народе Твоем».
Четвертый псалом – сопутствующий вечерний гимн. Его первая часть (стихи 2-4), по-видимому, представляет собой протест, адресованный как бы лидерам восстания («сыны человеческие» приравниваются к «лицам знатного и достойного»). Это выражение в яркой форме, наиболее естественной для такой натуры, его болезненного чувства под их клеветой; а также его
надежды и желания для них, чтобы спокойная мысль в эти тихие вечерние часы, наступающие на мир, могла привести их к более чистому служению и к упованию на Бога. Так снисходительно, так любовно он думает о них, прежде чем лечь отдохнуть, желая, чтобы «на их постелях»
как и в его случае, мир медитативного созерцания может покоиться, а день военных тревог может быть закрыт святым «общением с собственным сердцем» и с Богом.
Вторая часть посвящена ему самому и его последователям, среди которых, как мы можем предположить, некоторые малодушные начали впадать в уныние; и для них, как для самого врага, Давид хотел бы принести лучший разум. «Многие говорят: кто покажет нам добро?» Он обратит их от тщетных поисков за горизонтом на уровне их собственных глаз в поисках помощи. Они должны смотреть вверх, а не по сторонам. Они должны превратить свой вопрос, который ожидает только отрицательного ответа, в молитву, построенную наподобие тройного священнического благословения в древности (Числа, VI, 24-26). Его собственный опыт неудержимо вырывается вперед. В час покаяния он молился: «Дай мне услышать радость и веселие» (Псалом 11); и на молитву был дан ответ, если не раньше, то теперь, когда опасность приблизила его к Богу, а доверие приблизило Бога к нему. В его бедствии, как всегда бывает с благочестивыми душами, радость его возрастала, как греческий огонь ярче горит под водой. Поэтому этот нищий государь, отвергнутый и питаемый милосердием главы пастыря Галаадитян, поет: «Ты вселил радость в мое сердце больше, чем в то время, когда у них умножалось зерно и вино». И как спокойно завершается псалом и, кажется, успокаивается: «В мире я тотчас лягу и усну, ибо Ты, Господи, только даешь мне жить безопасно».
Растущая безопасность, которую должен когда-либо приносить опыт Божьей заботы, прекрасно отмечена вариацией аналогичной фразы в предыдущем псалме. Там он с благодарностью записал, что лег и заснул; здесь он обещает себе, что ляжет «с миром»; и не только так, но тотчас же, лежа, он заснет, не бодрствуемый ни тревогами, ни горькими мыслями, а, бездомный и в опасности, закроет глаза, как усталый
ребенок, без забот и страха, и сразу же заснул, под давлением и защитой руки своего Отца вокруг него.
В этом псалме снова звучит радостная и доверчивая мелодия, которая дремала в струнах его арфы со времен счастливых старых дней его ранних испытаний и вновь пробуждается, когда грубый порыв бедствия снова проносится через них.
Шестьдесят третий псалом относится к тому времени, когда Давид находился «в пустыне Иудейской», что заставило многих читателей задуматься о его длительном пребывании там во время гонений Саула. Но псалом, несомненно, принадлежит периоду его правления, что видно из его слов: «Царь возрадуется о Боге». Следовательно, это должно относиться к его краткому пребыванию в той же самой пустыне во время его бегства в Маханаим, когда, как мы читаем во 2 Цар., «народ был утомлен, голоден и жаждал в пустыне». В нем есть прекрасный ход мысли, который очень очевиден, если мы заметим тройное появление слов «душа моя» и различные их связи: «душа моя жаждет», «душа моя насыщается», «душа моя следует за тяжело после Тебя»; или, другими словами, псалом является записью перехода верующей души от стремления через плод к твердому упованию, в котором она поддерживается десницей Божией.
Первое из этих чувств, столь естественное для беглеца в его скорбях, с необычайной поэтической красотой выражено языком, заимствованным из пепельно-серого однообразия безводной земли, в которой он находился. Один из наших наиболее точных и наименее изобретательных путешественников описывает это так: «Здесь не было никаких признаков растительности, за исключением нескольких тростников и тростника, да кое-где тамариска». Эта одинокая земля, потрескавшаяся засухой, словно разившая потрескавшимися губами дождь, который не идет, есть образ его мучительной тоски по Источнику живых вод. Пока его люди брели по горящему мергелю, теряя сознание от жажды и ничего не находя в сухих руслах рек, так и он жаждал освежиться в этом
благодатное присутствие. Затем он вспоминает, как в более счастливые дни у него были те же желания, и они были удовлетворены в скинии.
Вероятно, слова следует читать: «Так в святилище я взглянул на Тебя, чтобы увидеть силу Твою и славу Твою». В пустыне и в святилище его стремление было одинаковым, но тогда он смог увидеть символ, носивший имя «слава», — и теперь он уходит далеко от него. Как прекрасно иллюстрируется это печальное чувство отсутствия и тоски по ковчегу в этих неподражаемо патетических словах ответа беглеца священникам, пожелавшим разделить его изгнание. «И сказал царь Садоку: отнеси ковчег Божий в город. Если я найду благоволение в очах Господа, Он приведет меня обратно и покажет мне и его, и жилище Свое».
Исполнение одновременно с желанием. Быстрота ответа прекрасно выражена в быстром переходе псалма от жалобной тоски к буйному восторгу от плода.
В одном дыхании «жаждет душа моя»; в следующем: «душа моя удовлетворена» — как тогда, когда в тропических странах идет дождь, и через день или два то, что было выжженной землей, становится богатым лугом и сухими руслами рек, где белые камни блестели на солнце. , пенятся от струящихся вод и окаймлены распускающимися ивами. Полнота удовлетворения, когда Бог наполняет душу, ярко выражена в знакомом образе праздника «костного мозга и тука», на котором Он пирует даже будучи голодным в пустыне. Обильные наслаждения общения с Богом делают его нечувствительным к внешним лишениям, являются питьем для жаждущего, пищей для его голода, пристанищем в его странствиях, источником радости и музыки среди многого удручающего:
«Уста мои радостными устами прославят Тебя». Небольшому лагерю приходилось внимательно следить за ночными атаками; и между псалмами этого периода существует небольшая связь, весьма естественная в данных обстоятельствах, заключающаяся в том, что все они содержат некоторые упоминания об опасных часах тьмы. Мы нашли его спокойно спящим; здесь он просыпается не для того, чтобы защититься от враждебных неожиданностей, а в тишине там, под звездами, чтобы подумать о Боге и снова почувствовать
полнота Его вседостаточности. Счастливые мысли, а не страхи, не дают его глазам бодрствовать. «Я вспоминаю Тебя на своей постели».
Этот результат воодушевляет возобновление проявления уверенности, в которой Давид чувствует, что его поддерживает Бог, и предвидит поражение своих врагов и свой собственный триумф. «Душа моя прилепляется к Тебе» — замечательная фраза, в которой две метафоры упорной приверженности и нетерпеливого следования смешаны, чтобы выразить две «фазы веры».
которые на самом деле едины: единение с Богом и поиски Его, обладание, которое преследует, стремление, которое владеет Того, Кого одновременно схватывает и ощущает конечный творение, чья самая тесная узость не слишком узка, чтобы быть благословленной каким-то пребыванием Бога , но чье самое широкое расширение способностей и желаний может содержать лишь частицу Его полноты. С такой высоты высокого общения он смотрит вниз и вперед, в туманное будущее, его враги, как Корей и его мятежники, погрузились в зияющую землю или рассеялись в бою, и шакалы, которые жадно нюхали его лагерь в пустыне, поедали себя на трупах, в то время как он сам, снова «царь», будет радоваться в Боге, и со своими верными товарищами, чьи уста и сердца были верны Богу и Его помазаннику, будут славиться избавлением, которое благодаря победному решению отбросило сдержали клевету мятежников в их зубах и задушили их собственной ложью.
Наше пространство запрещает нечто большее, чем краткое упоминание псалма Lxii, который, по-видимому, также относится к этому времени. Оно имеет несколько точек соприкосновения с уже рассмотренными, например словосочетание «сыны человеческие» в смысле «знатные» (стих 9); «моя душа» как эквивалент «себе», но в то же время как своего рода квазиотдельная личность, которую он может изучать и увещевать; значительное использование термина «народ» и двойные увещевания, адресованные его собственным набожным последователям и высокомерному врагу.
Весь тон — это терпеливое смирение, которое, как мы обнаружили, теперь характеризует Давида. Первые слова являются ключевой нотой всего: «Истинно Богу душа моя — молчание» — все это одна великая тишина покорного ожидания Его. Это было в самый кризис
его судьба, в ожидании неопределенного исхода восстания, что эти слова, один звук которых с тех пор успокоил многие сердца, хлынули к его губам. Выражение непоколебимой веры и нерушимого мира значительно усиливается частым повторением слова, которое по-разному переводится как «истинно», «верно» и «только».
Оно несет в себе силу уверенного утверждения, подобно «истине» Нового Завета, и здесь наиболее значимо предваряется утверждениями о его терпеливом смирении (стих 1); Божьей защиты (ст.
2); о советах, перешептываемых врагами (стих 4); к призыву своей души к смирению, которое она уже проявляет (стих 5); и к триумфальному повторению вседостаточной защиты Бога. Как прекрасно также это повторение – почти словесное повторение – первых слов усиливает впечатление его привычного доверия.
Душа его в молчании своем бормочет себе как бы снова и снова блаженные мысли. Их эхо преследует его дух
«медлительный и блуждающий, не желая умирать»; и если на мгновение видение его врагов нарушит их поток, достаточно одного брошенного им возмущенного вопроса: «Как долго вы будете бросаться на человека? (как долго) вы все будете сбрасывать его вниз, как (если бы он был) наклоненная стена, шаткий забор?» и, бросив быстрый взгляд на их замыслы и горькие слова, он снова возвращается к своему спокойному взору на Бога.
С любовью собирает он для Него счастливые имена, которые по своему образу, а также по повторению напоминают нам прежние песни беглеца.
«Моя скала», в которой я прячусь; «Он — мое спасение», что даже больше, чем «от Него спасение мое»; моя «крепость», мой
«слава», «скала силы моей», «прибежище мое». Так много аспектов его нужды и Божьей достаточности, собранные таким образом, говорят о том, насколько близкой мыслям и реальной для опыта престарелого беглеца была его безопасность в Иегове. Тридцать лет, прошедшие с тех пор, как он в последний раз бродил там, подтвердили достоверность его прежних песен; и хотя румяные локоны молодого вождя посеребрены теперь сединой, а грехи и печали опечалили его, тем не менее, он может снова, с более глубоким смыслом, услышать тоны своих прежних восхвалений и позволить
Опыт возраста скрепляет «воистину» надежды молодости.
Призывы к его народу объединиться с ним в его вере и заверения в том, что Бог является прибежищем и для них, а также торжественные предупреждения мятежникам завершают этот псалом радостного подчинения. Примечательно отсутствие всех петиций. Ему не нужно ничего сверх того, что он имеет. Как сказано в сопутствующем псалме, душа его «удовлетворена».
В общении с Богом бывают моменты спокойного блаженства, когда желание утихает и угасает в мирном осуществлении.
Остальные псалмы этого периода следует оставить незамеченными. Их всех пронизывает один и тот же общий тон. Во многих деталях они очень напоминают те, что существовали в Саулинском периоде. Но в одном месте сходство очень существенно нарушается. Настойчивое утверждение о его невиновности ушло навсегда. Действительно, он помилован, очищен, осознает благосклонность Божию и способен радоваться ей; но донося до конца воспоминание о своем тяжелом падении и тем более покаянно переживая его, тем более он уверен в прощении Божием. Давайте помнить, что есть грехи, которые, будучи однажды совершены, оставляют свои следы в памяти и совести, рисуя неизгладимые формы на стенах наших «камер образов» и передавая результаты, которые прощение и освящение не делают, по крайней мере на земле, полностью. стереть. Пусть юношеская молитва Давида станет нашей: «Удержи раба Твоего от самонадеянных грехов: тогда буду я прав и невиновен от многих преступлений».
В рамки этой книги не входит рассмотрение подавления восстания Авессалома или десяти лет правления, оставшихся у Давида после его восстановления. В псалтыре, по-видимому, нет псалмов, проливающих свет на несколько омраченные последние годы его правления. Ему действительно приписывают один псалом, который, во всяком случае, является произведением старика, — сладкая песня, в которую зрелая мудрость сформулировала свои последние уроки, — и отрывок из нее может служить вместо любого подведения итогов. жизнь от нас:
«Надейся на Господа и делай добро;
Живите на земле и наслаждайтесь безопасностью; Утешайся и ты Господом,
И Он даст тебе желания сердца твоего.
Предай свой путь Господу.
Покойся с Господом и терпеливо жди Его.
Я был молод, а теперь стар,
Но не видел я праведников оставленными.
Я видел нечестивцев в великой силе,
И раскинулся, как зеленое дерево....
Но он скончался, и вот, его нет».
Можем ли мы не применить следующие слова к самому псалмопевцу и не услышать, как он призывает нас посмотреть на него, лежащего на умирающем одре, хотя и потревоженного постыдными происками голодных наследников, после стольких штормов вблизи порта; после стольких перипетий рядом с неизменным домом; после стольких подвигов, спокойно почивая на груди Божией: «Заметьте человека совершенного и взгляните на праведного, ибо конец человека того — мир?» В этом опаловом спокойствии, как в жидком свете заката, растаяло все пылающее великолепие жаркого дня. Музыка его песен угасает в «мире»; как когда какой-нибудь мастер держит наши уши в плену столь слабых тонов, что мы едва можем отличить звук от тишины, пока не ворвется сосуд обычных шумов, заглушенных этой низкой сладостью.
Один оттенок более высокого настроения сохранился для нас в исторических книгах, пророчествующих об истинном Царе, которого его собственные неудачи и грехи, не меньше, чем его посвящение и победы, научили его ожидать. Умирающие глаза видят на горизонте далекого будущего образ Того, кому предстоит быть справедливым и совершенным правителем; перед сиянием чьего присутствия и освежением чьего влияния зелень и красота окутают мир. Когда тени собираются, грядущая сияющая слава становится ярче. Он уходит с миром, издалека увидев спасение. Вполне уместно было, что это самое полное из его пророчеств стало последней из его мелодий, как будто восторг, трепетавший дрожащие струны, разорвал их надвое.
И тогда на земле затих самый богатый голос, который когда-либо настраивал Бог для Своей хвалы, и арфа сына Иессея висит нетронутой над его могилой. Но для него смерть была последним, лучшим ответом Бога на его молитву: «О Господь, открой уста мои»; и когда эта холодная, но самая любящая рука освобождает его от слабости плоти и ведет его среди хоров небесных, мы почти можем снова услышать его прежнее благодарение, срывающееся с его бессмертных уст: «Ты вложил в мои уста новую песнь» », чьи мелодии, не омраченные жалобными минорами покаяния и боли, еще благороднее и слаще, чем псалмы, которые он пел здесь и оставил быть утешением и сокровищем для всех поколений!
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