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Глава 1
Человек, как известно, является существом крайностей, и нигде этот факт не проявляется так очевидно, как в отношении различных людей к этому предмету. В то время как некоторые утверждают, что Библия написана таким простым языком, что не требует объяснений, гораздо большее число людей терпело, что паписты убеждали их, что ее содержание настолько превосходит постижение естественного интеллекта, а ее темы настолько глубоки и возвышены. его язык настолько труден и двусмысленен, что обычный человек совершенно не способен понять его собственными усилиями, и поэтому для него является частью мудрости представить свое суждение «святой матери-церкви», которая нагло претендует на звание только уполномоченный Богом и квалифицированный толкователь Божьих пророчеств. Таким образом, папство скрывает Слово Божие от мирян и навязывает им свои догмы и суеверия. По большей части миряне вполне довольны этим, поскольку таким образом они освобождаются от самостоятельного исследования Священного Писания. Не лучше обстоят дела и со многими протестантами, поскольку в большинстве случаев они слишком ленивы, чтобы изучать Библию самостоятельно, и верят только тому, что слышат с кафедры.
Главный отрывок, к которому католики апеллировали в попытке подкрепить свое пагубное утверждение о том, что Библия является опасной книгой (из-за ее предполагаемой неясности), которую можно передать в руки простых людей, - это 2 Петра 3:15, 16. Святой Дух сообщил нам, что апостол Павел, согласно данной ему мудрости, говорил в своих посланиях «о некоторых труднопонимаемых вещах, которые необразованные и непостоянные, как и другие писания, притягивают к себе». разрушение». Но, как давно заметил Кальвин: «Нам не запрещается читать послания Павла потому, что они содержат некоторые вещи, которые трудно понять, но, напротив, они рекомендуются нам, если у нас есть спокойный и обучаемый ум». Также следует отметить, что в этом стихе говорится «кое-что», а не «многое», и что они «тяжелы», а не «много».
«невозможно понять»! При этом неясность не в них, а в испорченности нашей природы, противящейся святым требованиям Божиим, и гордости сердца нашего, презирающего искать просвещения у Него. Под «необразованным» здесь подразумевается не неграмотность, а незнание Бога; а «нестабильные» — это те, у кого нет устоявшихся убеждений, которые, как флюгеры, поворачиваются в соответствии с любым ветром доктрины, дующим на них.
С другой стороны, есть некоторые заблудшие души, которые позволили маятнику качнуться в противоположную крайность, отрицая, что Священное Писание нуждается в каком-либо толковании. Они заявляют, что написаны для простых душ, говорят то, что имеют в виду, и имеют в виду то, что говорят. Они настаивают на том, что Библии нужно верить, а не объяснять. Но противопоставлять эти две вещи друг другу неправильно: обе необходимы. Бог не просит
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слепое доверие с нашей стороны, а разумная вера, и для этого необходимы три вещи: чтобы Его Слово было прочитано (или услышано), понято и лично присвоено. Никто иной, как Сам Христос, призывал: «Читающий да разумеет» (Мф. 24:15) – разум должен быть упражнён над читаемым. Необходимость определенного понимания становится ясно из притчи нашего Господа о сеятеле и семени: «Если кто слушает слово Царства и не разумеет его, то приходит лукавый и похищает посеянное. в сердце своем... а посеянный в добрую землю есть тот, кто слышит слово и разумеет его» (Матфея 13:19, 23). Тогда давайте не пожалеем усилий, чтобы дойти до смысла прочитанного, ибо какую пользу мы можем извлечь из того, что нам непонятно?
Другие придерживаются позиции, что единственный Истолкователь, который им нужен, единственный, подходящий для этой задачи, — это Святой Дух. Они цитируют: «Но вы имеете помазание от Святаго, и знаете все… но помазание, которое вы получили от Него, пребывает в вас, и вы не имеете нужды, чтобы кто-нибудь учил вас» (1 Иоанна 2: 20, 27). Заявление о том, что для моего обучения мне не нужен никто, кроме Святого Духа, может показаться Ему очень честью, но так ли это? Как и все человеческие утверждения о необходимости проверки, ничто не должно считаться само собой разумеющимся, когда речь идет о духовных вещах. Мы отвечаем, что нет, иначе Христос делает излишнюю заботу, давая «пастырей и учителей к совершению святых, на дело служения» (Еф. 4:11, 12). Мы всегда должны помнить, что от доверия Богу до искушения Его, от веры до самонадеянности (Матфея 4:6, 7) очень короткий шаг. Мы также не должны забывать, каков обычный и обычный метод Бога в удовлетворении потребностей Его творений – опосредованно, а не немедленно, с помощью вторичных причин и человеческого фактора. Это относится как к духовной сфере, так и к естественной. Богу было угодно снабдить Свой народ талантливыми наставниками, и вместо того, чтобы надменно игнорировать их, мы должны (проверяя их учение – Деяния 17:11) с благодарностью принимать любую помощь, которую они могут нам оказать.
Мы далеки от того, чтобы писать что-либо, что мешало бы молодому верующему признать и осознать свою зависимость от Бога и свою потребность постоянно обращаться к Нему за мудростью свыше, особенно когда он занят чтением или размышлением над Его Святым Словом. Однако он должен помнить, что Всевышний не обязывает Себя отвечать на наши молитвы каким-либо особым образом или способом. В некоторых случаях Ему угодно прямо и немедленно осветить наше понимание, но чаще всего Он делает это с помощью других. Тем самым Он не только скрывает гордость от нас лично, но и воздает честь Своему собственному учреждению, ибо Он назначил и подготовил людей, чтобы «пасти стадо» (1 Пет. 5:2), «направлять нас», чью веру нам заповедано. следовать (Евр. 13:7). Это правда, что, с одной стороны, Бог так написал Свое Слово, чтобы путник, хотя бы и глупый, не заблуждался в нем (Ис. 35:8); однако, с другой стороны, существуют «тайны» и «глубины» (1 Кор. 2:10); и хотя есть «молоко», подходящее для младенцев, есть также и «крепкая пища», которая принадлежит только совершеннолетним (Евр.
5:13, 14). 

Переходя от общего к частному, докажем, что существует реальная потребность в интерпретации. Во-первых, для того, чтобы объяснить кажущиеся противоречия. Таким образом, «Бог искушал Авраама и сказал ему... возьми сына твоего... и принеси его там на сожжение».
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(Быт. 22:1, 2). Теперь рядом с этим утверждением поместите свидетельство из Иакова 1:13: «Пусть никто не говорит, когда он искушается: «Я искушаем от Бога», ибо Бог не может быть искушаем зло, и не искушает никого». Кажется, что эти стихи открыто противоречат друг другу, однако верующий знает, что это не так, хотя он и не может продемонстрировать, что в них нет противоречия. смысл этих стихов, который необходимо выяснить. И это не так уж сложно. Очевидно, что слово
«Искушать» в этих предложениях не используется в том же смысле. Слово «искушать» имеет как первичное, так и вторичное значение. Прежде всего, это означает испытать, доказать, проверить.
Во-вторых, это означает привлекать, соблазнять или подстрекать ко злу. Без тени сомнения, этот термин используется в Бытие 22:1 в своем основном смысле, поскольку, хотя в одиннадцатый час не было никакого Божественного вмешательства, Авраам не совершил никакого греха, убив Исаака, поскольку Бог повелел ему сделать это. .
Под искушением Господом Авраама в этом случае мы должны понимать не то, что Он соблазнил ко злу, как это делает сатана, а, скорее, что Он подверг испытанию верность патриарха, предоставив ему возможность проявить свой страх перед Ним, свою веру в Него, свою любовь к Нему. Когда сатана искушает, он ставит перед нами соблазн с целью предотвратить наше падение; но когда Бог искушает или испытывает нас, Он заботится о нашем благополучии.
Таким образом, каждое испытание является искушением, поскольку оно служит проявлению преобладающего расположения сердца – святого или несвятого. Христос был «во всем искушен, как и мы, кроме греха (пребывания)» (Евр. 4:15). Его искушение было реальным, однако внутри Него (как и в нас) не было конфликта между добром и злом — Его присущая святость отталкивала нечестивые внушения сатаны, как вода — огонь. Мы должны «с радостью считать, когда впадаем в различные искушения» или «многочисленные испытания», поскольку они являются средством умерщвления наших похотей, испытанием нашего послушания, возможностью доказать достаточность благодати Божией. Очевидно, нас не следует призывать радоваться побуждениям ко греху!
Опять же: «Господь далек от нечестивых» (Притч. 15:29), однако в Деяниях 17:27 нам сказано, что Он «недалёк от каждого из нас» — слова, которые были адресованы языческой аудитории!
Кажется, что эти два утверждения противоречат друг другу, да, если их не интерпретировать, они так и делают. Следовательно, необходимо выяснить, в каком смысле Бог «далек от» и в каком смысле Он «близок» к нечестивцам — вот что подразумевается под «истолкованием». Необходимо проводить различие между могущественным или провиденциальным присутствием Бога и Его благоприятным присутствием.
В Своей духовной сущности или вездесущности Бог всегда близок ко всем Своим творениям (ибо Он «наполняет небо и землю» — Иер. 23:24), поддерживая их существа, сохраняя их души в жизни (Пс. 64:9), даруя им милость Его провидения. Но поскольку нечестивые далеки от Бога в своих привязанностях (Пс. 72:27), говоря в сердце своем: «Отойди от нас, ибо мы не желаем познания путей Твоих» (Иов 21:14), то Его милостивое присутствие является вдали от них: Он не являет Себя им, не имеет с ними общения, не слышит их молитв («гордых знает издалека» — Пс. 138:6), не помогает им во время нужды их и все же повелит им «отойдите от Меня, проклятые» (Матфея 25:41). К праведному Бог милостиво близок: Псалмы 34:18; 145:18.
Еще раз. «Если Я свидетельствую о Себе, то свидетельство Мое неистинно» (Иоанна 5:31) — «хотя Я и свидетельствую о Себе, но свидетельство Мое истинно» (Иоанна 8:14). Еще одна пара противоположностей! Однако при правильной интерпретации между ними нет конфликта. В Иоанна 5:17-31 Христос был
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провозглашая Свое семикратное равенство с Отцом: сначала в служении, потом в воле. Стих 19
означает, что Он не мог создать ничего, что противоречило бы Отцу, ибо они были в совершенном согласии (см. ст. 30). Подобным образом Он не мог свидетельствовать о Себе независимо от Отца, ибо это было бы актом неповиновения. Напротив, Его собственное свидетельство находилось в полном согласии с этим: Сам Отец (ст. 37) и Писание (ст. 39) свидетельствовали о Его абсолютной Божественности. Но в Иоанна 8:13, 14 Христос давал прямой ответ фарисеям, которые говорили, что Его свидетельство ложно. Он решительно отрицал это и вновь обратился к свидетельству Отца (ст. 18). Еще раз. «Я и Отец — одно» (Иоанна 10:30) — «Отец Мой больше Меня» (Иоанна 14:28). В первом случае Христос говорил о Себе согласно Своей сущности; в последнем случае – в отношении Его посреднического характера или официального положения.
Во-вторых, интерпретация необходима для того, чтобы нас не ввели в заблуждение простое звучание слов. Сколько людей сформировали неправильные представления о языке, использованном в различных стихах, из-за своей неспособности понять его смысл. Многим кажется нечестивым придавать термину значение, отличное от его очевидного значения; однако достаточное предостережение против этого следует найти в случае тех, кто так фанатично и упрямо придерживался слов Христа: «Это [опресноки] есть Тело Мое», отказываясь признать, что это должно означать «это представляет Тело Мое» — как «семь светильников, которые ты видел, суть [то есть символизируют] семь церквей» (Откр. 1:20). Ошибка универсализма, основанная на том, что неопределенным терминам придается неограниченное значение, является еще одним предостережением. Арминианство ошибается в том же направлении. «То, что Он по благодати Божией вкусит смерть за каждого человека» (Евр. 2:9), не более включает в себя Каина, фараона и Иуду, чем слова «каждый человек» следует понимать абсолютно в Луки 16:16; Римлянам 12:3; 1
Коринфянам 4:5; и слово «все люди» в 1 Тимофею 2:4, 6 не больше следует понимать как означающее всех без исключения, чем в Луки 3:15; Иоанна 3:26; Деяния 22:15.
«Ной был человек праведный и непорочный в роде своем» (Быт. 6:9). Об Иове также сказано, что он был «совершенен и честен» (1:1). Как многие позволили себе ввести себя в заблуждение звучанием этих слов. Какие ложные представления сложились об их значении!
Те, кто верят в то, что они называют «вторым благословением» или «полным освящением».
считайте, что они подтверждают свое утверждение, что безгрешное совершенство достижимо в этой жизни. Однако такая ошибка совершенно непростительна, ибо то, что вскоре после этого записано об этих людях, ясно показывает, что они были далеко не лишены моральных недостатков: один опьянел, другой проклял день своего рождения. Слово «совершенный» в этих и подобных отрывках означает «честный, искренний» и противостоит лицемерию. «Мудрость мы говорим между совершенными» (1 Кор. 2:6). Здесь и в Филиппийцам 3:15 это слово означает «зрелый» — сравните «совершеннолетний» в Евреям 5:14 — в отличие от младенческого.
«Я напою князей ее и мудрецов ее… и они уснут вечным сном и не пробудятся, говорит Царь, которому имя Господь Саваоф» (Иер. 51:57). Эти слова цитируют грубые материалисты, верящие в уничтожение душ нечестивцев. Им не придется нас долго задерживать, поскольку речь здесь явно фигуральная. Бог собирался исполнить приговор над гордостью Вавилона, и исторический факт: этот могучий город был захвачен, когда его царь и его придворные находились в пьяном оцепенении, и были убиты там, так что они больше не проснулись на земле. Этот «вечный сон» невозможен.
5

понимается буквально и абсолютно, это очевидно из других отрывков, которые прямо возвещают о воскресении нечестивых – Даниила 12:2; Иоанна 6:29.
«Он не увидел беззакония в Иакове и не увидел разврата в Израиле» (Числ.
23:21). Как часто к этим словам относились абсолютно, безотносительно к их контексту. Они были частью объяснения Валаама Валаку, почему он не мог проклясть Израиль, чтобы его истребили мадианитяне. Такие формулировки не означали, что Израиль находился в безгрешном состоянии, но что до этого времени они были свободны от любого открытого восстания против Иеговы или отступничества от него. Они не были виновны в каких-либо отвратительных преступлениях, таких как идолопоклонство. Они вели себя так, будто их нельзя ругать и отрезать. Но позже Господь увидел «порочность» в Израиле и поручил Вавилону исполнить над ними Свой приговор (Ис. 10). Неоправданно абсолютно применять это относительное утверждение к Церкви, поскольку Бог действительно «видит беззаконие» в Своих детях, как показывает Его карающая розга; хотя Он и не вменяет это в уголовное осуждение.
В-третьих, толкование необходимо для вставки поясняющего слова в некоторые отрывки.
Таким образом, в «У тебя более чистые глаза, чем [одобрительно] созерцать зло, и ты не можешь
[снисходительно] смотреть на беззаконие» (Авв. 1:13). Некоторые такие уточняющие термины необходимы, иначе мы должны были бы заставить их противоречить такому стиху, как «Очи Господни на всяком месте, они видят зло и добро» (Прит. 15:3). Бог никогда не смотрит на зло с самодовольством, но Он делает это, чтобы воздать за него. Еще раз. «Ибо кто противился Его
[тайной или повелительной] воле?» (Рим. 9:19); «и не сделало по Своей [открытой или повелительной] воле» (Лк. 12:47) – если бы эти различия не были сделаны, Писание противоречило бы само себе. Опять же, «Блаженный те ли [евангельски, т. е. с искренним желанием и усилием] соблюдают Его свидетельства» (Пс. 119:2), ибо никто не делает этого по строгой строгости Его Закона.
В качестве заключительного примера необходимости истолкования возьмем очень знакомый и простой стих: «Иисус Христос вчера, и сегодня, и во веки Тот же» (Евр. 13:8). Это «говорит, что означает»? Конечно, говорит читатель; и писатель искренне соглашается. Но уверены ли вы, что понимаете смысл сказанного? Разве Христос не претерпел никаких изменений со времен Своей плоти? Является ли Он сегодня абсолютно тем же, каким Он был вчера?
Испытывает ли Он по-прежнему телесный голод, жажду и усталость? Неужели Он все еще в «образе раба», в состоянии уничижения, «Муж скорбей»? Здесь, очевидно, необходима интерпретация, поскольку должно быть некоторое ощущение, что Он все еще «Тот же самый». Он неизменен в Своей сущности, в исполнении Своего посреднического служения, в Своем отношении и отношении к Своей Церкви, любя ее вечной любовью. Но Он изменился в Своей человечности, ибо это было прославлено; и в том положении, которое Он сейчас занимает (Матфея 28:18; Деяния 2:36). Таким образом, самые известные и самые элементарные стихи требуют тщательного изучения и молитвенного размышления, чтобы понять смысл их слов.
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Глава 2
В предыдущей главе мы стремились показать необходимость толкования, что на нас лежит обязанность выяснить значение каждого предложения Священного Писания. То, что сказал нам Бог, имеет неоценимую важность и ценность, но какую пользу мы можем извлечь из этого, если его значение не станет для нас ясным? Святой Дух дал нам больше, чем просто намек на это, объяснив значение некоторых слов. Так, в самой первой главе Нового Завета о Христе сказано: «назовут Ему имя Эммануил, что в переводе означает: с нами Бог» (Мф. 1:23). И снова: «Мы нашли Мессию, то есть Христа» — на полях «Помазанника» (Иоанна 1:43). Опять же: «И приводят Его на место Голгофу, что в переводе означает место черепа».
(Марка 15:22). И еще: «Мелхиседек, царь Салимский... сначала по толкованию царь праведности, а после того и царь Салимский, то есть царь мира» (Евр.
7:1, 2). Эти выражения ясно показывают, насколько важно понимать смысл каждого слова, используемого в Священном Писании. Божье Слово состоит из слов, но они ничего не передают нам, оставаясь непонятными. Следовательно, установление точного значения того, что мы читаем, должно быть нашей первой заботой.
Прежде чем изложить некоторые правила, которые следует соблюдать, и принципы, которые следует использовать при толковании Священного Писания, мы хотели бы указать на различные вещи, которые необходимо найти в самом желающем толкователе. Хорошие инструменты действительно необходимы для хорошего мастерства, но лучшие из них бесполезны в руках того, кто не умеет ими пользоваться. Методы изучения Библии имеют лишь относительное значение; но дух, в котором оно изучается, имеет первостепенное значение. Не требуется никаких аргументов, чтобы доказать, что духовная книга требует духовно мыслящего читателя, ибо «душевный человек не принимает того, что от Духа Божия, и не может познать его, потому что оно духовно различимо» (1 Кор. 2: 14). Божье Слово — это откровение о вещах, которые затрагивают наши высшие интересы и вечное благополучие, и оно требует как безоговорочного, так и сердечного принятия.
Требуется нечто большее, чем просто интеллектуальная тренировка: сердце должно быть в порядке так же, как и голова. Только там, где есть честность души и духовность сердца, будет ясность видения для восприятия Истины; только тогда разум будет способен распознать весь смысл прочитанного и понять не только простой смысл его слов, но и чувства, которые они призваны передать, и мы сможем дать соответствующий ответ.
Мы повторим здесь то, что написали в «Исследованиях Писаний» двадцать лет назад. «Есть серьезные основания полагать, что большое количество чтения Библии и ее изучения в последние несколько лет не принесло никакой духовной пользы тем, кто этим занимался. Да, мы идем дальше: мы очень опасаемся, что во многих случаях это оказалось скорее проклятием. Мы хорошо знаем, что это сильный язык, но не более сильный, чем того требует случай. Божественные дары могут быть использованы не по назначению, а Божественное милосердие - злоупотреблено. То, что в данном случае это произошло, подтверждается полученными плодами. Даже природный человек может (и часто так и делает) приступить к изучению Священного Писания с тем же энтузиазмом и удовольствием, с каким он мог бы заняться изучением Священного Писания.
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науки. В этом случае его запас знаний увеличивается, а вместе с ним и его гордость. Подобно химику, проводящему интересные эксперименты, интеллектуальный искатель Слова весьма ликует, когда он делает какое-то новое открытие, однако радость последнего не более духовна, чем радость первого. Точно так же, как успех химика обычно увеличивает его чувство собственной важности и заставляет его смотреть свысока на тех, кто более невежественен, чем он сам, так, увы, произошло и с теми, кто исследовал библейские цифры. типология, пророчество. . . ."
Поскольку воображение человека, как и все другие способности его нравственного существа, пронизано и испорчено грехом, то идеи, которые оно внушает, даже при размышлении над Божественными оракулами, склонны к ошибкам и искажению. Частью нашей греховной немощи является то, что мы сами не способны правильно истолковывать Слово Божье; но частью милостивого служения Святого Духа является направлять верующих к истине, тем самым давая им возможность постичь Священное Писание.
Это отчетливое и особое действие Духа на умы народа Божьего, посредством которого Он передает им духовную мудрость и свет, и которое необходимо для того, чтобы они правильно распознали разум Божий в Его Слове, а также для того, чтобы они ухватились за истину. небесные вещи, найденные там. Мы говорим «отдельное действие», под которым мы подразумеваем нечто сверх или сверх Его первоначальной работы по оживлению; ибо, хотя то, что при возрождении Он «дал нам разумение, чтобы мы познали Того, Кто Истинен» (1 Иоанна 5:20), является благословенным фактом, тем не менее, необходимо больше, чтобы мы «познали то, что есть». даром дано нам от Бога» (1 Кор. 2:12). Это очевидно из случая с апостолами, поскольку, хотя они сопровождали и общались со Христом в течение трех лет, тем не менее, нам сообщается, что позднее: «Тогда открыл Он им разум, чтобы они могли уразуметь Священные Писания». (Луки 24:45).
Как только что упомянутое должно убедить самого христианина в необходимости святой осторожности при чтении Слова, чтобы он не исказил его содержание себе во вред! Как оно должно смирить его перед своим Автором и заставить его осознать свою полную зависимость от Него! Если бы новое рождение само по себе было достаточным для того, чтобы дать верующему возможность постичь Божественное, апостол никогда не просил колоссийских святых, чтобы они «исполнились познания воли Божией во всякой премудрости и духовном разумении» (1:9). ), и не сказал бы он своему сыну в вере: «Да даст тебе Господь разумение во всем» (2 Тим. 2:7). Никогда не существовало более глупого или пагубного представления, чем то, что святые тайны Евангелия настолько лежат в сфере человеческого разума, что их можно познать с пользой и практически без действенной помощи благословенного Духа Истины. Не то чтобы Он наставлял нас каким-либо иным способом, кроме как через наш разум и понимание, ибо тогда мы были бы низведены до неразумных созданий; но Он должен просветить наш разум, возвысить и направить наши мысли, оживить наши чувства, побудить нашу волю и тем самым сделать возможным наше понимание, если мы хотим постичь духовные вещи.
Учение Святого Духа отдельного христианина никоим образом не отстраняет и не делает его независимым от усердного и добросовестного использования служения за кафедрой, поскольку это важное средство, назначенное Богом для назидания Его народа.
Есть золотая середина между позицией эфиопского евнуха, который, когда его спросили:
«Понимаешь ли ты, что читаешь?» ответил: «Как я могу, если не кто-нибудь
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направляйте меня?» (Деяния 8:30, 31), а также неправильное использование фразы «не нужно, чтобы кто учил вас» (1 Иоанна 2:27) – между рабской зависимостью от человеческих инструментов и надменной независимостью от тех, кто которых Христос призвал и удостоил пасти Своих овец. «Однако их понимание Истины, их понимание Ее и вера в нее не могут опираться на свою власть или полагаться на них, которые не назначены Богом быть «господи веры их», но «помощники радости их» (2 Кор. 1:24). И в этом зависит весь наш интерес к тому великому обещанию, что мы будем «всем научены Богом», ибо мы не таковы, если не научимся от Него тому, что Он открыл в Своем Слове» (Джон Оуэн).
«И все сыновья Твои будут научены Господом» (Ис. 54:13 и ср. Иоанна 6:45). Это один из величайших отличительных признаков возрождения. Существует множество невозрожденных религиозников, которые хорошо разбираются в букве Священного Писания, досконально знакомы с историей и доктринами христианства, но их знания получены только из человеческих источников — родителей, учителей воскресной школы или их личного чтения.
Десятки тысяч безблагодатных профессоров обладают значительным, основательным и ясным интеллектуальным знанием духовных вещей; однако они не научены Богом, о чем свидетельствует отсутствие плодов, которые когда-либо сопровождали это. Точно так же существует множество проповедников, которые ненавидят заблуждения модернизма и искренне борются за Веру. Их обучали в библейских институтах или обучали в богословских семинариях, однако следует очень опасаться, что они совершенно чужды сверхъестественному действию благодати в их душах и что их знание Истины является лишь умозрительным, не сопровождаемым никакими небесное помазание, спасительная сила или преобразующие эффекты. Прилежным применением и личными усилиями можно получить огромное количество библейской информации и стать способным толкователем Слова; но он не может получить посредством этого трогательное и очищающее сердце знание о нем. Никто, кроме Духа Истины, не может написать Закон Божий в моем сердце, запечатлеть Его образ в моей душе, освятить меня Истиной.
Итак, вот первое и самое существенное качество для понимания и толкования Писания, а именно разум, просвещенный Святым Духом. Необходимость в этом фундаментальна и универсальна. Об иудеях нам сказано: «Но даже до сего дня, когда читают Моисея, покрывало на сердце их» (2 Кор. 3:15). Хотя Ветхий Завет глубоко почитается и усердно изучается «православными», тем не менее, его духовный смысл остается для них незамеченным. То же самое происходит и с язычниками. На сердце падшего человека лежит покров недоброжелательства, ибо «плотские помышления суть вражда против Бога» (Рим. 8:7).
Ум покрыт завесой невежества. Как ребенок может писать буквы и учиться произносить слова, смысл которых он не понимает, так и мы можем установить буквальное или грамматическое значение этого Слова, но при этом не иметь духовного знания о нем и, таким образом, принадлежать к тому поколению, которое сказано: «Слыша услышите, и не уразумеете; и видя увидите, и не уразумеете» (Мф. 13:14). Над привязанностями лежит завеса предубеждений. «Наши сердца омрачены сильными привязанностями к миру, и поэтому не могут ясно судить о практической истине» (Мэнтон). Нежелательно то, что противоречит естественным интересам и призывает к самоотречению. Существует завеса гордости, которая фактически не позволяет нам увидеть себя в зеркале Слова.
Теперь, когда завеса не удалена полностью с сердца при возрождении, следовательно, наше видение еще очень несовершенно, и наша способность воспринимать Истину с духовной пользой очень велика.
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незначительный. В своем первом послании к Коринфской церкви апостол сказал: «Если кто думает, что знает что-нибудь, тот еще ничего не знает так, как должно знать» (8:2). Это великая милость, когда христианину дают осознать этот факт. Пока он остается в этом злом мире и в нем продолжает существовать развращенный принцип плоти, верующий нуждается в водительстве и обучении Духа. Это очень очевидно на примере Давида, поскольку, хотя он и заявлял: «У меня больше понимания, чем у всех моих учителей», тем не менее мы видим, как он молится небу: «Открой очи мои, чтобы я мог увидеть чудеса из закона Твоего». . . . .
Научи меня, Господи, пути уставов Твоих. . . . Дай мне разумение» (Пс. 119:18, 33, 34). Заметьте, что псалмопевец не жаловался на неясность Закона Божия, а понимал, что вина лежит на нем самом. Он также не просил новых откровений (в снах или видения), а вместо этого более ясное видение того, что уже было открыто.Те, кто лучше всех и дольше всего обучен, всегда готовы сесть у ног Христа и учиться у Него (Лк. 10:39).
Следует должным образом отметить, что глагол в Псалме 118:18 буквально означает «открыть, открыть очи мои», что подтверждает наше первое предложение в последнем абзаце. Божье Слово объективно является духовным светом, но для правильного его различения необходимо зрение или свет субъективно, ибо только благодаря Его свету и в Его свете «мы видим свет» (Пс. 36:9). Библия здесь названа «Законом Божьим», потому что она облечена Божественной властью, выражая повеления Его воли. В нем не столько добрые советы, которые мы вольны принять по своему усмотрению, сколько властные указы, которые мы отвергаем на свой страх и риск. В этом Слове
«чудесные вещи», которых мы не можем достичь с помощью простого разума. Это богатство Божественной мудрости, которое намного превосходит возможности человеческого интеллекта. Те
«чудесные вещи», которые верующий жаждет увидеть или ясно различить, однако он совершенно не в состоянии сделать это без Божественной помощи. Поэтому он молится, чтобы Бог так открыл его глаза, чтобы он мог смотреть на них с доброй целью или принять их для веры и послушания:
то есть, понять их практически и на собственном опыте в образе долга.
«Вот, Бог возвышает [возвышает душу над просто естественным] силою Своей: кто научит, как Он?» (Иов 36:22). Никто; когда Он наставляет, Он делает это эффективно. «Я Господь Бог твой, научающий тебя полезному, ведущий тебя по тому пути, по которому тебе должно идти» (Ис. 48:17): вот в чем состоит Его «учение» — воспитание благочестивого поведения. Это не просто пополнение нашего умственного запаса, но побуждение души к святой деятельности. Свет, который Он излучает, согревает сердце, разжигает чувства.
Оно не только не превозносит своего получателя, как это делает естественное знание, но и смиряет. Оно открывает нам наше невежество и глупость, показывает нам нашу греховность и никчемность и делает верующего человека ничтожным в его собственных глазах. Учение Духов также дает нам ясно увидеть полную суетность вещей, высоко почитаемых невозрожденными, показывая нам бренность и сравнительную никчемность земных почестей, богатства и славы, заставляя нас держать все временные вещи легкой рукой. Знание, которое передает Бог, является преобразующим, побуждающим нас сбросить с себя мешающее бремя, отвергнуть нечестие и мирские похоти и жить трезво, праведно и благочестиво в этом нынешнем мире. Созерцая славу Господню, мы «превращаемся в тот же образ от славы в славу, как бы Духом Господним» (2 Кор. 3:18).
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Сам характер Божественного учения показывает, насколько настоятельна наша потребность в нем.
В значительной степени оно состоит в преодолении нашей природной антипатии и враждебности к Божественному. По природе мы имеем любовь ко греху и ненависть к святости (Иоанна 3:19), и ее необходимо эффективно подавить силой Духа, прежде чем мы возжелаем чистого молока Слова. может со смирением принять привитое Слово (Иак. 1:21; 1 Пет. 2:1); хотя это и наш долг, только Он может дать нам возможность выполнить его. По своей природе мы горды и независимы, самодостаточны и уверены в своих силах. Этот злой дух цепляется за христианина до конца его странствия, и только Дух Божий может произвести в нем то смирение и кротость, которые необходимы, если он хочет занять место маленького ребенка перед Словом. Честолюбие и похвалолюбие среди людей есть еще одна развращенная привязанность нашей души, непреодолимое препятствие к принятию Истины (Ин. 5:44; 12:43), от которой надлежит из нас очиститься. Яростное и настойчивое сопротивление сатаны, чтобы помешать нашему пониманию Слова (Матфея 13:19; 2).
Кор. 4:4) слишком силен, чтобы мы могли противостоять ему своими силами; никто, кроме Господа, не может избавить нас от его злых внушений и разоблачить его лживые софистики.
Во-вторых, необходим беспристрастный дух, если мы хотим различить и постичь истинное учение Священного Писания. Ничто так не затуманивает суждение, как предубеждение – никто не настолько слеп, как те, кто не хочет видеть. В частности, так обстоит дело со всеми, кто обращается к Библии с целью найти отрывки, подтверждающие «наши учения». Честное сердце – это первое качество, которое Господь предписал доброму слушателю (Луки 8:15), и там, где оно существует, мы не только хотим, но и желаем, чтобы наши собственные взгляды были исправлены. Невозможно добиться никакого прогресса в нашем духовном постижении Истины, пока мы не будем готовы подчинить свои идеи и чувства учению Слова Божьего. Пока мы цепляемся за свои предвзятые мнения и сектантские пристрастия, вместо того, чтобы быть готовыми отказаться от всех убеждений, которым ясно не учит Писание, ни молитва, ни изучение не принесут пользы душе.
Нет ничего, что Бог ненавидит больше, чем неискренность, и мы виновны в этом, если, прося Его наставить нас, мы в то же время отказываемся отказаться от того, что ошибочно. Жажда самой Истины и искреннее стремление к тому, чтобы она формировала все наше мышление и направляла нашу практику, необходимы, если мы хотим быть духовно просветленными.
В-третьих, смиренный ум. «Это вечный и неизменный закон Божьего назначения, что всякий, кто познает Его ум и волю, как открыто в Писании, должен быть смиренным и смиренным, отрекаясь от всякого доверия и уверенности в себе. Познание гордого человека — престол Сатана в его разуме. Предполагать, что люди, находящиеся под преобладанием гордыни, самомнения и самоуверенности, могут должным образом понять разум Божий, значит отказаться от Писания или бесчисленных положительных свидетельств обратного» (Оуэн).
Господь Иисус заявил, что небесные тайны сокрыты от мудрых и разумных, но открыты младенцам (Мф. 11:25). Те, кто принимают на себя позицию компетентности и мудры в своих глазах, остаются духовно невежественными и непросвещенными. Какие бы знания люди ни приобрели своими природными способностями и трудолюбием, они не принесут ничего ни для славы Божией, ни для вечной выгоды их душ, ибо Дух отказывается наставлять высокомерных. «Бог гордому противится» (Иак. 4:6) — «Он восстает против него, Он готовит Себя как бы всей Своей силой, чтобы воспрепятствовать его продвижению. Самое грозное выражение! Если бы Бог только оставил нас самим себе , мы все — невежество и тьма; так что же должно быть ужасным с теми, против кого Он выступает с оружием в руках?» (Джон
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Ньютон). Но, да будет благословенно Его имя, Он «даёт благодать смиренным» — тем, кто имеет детский характер.
В-четвертых, молящееся сердце. Поскольку Библия отличается от всех других книг, она предъявляет к своим читателям такие требования, которых не предъявляет никто другой. То, что написал один человек, может освоить другой; но только Вдохновитель Слова компетентен истолковать его нам. Именно в этот момент многие терпят неудачу. Они подходят к Библии, как к любой другой книге, полагаясь на пристальное внимание и усердное прочтение, чтобы понять ее содержание. Мы должны сначала встать на колени и взывать к Богу о свете: «Приклони сердце мое к откровениям Твоим... дай мне разуметь, чтобы я мог научиться заповедям Твоим... укажи шаги мои в слове Твоем» (Пс. 119: 36, 73, 133). Никакого реального прогресса в нашем постижении Истины невозможно добиться, пока мы не осознаем нашу глубокую и постоянную потребность в помазанном Богом оке. «Если у кого из вас недостает мудрости, пусть просит у Бога, дающего всем щедро»
(Иак. 1:5). Именно потому, что они используют это обетование, многие христианские пахари и простые домохозяйки научаются Духом, в то время как немолящиеся ученые не знают тайны Господа. Нам нужно не только молиться: «То, чего я не вижу, научи меня»
но попросите Бога написать Свое Слово в наших сердцах.
В-пятых, святой замысел. Многие заблуждаются в этом вопросе, принимая стремление приобрести библейские знания за любовь к самой Истине. Желание узнать, что говорит Библия, является причиной того, что некоторые читают ее. Чувство стыда за то, что они не могут открыть его учение, побуждает других. Третьих волнует желание ознакомиться с его содержанием, чтобы выстоять в споре. Если нас заставляет читать Библию не что иное, как простое желание хорошо разбираться в ее деталях, то вполне вероятно, что сад наших душ так и останется бесплодным. Вдохновляющий мотив следует честно изучить. Исследую ли я Священные Писания, чтобы лучше узнать их Автора и Его волю для меня? Является ли главная цель, которая движет мной, состоит в том, чтобы я мог возрастать в благодати и познании Господа? Для того ли я могу яснее и полнее выяснить, как мне следует устроить подробности своей жизни, чтобы она была более угодна и почетна Ему? Для того ли я могу приблизиться к Богу и насладиться более непрерывным общением с Ним? Ничто иное не является достойной целью, как то, чтобы я мог соответствовать и преобразовываться под его святое учение.
В этой главе мы рассмотрели лишь элементарную сторону нашего предмета, тем не менее, то, что имеет фундаментальное значение и на что обращают внимание немногие. Даже в лучшие времена пуритан Оуэну приходилось жаловаться: «число очень мало тех, кто усердно, смиренно и добросовестно пытается познать Истину из голоса Бога в Священных Писаниях или умудриться в тайнах». Евангелия такими путями, которыми только и можно достичь этой мудрости. И стоит ли удивляться, если многие, большинство людей, блуждают вслед за тщетными собственными или чужими фантазиями?» Да не будет так с теми, кто читает эту главу.
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Глава 3
Глава посвящена некоторым наиболее элементарным, но важным качествам, которые необходимо найти каждому, кто хочет вникнуть в духовный смысл Священного Писания. Поэтому оно подходило для всего народа Божьего в целом. Но здесь мы предлагаем говорить о тех вещах, которые особенно важны для тех, кого Бог призвал проповедовать и учить Его Слову: тех, чье все время и силы должны быть посвящены поиску духовного и вечного благополучия душ, и лучшее снаряжение себя для этого благодатнейшего, торжественного и важного дела. Их основные задачи — провозглашать Божью Истину, а также служить примером и хвалить свое послание, усердно стараясь претворять в жизнь то, что они проповедуют, подавая своим слушателям личный пример практического благочестия. Поскольку они должны проповедовать Истину, не следует жалеть усилий, следя за тем, чтобы к ней не примешалось никакой ошибки, чтобы они давали чистое молоко Слова. Проповедовать заблуждение вместо Истины — это не только прискорбно бесчестить Бога и Его Слово, но и вводить в заблуждение и отравлять умы слушателей и читателей.
Задача проповедника — одновременно самая почетная и самая торжественная из всех призваний, самая привилегированная и в то же время самая ответственная. Он называет себя слугой Господа Иисуса Христа, посланником Всевышнего. Представлять в ложном свете своего Учителя, проповедовать любое иное Евангелие, кроме Его, фальсифицировать послание, которое Бог доверил ему, — это грех грехов, который навлекает на него анафему небес (Гал. 1:8) и будет постигнет самое жестокое наказание, ожидающее любое существо. Писание ясно говорит, что самая тяжелая мера Божественного гнева предназначена для неверных проповедников (Матфея 23:14; Иуды 13). Поэтому дается предупреждение: «Не будьте многими господами, зная, что мы получим большее осуждение» (Иак. 3:1), если окажемся неверны нашему доверию. Каждому служителю Евангелия еще предстоит дать полный отчет о своем управлении Тому, Кто, как он утверждает, призвал его пасти Своих овец (Евр.
13:17), чтобы ответить за души, вверенные ему под опеку. Если ему не удастся усердно предостеречь нечестивцев и он умрет за свое беззаконие, Бог объявляет: «Кровь его Я взыщу от руки твоей» (Иез. 3:18).
Таким образом, главная и постоянная обязанность проповедника состоит в том, чтобы соответствовать этому предписанию:
«Учись показаться Богу достойным работником, не постыжающимся, правильно преподносящим слово истины» (2 Тим. 2:15). Во всем Писании нет увещевания, адресованного проповедникам, более важного, чем это, и немногие равны ему. Несомненно, именно поэтому сатана так активно старался скрыть первые два пункта, подняв такое облако пыли над последним. Слово на языке Крика, означающее «обучение», здесь означает «прилагать усердие»: не жалейте усилий, но сделайте своей первостепенной заботой и постоянным стремлением угодить своему Учителю. Не ищите улыбок и лести земных червей, но одобрения Господа. Это значит, что оно должно иметь приоритет над всем остальным: в противном случае внимание ко второму упомянутому предмету будет напрасным. Полностью подчините все остальные цели предоставлению себя Богу — свое сердце и характер, свой
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поступай с Ним и ходи пред Ним, направляя все пути твои по воле Его.
Чего стоит ваше «служение», ваше служение, если Он будет недоволен вами?
«Работник, которого не нужно стыдиться». Будьте добросовестны, старательны и верны в использовании своего времени и талантов, которые Бог доверил вам. Неустанно прислушивайтесь к этой заповеди. «Все, что может рука твоя делать, по силам делай» (Еккл.
9:10) — приложите к этому все усилия. Будьте трудолюбивыми и усердными, а не небрежными и неряшливыми. Посмотрите, насколько хорошо вы можете сделать каждое дело, а не насколько быстро. Греческое слово, обозначающее
«рабочий» также переводится как «рабочий», а в английском языке двадцатого века вполне могло быть переведено как «труженик». Служение – это не место для праздных людей и бездельников, а для тех, кто готов тратить и тратить деньги ради дела Христа. Проповедник должен работать больше, чем шахтер, и проводить больше часов в неделю в своем кабинете, чем деловой человек в своем офисе. Рабочий — полная противоположность прогульщику. Если проповедник хочет показать себя одобренным Богом и быть работником, которому не нужно стыдиться, тогда ему придется трудиться, пока другие спят, и делать это до тех пор, пока он не вспотеет умственно.
«Размышляй об этих вещах, отдайся им целиком, чтобы польза твоя была видна всем. Внимай себе и учению, пребывай в них, ибо, делая это, ты спасешь и самого себя, и тех, кто слушает тебя» (1 Тим. 4:15, 16). Это еще одна часть. мандат, который Христос возложил на Своих официальных слуг, и он является наиболее всеобъемлющим и требовательным. Он требует от них отдаваться работе всей душой, отдавать ей все свои мысли, полностью отдаваться ей, отдавать ей все свое время и силы. Они должны избегать всех светских дел и мирских занятий и проявлять все усердие в порученной им задаче. То, что это трудная задача, видно из различных обозначений, данных им. Их называют «солдатами», чтобы обозначить усилия и усталость, сопровождающие правильное выполнение своего призвания; «надзиратели и сторожа», чтобы подчеркнуть заботу и заботу, сопровождающие их работу;
«пастыри и учителя» обозначают различные обязанности руководства и питания тех, кто им поручен. Но прежде всего им следует заботиться о своем личном росте в благодати и благочестии, если они хотят эффективно служить другим.
Особое внимание министру необходимо уделять этому предписанию: «Берегись себя».
в изучении Священного Писания, читая его преданно, прежде чем делать это профессионально; то есть искать их применения и благословения для своей души, прежде чем искать проповеднические материалы. Как выразил это святой Герви: «Так пусть мы всегда будем затронуты, когда изучаем пророчества Истины. Изучайте их не как холодных критиков, которым надлежит только судить об их значении, но как людей, глубоко интересующихся всем, что в них содержится. особенно адресованы в каждом увещевании и направлены в каждой заповеди. Чьи обетования и кому принадлежат драгоценные привилегии. Когда мы сможем таким образом осознать и присвоить содержание этой бесценной Книги, тогда мы вкусим сладость и почувствуем сила Священного Писания. Тогда мы на счастливом опыте узнаем, что слова нашего Божественного Учителя — это не просто звуки и слоги, но что они — дух и жизнь». Ни один человек не может постоянно раздавать то, что свежее и вкусное, если он не будет постоянно поглощать. (1 Иоанна 1:1, 2).
14

Простого цитирования Священного Писания с кафедры недостаточно — люди могут ознакомиться с буквой Слова, читая его дома; именно его объяснение и применение так необходимы: «И Павел, как это было в его манере… рассуждал с ними на основании Священных Писаний, открывая и утверждая, что Христу надлежало пострадать и воскреснуть из мертвых». (Деяния 17:2, 3). Но чтобы «открыть» Священное Писание святым с пользой, требуется нечто большее, чем несколько месяцев обучения в Библейском институте или год или два в семинарии. Никто, кроме тех, кто лично учился о Боге в суровой школе опыта, не способен «открыть» Слово, чтобы Божественный свет пролился на духовные проблемы верующего, поскольку, хотя Писание истолковывает опыт, опыт часто является лучшим интерпретатором. Священного Писания. «Сердце мудрого учит уста его и прибавляет знания к устам его» (Притч. 16:23), и что «учение» невозможно приобрести ни в одной из человеческих школ. Никто не может узнать, что такое смирение посредством симфонии, и не может обрести больше веры, изучая определенные отрывки Писания. Одно приобретается через болезненные открытия язвы нашего сердца, а другое увеличивается благодаря углублению знакомства с Богом. Мы должны сами получить утешение от Него, прежде чем сможем утешать других (2 Кор. 1:4).
«Искать простые представления об Истине, не стремясь испытать ее силу в наших сердцах, — это не способ расширить наше понимание духовных вещей. Только тот способен учиться у Бога, который искренне отказывается от своего разум, совесть и привязанность к силе и правилу того, что открыто ему. Люди могут иметь в своем изучении Священного Писания и другие цели, например, пользу и назидание других. Но если это подчинение их собственных душ силе Слова не будут закреплены в их сознании на первом месте, они не подвизаются законно и не будут увенчаны. открывая какую-либо истину, мы стараемся не иметь ее подобия в своих сердцах, мы теряем из-за этого свое главное преимущество» (Джон Оуэн). Следует опасаться, что у многих проповедников будет повод скорбеть в грядущий день: «Они поставили меня хранителем виноградников, а виноградника Моего я не соблюл» (Песнь Песней 1:6) – подобно повар готовил еду для других и сам умер от голода.
Проповеднику следует преданно размышлять над Словом, но он также должен старательно его читать. Если он хочет накормить свое стадо «лучшей пшеницей» (Пс. 81:16), то ему необходимо изучать ее прилежно и ежедневно, и так до конца своей жизни. Увы, так много проповедников отказываются от учебы сразу же после рукоположения! Библия – это неисчерпаемый разум духовных сокровищ, и чем больше ее богатств открываются нам (путем упорных раскопок), тем больше мы понимаем, как много еще не освоено и как мало мы действительно понимаем то, что было получено. «Если кто думает, что знает что-нибудь, тот еще ничего не знает так, как должно знать» (1 Кор. 8:2).
Слово Божие невозможно понять без постоянного и кропотливого изучения, без внимательного и молитвенного рассмотрения его содержания. Это не значит, что это непонятно и неясно. Нет, оно настолько простое и понятное, насколько это возможно по природе вещей, и использовано наилучшим образом для обучения святым и глубоким вещам, о которых оно говорит. Но никто не может быть обучен с помощью наилучших средств обучения, кто не позаботится о них. Обещание понимания дается не медлительным и
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ленивым, но прилежным и ревностным, ищущим духовного сокровища (Притч.
2:3, 5). Священное Писание необходимо исследовать, исследовать ежедневно, настойчиво и настойчиво, если служитель хочет полностью ознакомиться со всем, что открыл Бог, и если он хочет предложить своим слушателям «пирество тучных блюд». О мудром проповеднике сказано: «Он все еще учил людей знанию, да, он внимал и искал», даже «старался найти приемлемые слова» (Еккл. 12:9, 10), как будто его вся душа была занята поиском наилучшего способа и наилучшего содержания обучения.
Ни один проповедник не должен довольствоваться тем, что он «муж сильный в Писаниях» (Деяния 18:24). Но чтобы достичь этого, он должен подчинить себе все остальные интересы.
Один старый писатель остроумно сказал: «Проповедник должен относиться к своему времени так же, как скряга относится к своему золоту: бережно экономя его и тратя с осторожностью». Он также должен постоянно напоминать себе, чью Книгу он собирается взять в руки, чтобы он всегда обращался с ней с величайшим благоговением и мог сказать: «Сердце мое трепещет перед словом Твоим» (Пс. 119:161).
Ему следует подходить к этому со смирением, ибо только таким Господь «дает больше благодати». Он должен всегда приходить к этому в духе молитвы, взывая: «То, чего я не вижу, научи меня» (Иов 34:32): просвещающая благодать Духа часто открывает кротким и зависимым тайны, которые остаются закрытыми для самый образованный и ученый. Святое сердце также необходимо для принятия сверхъестественной истины, ибо понимание проясняется очищением сердца. Пусть будет также смиренное ожидание Божественной помощи, ибо и здесь действует выражение «по вере вашей да будет вам».
Только принимая во внимание то, что было указано в предыдущих абзацах, закладывается необходимая основа для того, чтобы любой человек стал компетентным толкователем. Задача, стоящая перед ним, состоит в том, чтобы ясно и точно раскрыть Слово Божье. Его задача полностью экзегетическая — выявить истинный смысл каждого отрывка, с которым он имеет дело, независимо от того, соответствует ли он его собственным предубеждениям или нет. Как работа переводчика состоит в том, чтобы передать истинный смысл еврейского и критического языков на английский язык, так и работа переводчика заключается в том, чтобы уловить и передать точные идеи, которые должен был передать язык Библии. Как хорошо выразил это знаменитый Бенгель: «Толкователь должен быть подобен создателю колодца: который не наливает в него воду, но ставит своей целью позволить воде течь без отклонения, остановки или загрязнения». Другими словами, он не должен допускать ни малейшей воли со священным текстом или придавать ему значение, которое он не будет нести законно; не изменяя его силы и не налагая на него ничего своего, но стремясь раскрыть его истинное значение.
Соблюдение только что сказанного требует от переводчика непредвзятого подхода, честного сердца и духа верности. «Из текста следует извлечь только то, что дает честное и грамматическое объяснение его языка» (П.
Фэйрбейм). С этим утверждением легко согласиться, но зачастую трудно применить его на практике. Личное избегание того, что осуждает проповедника, сектантская предвзятость ума, желание угодить своим слушателям заставили многих уклоняться от простой силы некоторых отрывков и навязывать им значения, совершенно чуждые их смыслу. Сказал Лютер:
«Мы не должны придавать Слову Божьему то, что мы хотим. Мы не должны искажать его, а позволять ему
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согните нас и дайте ему честь быть лучше, чем мы можем сделать». Все, что кроме этого, весьма предосудительно. Всегда нужно проявлять большую осторожность, чтобы мы не излагали свои собственные мысли вместо мыслей Бога. Ничто не может быть более предосудительным. чем для человека заявлять, что он произносит «Так говорит Господь», когда он просто выражает свои собственные мысли.
Но кто же, сам того не желая, не сделал этого?
Если по закону аптекарь обязан точно следовать предписаниям врача, если военные офицеры должны дословно передавать приказы своих командиров или подвергаться суровым наказаниям, то насколько более обязан тот, кто имеет дело с Божественными и вечными вещами, строго придерживаться своего текста? книга! Задача переводчика – подражать описанным в Неемии 8:8, о которых сказано: «Они читали в книге в законе Господа Бога отчетливо, и давали смысл, и давали понять прочитанное». Речь идет о тех, кто вернулся в Палестину из Вавилона. Находясь в плену, они постепенно перестали использовать иврит в качестве разговорного языка. Арамейский вытесняет его. Поэтому возникла реальная необходимость объяснить еврейские слова, которыми был написан Закон (ср. Неем. 13:23, 24).
Однако запись этого инцидента указывает на то, что он имеет непреходящее значение и несет в себе послание для нас. По благому провидению Божьему сегодня проповеднику мало нужно объяснять еврейский и ручейский языки, поскольку мы уже обладаем надежным переводом их на наш родной язык, хотя иногда, но очень экономно, он может это делать. Но его главная задача — «придать смысл» английской Библии и заставить слушателей «понять» ее содержание. Его обязанность состоит в том, чтобы строго придерживаться этого предписания: «Пусть говорит слово Мое верно. Что такое плевела для пшеницы? говорит Господь» (Иер. 23:28).
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 4
Проповедник должен быть, прежде всего, человеком Книги, хорошо разбирающимся в содержании Слова Божьего, человеком, способным извлечь из своего сокровища «новое и старое» (Матфея 13:52). Библия должна быть его единственным учебником, и из ее живой воды он должен пить ежедневно и глубоко. Лично мы используем не что иное, как авторизованную английскую версию и согласие Янга, с редкими ссылками на греческий подстрочник и американскую исправленную версию. Комментарии, к которым мы обращаемся, только после того, как мы провели исчерпывающее исследование отрывка из первых рук. Мы настоятельно призываем молодых проповедников быть очень осторожными и не допускать, чтобы комментарии стали заменой, а не дополнением их собственного тщательного и полного изучения и размышления над Священным Писанием. Подобно тому, как существует золотая середина между представлением о том, что Библия настолько проста и понятна, что ее может понять каждый, или о том, что она настолько сложна и глубока, что для обычного человека ее чтение было бы пустой тратой времени, так и есть между в основном зависимостью от на труды других и просто отголоски их идей и совершенно пренебрегая тем светом и помощью, которые можно получить от Божьих служителей прошлого.
Именно у ног Бога проповедник должен занять свое место, узнавая от Него значение Его Слова, ожидая, пока Он откроет его тайны, ожидая от Него своего послания. Нигде, кроме Священного Писания, он не может выяснить, что угодно или неугодно Господу. Только там открываются тайны Божественной мудрости, о которых ничего не знают философ и учёный. И как справедливо заметил великий голландский пуританин: «Все, что не взято из них, все, что не построено на них, все, что не наиболее точно с ними согласуется, как бы оно ни зарекомендовало себя проявлением самой возвышенной мудрости или покоя на древней традиции и согласии ученых людей или на весомости правдоподобных аргументов, это тщетно, бесполезно и, короче говоря, ложь: «К закону и свидетельству: если они говорят не согласно сему слову, то это потому, что в них нет света". Пусть богослов наслаждается этими священными оракулами: пусть он упражняется в них день и ночь, размышляет в них, черпает из них всю свою мудрость. Пусть он сосредоточит на них все свои мысли, пусть он обнимет их. ничего в религии он не нашел бы там» (Герман Вициус).
1. Переходя теперь к тем принципам, которыми должен руководствоваться изучающий в своих усилиях истолковывать Слово Божие, мы ставим на первое место необходимость признания взаимосвязи и взаимной зависимости Ветхого и Нового Заветов. Мы делаем это потому, что ошибка на этом этапе неизбежно приводит к серьезному непониманию и искажению немалого количества позднейших Писаний. Мы не предлагаем вступать в опровержение современной ереси «диспенсационализма», а конструктивно подойти к этому разделу нашей темы. После долгого и тщательного сравнения сочинений этой школы с «Институтами Кальвина» и наших наблюдений за плодами, приносимыми тем и другим, мы пришли к убеждению, что этого выдающегося реформатора гораздо глубже учил Святой Дух, чем
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те, кто утверждал, что получил так много «нового света на Слово Божье» столетие назад. Поэтому мы призываем каждого проповедника, обладающего «Институтами Кальвина», уделить самое пристальное внимание двум главам, посвященным «Сходству Ветхого и Нового Заветов» и
«Разница двух заветов».
Сходство двух Заветов гораздо больше и существеннее, чем их несходство. В каждом открывается один и тот же триединый Бог, излагается один и тот же путь спасения, выставляется одно и то же мерило святости, открываются одни и те же вечные судьбы праведных и нечестивых. Новое имеет все свои корни в Старом, так что многое в одном непонятно отдельно от другого. Знание истории патриархов и институтов иудаизма не только необходимо для понимания многих деталей Евангелий и Посланий, но и их термины и идеи идентичны. То, что для нас совершенно неоправданно предполагать, что послание, провозглашенное Господом Иисусом, было чем-то новым или радикально отличающимся от ранних сообщений Бога, следует из Его решительного предупреждения: «Не думайте, что Я пришел разрушить закон или пророков. : Я пришел не разрушить, но исполнить» (Мф. 5:17) – оправдать и обосновать их, освободить их от человеческих извращений и искажений и исполнить то, что они требовали и возвещали. Поскольку между учением Христа и предшествовавшими Ему Божественными посланниками не было никакого антагонизма, Он, провозгласив «золотой закон», заявил: «ибо в этом есть закон и пророки» (Мф. 7:12).
Совершенно определенно, не было никакого противоречия между свидетельством апостолов и свидетельством их Учителя, поскольку Он прямо повелел им учить своих обращенных «соблюдать все, что Я [не повелю!] вам повелеть» (Матфея 28:20). . Доктринальная система Павла ни в чем не отличалась от той, которая была изложена в Ветхом Завете. В самом начале первого послания, носящего его имя, он особо сообщает нам, что Евангелие, к которому Бог избрал его, есть не что иное, как то, которое «Он обещал прежде через пророков Своих в Священном Писании» (Рим. 1: 1, 2); и когда он заявил, что праведность Божья теперь открылась независимо от Закона, он осторожно добавил: «будучи засвидетельствованы законом и пророками» (3:21). Когда он подтверждал свое учение об оправдании верой без дел закона, он делал это, апеллируя к случаю Авраама и свидетельству Давида (Рим. 4). Когда он увещевал коринфян не впадать в ложное чувство безопасности из-за дарованных им духовных даров, он напоминал им об израильтянах, которые пользовались большим благосклонностью Бога, однако это не уберегло их от Его неудовольствия, когда они согрешили, хотя «все ели одну и ту же духовную пищу и пили одно и то же духовное питие» (1 Кор. 10:1-5). И, иллюстрируя важную практическую истину, он цитирует историю двух сыновей Авраама (Гал. 4:22-31).
Во многих отношениях Новый Завет является продолжением и дополнением Ветхого Завета.
Разница между Ветхим и Новым заветами, упомянутая в Послании к Евреям, является относительной, а не абсолютной. Контраст на самом деле происходит не между двумя противоположностями, а скорее между градацией от низшего плана к высшему — одно готовится к другому.
В то время как некоторые заблуждались в слишком сильном иудаизме христианства, другие придерживались слишком плотской концепции иудаизма, не видя в нем духовных элементов, и это
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в соответствии с ним Бог тогда так же истинно давал благословения вечного завета тем, кого Он избрал в Господе, как Он делает это сейчас, да, как Он делал это, начиная с Авеля и далее. Поэтому Кальвин справедливо упрекал безумие наших современных диспенсационалистов, упрекая их предшественников, появившихся в его дни, говоря: «Что было бы абсурднее, чем то, что Авраам должен быть отцом всех верных и не обладать даже самое низкое место среди них? Но его нельзя исключить из числа, даже с самого почетного положения, без разрушения Церкви».
Независимо от того, является ли говорящий Христом или одним из Его апостолов, почти в каждом жизненно важном пункте он подкрепляет свою аргументацию обращением к писаниям Ветхого Завета, тексты-доказательства которых можно найти почти на каждой странице Нового Завета. Можно привести бесчисленные примеры, чтобы показать, что и идеи, и язык первого оказали свое влияние на второе: более шестисот выражений в одном встречается в другом. Каждый пункт «Магнификата» (Лк. 1:46-55) и даже семейной молитвы (Мф. 6:9-13) взят из Ветхого Завета. Поэтому изучающему надлежит уделять одинаковое внимание обоим основным разделам Библии, не только тщательно знакомясь с последним, но и стараясь глубоко испить дух первого, чтобы подготовиться к пониманию второго. Если он этого не сделает, ему будет невозможно многое правильно понять в Евангелиях и Посланиях. Знание прообразов необходимо не только для понимания прообразов — ибо что бы означало «Христос, Пасха наша, заклан за нас» (1 Кор. 5:7) для человека, не знающего Исход 12; и сколько в Евреям 9 и 10 понятно, кроме Левита 16? – но многие важные слова Нового Завета можно правильно определить, только обратившись к их использованию в Ветхом Завете: например, «первенец, искупление, умилостивление», и т. д.
То, что между иудаизмом и христианством должна существовать фундаментальная гармония, проявляется в том факте, что один и тот же Бог является Автором обоих и неизменен в Своем совершенстве и принципах Своего правления. Первое действительно было обращено больше к внешнему человеку, совершалось в видимых формах и отношениях и имело уважение прежде всего к мирскому святилищу и земному наследию; тем не менее, все они были «тенью небесного» (Евр. 8:5; 10:1). «В Новом Завете мы имеем более высокое, но очень тесно связанное проявление истины и долга, чем в Ветхом Завете, который включает в себя как соглашения, так и различия двух заветов. Соглашения лежат глубже и касаются наиболее существенных элементов двух заветов. экономики; различия носят более косвенный и формальный характер» (Фэйрберн). Лично мы бы сказали, что основные различия проявляются в том, что в одном мы имеем обещание и предсказание, в другом — исполнение и исполнение: сначала типы и тени («лезвие»), затем реальность и сущность или «полное зерно в ухо." Христианское устроение превосходит Моисеевое в более полном и ясном проявлении совершенства Божия (1 Ин. 2:8), в более обильном излиянии Духа (Ин. 7:39; Деяния 2:3), в своем более широком распространении (Мф. 28). :19,20) и в большей мере свободы (Рим. 8:15; Гал. 4:2-7).
2. Второй принцип, который толкователь должен тщательно изучить, — это цитирование Священных Писаний. Немалую помощь в установлении правильных законов интерпретации можно получить, если внимательно наблюдать за тем, каким образом и с какой целью
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Ветхий Завет цитируется в Новом. Не может быть никаких сомнений в том, что свидетельства, предоставленные Святым Духом о том, как наш Господь и Его апостолы понимали и применяли Ветхий Завет, были в равной степени предназначены для того, чтобы пролить свет в целом на то, как Ветхий Завет следует использовать нам, как бы, чтобы дать наставления по конкретным вопросам, ради которых более непосредственно обращались к отрывкам из Закона или пророков. Внимательно исследуя процитированные слова и смысл, придаваемый им в Новом Завете, мы не только избавимся от рабского буквализма, но и получим возможность лучше воспринимать полноту Божьих слов и разнообразное применение, которое может быть законно сделано из них. . Широкая, но обычно игнорируемая область открыта для исследования, но вместо того, чтобы пытаться здесь провести ее тщательный анализ, мы просто предоставим несколько иллюстраций.
В Евангелии от Матфея 8:16 нам сказано, что в определенном случае Христос «исцелил всех больных».
а затем под водительством Святого Духа евангелист добавил: «да сбудется сказанное через пророка Исаию [а именно в 53:4], говорящего: Сам взял на Себя наши немощи и понес болезни наши». Такое использование этого мессианского предсказания весьма показательно, поскольку оно намекает на то, что оно имело более широкое значение, чем совершение искупления грехов Своего народа, а именно то, что в дни Своего публичного служения Христос сочувственно входил в состояние страдальцев и взял на Свой дух горести и боли тех, кому Он служил, поэтому Его чудеса исцеления стоили Ему очень дорого на пути сострадания и терпения. Он лично страдал от их недугов. Христос начал Свою посредническую работу по устранению зла, которое грех принес в мир, с исцеления телесных недугов, которые были плодами греха, и тем самым обозначил более великую работу, которую Ему предстояло совершить на кресте. Связь между одним и другим была более ясно обозначена, когда Он альтернативно сказал расслабленному: «Прощаются тебе грехи твои» и «встань, возьми постель твою и иди в дом твой» (Матфея 9:2, 6).
Рассмотрим далее, как Христос использовал Ветхий Завет, чтобы опровергнуть материалистов Своих дней.
Саддукеи придерживались мнения, что душа и тело настолько тесно связаны, что если одно погибнет, то погибнет и другое (Деяния 23:8). Они видели, как умерло тело, и из этого сделали вывод, что умерла и душа. Действительно, очень поразительно видеть воплощенную мудрость, рассуждающую с ними на их собственной почве. Он сделал это, процитировав 3-ю главу Исхода, где Иегова сказал Моисею: «Я Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иакова». Но в чем же заключалась суть этих слов? Что в них было такого, что разоблачало заблуждение саддукеев? Ничего явно, но многое неявно. Из них Христос сделал вывод, что «Бог есть Бог не мертвых, но живых».
(Матфея 22:32). Дело не в том, что Он был их «Богом», а в том, что Он был таким спокойным: «Я их Бог», поэтому они все еще жили. Поскольку их дух и души были еще живы, их тела должны были со временем воскреснуть, поскольку, будучи их «Богом», он гарантировал, что Он будет для них и сделает для них все, чего требуют такие отношения, и не оставит части их природа становится жертвой коррупции. В этом Христос установил важный принцип толкования, согласно которому мы можем сделать любой ясный и необходимый вывод из отрывка, при условии, что он не противоречит какому-либо определенному утверждению Священного Писания.
21

В Послании к Римлянам 4:11-18 мы имеем замечательный пример апостольского рассуждения из двух коротких отрывков из Книги Бытия, где Бог обещал Аврааму, что он будет отцом многих народов (17:5) и что в его семени все Да будут благословенны народы земли (22:18). Поскольку эти заверения были даны патриарху просто как верующему, до божественного назначения обрезания, Павел сделал логический вывод, что они относились как к иудеям, так и к язычникам, при условии, что они веровали так же, как он, и тем самым вменяли им праведность Христа. , что благо этих обетований принадлежало всем, кто «идет по стопам его веры». Там нас ясно учат, что «семя»
Благословение, упомянутое в этих древних пророчествах, носило по существу духовный характер (ср.
Гал. 3:7-9; 14:29), включая всех членов семьи по вере, где бы они ни находились. Как уместно заметил Стифлер, «Авраама называют отцом ни в физическом смысле, ни в духовном: он отец в том смысле, что является главой клана веры, и поэтому является нормальным типом». В Послании к Римлянам 9:6-13 апостол также явно исключил из блага этих обетований просто естественных потомков Авраама.
Послание к Римлянам 10:5-9 представляет собой поразительную иллюстрацию этого принципа в том смысле, что апостол
«открыл» Второзаконие 30:11-14. Его целью было отвратить иудеев от мысли, что послушание Закону необходимо для оправдания (Рим. 10:2, 3). Он сделал это, приведя аргумент из писаний Моисея, в которых проводилось различие между праведностью Закона и праведностью веры. Иудеи отвергли Христа, потому что Он пришёл к ним не путём их плотских ожиданий, и поэтому отвергли предложенную Им благодать. Они считали, что Мессия далеко, хотя на самом деле Он был «близ» их. Тогда им не было необходимости восходить на небо, ибо Христос сошел оттуда; и не сойти в бездну, ибо Он воскрес из мертвых. Апостол не просто приспособил к своей цели язык 30-й главы Второзакония, но и показал его евангельскую направленность. Как сказал Мэнтон: «Вся эта глава представляет собой проповедь евангельского покаяния» (см. ст. 1, 2). Очевидно, оно ожидало наступления времени после вознесения Христа, когда Израиль будет рассеян среди народов, так что слова Моисея там были строго применимы к этому евангельскому устроению. Суть стихов 11-14 заключается в том, что познание воли Божией свободно доступно, так что ни от кого не требуется делать невозможное.
В Послании к Римлянам 10:18 дается больше, чем намек на глубокую глубину Слова Божьего и широту его применения. «Но я говорю: разве они не слышали [Евангелие, хотя и не повиновались ему – ст. 16]? Да, поистине, звук их разошелся по всей земле, и слова их до концов мира» – цитата из Псалма 19 :4. Публикация Евангелия не была ограничена (Кол. 1:5, 6), но была такой же всеобщей и свободной, как и Божественные возвещения небес (Пс. 19:1). «Всеобщее откровение Бога в природе было провиденциальным предсказанием всеобщего провозглашения Евангелия. Если первое было не безвозмездно, но основано на природе Божией, то должно быть и второе. Явление Бога в природе предназначено для всех Его создания, которым оно сделано, в залог их участия в более ясных и высших откровениях» (Хенгстенберг). Не только пророчество Ветхого Завета возвещало, что Евангелие должно быть дано всему миру, но и небеса мистически провозгласили то же самое. Небеса обращаются не к одному народу, а ко всему человеческому роду! Если люди не поверили, то не потому, что они не услышали. Другой
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Пример мистического значения некоторых мест Писания можно найти в 1 Коринфянам 9:9, 10.
В Послании к Галатам 4:24 вдохновенное перо Павла сообщает нам, что некоторые домашние происшествия в доме Авраама «представлены в виде аллегории», что Агарь и Сарра представляли «два завета» и что их сыновья были прообразами тех, кто поклонялся этим заветам. были приспособлены для производства. Если бы не это Божественное откровение апостолу и через него, мы никогда не узнали бы, что в этих фактах истории Бог сокрыл пророческую тайну, что эти домашние события пророчески предвещали жизненно важные события будущего, что они иллюстрировали великие доктринальные истины и служили примером разница в поведении духовных рабов и духовных свободных людей. А ведь так оно и было, как показал апостол, открыв нам оккультный смысл тех событий. Это были притчи в действии: Бог так сформировал дела семьи Авраама, что стал прообразом событий огромной важности. Два сына были призваны предвещать тех, кто должен был родиться свыше, и тех, кто родился по плоти – что даже естественные потомки Авраама были всего лишь измаильтянами по духу, чужими обетованию. Хотя приведенный здесь пример Павла, безусловно, не является прецедентом для того, чтобы толкователь дал волю своему воображению и заставил эпизоды Ветхого Завета учить всему, что ему заблагорассудится, он все же намекает на то, что Бог устроил жизнь патриархов так, чтобы дать уроки огромной духовной ценности.
Выше мы намеренно выбрали множество примеров, и из них прилежный ученик (но не поспешный читатель) обнаружит некоторые ценные Божественные намеки и помощь в том, как следует понимать Священное Писание и принципы, согласно которым они излагаются. быть интерпретировано. Пусть их перечитают и внимательно обдумают.
3. Необходимо постоянно тщательно следить за тем, чтобы все наши толкования соответствовали Аналогии веры, или, как это выражается в Послании к Римлянам 12:6, «будем пророчествовать по мере веры». Чарльз Ходж, непревзойденный по доктринальной обоснованности, духовной учености и критической проницательности, утверждает, что первоначальное и правильное значение слова «пророк» — это истолкователь — тот, кто объявляет волю Божью, кто объясняет Его мысли другим. Он также говорит, что слово, переведенное как «пропорция», может означать либо пропорцию, либо меру, правило, стандарт. Поскольку слово «вера» в этом стихе должно пониматься объективно (ибо были такие «пророки», как Валаам и Каифа, которые были лишены какой-либо внутренней спасительной веры), то это важное выражение означает, что истолкователь Божьего разума должен быть самым конкретным и скрупулезно следить за тем, чтобы он всегда делал это в соответствии с откровенным стандартом, который Он дал нам. Таким образом, слово «вера» здесь используется в том же смысле, что и в таких отрывках, как «вера» в Галатам 1:23; 1 Тимофею 4:1 и т. д.; а именно «одна вера» из Ефесянам 4:5, «вера, однажды преданная святым» (Иуды 3) – написанное Слово Божье.
Изложение любого стиха Священного Писания должно находиться в полном согласии с Аналогией веры или той системой истины, которую Бог открыл Своему народу.
Это, конечно, требует всестороннего знания содержания Библии – верного доказательства того, что ни один новичок не имеет права проповедовать или пытаться учить других. Такое всеобъемлющее знание можно получить только путем систематического и постоянного чтения самого Слова – и только тогда любой человек сможет взвешивать писания других! Поскольку все
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Писание богодухновенно, в нем нет противоречий; отсюда очевидно следует, что любое объяснение отрывка, которое противоречит простому учению других стихов, явно ошибочно. Чтобы любая интерпретация была действительной, она должна полностью соответствовать схеме Божественной Истины. Одна часть Истины взаимно связана с другими и зависит от них, и поэтому между ними существует полное согласие. Как сказал Бенгель о книгах Священного Писания: «Они вместе указывают на одну прекрасную, гармоничную и великолепно связанную систему Истины».
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 5
Сказать, что все наши толкования должны строго соответствовать Аналогии веры, может показаться очень простым и очевидным, однако удивительно обнаружить, как много не только неквалифицированных, но и опытных людей отходят от нее. Конечно, те, кто жаждет «оригинальности» и имеет склонность выявлять что-то новое или поразительное (особенно из малоизвестных отрывков), не принимая во внимание этот основной принцип, обязательно ошибутся. Но, как заметил Дж. Оуэн,
«Пока мы искренне соблюдаем это правило, нам не грозит опасность греховно исказить Слово Божье, хотя мы не везде придем к его правильному смыслу». Например, когда мы узнаем, что «Бог есть дух» (Ин. 4:24), бестелесный и невидимый, это удерживает нас от неправильного понимания тех мест, где Ему приписываются глаза и уши, руки и ноги; и когда нам сообщают, что у Него нет «ни изменения, ни тени перемены» (Иак. 1:17), мы знаем, что, когда Ему говорят «покаяться», Он говорит по-человечески. Подобным образом, когда Псалом 19:11 и другие стихи обещают, что святые будут вознаграждены за их милосердный характер и добрые дела, другие отрывки показывают, что такое вознаграждение происходит не по заслугам, а даруется Божественной благодатью.
Ни один стих не должен быть объяснен таким образом, который противоречит тому, чему прямо и единообразно учат в Священном Писании в целом и которое в целом представлено нам как единственное правило нашей веры и послушания. Это требует от толкователя не только знания общего смысла Библии, но также того, чтобы он постарался собрать и сравнить все отрывки, которые касаются или имеют определенное отношение к рассматриваемому вопросу, чтобы он мог получить полный разум Духа по этому поводу. Сделав это, любой отрывок, который для него все еще неясен или вызывает сомнения, должен быть истолкован теми, кто ясен. Никакая доктрина не должна основываться на одном отрывке, как мормоны основываются на 1 Коринфянам 15:29, их заблуждение состоит в том, что члены этого культа крестятся ради своих предков; или, как паписты апеллируют к Иакова 5:14, 15 в своем догме о «крайнем помазании». Только в устах двух или трех свидетелей может быть установлена какая-либо истина, как настоял наш Господь в Своем служении: Иоанна 5:31-39; 8:16-18. Следует следить за тем, чтобы ни одно важное учение не основывалось только на каком-либо образе, образном выражении или даже притче; вместо этого их следует использовать только для иллюстрации простых и буквальных отрывков.
Итак, пусть толкователь усвоит, что ни одно Священное Писание не должно толковаться без учета того, в каком отношении оно находится к другим частям. Соблюдение этого фундаментального правила убережет от искажения многих стихов. Таким образом, когда мы слышим, как Христос говорит: «Отец Мой больше Меня» (Иоанна 14:28), внимание к Его предыдущему заявлению: «Я и Отец — одно» (Иоанна 10:31) исключит любую идею о том, что Он в Своей сущности был в любом случае низшим; поэтому ссылка в Иоанна 14:28 должна относиться к Его посреднической должности, в которой Он подчинялся воле Отца. "Должен,"
мы говорим, ибо Сын есть не что иное, как «Бог крепкий» (Ис. 9:6), «Бог истинный» (1 Иоанна 5:20). Опять же, такие слова, как «крестись и омой грехи твои» (Деяния 22:16), не должны
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следует понимать таким образом, который противоречит «крови Иисуса Христа, Сына Его, очищает нас от всякого греха» (1 Иоанна 1:7), но рассматривать только как символическое «омовение». «Примирить все с Собой» (Кол. 1:20) не может учить универсализму, иначе он противоречил бы каждому отрывку, утверждающему вечное наказание заблудших. 1 Иоанна 3:9 следует понимать в соответствии с 1 Иоанна 1:8.
4. Необходимость уделять пристальное внимание контексту также имеет первостепенное значение.
Каждое утверждение Писания должно быть объяснено не только в полной гармонии с общей аналогией веры, но, более конкретно, в полном согласии с простым смыслом и содержанием отрывка, частью которого оно является. Этот «простой смысл» нужно тщательно искать. Мало что способствовало более ошибочным интерпретациям, чем игнорирование этого очевидного принципа. Отделив стих от его содержания или выделив одно предложение, можно «доказать» не только абсурдность, но и настоящую ложность самими словами Писания. Например, фраза «слушайте церковь» — это не призыв к мирянам подчинять свои суждения священнослужителям, но, как показывает Матфея 18:17, местное собрание должно решить вопрос, когда брат-нарушитель отказывается поддаваться частному совету. Как отметил другой: «Остроумный и неискренний ум может выбрать определенные отдельные стихи Писания, а затем объединить их самым произвольным образом, так что, хотя все они действительно являются самими словами Писания, но в то же время они выражать мысли составителя, а не Святого Духа».
Большую помощь в установлении точного значения некоторых выражений можно получить, наблюдая за обстоятельствами и поводом их произнесения. Из-за неспособности сделать это многие проповедники не смогли осознать реальную силу этих хорошо известных слов: «Открой уста мои, и уста мои возвещут хвалу Твою» (Пс. 51:15). Уста Давида были закрыты грехом и неисповеданием, и тем самым Дух угас! Теперь, когда он уладил дела с Господом, он жаждал, чтобы Он разжал его покрытые стыдом уста.
Духовное значение события часто воспринимается через замечание, его связь. Яркую иллюстрацию этого можно найти в Евангелии от Матфея 8:23-26, которое, если принять это во внимание, применимо и к нам. Ключ к этому можно найти в последней фразе стиха 23 и при чтении стихов 19-22. Порядок мыслей здесь очень показателен: весь отрывок посвящен
«следование» за Христом, и стихи 23-26 дают типичную картину характера пути ученика через бурный мир: встреча с испытаниями, трудностями и опасностями; и часто кажется, что Господь «спит» — не обращая внимания на нашу опасность или безразличный к ней! На самом деле это испытание веры, показывающее нам, что Он требует, чтобы на Него ждали, что Он — наш единственный выход, которого достаточно для любой бури!
Притчу, записанную в Луки 15:3-32, невозможно правильно истолковать, если игнорировать ее контекст. Какое ненужное недоумение и разногласия возникли среди комментаторов относительно личности девяноста девяти овец, оставшихся в пустыне (определяемых как «справедливые люди, не нуждающиеся в покаянии») и «старшего сына» (который жаловался на щедрое обращение, оказанное ему его брат), не воспользовавшись ключом, мы видим, что одна эта притча (в трех частях) была сказана Христом не ученикам, а обращена к Его врагам. Оно было дано в ответ фарисеям и книжникам, которые роптали из-за того, что наш Господь принимал грешников и ел с ними. Его целью было раскрыть состояние их сердец и оправдать Свои милостивые действия. Он сделал это
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изображая потерянное состояние Его придирчивых критиков, и раскрывая почву, на которой Он принял грешников в общение с Собой, и раскрывая Божественные действия, которые приводят к этому благословенному результату. Как только эти общие факты будут поняты, не составит труда понять детали притчи.
В Луки 15:1, 2 перед нами представлены два различных и резко контрастирующих класса: презираемые мытари и грешники, которые из глубокого чувства нужды были привлечены на небеса; и гордые и самодовольные фарисеи и книжники. В каждой из трёх частей притчи имеются в виду одни и те же два класса, и именно в таком порядке. Во-первых, добрый Пастырь ищет и спасает Своих заблудших овец, ибо именно Его работа является основой спасения; девяносто девять, которые, по их мнению, не нуждались в покаянии, изображали самодовольного фарисея, оставленного в «пустыне», в отличие от овец, приведенных «домой». Во втором описаны тайные действия Духа в сердце (под фигурой женщины внутри дома), и с помощью «света» потерянная монета возвращается, а остальные девять оставляются себе. В третьем – искомый Пастырем, озаренный Духом, видится с Отцом; тогда как старший сын (который хвалился, что «никогда не преступал я заповеди Твоей») изображает фарисея — чуждого пиршества и веселья! Из этого вы узнаете, как важно наблюдать за тем, кому адресован отрывок, за обстоятельствами и поводом его произнесения, за главным замыслом говорящего или автора, прежде чем пытаться интерпретировать его детали.
Каждый стих, начинающийся со слова «За», требует от нас проследить связь: обычно он имеет силу «потому что», доказывая предшествующее утверждение. Точно так же выражение «По этой причине» и такие слова, как «почему и поэтому» требуют пристального внимания, чтобы мы могли иметь перед собой обетование, из которого делается вывод.
Широко распространенное непонимание 2 Коринфянам 5:17 является примером того, что происходит, когда на данном этапе проявляется небрежность. В девяти случаях из десяти его открытие
«Итак» не цитируется, и из-за непонимания его смысла придается совершенно неправильный смысл: «Если кто во Христе, тот новая тварь: древнее прошло, теперь все новое». Это предисловие «поэтому» указывает на то, что этот стих не следует рассматривать как нечто отдельное, завершенное само по себе, а, скорее, как тесно связанный с чем-то предшествующим. Возвращаясь к предыдущему стиху, мы обнаруживаем, что он тоже начинается со слова «почему», что сразу показывает, что этот отрывок является дидактическим или доктринальным, а не биографическим, описывающим опыт души, и не наставительным, призывающим к исполнению какого-либо долга.
Следует внимательно отметить, что выражение «любой человек» во 2 Коринфянам 5:17 показывает, что оно не описывает какие-то исключительные достижения избранных немногих и не изображает только зрелых христиан, а, скорее, постулирует нечто общее для всех возрожденных. На самом деле этот стих говорит вовсе не о христианском опыте, а о новых отношениях, в которые нас приводит возрождение. Сейчас мы ушли бы слишком далеко в сторону, чтобы дать подробные ответы на вопросы: о какой именно теме писал апостол? Что заставило его взяться за это? Каков был его особый замысел по этому поводу?
Достаточно сказать, что он опровергал своих иудаистских клеветников и выбивал почву у них из-под ног. В стихах 14-16 он настаивает на том, что союз со Христом приводит к судебной смерти естественных отношений, при которой прекращаются все плотские различия между иудеями и язычниками; да, приносит
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нас на новую почву воскресения, создавая новое положение перед Богом. Как члены нового творения, мы находимся под совершенно новым заветом, и для нас ограничения и ограничения ветхого завета «ушли». Основная цель послания к Евреям — полностью продемонстрировать этот факт.
5. Столь же необходимо, чтобы переводчик определил объем каждого отрывка, т. е. его связь с тем, что предшествует и следует. Иногда это лучше всего сделать, должным образом отметив конкретную книгу, в которой она находится. Примечательно, что это относится и к некоторым текстам Послания к Евреям. Сколько христиан, переживших тяжелое падение или оставшихся на пути отступления, после своего покаяния напрасно мучили себя такими стихами, как 6:4-6; 10:26-31! Мы говорим это излишне, поскольку эти стихи были адресованы совсем другому классу, у которого дела обстояли совсем иначе. Эти евреи занимали уникальное положение. Воспитанные в условиях иудаизма, они исповедовали Евангелие; но позже были огорчены и потрясены из-за неосуществления плотских надежд, которые они питали на Мессию, и жестоких преследований, которым они тогда подвергались, и испытали сильное искушение оставить свое христианское исповедание и вернуться в иудаизм. В упомянутых выше отрывках их прямо предупреждали, что такой курс будет фатальным. Таким образом, применять эти отрывки к отступившим христианам совершенно неоправданно, поскольку они используют их, совершенно чуждые их масштабам и целям.
Иногда ключ к отрывку можно найти, наблюдая, в какой части книги он встречается. Подходящий пример этого можно найти в Послании к Римлянам 2:6-10, которое многими жестоко искажается. Главной темой этого послания является «праведность Божья», заявленная в 1:16, 17. Его первая часть начинается с 1:18 до 3:21, где демонстрируется всеобщая потребность в Божьей праведности. Второй текст идет от 3:21 до 5:1, в котором изложено проявление Божьей праведности. Третье – вменение Божьей праведности: от 5:1 до 8:39. В 1:18-32 апостол устанавливает вину языческого мира, а во 2-й главе — иудейского. В первых шестнадцати стихах он излагает принципы, которые будут действовать на Великой ассизе, а в стихах 17–24 прямо применяет их к избранной нации. Эти принципы заключаются в следующем: (1) Божий суд будет происходить на том основании, что человек стоит самоосужденным (ст. 1); (2) это будет соответствовать реальному положению дел (ст. 2); (3) злоупотребление милосердием увеличивает вину (ст. 3-5); (4) дела, а не внешние связи или слова, решат вопрос (ст. 6-10); (5) Бог будет беспристрастен и не будет проявлять фаворитизма (ст. 11); (6) будет полностью учтена разная степень света, которым пользуются разные люди (ст. 11-15); (7) приговор будет исполнен небесами (ст. 16).
Из этого краткого анализа (который показывает масштаб отрывка) совершенно очевидно, что апостол не открывал путь спасения, когда заявлял: «Который воздаст каждому по делам его: тем, кто терпеливым постоянством делая добро, ищите славы, чести и бессмертия, жизни вечной» (ст. 6, 7). Его замысел не только не утверждал, что падшие люди могут обеспечить вечное блаженство своими добрыми делами или послушанием небесам, но и был прямо противоположным. Его целью было показать, чего требует святой Закон Божий, и что на этом требовании будут настаивать в Судный День. Поскольку его испорченная природа делает невозможным для любого человека, будь то иудей или язычник, совершенное и постоянное послушание Божественному Закону, то полная безнадежность
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его дело становится очевидным, и его острая потребность искать вне себя праведность Божию в Господе ясно проявляется.
Еще один отрывок, в котором невнимание к его объему привело к тому, что из него были извлечены ложные доктрины, — это 1 Коринфянам 3:11-15. К нему часто апеллируют в поддержку опасного заблуждения, будто существует класс настоящих христиан, лишившихся всякой «награды».
на будущее, не имея на счету добрых дел; все же войдет в рай. Такое представление крайне оскорбительно для Святого Духа, ибо оно подразумевает, что Он совершает чудо благодати в душе, обитает в этом человеке, но не приносит духовного плода. Такая гротескная идея полностью противоречит аналогии веры, поскольку в Ефесянам 2:10 говорится, что те, кого Бог спасает по благодати через веру, являются «творением Его, созданным во Христе Иисусе на добрые дела». Те, кто не поступает в добрых делах, не спасены, ибо «вера без дел мертва» (Иак. 2:20). Писание заявляет: «Воистину, есть награда праведнику» (Пс. 58:11), что «всякий [возрожденный] человек удостоится похвалы от Бога» (1 Кор.
4:5), чего, конечно, не могло бы быть, если бы некоторые из них были всего лишь обременителями земли.
Это ошибочное толкование не только весьма позорит небо и прямо противоречит простому учению других Священных Писаний, но и опровергается контекстом. Чтобы понять 1 Коринфянам 3:11–15, необходимо обратить внимание на стихи 1–10, чтобы определить тему, которую рассматривает апостол. В начале третьей главы Павел возвращается к обвинению, которое он выдвинул против коринфян в 1:11, где он упрекал их за то, что они натравливали одного раба Божьего на другого, что привело к разделениям – это главный повод его письма к ним. В 3:3 он указывает, что такое поведение выказывало их похоть. Он напоминает им, что и он сам, и Аполлос были «всего лишь служителями» (ст. 5). Он просто насадил, а Аполлос поливал — Бог дал рост. Поскольку ни один из них не был «ничем», если только Бог не соблаговолил благословить его труды (ст. 7), каким безумием было делать идола из простого инструмента! Таким образом, вне всякого сомнения, ясно, что в первых стихах 3-й главы Первого Послания к Коринфянам говорится об официальном служении служителей Божьих. В греческом языке это еще яснее, поскольку слово «человек» нигде не встречается в этом отрывке, а «каждый человек» буквально означает «каждый», то есть принадлежащий к определенному классу, о котором идет речь.
Та же тема продолжается в стихе 8, хотя в работе Божьих служителей есть разнообразие (один евангелист, другой идеологическая обработка), однако их поручение исходит от одного и того же Учителя, и их общая цель – благо душ; поэтому греховно глупо настраивать одного против другого или превозносить его над другим. Хотя Христос раздал Своим слугам разные дары и поручил им различное служение, «каждый получит свою награду». Само здание принадлежит Богу, а служители — работники (ст. 9). В стихе 10 Павел говорит о заложенном им служебном «основании» (см. Еф. 2:20), а далее речь идет о материалах, использованных строителями, пришедшими после него. Если бы эти материалы (их проповеди) прославляли Христа и назидали святых, они бы выстояли и были бы вознаграждены. Но если бы вместо этого проповедник использовал в качестве своих тем рост преступности, угрозу бомбы, последние деяния евреев и т. д., такой бесполезный мусор был бы сожжен в грядущий День и не был бы вознагражден. Таким образом, здесь имеется в виду материалы, используемые проповедниками в их публичном служении, а не хождение частных христиан.
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Глава 6
Слово «интерпретация» имеет в этой связи как более строгое или узкое значение, так и более свободное или широкое. В первом смысле это означает выявить грамматическую силу отрывка; во втором — для объяснения его духовного смысла. Если толкователь жестко ограничивается техническими правилами экзегезы, то, хотя он и может принести некоторую пользу педанту, он окажет мало практической помощи рядовым людям Божьим. Рассуждения о химических свойствах пищи не накормят голодающего, а выяснение корней еврейских и греческих слов (хотя это и необходимо, если они находятся на своем месте) не поможет последователям Христа вести добрый подвиг веры. Это замечание не означает ни того, что мы, с одной стороны, презираем ученость, ни того, что мы не даем никакой свободы тем, кто дает волю своему воображению при обращении со Словом Божьим. Мы, скорее, имеем в виду, что главной целью толкователя должно быть объединение Истины и сердец его слушателей или читателей, чтобы первое могло оказать оживляющее, назидательное, преобразующее воздействие на последних.
В предыдущих статьях этой серии указывалось, что задача толкователя — подражать тем, кто описан в Неемии 8:8, о которых сказано: «Они читали в книге закон Божий отчетливо и придавали смысл и заставил их понять прочитанное», а для этого проповеднику необходимо каждую неделю проводить много часов в своем кабинете. Каждому слову в его тексте должно быть придано точное и определенное значение в соответствии с его общим употреблением в Священных Писаниях (если только в представленном ему отрывке нет очень четкого намека на обратное), иначе это было бы произвольным произволом, и он излагал бы Божьи пророчества. не их собственными понятиями, а своими собственными фантазиями или предвзятыми идеями. Никогда нельзя нарушать законы языка или изменять значения слов под себя. Мы не должны умалять истинную силу и значение какого-либо термина, но должны объяснять его на основе здравых принципов, а не при помощи принудительных конструкций или иезуитских уклонений.
Задача переводчика состоит в том, чтобы путем строгого экзегетического исследования определить точный смысл слов, использованных Святым Духом, и, насколько это возможно, передать мысли Бога на его собственном языке. Он заключается в том, чтобы выяснить и зафиксировать точное значение терминов, используемых в Священном Писании, и тщательно избегать вмешательства своего личного мнения. Он не должен вставлять ничего своего, а просто стараться передать истинный смысл каждого перед ним отрывка. С одной стороны, он не должен игнорировать, скрывать или утаивать что-либо, что в нем явно присутствует; с другой стороны, он не должен ничего добавлять или искажать по своему усмотрению. Писанию должно быть позволено говорить само за себя, и оно делает это только в том случае, если проповедник излагает его подлинный смысл. Он должен не только объяснять термины, но и природу идей, которые они выражают, в противном случае он склонен использовать библейские термины и при этом придавать им небиблейский смысл. Можно с точностью обнаружить значение каждого слова в отрывке, но, тем не менее, из-за какого-то неправильного представления о его объеме или предвзятости в собственном уме иметь ошибочное представление о том, чему на самом деле учит этот отрывок.
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В отношении Библии, увы, свободно допускают небрежность, которую нельзя было бы терпеть ни в каком другом отношении. Художники, которые наиболее тщательно подбирают цвета при рисовании природных объектов, часто проявляют большую небрежность в попытках изобразить священный объект.
Так, Ноев ковчег представлен с множеством окон по бокам, тогда как у него было только одно, и то наверху! Голубь, прилетевший к нему после того, как потоп утих, изображен с оливковой ветвью вместо «листа» (Быт. 8:11) во рту! Младенец Моисей в ковчеге из тростника изображен с обаятельной улыбкой на лице вместо слез (Исх. 2:6)! Пусть никакое преступное пренебрежение к деталям Священного Писания не поразит толкователя. Вместо этого постарайтесь приложить максимум усилий и усилий для обеспечения точности, тщательно изучая каждую деталь, взвешивая каждую йоту и черту. Слово для поиска в Священных Писаниях»
(Иоанна 5:39) означает старательно выслеживать, как охотник выслеживает следы животных. Задача переводчика – выявить смысл, а не просто звучание Слова.
Перечисляя, описывая и иллюстрируя некоторые законы или правила, которыми должен руководствоваться толкователь, мы уже рассмотрели: Во-первых, необходимость признания и регулирования взаимосвязи и взаимной зависимости Ветхого и Нового Заветов.
Во-вторых, важность и полезность наблюдения за тем, как цитируются Старое в Новом: каким образом и с какой целью они цитируются. В-третьих, абсолютная необходимость строгого соответствия всех наших интерпретаций общей аналогии веры: каждый стих должен объясняться в полной гармонии с той системой Истины, которую Бог открыл нам; любое толкование недействительно, если оно противоречит чему учат в других частях Библии. В-четвертых, необходимость уделять пристальное внимание всему контексту любого рассматриваемого отрывка. В-пятых, ценность установления масштаба каждого отрывка и конкретного аспекта Истины, представленного в нем.
В Нагорной проповеди немало убедительно иллюстрирует это правило, поскольку многие из ее утверждений были неправильно поняты из-за непонимания их масштаба или цели. Так, когда наш Господь провозгласил: «Вы слышали, что сказано было у них в древности: не прелюбодействуй; но Я говорю вам: всякий, кто посмотрит на женщину с вожделением к ней, уже в прелюбодеянии совершил с ней сердце его» (Мф. 5:27, 28), предполагалось, что Он устанавливал более высокий стандарт нравственной чистоты, чем тот, который был провозглашен с Синая. Но такая концепция прямо противоречит Его замыслу. Торжественно заявив (в ст. 17), что Его миссией было не только уничтожить Закон или пророков, но Он пришел исполнить их (т. их учение. Нет, начиная со стиха 21 и далее Он был занят провозглашением той праведности, которую Он требовал от граждан Его Царства, которая превосходила праведность «книжников и фарисеев», которые распространяли догматы раввинов, которые «создали заповедь Божия недействительна» по их традициям (Мф. 15:6).
Христос не сказал: «Вы знаете, что сказал Бог на Синае», но «вы слышали, что это было сказано ими в древности», из чего безошибочно ясно, что Он выступал против учения старцев, ограничивавших седьмое заповедь Декалога о самом акте незаконного сношения с замужней женщиной; настаивая на том, что это требует подчинения внутренним привязанностям, запрещая все нечистые мысли и желания
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сердце. В Евангелиях от Матфея 5-7 есть многое, что нельзя правильно понять, пока не будут ясно поняты главная цель и замысел нашего Господа в этом обращении: до тех пор самые простые утверждения будут более или менее неясны, а наиболее уместные иллюстрации неуместны.
Христос опровергал здесь не само учение о Законе и пророках, а те ошибочные выводы, которые религиозные учителя сделали из них, и основанные на них ложные представления, которые так догматически пропагандировались в то время.
Острое лезвие меча Духа было притуплено раввинским смягчением его заповедей, тем самым придав им такое толкование, которое сделало их нежелательными для невозрожденных.
«Вы слышали, что сказано: око за око и зуб за зуб. Но говорю вам: не сопротивляйтесь злу; но кто ударит тебя в правую щеку твою, обрати к нему другую также» (ст. 38, 39) дает еще один пример необходимости выяснить смысл отрывка, прежде чем пытаться его объяснить. Из-за неспособности сделать это многие упустили силу этого контраста. Предполагалось, что здесь наш Господь предписывал более милосердный кодекс поведения, чем тот, который требовался в соответствии с Моисеевым домостроительством; тем не менее, если читатель обратится к Второзаконию 19:17-21, он обнаружит, что эти стихи давали наставление израильским «судьям»: они не должны были руководствоваться чувствами, а вершить строгое правосудие над злодеями — «глаз для глаз» и т. д. Но этот закон, который относится только к магистрату, осуществляющему судебное возмездие, был извращен фарисеями, придав ему общее применение, тем самым уча, что каждый человек имеет право брать закон в свои руки. Здесь наш Господь запретил частную месть и тем самым сохранил ясное учение Ветхого Завета (см.
23:4, 5; Лев. 19:18; Пров. 24:29; 25:21, 22, где прямо запрещается проявлять личную злобу и возмездие).
«Итак всякого, кто слушает сии слова Мои и исполняет их, уподоблю мужу мудрому, который построил дом свой на камне: и пошел дождь, и разлились реки, и подул ветер, и устремился на дом тот; и не упал, ибо основан был на камне» (Матфея 7:24, 25). Сколько проповедей вчитывали в эти стихи то, чего там нет, и, к сожалению, не смогли раскрыть то, что в них есть, из-за непонимания их смысла. Христос не был там занят провозглашением Евангелия благодати Божией и раскрытием единственного основания принятия грешника с Ним, но практически и исследовал применение проповеди, которую Он здесь завершил.
Начало «Поэтому» сразу намекает на то, что Он делал вывод из всего, что Он сказал ранее. В предыдущих стихах Христос не описывал торговцев заслугами и не критиковал тех, кто надеялся на добрые дела и религиозные действия ради своего спасения, но увещевал Своих слушателей войти тесными вратами (ст. 13, 14), предостерегая от лжепророков (ст. 13, 14). ст.15-20), осуждая пустое исповедание. В предшествующем стихе (ст. 23) Он не только не представляет Себя Искупителем, нежно ухаживающим за грешниками, но и Судьей, говорящим лицемерам: «Отойдите от Меня, делающие беззаконие».
Ввиду того, что только что было указано, было бы, по меньшей мере, странным местом для Христа представить Евангелие и объявить, что Его собственное завершенное дело было единственным
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спасительное основание для упокоения грешников. Это не только не придало бы смысла вступительному слову «Поэтому», но и не согласовывалось бы с тем, что следует сразу за ним, где вместо того, чтобы указать на нашу необходимость уповать на Его искупительную кровь, Христос показал, насколько необходимо, чтобы мы оказывали послушание Его Действительно, нет искупления ни для какой души, кроме как через «веру в Его кровь» (Рим. 3:25), но Он говорил здесь не об этом. Скорее Он настаивал на том, что не каждый, кто сказал Ему «Господи, Господи» должен войти в Его Царство, но «исполняющий волю Отца Моего Небесного» (ст. 21). Другими словами, Он проверял исповедание, требуя реальности: истинная вера производит добрые дела. Те, кто думают, что они спасительно полагаются на кровь Агнца, пренебрегая Его заповедями, фатально обманывают себя. Христос не уподобил здесь того, кто слышал и поверил Его словам, мудрому человеку, который построил свой дом в безопасности на рок, а вместо этого тот, кто
«слушает и делает» — как в стихе 26, строитель на песке — это тот, кто слушает Его слова «и не делает их».
«Поэтому мы заключаем, что человек оправдывается верою без дел закона»
(Рим. 3:28): «Итак, видите, что человек оправдывается делами, а не только верою»
(Иак. 2:24). Если не ясно осознать сферу деятельности каждого автора, эти два утверждения категорически противоречат друг другу. Послание к Римлянам 3:28 представляет собой вывод из того, что было сказано в стихах 21-27: всякое хвастовство перед Богом становится невозможным из-за Божественного метода спасения. По самой сути дела, если оправдание перед Богом происходит по вере, то оно должно происходить только по вере, без примеси чего-либо нашего похвального. В Иакова 2:24, как ясно из стихов 17, 18 и 26, говорится не о том, как грешник получает принятие Бога, а о том, как такой человек предоставляет доказательство своего принятия. Павел опровергал ту законническую тенденцию, которая заставляет людей ходить и «утверждать свою праведность» делами; Иаков боролся против того духа распущенного антиномизма, который заставляет других извращать Евангелие и настаивать на том, что добрые дела не являются необходимыми для какой-либо цели. Павел опровергал торговцев заслугами, отвергавших спасение только по благодати; Иаков утверждал, что благодать действует через праведность и преображает ее субъектов, показывая бесполезность мертвой веры, которая не дает ничего, кроме пустословия. Верный слуга Божий всегда будет попеременно предостерегать своих слушателей против законничества, с одной стороны, и либертарианства, с другой.
6. Необходимость толкования Писания посредством Писания. Общий принцип выражен в хорошо известных словах «сравнивать духовное с духовным» (1 Кор. 2:13), ибо в то время как предыдущее предложение относится скорее к Божественному вдохновению, которым учил апостол, как к авторитетному рупору Господа, однако оба стиха 12 и 14
речь идет о понимании духовных вещей, и поэтому мы считаем, что последняя фраза стиха 13 имеет двойную силу. Греческое слово, переведенное как «сравнивать», снова и снова используется в переводе Ветхого Завета в Септуагинте, чтобы выразить процесс толкования снов и загадок, а К. Ходж перефразирует «сравнение духовных вещей с духовными», «объясняя вещи духовного». Дух в словах Духа», указывая, что слово «духовный» не имеет никакого связанного с ним существительного и, таким образом, наиболее естественно согласуется со словом «слова» в первом предложении. По этим причинам мы считаем, что 1
Коринфянам 2:13 провозглашает самое ценное и важное правило для понимания и толкования Слова Божьего, а именно, что одна его часть должна быть объяснена другой,
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ибо расположение духовных вещей рядом друг с другом служит для освещения и иллюстрации друг друга и тем самым демонстрирует их совершенную гармонию. Следует искать нечто большее, чем смутное или смутное знание Священного Писания: установление того, что одна часть Истины находится в полном согласии с другими частями, демонстрирует их единство, как завесы в скинии были связаны между собой петлями.
В очень большой степени, и в гораздо большей степени, чем любая невдохновенная книга, Библия представляет собой самообъясняющую книгу: не только потому, что она описывает исполнение своих обещаний и исполнение своих пророчеств, не только потому, что ее прообразы и прообразы взаимно раскрываются. друг друга, а потому, что все его фундаментальные истины могут быть открыты посредством его собственного содержания, безотносительно к чему-либо дополнительному или вне себя. Если в одном отрывке возникают трудности, их можно разрешить путем сравнения и изучения других отрывков, в которых встречаются те же или похожие слова или где те же или подобные темы рассматриваются более подробно или объясняются более ясно. Например, жизненно важное выражение «праведность Божия» в Послании к Римлянам 1:17 – каждое другое место, где оно встречается в посланиях Павла, должно быть тщательно взвешено, прежде чем мы сможем быть уверены в его точном значении. консультироваться с языческими авторами. Это следует делать не только с каждым примечательным словом, но и в каждом случае следует искать его части и производные, дополнения и родственные слова, поскольку часто таким образом проливается свет на одно и то же слово. То, что Бог предназначил нас для изучения Его Слова, очевидно из отсутствия какой-либо системы классификации или упорядочения информации, предоставляемой нам по какому-либо предмету.
Основные темы, рассматриваемые в Священном Писании, представлены нам более или менее по частям, разбросаны по его страницам и раскрыты в различных аспектах, одни ясно и полно, другие более отдаленно и кратко: в разных связях и с разным сопровождением в разных отрывках. где они происходят. Это было задумано Небесами в Его многообразной мудрости, чтобы заставить нас исследовать Его Слово. Очевидно, что если мы хотим постичь Его полностью изложенные мысли по какому-либо конкретному вопросу, мы должны собрать и сопоставить все отрывки, в которых говорится о них или в которых выражаются сходные мысли или чувства; и с помощью этого метода мы можем быть уверены, что, если мы будем проводить наше исследование в правильном духе, с усердием и настойчивостью, мы придем к ясному познанию Его открытой воли. Библия чем-то похожа на мозаику, фрагменты которой разбросаны здесь и там по Слову, и эти фрагменты должны быть собраны нами и тщательно совмещены вместе, если мы хотим получить полную картину любого из ее бесчисленных объектов. В Священном Писании есть много мест, которые можно понять только с помощью объяснений и дополнений, содержащихся в других отрывках.
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Глава 7
По Своей благодати и мудрости Бог полностью предохранил нас от формирования неправильных представлений о любой части Его Истины, используя великое множество синонимичных терминов и различных способов выражения. Подобно тому, как наши разнообразные чувства, хотя каждое из них несовершенно, эффективно передают нашему уму реальное впечатление о внешнем мире посредством их совместного действия, так и различные и дополнительные сообщения Бога через многих писателей Священного Писания позволяют нам пересмотреть наши первые впечатления и расширяют наши взгляды на Божественные вещи, расширяя горизонт Истины и позволяя нам получить более адекватное представление о ней. То, что один писатель выражает образным языком, другой излагает простыми словами. В то время как один пророк подчеркивает доброту и милосердие Бога, другой подчеркивает Его строгость и справедливость. Если один евангелист демонстрирует совершенства человечества Христа, другой выдвигает на первый план Его божественность; если один изображает Его как смиренного слугу, другой представляет Его как величественного Царя. Один апостол останавливается на действенности веры, затем другой показывает ценность любви, а третий напоминает нам, что вера и любовь — всего лишь пустые слова, если они не приносят духовных плодов? Таким образом, Писание необходимо изучать в целом и сравнивать одну его часть с другой, если мы хотим получить правильное понимание Божественного откровения. Очень многое в Новом Завете непонятно отдельно от Ветхого: немалое в Посланиях требует для своего разъяснения Евангелий и Деяний.
Более конкретно. Ценность сравнения Писания с Писанием проявляется в предоставленных подтверждениях. Не то чтобы они требовали какого-либо подтверждения, поскольку они являются Словом Того, Кто не может лгать, и их следует принимать как таковые, безоговорочно подчиняясь их Божественному авторитету. Нет, но скорее для того, чтобы наша вера в это могла быть более прочной и полной. Как система двойной записи в бухгалтерском учете обеспечивает надежную проверку аудитора, так и в устах двух-трех свидетелей устанавливается Истина. Таким образом, мы видим, что наш Господь использует этот метод в Иоанна 5, демонстрируя невиновность неверия иудеев в Его божественность, обращаясь к различным свидетелям, которые засвидетельствовали то же самое (ст. 32-39). Так Его апостол в синагоге в Антиохии, устанавливая факт Его воскресения, не довольствовался в доказательство лишь цитированием Псалма 2:7, но ссылался и на Псалом 16:10 (Деяния 13:33-36). То же самое и в его Посланиях: яркий пример этого можно найти в 15-й главе Послания к Римлянам, где, после утверждения, что «Иисус Христос был служителем обрезания, ради истины Божией, для подтверждения обетований, данных отцам», он добавил: «И чтобы язычники прославили Бога за Его милость», в доказательство цитируя Псалом 18:49; но поскольку этот вопрос вызывал споры среди иудеев, он добавил дополнительные доказательства — обратите внимание на его «И снова» в начале стихов 10, 11, 12. Также «двумя непреложными вещами [Божьим обещанием и клятвой]… мы могли бы иметь сильное утешение» (Евр. 6:18).
Писание необходимо сравнивать с Писанием с целью разъяснения. «Если враг твой голоден, накорми его хлебом, и если он жаждет, напой его водой; ибо ты соберешь ему на голову горящие угли, и воздаст тебе Господь» (Притч. 25:21,
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22). Комментаторы примерно поровну разделились между двумя совершенно разными взглядами на то, что означает образное выражение «огненные угли», сваливающиеся на голову врага путем доброго обращения с ним: один класс утверждает, что это означает отягчание его вины, другой класс - другие настаивают на том, что это означает уничтожение в нем духа вражды и завоевание его доброй воли. Тщательное сравнение контекста, в котором этот отрывок цитируется в Послании к Римлянам 12:20, позволяет разрешить спор, поскольку это дает понять, что последнее является истинным толкованием, поскольку дух Евангелия полностью исключает выполнение любого внесудебного действия. действия, которые обеспечили бы гибель противника. Однако не следует обращаться к Новому Завету, чтобы разоблачить ошибочность другого объяснения, ибо Закон, как и Евангелие, предписывал любовь к ближнему и доброту к врагу. Как говорит нам Иоанн в своем Первом послании, проповедуя закон любви, он не давал «не новой заповеди», а только той, которую они имели от начала; но теперь это было подкреплено новым примером и мотивом (2:7, 8).
«Он не мог там совершить никакого великого дела, если бы не возложил руки Свои на немногих больных и исцелил их» (Марка 6:5). Некоторые арминиане настолько полны решимости отрицать всемогущество Бога и непобедимость Его воли, что обратились к этому отрывку в качестве доказательства того, что сила Его воплощенного Сына была ограничена и что были случаи, когда Его милосердные замыслы были сорваны человеком. Но сравнение с параллельным отрывком в Евангелии от Матфея 13:54-58 сразу же опровергает такое кощунственное утверждение, поскольку там сказано: «Он не совершил там многих чудес по неверию их». ограничение в Себе, но что-то в них, что удерживало Его. Другими словами, Им двигало чувство приличия. Как в Евангелии от Марка 6:5, так и в Евангелии от Матфея 13:58 акцент делается на слове «там», поскольку, как показывает контекст, это произошло в Назарете, где к Нему относились легкомысленно. Совершать чудеса силы перед теми, кто смотрел на Него с презрением, в принципе было все равно, что метать бисер перед свиньями; как не подобало творить чудеса для удовлетворения любопытства Ирода (Лк. 23:8) —
в других местах Он совершил много сверхъестественных дел. В Бытие 19:22 Господь не мог разрушить Содом, пока Лот не убежал из него, а в Иеремии 44:22 Он «не мог больше терпеть»
злые дела Израиля — это было моральное право, а не физическая неспособность.
Сравнение полезно также и с целью усиления. Мало того, что одно место Писания поддерживает и освещает другое, но очень часто один отрывок дополняет и дополняет другой. Простой, но поразительный пример этого можно увидеть в так называемой «Притче о сеятеле», но которую, возможно, правильнее было бы назвать «Притчей о семени и почве». О глубокой важности этой притчи сообщает нам Святой Дух, побудив Матфея, Марка и Луку записать ее. Три его описания содержат несколько поразительных вариаций, и их необходимо тщательно сравнить, чтобы получить изложенную в них полную картину. Его масштаб раскрывается в Луки 8:18: «Итак, наблюдайте, как слушаете». Это говорит не с точки зрения осуществления Божественных замыслов, а с точки зрения обеспечения человеческой ответственности. Это безошибочно ясно видно из того, что сказано о том, кто принял семя в добрую землю, — о плодотворном слушателе Слова. Христос не описывал его как человека, «в котором совершено дело Божественной благодати» или «чье сердце стало восприимчивым благодаря сверхъестественным действиям Духа», а, скорее, как человека, принявшего Слово «честным и добрым путем». сердце." Действительно, оживляющая работа Духа должна предшествовать тому, чтобы человек принял Слово так, как будто он
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стать плодотворным (Деяния 16:14), но это не тот конкретный аспект Истины, которую представлял здесь наш Господь; вместо этого Он показывал, к чему должен стремиться сам слушатель, если он хочет принести плод во славу небес.
Сам сеятель почти упущен из виду (!), почти все детали притчи касаются различных видов почвы, в которую упало семя, что сделало его либо неурожайным, либо дающим урожай. В нем Христос изложил прием, который встречает проповедь Слова. Он сравнил мир с полем, которое Он разделил на четыре части по разным видам почвы. В Своем толковании Он определил различные почвы как символы разных типов людей, которые слышат проповедь Слова, и каждому из нас торжественно надлежит прилежно исследовать себя, чтобы точно определить, к какой из этих земель он принадлежит. Эти четыре класса — исходя из описаний почв и объяснений, данных им Христом — можно назвать соответственно жестокосердными, поверхностносердными, половинчатыми и чистосердечными. В первом случае семя не прижилось; во втором случае он не получил корня; в третьем не было места; в четвертом — все три, и поэтому он дал прирост. Одни и те же четыре класса были обнаружены во всех поколениях среди тех, кто проповедовал Слово Божье, и они существуют сегодня, вероятно, в каждой церкви и собрании на земле; и отличить их нетрудно, если мы будем оценивать исповедующих христианство по тому, что Господь предсказал о каждом из них.
Первый — это «придорожный» слушатель, чье сердце совершенно невосприимчиво, поскольку шоссе изношено и затвердело от уличного движения мира. Семя не проникает в такую почву, и «птицы небесные» ловят его. Христос объяснил это как образ человека, который «не понимает слова» (хотя его обязанностью было постараться и сделать это —
1 Кор. 8:2), и лукавый забирает Слово из его сердца – Лука 8 добавляет: «чтобы они не уверовали и не спаслись». Второй — слушатель «каменистой почвы», т. е. земли с каменным основанием, над которым лежит лишь тонкий слой почвы. Поскольку не было глубины земли, семя не получило корня, и палящее солнце заставило его вскоре засохнуть. Это образ поверхностного слушателя, чьи эмоции взволнованы, но которому недостает какого-либо исследования совести и глубоких убеждений. Он принимает Слово с естественной «радостью».
но (рассказ Матфея) «когда настанет скорбь или гонение за слово, мало-помалу соблазняется». Это те, которые не имеют в себе корня и потому (как сообщает нам рассказ Луки) «на время верят, а во время искушения отпадут».
Их вера — не что иное, как временная и мимолетная вера, как мы очень опасаемся в случае с подавляющим большинством «обращенных» из специальных миссий и «евангелизирующих кампаний».
Третьего слушателя, или слушателя с тернистой почвой, труднее всего определить, но Господь милостиво предоставил более полную помощь в этом вопросе, более подробно в Своих объяснениях того, что означают «шипы». Все три рассказа говорят нам, что они «выросли».
это означает, что не было предпринято никаких усилий для их проверки; и все три рассказа показывают, что они «задушили» семя или препятствовали Слову. Запись Матфея определяет терния как «заботу о мире сем и обольщение богатства». Марк добавляет: «и похоть ко всему прочему входит». При этом Лука упоминает также и «удовольствия жизни этой». Таким образом, нас учат, что существует множество вещей, которые препятствуют доведению любого плода до совершенства, и против каждой из них нам нужно быть настороже с молитвой.
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Хороший слушатель — это тот, кто «понимает» Слово (Матфея 13:23), ибо, пока его смысл не будет воспринят, оно не принесет нам никакой пользы — возможно, сюда также входит ознакомление на основе опыта. В 4-й главе Марка упоминается «получение» этого (ср. Иак.
1:21), в то время как в 8-й главе Евангелия от Луки этот слушатель описывается как принимающий Слово «в честном и добром сердце», который отвергает всякое притворство и любит Истину как таковую, применяя Слово к своему собственному случаю и осуждая самого себя. этим; «хранит его», лелеет и размышляет над ним, внимает ему и повинуется ему; и «в терпении приносит плод».
В предыдущей главе мы обратили внимание на Матфея 7:24-27 как на пример важности определения объема отрывка. Теперь отметим необходимость сравнения этого отрывка с параллельным отрывком из Луки 6:47-49. В нем слушатели Слова уподобляются мудрым и неразумным строителям. Первый построил свой дом на основании Слова Божьего. Здание — это характер, развивающийся благодаря ему, и заветная надежда.
Буря, обрушившаяся на дом, — это испытание или испытание, которому он подвергается. Только Лука начинает свое повествование с того, что мудрец пришел ко Христу, чтобы научиться от Него. Его мудрость проявилась в тех трудностях, которые он взял на себя, и в усилиях, которые он приложил, чтобы найти надежную опору на скале. В рассказе Луки добавляется, что он «копал глубоко», что говорит о его серьезности и заботе, а в духовном отношении означает, что он внимательно исследовал Священное Писание и старательно исследовал свое сердце и профессию - что глубокое копание намеренно контрастирует с «бездной земли». (Марка 4:5) слушателя на каменистой почве. Только Лука использует слово «яростно», чтобы описать жестокость бури, которой она была испытана: его профессия пережила нападения мира, плоти и дьявола, а также пристальное внимание Бога в момент смерти; это доказывает, что он был исполнителем Слова, а не только слушателем (Иак. 1:22). Бесполезно исповедание уст, если оно не подтверждено жизнью.
Сравнение Писания с Писанием ценно с целью гармонизации или сохранения баланса Истины, предотвращая тем самым нашу однобокость. Иллюстрацией этого является так называемое «великое поручение», тройное описание которого, с заметными вариациями, дано в последней главе каждого из синоптических Евангелий. Чтобы получить правильное или полное знание о полном поручении, которое Христос дал Своим слугам, вместо того, чтобы ограничивать наше внимание только одним или двумя из них, как это часто бывает сейчас, необходимо привести три его описания. вместе. Луки 24:47 показывает, что обязанность служителя — «проповедовать покаяние и прощение грехов во имя Его», как и призывать грешников «уверовать в Него»; а в Евангелии от Матфея 28:19, 20 ясно говорится, что на него лежит такая же обязанность крестить верующих и затем учить их соблюдать все, что Он повелел, как и «проповедовать Евангелие всей твари». Качество даже важнее количества! Одна из главных причин, почему так мало христианских церквей в языческих странах являются самостоятельными, заключается в том, что миссионеры слишком часто терпели неудачу в тщательной идеологической обработке и воспитании своих новообращенных, оставляя их в инфантильном состоянии и отправляясь куда-то в поисках евангелизации большего количества своих верующих. ребята.
Несоблюдение этого важного принципа лежит в основе большей части несовершенной евангелизации наших дней, когда заблудшим сообщают, что единственное, что необходимо для их спасения, — это «веровать в Господа Иисуса Христа». Другие отрывки показывают, что покаяние столь же важно: «Покайтесь и веруйте в Евангелие» (Марка 1:15),
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«Покаяние пред Богом и вера в Господа нашего Иисуса Христа» (Деяния 20:21). Важно отметить, что где бы они ни упоминались, на первом месте всегда стоит покаяние, ибо по самой природе дела невозможно нераскаянному сердцу верить спасительно (Мф. 21:32). Покаяние – это осознание своей виновности в том, что я бунтую против Бога, встаю на Его сторону и осуждаю себя. Оно выражается в горькой скорби и ненависти к греху. Результатом этого является признание моих преступлений и отказ от идолов моих (Прит. 28:13), бросание оружия брани моего и оставление злых путей моих (Ис. 55:7). В некоторых отрывках, таких как Луки 13:3; Деяния 2:38; 3:19 упоминается только покаяние. В Иоанна 3:15; Римлянам 1:16; 10:4, только
указано «верующее». Почему это? Потому что Писание не пишется так, как юристы составляют документы, в которых термины утомительно повторяются и умножаются. Каждый стих должен быть истолкован в свете Писания в целом: таким образом, там, где упоминается только «покаяние», подразумевается вера; а там, где встречается только «вера», предполагается покаяние.
7. Более краткие заявления следует интерпретировать более полными. Неизменным правилом экзегезы является то, что, когда что-либо изложено более полно или ясно одним писателем, чем другим, последнее всегда должно быть истолковано первым, и то же самое относится к двум высказываниям одного и того же оратора или писателя. В частности, это относится к первым трем Евангелиям: следует обращаться к параллельным отрывкам и интерпретировать более короткий из них в свете более длинного. Так, когда Петр спросил Христа: «Сколько раз брат мой будет грешить против меня, и я прощу его? до семи раз?» и наш Господь ответил: «До семидесяти раз по семь».
(Матфея 18:21, 22) это не должно означать, что христианин должен мириться с несправедливостью и проявлять благодать в ущерб праведности; ибо только что Он сказал: «Если брат твой согрешит против тебя, пойди и скажи ему вину его между тобою и им одним; если он послушает тебя, то ты приобрел брата твоего» (ст. 15). Нет, скорее, язык Христа в Евангелии от Матфея 18:22 должен быть объяснен Его расширенным заявлением в Евангелии от Луки 17:3, 4: «Если брат твой согрешит против тебя, выговори ему; и если покается, прости ему.
И если семь раз в день согрешит против тебя и семь раз в день обратится и скажет: каюсь; ты прости ему»: Сам Бог не прощает нас, пока мы не покаемся (Деяния 2:38; 3:19)! Если брат не покается, не следует затаивать против него никакой злобы; однако с ним нельзя обращаться так, как будто никакого правонарушения совершено не было.
Много вреда было причинено теми, кто без оговорок настаивал на словах нашего Господа в Евангелии от Марка 10:11: «Кто разведет жену свою и женится на другой, тот прелюбодействует против нее», тем самым подвергая невиновную сторону тому же наказанию, что и виноватый. Но это утверждение следует интерпретировать в свете более полного утверждения в Евангелии от Матфея 5:32: «Кто разведет жену свою, кроме как ради блуда, тот побуждает ее к прелюбодеянию; и кто женится на разведенной [ по любой другой причине]
прелюбодействует» — повторено Христом в Евангелии от Матфея 19:9. В этих словах единственный Законодатель для Своего народа изложил общее правило: «Всякий, разводящий жену свою, заставляет ее прелюбодействовать», а затем Он ввел исключение, а именно, что Там, где произошло прелюбодеяние, он может развестись и снова жениться. Как там Христос учит о законности развода на основании супружеской неверности, так Он учит, что невиновному законно снова жениться после такого развода. без заключения контракта
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вина. Нарушение брачных обетов разрывает брачные узы, и тот, кто их соблюдал, после получения развода может снова жениться.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 8
8. Необходимость сбора и сопоставления всех отрывков, посвященных одной и той же теме, где используются родственные термины или разные выражения. Это важно, если толкователь хочет уберечься от ошибочных представлений об этом и получить полный разум Духа по этому поводу. Возьмем в качестве простого примера известные слова: «Просите, и даст вам» (Матфея 7:7). Немногие тексты были более жестоко извращены, чем этот. Многие рассматривают его как своего рода карт-бланш, который каждый — независимо от его душевного состояния и манеры поведения — может заполнить так, как ему заблагорассудится, и что ему остается только представить его перед престолом благодати и Бога. обязуется соблюдать его. Такая пародия на Истину не заслуживала бы опровержения, если бы о ней сейчас не трубили так громко в некоторых кругах. В Иакова 4:3 о некоторых прямо говорится: «Просите, и не получаете, потому что просите на зло»: некоторые, «просящие», не получают! И почему? Потому что их просьба — всего лишь плотская просьба — «чтобы вы могли потреблять это по своим похотям» — и поэтому святой Бог отрекается от них.
Просить Бога в молитве – это одно; просить уместно, правильно, приемлемо и эффективно – это совсем другое. Если мы хотим выяснить, как это сделать, нам нужно искать ответ в Священном Писании. Таким образом, чтобы обеспечить Божественный слух, мы должны обращаться к Богу через Посредника: «О чем ни попросите Отца во имя Мое, даст вам» (Ин. 16:23). Но просить Отца во имя Его значит гораздо больше, чем просто произнести слова «дай ради благости». Среди прочего, это означает прошение в личности Христа, отождествленного с Ним и соединенного с Ним; прося того, что соответствует Его совершенству и будет во славу Его; прося того, чего Он желал бы, будь Он на нашем месте. Опять же, мы должны просить с верой (Марка 11:24), ибо Бог не будет воздавать должное неверию. Сказал Христос Своим ученикам: «Если пребудете во Мне и слова Мои в вас пребудут, то, чего ни пожелаете, просите, и будет вам» (Иоанна 15:7), где оговорены еще два условия. Чтобы получить, мы должны просить согласно воле небес (1 Иоанна 5:14), как это известно в Его Слове. Каким прискорбным злоупотреблением было сделано Евангелие от Матфея 7:7 из-за неспособности истолковать его в свете побочных отрывков!
Другим примером неудачи на этом этапе является частое использование Галатам 6:15: «Ибо во Христе Иисусе ничего не значит ни обрезание, ни необрезание, но новая тварь» (или «новая тварь»). Наиболее правильно и уместно использовать этот стих, чтобы показать, что ни церемониальные таинства иудаизма, ни крещение и вечеря Господня христианства не имеют никакой ценности в том, чтобы сделать нас достойными наследия святых во свете. Так же, хотя и гораздо реже, нам напоминают: «Ибо в Господе Иисусе не имеет силы ни обрезание, ни необрезание, но вера, действующая любовью» (Гал. 5:6), то есть из благодарности небу. за Его неизреченный Дар, а не из законных побуждений – только ради того, что они могут получить. Но как редко с кафедры цитируется: «Обрезание есть ничто, и необрезание есть ничто, кроме соблюдения заповедей Божиих» (1 Кор. 7:19) – то, что уважает наше подчинение Богу.
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Божественная власть, наше хождение в подчинении воле небес, опущены. Только поместив эти три стиха рядом, мы получим сбалансированное представление. Мы не связаны жизненно с небесами, пока не родимся свыше; мы не родимся свыше, если не обладаем верой, действующей любовью; и у нас нет этой спасительной веры, если она не подтверждена соблюдением заповедей Божиих.
Долг толкователя - собрать воедино различные описания и примеры, данные в Писании для какой-либо конкретной вещи, а не формулировать формальное определение ее природы, поскольку именно таким образом Святой Дух научил нас понимать это. Возьмите простой акт спасительной веры и обратите внимание на многочисленные и совершенно разные выражения, используемые для его описания. Это изображается как вера в Господа Иисуса Христа (Деяния 16:31) или упование души на Него. Как приход к Нему (Мф. 11:28), что подразумевает оставление всего, что противится Ему. Как получение Его (Ин. 1:12), поскольку Он даром предлагается грешникам в Евангелии. Как прибежавший к Нему за прибежищем (Евр. 6:18), как человекоубийца искал убежища в одном из городов, предусмотренных для этой цели (Числ. 35:6). Как взор на Него (Ис. 45:22), как ужаленные израильтяне на змея на столбе (Числ. 21:9). Как принятие Божьего свидетельства и тем самым запечатление нашей истинности (Иоанна 3:33). Как вход в врата (Матфея 7:13) или дверь (Иоанна 10:9). Как акт полной капитуляции или отдачи себя Господу (2
Кор. 8:5), как поступает женщина, когда выходит замуж за мужчину.
Акт спасительной веры также представлен как призывание к Господу (Рим. 10:13), как это сделали тонущий Петр (Мф. 14:30) и умирающий разбойник. Как упование на Господа (Еф. 1:13) как на великого Врача, рассчитывая на Его достаточность, чтобы исцелить наши отчаянные болезни. Как покой в Господе (Пс. 37:7), как на прочном основании (Ис. 28:16). Как акт присвоения или поедания (Иоанна 6:51), чтобы удовлетворить ноющую пустоту внутри. В качестве обязательства (2
Тим. 1:12): как человек кладет свои деньги в банк на безопасное хранение, так и мы должны отдать свои души в руки Христа на время и вечность (ср. Луки 23:46). Как вера в Его кровь (Рим. 3:25). Как вера в Истину (2 Фес. 2:13). В знак послушания святой заповеди Божией (2 Пет. 2:21) и соблюдения условий Евангелия (Рим.
10:16). Как любящий Господа Иисуса Христа (1 Кор. 16:22). Как обращение к Господу (Деяния 11:21), что подразумевает отвращение от мира. Как получение свидетельства Божия (1 Иоанна 5:9, 10) как вполне достаточного основания уверенности, без проявления чувств или чего-либо еще. Как взятие воды жизни (Откр. 22:17). Большинство из этих двадцати выражений образны и поэтому лучше, чем любое формальное определение, подходят для того, чтобы донести до нашего сознания более яркое представление о поступке и уберечь его от одностороннего взгляда на него.
Много вреда принесли некомпетентные «новички», трактуя тему возрождения, ограничившись одним термином — «рождение свыше». Это лишь один из многих образов, используемых в Писании для описания того чуда благодати, которое совершается в душе, когда она переходит от смерти в жизнь и выводится из тьмы в чудесный Божий свет. Это называется новым рождением, потому что передается Божественная жизнь и начинается новый опыт. Но оно также уподобляется духовному воскресению, которое представляет совершенно иной образ мысли, и «обновлению» (Кол.
3:10), что означает изменение первоначального человека. Это человек, который Божественно
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оживотворенный, а не просто «природа», рожденная от Бога: «Должно вам родиться свыше».
(Иоанна 3:7), не просто что-то в вас должно быть; «Он рожден от Бога» (1 Иоанна 3:9). Тот же человек, который был духовно мертв, — все его существо отчуждено от Бога, — затем оживает: все его существо примиряется с Ним. Так и должно быть, иначе не было бы сохранения личности личности. Это новое рождение самого человека, а не чего-то в нем. Природа никогда не меняется, но человек...
относительно не абсолютно.
Если мы ограничимся фигурой нового рождения, рассматривая великую перемену, произведенную в том, кого спасает Бог, мы получим не только весьма неадекватное представление о ней, но и совершенно ошибочное. В других отрывках о нем говорится как о просвещении ума (Деян. 26:13), испытании и обличении совести (Рим. 7:9), обновлении сердца (Иезек. 11:19), покорении воли (Пс. 110:3), подчинения наших мыслей небу (2 Кор. 10:5), написания Закона Божия на сердце (Евр. 8:10). В некоторых отрывках говорится, что что-то удаляется от человека (Втор. 30:6; Иез. 36:26) – любовь ко греху, вражда против Бога; в то время как в других что-то сообщается (Рим. 5:5; 1 Иоанна 5:20). Также используются образы творения (Еф. 2:10), обновления (Титу 3:5) и воскресения (1 Иоанна 3:14). В некоторых отрывках это чудо кажется завершенным (1 Кор. 6:11; Кол. 1:12), в других — как продолжающийся процесс (2 Кор. 3:18; Фил. 1:16). Хотя дело благодати одно, но оно многогранно. Его субъект — сложное существо, и его спасение затрагивает каждую часть его сложного существа.
Физическое рождение — это появление в этом мире существа, целостной личности, которая до зачатия вообще не существовала. Но возрожденный Богом имел полную личность до того, как родился свыше. Возрождение — это не создание индивидуума, которого до сих пор не существовало, а одухотворение того, кто уже существует —
обновление и обновление того, кого грех сделал неспособным к общению с Богом, путем дарования ему того, что дает новое направление всем его способностям. Остерегайтесь рассматривать христианина как состоящего из двух различных и различных личностей. Ответственность возлагается на человека, а не на его «природу» или «природы». Хотя в святом пребывают и грех, и благодать, Бог возлагает на него ответственность противостоять одному и подчинять его, а также подчиняться другому и подчиняться ему. Тот факт, что это чудо благодати уподобляется также воскресению (Ин. 5:25), должен помешать нам сформировать одностороннее представление о том, что несет новое рождение и «новая тварь», и от проведения некоторых аналогий с естественными явлениями. рождение, которое не допускают другие образные выражения. Великую внутреннюю перемену также можно сравнить с Божественным
«рождение» (1 Пет. 1:3), потому что образ Родителя тогда запечатлевается в душе.
Как первый Адам родил сына по образу своему (Быт. 5:3), так и последний Адам имеет
«образ» (Рим. 8:29), чтобы передать Его сыновьям (Еф. 4:24).
Сказанное выше с равной силой применимо и к теме умерщвления (Кол. 3:5). Этот важнейший христианский долг изложен в Священном Писании под множеством образных выражений, и нам крайне необходимо постараться собрать и сравнить их, если мы хотим уберечься от ошибочных представлений о том, чего Бог требует от Своего народа в этом вопросе. важный вопрос сопротивления и преодоления зла. О нем говорится как обрезание сердца (Втор. 11:16), вырвание правого глаза и отсечение
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правая рука (Мф. 5:29, 30), что говорит о ее болезненности. Это отречение от себя и принятие креста (Матфея 16:24). Это оставление дел тьмы (Рим. 13:12), отстранение ветхого человека (Еф. 4:22), отложение всякой нечистоты и избытка нечестия (Иакова 1:21) — каждое из которых необходимо, прежде чем мы сможем облачиться в доспехи света или нового человека или с кротостью принять привитое Слово, ибо мы должны перестать делать зло, прежде чем сможем поступать хорошо (Ис. 1:16, 17). Это не забота о плоти (Рим. 13:14), подчинение телу, т. е. греха (Рим. 6:6; Кол. 2:11), и подчинение его (1 Кор. 9). :27), очищение себя от всякой скверны плоти и духа (2 Кор. 7:1) и воздержание от всякого рода зла (1 Фес.
5:22), отложение всякого бремени (Евр. 12:1).
9. Столь же необходимо не разъединять то, что Бог соединил. По своей природе все мы склонны впадать в крайности, особенно люди с философским складом ума, которые, стремясь к единству мысли, подвергаются большой опасности навязать единство в сфере своих ограниченных знаний. Для этого они весьма склонны пожертвовать одной стороной или элементом Истины ради другой. Я могу быть вполне ясным и логичным, но при этом быть поверхностным и полукруглым. Самое торжественное предостережение против этой опасности было сделано иудеями в связи с их толкованием мессианских пророчеств, концентрируясь исключительно на тех, которые возвещали славу Христа, и пренебрегая теми, которые предсказывали Его страдания, так что даже сами апостолы подверглись злому воздействию. тем самым, и небеса упрекали его за такое безумие (Лк. 24:25, 26). Именно в этот момент народу Божьему, и особенно Его служителям, нужно быть настороже. Истина двойственна (Евр. 4:12): каждое учение имеет соответствующий и дополнительный элемент, каждая привилегия — свою подразумеваемую обязанность. Эти две стороны Истины не пересекаются друг с другом, а идут параллельно друг другу: они не противоречат друг другу, а дополняют друг друга, и мы должны твердо придерживаться обеих, если хотим уберечься от серьезной ошибки.
Таким образом, мы никогда не должны позволять великой истине Божьего суверенитета вытеснять факт человеческой ответственности. Воля Всевышнего действительно непобедима, но это не значит, что мы не что иное, как неодушевленные марионетки. Нет, мы являемся моральными агентами, а также разумными существами, и во всех отношениях с нами обращаются небеса как таковые. «Необходимо, чтобы пришли соблазны», — сказал Христос, но тут же добавил: «горе тому человеку, через которого приходит соблазн» (Мф. 18:7). Здесь соединяются две вещи: безошибочная достоверность божественных постановлений, виновность и преступность человеческого деятеля. То же самое неразрывное соединение появляется снова в утверждении о смерти Христа:
«Его, преданного по определенному совету и предведению Божию, вы взяли, и руками злыми распяли и убили» (Деяния 2:23). Опять же, наше рвение к доктрине избрания не должно позволять нам игнорировать необходимость использования средств. Те, кто рассуждают: «Если я буду избран, то спасусь независимо от того, покаюсь ли я и уповаю на Христа», фатально обманывают себя: «избрали вас ко спасению через освящение Духа и веру в истину» (2 Фес. 2: 13) является доказательством. Никто не спасется, пока не уверует (Лк. 8:12; Евр. 10:39), и поэтому всех следует призывать к этому.
Особое искупление (Христос, искупающий грехи только Своего народа) не должно мешать Его слугам проповедовать Евангелие всей твари и возвещать, что есть Спаситель для каждого грешника из пыток, присваивающего Его для
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его собственный. Не разделяйте две половины Иоанна 6:37: все, что Отец дает Христу, придет к Нему, даже если человек должен искать Его (Ис. 55:6; Иер. 29:13). Неспособность естественного человека также не отменяет его ответственности, поскольку, хотя ни один человек не может прийти на небеса, если Отец не привлечет его (Иоанна 6:44), его отказ прийти весьма предосудителен (Притчи 1:24-31; Иоанна 5). :40). Также нельзя предлагать грешникам для принятия разделенного Христа. Было бы заблуждением думать, что Его священническая жертва может быть принята, в то время как Его царственному правлению будет отказано, что Его кровь спасет меня, хотя я и презираю Его правление.
Христос является одновременно «Господом и Спасителем», и в этом неизменном порядке (2 Пет. 1:11; 3:2, 18), ибо мы должны бросить оружие нашей войны против Него и взять на себя Его иго, чтобы найти упокой нашим душам. Таким образом, покаяние и вера одинаково необходимы (Марка 1:15; Деяния 20:21).
Хотя оправдание и освящение следует четко различать, тем не менее их нельзя разделять (1 Кор. 1:30; 6:11). «Христос никогда не приходит в душу без присмотра.
Он приносит с Собой Святого Духа, а Дух – Свой набор даров и благодати. Христос приходит с благословением в каждой руке: в одной прощение, в другой святость» (Фос.
Адамс, 1650). Однако как редко Ефесянам 2:8, 9 завершается цитированием стиха 10!
Опять же, нельзя разделять двойные истины Божественного сохранения и христианского упорства, ибо первое достигается посредством второго, а не без него. Мы действительно
«соблюдаемые силою Божией», но «верою» (1 Пет. 1:5), и если в 1 Иоанна 2:27 апостол заверяет святых, что «вы пребудете в Нем», то уже в следующем стихе он призывал их «пребывать в Нем»; как и Павел со страхом и трепетом велел таким людям совершать свое собственное спасение, а затем добавил: «Ибо Бог производит в вас и хотение, и действие по Своему благоволению» (Флп. 2:13). Валаам желал умереть смертью праведника, но не хотел жить жизнью праведника. Не следует разделять средства и цели: мы никогда не достигнем небес, если не продолжим идти единственным путем («узким»), ведущим к ним.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 9
10. Простое отрицательное часто подразумевает, наоборот, положительное. Это очень простой канон экзегезы, но к нему необходимо обратить внимание молодого студента.
Негативное высказывание – это, конечно, такое высказывание, в котором что-то отрицается или предполагается отсутствие противоположного. В обычной речи обычно действует обратная сторона негатива, например, когда мы заявляем: «Я надеюсь, что сегодня не будет дождя», это то же самое, что сказать: «Я надеюсь, что все будет хорошо». То, что это правило присутствует в Писании, ясно из многочисленных случаев, когда утверждается антитеза. «Не дашь Святому Твоему увидеть тление» объясняется в «Путь жизни укажешь Мне» (Пс. 16:10, 11). «Я не удержал уст Моих, Господи, Ты знаешь. Я не сокрыл правды Твоей в сердце Моем», и тут же следует положительная сторона: «Я возвестил верность Твою и спасение Твое» (Пс. 40:9). , 10). «Итак, отвергнув ложь, говорите истину каждый ближнему своему... Укравший более не крадет, но лучше трудись» (Еф.
4:25, 28). Можно было бы привести много других примеров, но и их достаточно, чтобы установить правило, о котором мы здесь говорим.
Святой Дух ни в коем случае не всегда формально рисовал антитезу, но во многих случаях, чтобы мы могли упражняться в Его Слове, оставлял нас делать это.
Таким образом, «трости надломленной не переломит, и льна курящегося не угасит».
(Матфея 12:20) означает, что Он будет нежно заботиться о них и питать их. «Писание не может быть нарушено» (Иоанна 10:35) эквивалентно словам: «Должно быть и непременно исполнится». «Без Меня не можете делать ничего» (Иоанна 15:5) подразумевает, что в союзе и общении с Ним мы «можем все» (Фил. 4:13) – кстати, обратите внимание, как первое служит для определения второго: не то чтобы я тогда был способен творить чудеса, но был готов приносить плоды! «Не будьте в одном иге с неверующими» (2 Кор.
6:14) имеет силу: «Выйдите из среды их и отделитесь», как сказано в стихе 17.
шоу. «Не будем желанничать тщеславия» (Гал. 5:26) Значение Будьте смиренны и почитайте других выше себя (Флп. 2:3). «Сие пишу вам, чтобы вы не согрешали» (1 Иоанна 2:1) равнозначно. Моя цель состоит в том, чтобы прививать и продвигать практику святости, как ясно показывает все, что следует дальше.
Негативные заповеди предписывают противоположное добро: «Не произноси имени Господа Бога твоего напрасно» (Исх. 20:7) подразумевают, что мы должны с величайшим почтением хранить Его имя и святить его в своих сердцах. Негативные угрозы — это молчаливые утверждения: «Господь не оставит без вины того, кто произносит имя Его напрасно»: скорее, Он осудит и накажет его. Негативные обещания содержат в себе позитивные заверения: «Сердце сокрушенное и сокрушенное, Боже, Ты не презришь» (Пс. 51:17) означает, что такое сердце угодно Ему. «Ничего доброго не удержит Он от поступающих непорочно» (Пс. 84:11) равносильно утверждению, что все, что истинно хорошо для таковых, непременно будет даровано им. Отрицательные выводы предполагают их противоположности: «Отец глупого не имеет радости» (Притч. 17:21) подразумевает, что он потерпит много скорби и скорби.
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из-за него — ох, если бы своенравные дети сознавали горе, которое они причиняют своим родителям. «Личность иметь не добро» (Притч. 28:21), а зло. Негативные утверждения сопровождаются сильными утверждениями: «Да, Бог не будет поступать беззаконно, и Вседержитель не извратит суда» (Иов 34:12): напротив, Он будет действовать свято и управлять праведно.
11. В отличие от вышесказанного следует отметить, что во многих случаях высказывания, поставленные в вопросительной форме, имеют силу подчеркнутого отрицания. Это еще одно простое правило, которое должны помнить все толкователи. «Можешь ли ты путем исследования найти Бога? Можешь ли ты найти Всемогущего в совершенстве?» (Иов 11:7) – на самом деле нет.
«Кто из вас, заботясь, может прибавить себе роста хотя на один локоть?» (Матфея 6:27) —
никто не может сделать это такими средствами. «Ибо какая польза человеку, если он приобретет весь мир, а душе своей повредит?» (Мф. 16:26) – ничего, нет, ему неизмеримо хуже. «Поколение змей, как вы можете избежать осуждения за пытки?» (Матфея 23:33) – они не могут. «Как вы можете веровать, принимая честь друг друга и не ища чести, исходящей только от Бога?» (Иоанна 5:44) – это морально невозможно. «Как они поверят в Того, о ком не слышали?»
(Рим. 10:14) – не будут. С другой стороны, вопрос Матфея 6:30 является сильным утверждением; в то время как утверждение Матфея 6:28 является запретом.
12. Правильное использование разума в отношении дел Божьих. Это еще одно правило экзегезы, которое имеет большое значение, но требует, чтобы его применяли со святой тщательностью и осторожностью, а также со зрелым суждением и глубоким знанием Слова. По этой причине его не следует использовать новичкам или неопытным. Христианин, как и нехристианин, наделен разумом, и его святое применение, безусловно, имеет наиболее подходящую сферу в сфере духовных вещей. Прежде чем рассмотреть применение разума к объяснению Истины, укажем на его более общую сферу. Два примера могут быть выбраны из учения нашего Господа. «Почему, если Бог так оденет траву полевую, которая сегодня есть, а завтра брошена в печь, то не тем более ли Он оденет вас, маловеры?» (Матфея 6:30). Здесь мы видим, как Христос с помощью простого логического процесса демонстрирует полную неразумность недоверчивой тревоги в связи с обеспечением временных потребностей. Его аргумент основан на соображениях Божественного провидения. Если Бог заботится о поле, тем больше Он заботится о Своем дорогом народе: Он доказывает Свою заботу о поле, покрывая его травой, поэтому гораздо больше Он обеспечит одеждой нас.
«Итак, если вы, будучи злы, умеете давать благие дары детям вашим, то тем более Отец ваш Небесный даст блага просящим у Него?» (Матфея 7:11). Здесь Господь снова показывает нам, как эту способность можно использовать в процессе святого рассуждения. Он говорил о молитве и приводил аргументы в пользу того, чтобы заверить Своих учеников в том, что они будут услышаны у престола благодати. Аргумент основан на сравнении неравенств и причин, от меньшего к большему. Это можно сформулировать так: если земные родители, хотя и грешны, склонны прислушиваться к призывам своих малышей, наш Небесный Отец, несомненно, не закроет Свои уши от плача Своих детей: естественные родители действительно отвечают. удовлетворять просьбы своего малыша, поэтому гораздо более милостиво и щедро наш Отец будет относиться к Своим. Это
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сказал об Аврааме, что он так считал или рассчитывал внутри себя: «Нет ничего невозможного для Бога». Так же и апостол: «Ибо я считаю [убеждаюсь логическим рассуждением], что страдания нынешнего времени недостойны сравнения со славой, которая откроется в нас» (Рим. 8:18). Другие иллюстрации вдохновенных рассуждений Павла можно найти в Римлянам 5:9, 10; 8:31, 32. Во всех этих случаях нас учат законности и правильному использованию рассуждений.
Господь Иисус часто спорил, как со Своими учениками, так и со Своими противниками, как с разумными людьми, по принципам здравого рассуждения. Он делал это, исходя из пророчества и соответствия события предсказанию (Лк. 24:25, 26; Ин. 5:39, 46). Он сделал это на основании чудес, которые Он совершил (Иоанна 10:25, 37, 38; 14:10, 11), как неопровержимого доказательства того, что Он был послан Богом, и упрекнул Своих презирающих за то, что они не смогли назвать Его Мессией. Его: «Лицемеры, вы можете различать лицо неба и земли; но как же вы не различаете этого времени? Да, и почему даже по себе вы не судите, что правильно?» (Луки 12:56, 57) был прямым и резким упреком, потому что – на самом низком уровне – они не смогли должным образом использовать свои мыслительные способности, как это сделал Никодим: «Мы знаем, что Ты — учитель, пришедший от Бога; может творить такие чудеса, какие Ты творишь, если не будет с Ним Бог» (Иоанна 3:2). Так и апостол, увещевая верующих бежать от идолопоклонства, добавлял: «Говорю как мудрые; судите, что говорю» (1 Кор. 10:15).
В своем мастерском объяснении Послания к Евреям 4:3 Оуэн указал, что аргументация апостола основывается на логическом правиле, согласно которому «непосредственным противоположностям, несомненно, могут быть приписаны противоположные свойства, так что тот, кто утверждает одно, в то же время отрицает другое; и наоборот, тот, кто отрицает одно, утверждает другое. Тот, кто говорит, что сейчас день, на самом деле говорит, что сейчас не ночь, как если бы он использовал эти формальные слова». Весь его замысел в 4:1-11 заключался в том, чтобы продемонстрировать различными свидетельствами и примерами, что неверие отсекает от остального Бога, тогда как вера открывает доступ к нему. В стихе 3 он утверждает:
«Ибо мы, уверовавшие, входим в покой», в обоснование чего он добавляет: «как Он сказал: как Я поклялся в гневе Моем, если они войдут в покой Мой». Там апостол снова процитировал 95-й псалом (см. Евр. 3:7, 11, 15, 18). Из печального опыта, когда Израиль не смог войти в покой Божий из-за своего неверия и непослушания, Павел сделал очевидный и неизбежный вывод, что верующие «действительно входят» в него.
Повторяем, только с помощью этого принципа логики можно понять аргументацию апостола в Евреям 4:3. Если кто-то из наших читателей склонен не согласиться с этим утверждением, то мы с уважением призываем его обратиться к этому стиху и тщательно обдумать его, а также посмотреть, смогут ли они понять, как приведенный текст доказательства дает какое-либо подтверждение утверждения, изложенного в его вступительное предложение. Из этого изложения Оуэн отметил: «И здесь, кстати, мы можем обратить внимание на использование разума или логических выводов при выдвижении, рассмотрении и подтверждении священных сверхъестественных истин и догматов веры. Для обоснованности доказательства апостола в этом месте зависит от достоверности упомянутой выше логической максимы, рассмотрение которой устраняет всю трудность. отказаться от использования Священного Писания и изгнать разум из тех вещей, в которых он должен главным образом применяться».
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В Послании к Евреям 8:13 можно найти еще один, гораздо более простой пример рассуждения на основании Писания. «Сказав: новый завет, Он сделал первый ветхим. Ныне то, что ветшает и ветшает, готово исчезнуть». Целью апостола в этом послании было продемонстрировать неизмеримое превосходство христианства над иудаизмом и призвать верующих евреев твердо держаться Христа, истинного света и сущности, и не возвращаться к теням и символам системы, которая тогда служила своей цели. цель.
Среди других причин он апеллировал к обещанию «нового завета», заключенному Иеговой в Иеремии 31:31-34. Он процитировал это в Послании к Евреям 8:8-12, а затем сделал логический вывод из слова «новое»: то, что Бог назвал это лучшее домостроительство новым, ясно подразумевало, что предыдущее устарело: точно так же, как псалмопевец (102 :25,26), утверждая, что нынешние земля и небеса погибнут, в доказательство добавил, что они «обветшают, как одежда». Таким образом, заявление, сделанное в Послании к Евреям 8:13, (посредством логической дедукции) приводится как доказательство утверждения, изложенного в Послании к Евреям 8:7: «Ибо, если бы тот первый завет был безупречен, то не нужно было бы искать места для второй."
В Ефесянам 4:8 Павел цитирует Псалом 68:18, а затем показывает нам, как нам следует правильно пользоваться разумом или проявлять интеллектуальные и нравственные способности: «Итак, что Он вознесся, что это такое, как не то, что и Он сошел?»: возвышение Христа предполагало предшествующее унижение. И еще: «Неужели вы думаете, что напрасно говорит Писание: дух, живущий в нас, желает зависти?» (Иак. 4:5). Но, как указал Томас Мэнтон в своем толковании этого стиха, такое утверждение нигде не встречается в Библии в таких конкретных терминах, добавляя: «Писание «говорит» то, что можно вывести из его содержания простым следствием. Непосредственные выводы. так же действительны, как и выраженные слова. Христос доказал воскресение не прямым свидетельством, а аргументом (Матфея 22:32). Поэтому то, что говорит Писание, по добрым последствиям должно быть принято так, как если бы оно было выражено». Еще один из апостолов прибег к рассуждению, когда сказал: «Если принимаем свидетельство человеческое, то свидетельство Божие больше» (1 Иоанна 5:9) и бесконечно более надежно; отсюда и непростительность тех, кто отвергает это.
Те, кто знаком с трудами Августина и Кальвина, могли заметить, как часто они делали вывод, что все, что свободно даровано Богом, является чем-то, в чем падший человек, рассматриваемый сам по себе, лишен. Это очевидный вывод разума и верный канон экзегезы, имеющий простое и универсальное применение: всего, что милостиво дано Христом и через Христа, недостает в нашем естественном состоянии. Таким образом, каждый стих, который говорит о вечной жизни как божественном даре или обещает ее верующим, обязательно предполагает, что мы лишены ее и, следовательно, духовно мертвы. Точно так же и получение христианами Святого Духа (Деяния 2:38; Гал. 3:2; 4:6) предполагает как должное, что в своем невозрожденном состоянии они были без Него, потеряв Его постоянное присутствие из-за греха; то же самое существо, милостиво возвращенное нам при посредничестве Христа (Иоанна 7:39; Гал. 3:14). В результате грехопадения Дух Святой был — в осуществлении Божественной справедливости — удален из человеческого сердца, и в результате оно осталось не только без Божественного обитателя, но и стало жертвой всех этих влияний — природных, мирских, сатанинские – которые в отсутствие Святого Духа неизбежно отвлекают привязанности от Бога; но при возрождении снова дается Дух (Иез. 34:27).
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Хотя способность разума значительно превосходит наши телесные чувства (отличающие человека от животных и возвышающие его над животными), она значительно уступает вере (дару Бога Его народу), а та, в свою очередь, Святому Духу. — от которого мы зависим в руководстве одним и укреплении другого. У святых много путаницы в умах и немало неправильных мыслей относительно места и степени, которые разум может и должен занимать в связи с Писанием. Несомненно, Бог не подчинил Свое слово нашему разуму, чтобы мы принимали только то, что заслуживает нашего суждения. Тем не менее, Он наделил Свой народ этой способностью, и хотя сама по себе она недостаточна, она является ценным подспорьем в понимании Истины. Хотя разум не следует делать мерилом нашей веры, его следует использовать в качестве служанки веры, сравнивая отрывки с отрывками, делая выводы и выводя следствия в соответствии с законными законами логики. Никогда способность разума не используется так достойно, как в попытках понять Священное Писание. Если, с одной стороны, нам запрещено полагаться на свой разум (Притч. 3:5), с другой, нас призывают прилагать свои сердца к пониманию (Притч. 2:2).
Бог дал нам безошибочный стандарт, с помощью которого мы можем проверять каждое упражнение нашего разума на основании Его Слова, а именно Аналогию веры. И именно там у нас есть надежная защита от неправильного использования этой способности. Хотя это правда, что очень часто в словах Писания подразумевается больше, чем на самом деле выражается, однако разум не является сам по себе законом, позволяющим делать какие-либо дополнения по своему усмотрению. Любой вывод, который мы делаем, каким бы логичным он ни казался, любое следствие, которое мы делаем, каким бы правдоподобным оно ни было, ошибочно, если оно противоречит другим отрывкам. Например, когда мы читаем: «Итак будьте совершенны, как совершен Отец ваш Небесный» (Матфея 5:48), мы можем заключить, что безгрешное совершенство достижимо в этой жизни, но если мы поступим так, то заблуждаемся, как показывают Филиппийцам 3:12 и 1 Иоанна 1:8. Опять же, если бы я сделал вывод из слов Христа: «Никто не может прийти ко Мне, если бы Отец, пославший Меня, не привлек его» (Иоанна 6:44), то я никоим образом не несу ответственности за то, чтобы прийти к Нему, что моя неспособность извините меня, тогда я определенно ошибаюсь, как это ясно видно из Иоанна 5:40 и других отрывков.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 10
Первостепенно важно, чтобы толкователь постоянно помнил, что не только суть и чувства, выраженные в Священном Писании, имеют Божественное происхождение, но и то, что все его содержание вдохновлено устно. В его собственных утверждениях этому факту уделяется большое внимание. Святой Иов говорил: «Слова уст Его я почитал больше, чем необходимую мне пищу» (23:12): он не только почитал Слово Божие во всей его полноте, но высоко ценил каждый слог в нем. «Слова Господни — слова чистые: как серебро, очищенное в горниле земли, семь раз очищенное» (Пс. 12:6). Мы считаем, что это нечто большее, чем общее утверждение о драгоценности, чистоте и постоянстве того, что исходит из уст Иеговы, поскольку следует должным образом отметить, что Божественные изречения не просто уподоблены серебру, переплавленному в печи, но и «печь земли». Хотя Святой Дух использовал жаргон земли, тем не менее Он очистил то, что Он использует, от всего человеческого мусора, придав некоторым из Своих терминов силу, совершенно отличную от их человеческого оригинала, наделив многие из них высший смысл и применение всего с духовным совершенством – как подразумевается в «семикратно очищенном». Таким образом, «всякое слово Божие чисто»
(Прит. 30:5).
Господь Иисус неоднократно подчеркивал этот аспект Истины. Раскрывая Своим ученикам основные требования для получения ими ответов на молитвы, Он сказал:
«Если вы пребудете во Мне [поддержите дух постоянной зависимости от Него и будете оставаться в общении с Ним], и Мои слова пребудут в вас [формируя ваши мысли и регулируя ваши желания], вы будете просить, чего пожелаете, и это будет сделано». вам» (Иоанна 15:7), ибо в таких случаях они просили бы только то, что было бы для славы Божией и их собственного истинного блага. И снова Он заявил: «Слова, которые Я говорю вам, они суть дух и жизнь» (Иоанна 6:63). Итак, Слово Божие состоит из слов, и каждое из них выбрано Божественной мудростью и расположено с безошибочной точностью. Поэтому нам надлежит не жалеть усилий в стремлении установить точное значение каждого из его терминов и самым прилежным образом проверять точный порядок, в котором они расположены, поскольку правильное понимание отрывка зависит прежде всего от правильного понимания его содержания. его язык. Это должно быть настолько очевидно, что не требует никаких аргументов, однако удивительно, как часто этот элементарный принцип игнорируется и нарушается.
Прежде чем сформулировать еще несколько правил, которыми должен руководствоваться толкователь, особенно тех, которые более непосредственно связаны с толкованием слов и фраз, упомянем несколько предостережений, на которые следует обратить внимание. Во-первых, не думайте с самого начала, что вам все ясно и понятно, ибо часто слова Писания употребляются в ином, более высоком смысле, чем в обычной речи. Таким образом, недостаточно знать их словарное значение: нам нужно скорее выяснить, как они используются Святым Духом. Например, «надежда» означает гораздо больше в Слове Божьем, чем в устах людей. Во-вторых, не делайте поспешных выводов о том, что вы пришли к значению термина, потому что его сила совершенно очевидна для вас в одном или двух отрывках.
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не в состоянии сформулировать определение, пока вы не взвесите каждое его появление.
Это требует большого труда и терпения, но они необходимы, если мы хотим уберечься от ошибочных идей. В-третьих, не делайте вывод, что любой термин, используемый Духом, имеет одно и то же значение, ибо это далеко не так. Сила этих предостережений станет еще более очевидной в последующих параграфах.
13. Ограниченность общих утверждений. Общие заявления часто должны быть ограничены как сами по себе, так и в области их применения. В книге Притчей встречается множество примеров этого принципа, и это очевидно, поскольку пословица или максима — это широкий принцип, выраженный в краткой форме, моральная истина, изложенная сжатым и универсальным языком.
Таким образом, «поручившийся за чужого поплатится за это; и ненавидящий поручительство уверен» (11:15) провозглашает общее правило, однако из него есть исключения. «Дети детей — венец стариков, и слава детей — отцы их» (17:6), хотя это происходит далеко не во всех случаях. «Кто нашел жену, тот нашел благо и приобрел благодать от Господа» (18:22), как обнаружили многие мужчины, включая автора; однако опыт многих людей оказался совершенно противоположным.
«Глупость привязалась к сердцу ребенка, но исправительная розга изгонит ее из него» (22:15), однако Бог оставляет за Собой верховное право делать добро тому, кому пожелает – там, где Он не благословляет. это значит, что ребенок ожесточился в своей извращенности. «Видишь ли ты человека, прилежного в своем деле? Он предстанет перед царями»
(22:29), хотя иногда самые трудолюбивые добиваются незначительного материального успеха.
Общие утверждения должны быть уточнены, если их толкование в неограниченном смысле противоречит другим стихам. В качестве примера можно привести запрет нашего Господа: «Не судите, да не судимы будете» (Матфея 7:1), ибо, если бы этот запрет был принят без каких-либо ограничений, он категорически противоречил бы Его заповеди «судите праведным судом» (Иоанна 7). :24); однако как часто эта заповедь бросается в головы тем, кто выполняет христианский долг. Способность взвешивать или судить, формировать оценку и мнение — одна из самых ценных наших способностей, а правильное ее использование — одна из наших важнейших задач. Очень важно, чтобы наши чувства «тренировались, чтобы различать [по-гречески «тщательно судить»] добро и зло».
(Евр. 5:14), если мы не хотим быть обмануты видимостью и обмануты каждым самозванцем, с которым мы сталкиваемся. Если мы не формируем суждение о том, что истинно, а что ложно, как мы можем принять одно и избежать другого? Нам приказано «остерегаться лжепророков», но как мы можем это делать, если не будем судить или тщательно оценивать каждого проповедника по Слову Божьему? Нам запрещено участвовать в бесплодных делах тьмы, но для этого нам необходимо определить, какие из них являются таковыми. Здесь Христос не запрещал всякое осуждение других, но порицал назойливое или авторитетное, самонадеянное, лицемерное, опрометчивое или поспешное, неоправданное, несправедливое и немилосердное суждение. Нам требуется много благодати и мудрости, чтобы правильно внять этому слову нашего Учителя.
Другой подходящий пример можно найти в словах нашего Господа: «Не клянись вовсе» (Матфея 5:34). В той части Нагорной проповеди, где встречаются эти слова, Христос освобождал Божественные заповеди от заблуждений раввинов и фарисеев, насаждал их строгость и духовность. В рассматриваемом нами случае еврейские врачи ограничили Моисеевы постановления о клятвах простым запретом на лжесвидетельство, поощряя привычку клясться этим существом и легкомысленно приносить клятвы в обычном разговоре.
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В стихах 34-37 наш Господь выступил против этих порочных традиций и обычаев. То, что Он никогда не намеревался, чтобы Его «ни в чем не клянись», было абсолютно принято, ясно видно из того, что Он повелел людям не клясться никаким существом, и из того, что Он порицал все клятвы в обычном разговоре.
Общая аналогия Священного Писания показывает необходимость клятв в определенных случаях.
Авраам поклялся Авимелеху (Быт. 21:23, 24) и потребовал от своего слуги клятвы (Быт. 24:8, 9); Иаков (Быт. 31:53) и Иосиф (Быт. 47:31) взяли по одному. Павел неоднократно подтверждал свое учение, торжественно призывая Бога в свидетели (Рим. 9:1; 2).
Кор. 1:23 и др.). В Послании к Евреям 6:16 указывается, что клятвы одновременно допустимы и обязательны.
В Священном Писании есть много выражений, которые используются неопределенно, а не конкретно, и их нельзя понимать без оговорок. Некоторые из них более или менее очевидны, другие можно обнаружить только путем сравнения и изучения других отрывков, посвященных тому же предмету. Таким образом, «спасение Божие послано язычникам, и они услышат его» (Деян. 28:28 и ср. 11:18) не означает, что каждый из них сделает это. Подобным же образом слова «Слава Господня откроется, и всякая плоть увидит ее» (Ис. 40:5) и «Излию от Духа Моего на всякую плоть» (Деяния 2:17) были просто объявлениями о том, что благодать Божия должна была выйти за узкие пределы Израиля по плоти. Точно так же слово «мир» имеет множество значений и очень редко является синонимом всего человечества. В такие отрывки, как Иоанна 7:4 и 12:19, была включена лишь очень небольшая часть его жителей. В Луки 2:1 имеется в виду мирской мир; в Иоанна 15:18, 19 — исповедующий мир, поскольку именно религиозные части Израиля ненавидели Христа. В Иоанна 14:17 и 17:9 речь идет о неизбранных – сравните «мир нечестивых» (2 Пет. 2:5), тогда как в Иоанна 1:29 и 6:33 , это мир избранных Божиих, которые действительно спасены небесами.
Другое слово, которое используется в Библии со значительной широтой, — «все», и очень редко оно встречается без ограничений. «Все, чего ни попросите в молитве с верою, получите» (Матфея 21:22), очевидно, означает, что все, что мы просим, соответствует воле Божией (1 Иоанна 5:14). Когда апостолы сказали Христу: «Все ищут Тебя» (Марка 1:37), то «все дивились» Его чудесам (Марка 5:20) и что «весь народ приходил к Нему» в храме (Марка 5:20). Иоанна 8:2), эти выражения далеко не обозначали общую численность жителей Палестины. Когда Лука говорит своим читателям, что он «имел совершенное понимание всего с самого начала» (1:3), и когда нам сообщают, что Христос предсказал все (Марка 13:23) Своим апостолам, такие слова не являются приниматься абсолютно. Подобным же образом такие утверждения, как «все прославили Бога за содеянное» (Деяния 4:21), «Он есть Человек, который учит всех людей повсюду против народа и закона» (Деяния 21:28), «ты будешь Его свидетелем пред всеми людьми» (Деяния 22:15) следует рассматривать относительно. Следовательно, в свете этих примеров, когда он говорит о том, что «Он умер за всех» (2 Кор. 5:15) и «дал Себя выкуп за всех» (1 Тим.
2:6), толкователь должен выяснить на основании других мест Писания (таких как Ис. 53:8; Матф. 1:21; Еф. 5:25), имеют ли они в виду все человечество или всех верующих.
То же самое относится и к выражению «каждый человек» (см., например, Марка 8:25; Луки 16:16; Рим. 12:3; и сравните 2 Фес. 3:2; 1 Кор. 4:5). То же самое касается и слов «все». Ни один
«Все у вас чисто» (Лк. 11:41), и «все мне позволительно» (1 Кор.
6:12) можно принять за чистую монету, иначе многие места Писания будут противоречить. «Я сделан
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все для всех» (1 Кор. 9:22), должно быть объяснено тем, что непосредственно предшествует.
«Все» в Римлянам 8:28 относится к «нынешним страданиям».
а «все» в 8:32 означает «все, что относится к жизни и благочестию» (2
Домашний питомец. 1:3). «Время совершения всего» (Деяния 3:21) сразу же видоизменяются следующими словами: «которое изрек Бог устами всех Своих святых пророков от начала мира», и, конечно же, ни один из них предсказал восстановление Дьявола и его ангелов в их первозданной славе. «Примирить все с Собой» (Кол. 1:20) не следует понимать как учение о чистом универсализме, иначе каждый отрывок, подтверждающий вечное осуждение безхристовых, будет противоречить.
14. Позитивные утверждения сравнительной силы. Многие предписания в Священном Писании выражены в абсолютной форме, однако их следует понимать относительно. Это видно из тех примеров, которые там приведены и таким образом объяснены. «Не собирайте себе сокровищ на земле» (Мф. 6:19) поясняется в следующем стихе: «Но собирайте себе сокровища на небесах». «Работай не о пище тленной» (Иоанна 6:27) не является абсолютным запретом, как «только о пище, которая пребывает в жизнь вечную».
шоу. Подобным же образом: «Не смотри каждый на свое, но каждый и на чужое» (Флп. 2:4): мы должны любить ближнего своего, как самого себя. Итак, «ни насаждающий что-либо, ни поливающий» не следует понимать относительно, ибо Бог часто использует и того, и другого как орудия для совершения тех самых дел: «Но Бог, дающий возраст» (1). Кор. 3:7) показывает, на чем следует сделать акцент и Кому следует приписать славу. «Чье украшение пусть не будет внешним украшением плетения волос, ношения золота или облачения в одежды; но пусть это будет сокровенный человек сердца, в том, что не тленно… кроткий и молчаливый дух, который дорого пред Богом» (1 Пет. 3:3, 4).
Однако существует множество примеров, которые не объясняются нам сразу, но которые проясняются в «Аналогии веры». «И сказал Бог Моисею, и сказал ему: Я Господь; и Я явился Аврааму, Исааку и Иакову, от имени Вседержителя мира; но именем Моим Иегова Я не был известен им» (Исх. 6:2, 3). Однако это совершенно ясно из слов Авраама в Бытие 15:6, 8, из того, что он назвал жертвенник
«Иегова-ире» (Быт. 22:14), из Бытия 26:2, 24 и из слов Бога Иакову в 28:13, патриархи были знакомы с этим Божественным титулом. Но они не знали Его как Исполнителя Его обетований или Его фактической верности завету; тогда как Моисею и евреям теперь предстояло получить доказательство Его слова в Бытие 15:13, 14 и привести их в землю Ханаанскую. «Очи мои всегда к Господу» (Пс. 25:15) следует понимать в соответствии с другими местами Писания, которые показывают, что были времена, когда очи Давида были отвернуты от Господа, и в результате он впадал в тяжкие грехи. ; тем не менее такова была привычка его сердца, общий тон его духовной жизни. См. еще одно сравнительное утверждение о Давиде в 3 Царств 15:5.
«Жертвы и приношения Ты не желал» больше продолжалось, как показывает дальнейшее – тени уступили место сути: «Всесожжения и жертвы за грех Ты не потребовал» (Пс. 40:6). Эти последние слова, очевидно, следует понимать относительно, поскольку такие подношения тогда требовались по Божественному назначению. Но принесение самых дорогих жертв (овна или тельца) было для Него неприемлемо, если только они не были
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исходило от тех, кто искренне желал подчиняться Ему и служить Ему, как это ясно из таких мест, как Притчи 21:27; Исаия 1:11-15. Сравнительное соответствие предписаниям нравственного Закона имело гораздо большее значение, чем соблюдение обрядов (см. 1 Цар. 15:22; Пс. 69:30, 31; Прит. 21:3; Ос. 6:6; 1 Кор. 7:19). Поклонение отвергается, если оно не осуществляется с любовью и благодарностью. Точно так же мы должны понимать: «Ибо Я не говорил отцам вашим и не повелевал им в день, в который Я вывел их из Египта, о всесожжениях и жертвах» (Иер. 7:22) – они не были первичными или главными. вещи, которые я повелел. Нет, «но Я повелел им, сказав: повинуйтесь голосу Моему»: целью всего откровения на Синае было привить практическое подчинение воле небес, а левитский ритуал был средством для достижения этой цели.
Слова, используемые для обозначения вечности, не должны распространяться дальше известной продолжительности вещей, о которых говорится. Подобно тому, как когда евреям было повелено сохранять определенные установления на протяжении всего своего поколения, чтобы они были постановлениями навечно (Исх. 12:24; Числа 15:15), это не означало, что они должны были делать это на протяжении всей вечности, но только во время Моисеева домостроительства. . Точно так же вечные горы и вечные холмы в Аввакума 3:6 говорят только об относительном постоянстве и стабильности, поскольку земля еще не разрушена. «А когда творишь милостыню, пусть левая рука твоя не знает, что делает правая» (Матфея 6:3). Это также не следует воспринимать абсолютно, иначе любой акт благотворительности, который попадет в поле зрения наших собратьев, будет запрещен, и это будет противоречить аналогии веры. Как показывает Деян. 11:29, 30, первобытные христиане не всегда скрывали свои пожертвования. Сама секретность может стать прикрытием алчности, и под предлогом сокрытия добрых дел мы можем копить деньги, чтобы потратить их на себя. Бывают случаи, когда выдающийся человек может справедливо возбудить своих отсталых собратьев своим духом щедрости. Эта Божественная заповедь была призвана обуздать развращенное честолюбие наших сердец после похвалы человеческой. Христос имел в виду, что мы должны совершать дела милосердия как можно более незаметно, делая нашей главной заботой получение одобрения Бога, а не аплодисментов наших собратьев. Когда хорошее дело сделано, нам следует выбросить его из головы и вместо того, чтобы поздравлять себя с ним, заняться другими обязанностями, которые еще предстоит нам сделать.
Из Луки 14:12, 13 мы не должны делать вывод, что с нашей стороны неправильно приглашать наших друзей и родственников принять участие в нашем гостеприимстве, хотя сравнение там снова выражено положительным языком; но, скорее, мы должны следить за тем, чтобы мы не пренебрегали бедными и нуждающимися и не пренебрегали ими. «Ибо закон дан через Моисея, а благодать и истина пришли через Иисуса Христа» (Иоанна 1:17). Как часто эти слова понимались неправильно, да, искажались; ибо было бы серьезной ошибкой делать из них вывод, что не было никакого
«благодать» в Моисеевом домостроительстве или что в христианском мире нет «закона». Дело в том, что контраст заключается не между посланиями Моисея и Христа, а в характеристиках их служения. «Вы уже не увидите Меня» (Иоанна 16:10), – сказал Христос Своим апостолам. И все же они это сделали! Что же Он имел в виду? Чтобы они не увидели Его снова в состоянии уничижения, в образе Слуги, в подобии греховной плоти – сравните «подобного Сыну Человеческому» (Откр. 1:13), потому что тогда в Его прославленном состоянии. Деяния 1:3 определенно сообщает нам, что Христос был виден апостолам в течение сорока дней после Его воскресения, и, конечно, теперь Он виден им на небесах. Когда апостол заявил: «Я решил не знать между вами ничего, кроме Иисуса Христа, и притом распятого» (1 Кор. 2:2), он
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не означало, что это была его единственная тема, а скорее, что такова была его доминирующая и выдающаяся тема. Когда нас увещевают «не заботьтесь ни о чем» (Флп. 4:6), мы, конечно, не должны понимать, что забота о том, чтобы угодить Богу, исключена или что нам не следует глубоко беспокоиться о наших грехах.
Приведенные выше примеры (можно было бы добавить и множество других) показывают, что необходима постоянная осторожность, чтобы различать положительные и сравнительные высказывания, а также слова, обладающие абсолютной силой, и слова, обладающие лишь относительной силой.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 11
15. Небуквальный язык. Мы отложили этот важный канон экзегезы до несколько поздней стадии, поскольку его применение требует зрелости суждения. В Слове Божьем имеется значительное количество небуквальных формулировок, и очень важно, чтобы толкователь осознавал это. Невыполнение этого требования причинило огромный вред, и было преподано немало серьезных ошибок в результате того, что образное представление воспринималось как буквальное. Вообще говоря, слова Писания следует понимать в их ясном и простом значении; да, их естественное и очевидное значение всегда должно сохраняться, если только какая-то очевидная и необходимая причина не требует иного; как, например, когда Христос велит нам вырвать правый глаз и отсечь правую руку, если это побудит нас грешить, или когда Он обвинил книжников и фарисеев в
«поедание домов вдов» (Матфея 23:14), ибо очевидно, что такие слова не следует принимать за чистую монету. Но есть много других примеров, которые не столь очевидны, как те, когда Христос сказал: «случайно пришел некий священник той дорогой» (Лк. 10:31), имея в виду, что он пошел в этом направлении без какой-либо особой цели или особого замысел — ведь буквальное понимание этих слов означало бы отрицание порядков Провидения.
Чтобы различать буквальное и небуквальное в Писании, требуется острое различение, как духовное, так и умственное. Это относится в первую очередь к переводчику, как показывают несколько простых иллюстраций. В каждом употреблении слова «келайот» ему приходится определять, следует ли переводить его буквально как «почки» или в переносном смысле как «поводья»: в нашей Авторизованной версии первое слово дано восемнадцать раз, а второе — тринадцать. В таких отрывках, как Псалмы 16:7; 26:2; 73:21, «поводья» относятся к внутреннему человеку, особенно к разуму и совести: как почки предназначены для устранения нечистоты крови, так разум и совесть должны избавить нас от зла. Еврейское слово руах буквально означает ветер, и в Авторизованной версии оно переводится так девяносто раз; тем не менее, оно также используется символически для обозначения духа, часто Святого Духа, и так более 200 раз. Чтобы различать, переводчику требуется много духовной мудрости и проницательности. Лахаш переводится как «серьги» в Исаии 3:20, а в Исаии 26:16 — как «молитва»! Греческое слово пресбутерос буквально означает пожилого человека и переведено так в Деяниях 2:17 и Филимону 9, но в большинстве случаев оно относится к «старейшинам» или церковным служителям.
Итак, если переводчику необходимо проявлять большую осторожность в различении вещей, которые различаются, то в равной степени это необходимо и толкователю. Пусть он должным образом примет близко к сердцу предостережения, основанные на опыте апостолов. Как часто им не удавалось уловить смысл языка своего Учителя! «Когда Он объявил: «Не то, что входит в уста, оскверняет человека, но то, что выходит из уст», — сказали Ему: «Расскажи нам сию притчу»
и Он ответил: «Неужели и вы еще не разумеете?» (Матфея 15:11, 15, 16).
Когда Он повелел им «остерегаться закваски фарисейской и саддукейской», они рассуждали между собой и пришли к выводу, что это потому, что они не взяли хлеба.
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(Матфея 16:6, 7). Когда Он сказал им, что у Него есть пища, о которой они не знали, они вообразили, что кто-то служил Его телесным нуждам во время их отсутствия (Иоанна 4:32, 33). Когда Он сказал: «Друг наш Лазарь спит», они предположили (как сделал бы любой из нас!), что Он имел в виду естественный сон. Как часто записано, что они
«не понял» слов Христа (Марка 9:32; Луки 18:34; Иоанна 8:27; 12:16). Они совершенно упустили смысл Его слов, когда Он спросил: «Если Я хочу, чтобы он пребыл, пока приду, что тебе до того?» (Иоанна 21:22, 23).
Образный элемент очень заметен в Священном Писании, особенно в Ветхом Завете, где естественные вещи обычно используются и приспосабливаются для объяснения духовных вещей, адаптируя свои инструкции к нынешнему состоянию человека, в котором он не может видеть вещи Бога, кроме как через стекло природы. Каждое еврейское слово имеет буквальный смысл и обозначает какой-то чувственный объект и, следовательно, передает сравнительное представление о каком-то неосязаемом объекте. Находясь в теле, мы должны получать информацию через органы чувств. Мы не можем сами по себе составить ни малейшего представления о каком-либо Божественном или небесном объекте, кроме как сравнивая его с чем-то земным или материальным и иллюстрируя его. Внутренние реальности объясняются внешними явлениями, например: «Раздирайте сердца ваши, а не одежды ваши, и обратитесь к Господу Богу вашему» (Иоиль 2:13) и «блаженны алчущие и жаждущие правды». Духовные милости предстают перед нашими глазами под их знакомыми, но выразительными образами в природе, например: «Ибо Я изолью воду на жаждущего, и потоки на сухую землю: изолью Дух Мой на семя твое, и благословение Мое на семя твое». потомство Твое» (Ис. 44:3) и «Падите, небеса, сверху, и да произведут спасение» (Ис. 45:8).
Другие до нас указывали на то, что между естественным и духовным мирами существует созданная Богом аналогия. Бог создал видимые сферы так, чтобы они оттеняли невидимое, а временное символизировало вечное. Следовательно, подобия, столь часто используемые небесами, взятые Им из естественного царства, были не произвольными иллюстрациями, а предопределенными образами сверхъестественного. Между сферами творения и благодати существует теснейшая связь, так что мы учатся смотреть с одной на другую. «Посредством Своих неподражаемых притч Христос показал, что, когда природа правильно советуется, она говорит на одном языке с Духом Божьим; и что чем полнее ее понимать, тем полнее и разнообразнее будет найдена гармония, существующая между принципами его конституция и конституция Его духовного царства» (П.
Фэйрберн). Кто может не уловить как уместность, так и возвышенность параллели между этим намеком из природного царства и его антитипической реализацией: «Доколе не рассветет и не убегут тени» (Песнь Песней 2:17), где имеется в виду как первое (Иоанна 8:56), так и второе явление Сына Божьего во плоти (Фил. 1:6, 10)?
Слова используются в буквальном смысле, если им придается их простое и естественное значение; образно говоря, когда термин переносится на объект, которому он не принадлежит по природе или обычно. Таким образом, «твердость» — это качество камня, но когда речь идет о сердце, оно употребляется в переносном смысле. Фигура речи состоит в том, что слово или слова употребляются вне их обычного смысла и образа, с целью подчеркнуть, привлечь наше внимание к сказанному. Не то чтобы этому слову придавалось другое значение, но делалось новое его применение. Смысл слова всегда один и тот же, если его правильно использовать.
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и таким образом фигуры несут свой собственный свет и объясняют себя. В подавляющем большинстве случаев нетрудно отличить буквальное от небуквального.
И здесь имеется близкое сходство между Словом Божьим и Его делами в творении. По большей части объекты природного мира просты и понятны, легко различимы; однако некоторые из них неясны и загадочны. Существуют определенные «законы», которые регулируют действия природы; тем не менее, из большинства из них есть заметные исключения. Таким образом, мы можем быть уверены, что Бог не использовал язык, который мог бы только сбить с толку и сбить с толку необразованных людей, однако значение многих вещей в Его Слове можно выяснить только трудом поэта.
Если бы все Писание было изложено весьма образным языком и загадочными иероглифами, оно было бы совершенно неподходящим для обычного человека. С другой стороны, если бы все было так же просто, как буквы ABC, Богу не было бы необходимости давать учителей (Еф.
4:11). Но как учителю определить, когда язык буквальный, а когда небуквальный? Как правило, дается простой намек, особенно при использовании метафоры, когда один объект используется для обозначения другого, как в «Иуда — львенок» (Быт. 49:9).
В частности. Во-первых, когда буквальное толкование явно противоречит сути предмета, о котором говорится, например, когда физические члены приписываются небу или когда от ученика требуется «взять свой крест» (жить жизнью самопожертвования) чтобы следовать за Христом. Во-вторых, когда буквальное толкование может включать в себя абсурд или моральное неприемлемое положение, например: «Когда ты сидишь, чтобы есть с линейкой, тщательно обдумай, что перед тобой, и приложи нож к горлу твоему, если ты человек, склонный к аппетиту». (Притч. 23:1, 2): не давайте пощады своим похотям; и собирание огненных углей на голову врага (Рим.
12:20). В-третьих, обратитесь к другим отрывкам и интерпретируйте такой стих, как Псалом 26:6, Бытие 35:1, 2 и Евреям 10:22.
Из всего, что было сказано выше, очевидно, что мы должны избегать резкого буквализма, когда имеем дело с чувственными или материальными представлениями нематериальных вещей, а также когда телесные термины используются в отношении нетелесных вещей. «Меч пожрет» (Иер. 46:10): пожирать — свойство живого существа с зубами, но здесь фигурой оно приложено к мечу.
«Да забудет правая рука моя хитрость свою» (Пс. 136:5): здесь к руке прилагается «забвение», относящееся к уму, что означает «пусть потеряет она свою силу направлять правильно». «Я обратился, чтобы увидеть голос» (Откр. 1:12) означает Того, Кто произнес его. «Держи ногу твою, идя в дом Божий» (Еккл. 5:1) можно понимать как в прямом, так и в переносном смысле. В первом случае это означало бы: «Пусть ваша походка будет скромной, а ваша скорость — неторопливой и благоговейной, когда вы приближаетесь к месту поклонения»; в последнем «обращайте внимание на движения ума вашего и чувства сердца вашего, ибо они для души то же, что ноги для тела». Наше внимание должно быть направлено главным образом на должное упорядочивание нашего внутреннего человека.
Также очень важно, чтобы толкователь постоянно имел в виду, что многое из того, что относится к новому завету, представлено под образами старого. Таким образом, о Христе говорится как о «нашей Пасхе» и как о Священнике «по чину Мелхиседека» (Евр.
6:20). Рай описывается как «лоно Авраамово» (Луки 16:22). Святые Нового Завета упоминаются как семя Авраамово и «Израиль Божий» (Гал. 3:7; 6:16); как «обрезание» (Флп. 3:3) и как «род избранный, царственное священство, народ святой»
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(1 Пет. 2:9); в то время как в Галатам 4:26 им сообщается, что «Иерусалим горний свободен, который есть мать всем нам». Опять же, слова «ибо вы не пришли на гору осязаемого» (Евр. 12:18) относятся не к какой-либо материальной горе, а к тому порядку вещей, который был формально установлен на Синае, моральные характеристики которого были соответствующим образом символизированы и ярко обозначены физическими явлениями, которые сопровождали дарование Закона. Подобным же образом слова «вы пришли на гору Сион» (12:22) не более означает материальную гору, чем слова «мы имеем жертвенник» (13:10) не означают, что у христиан есть материальный жертвенник. Имеется в виду прообразный, духовный, небесный Сион – то славное состояние, в которое Божественная благодать привела всех спасительно верующих в Евангелие.
Опять же, толкователю необходимо быть начеку, чтобы обнаружить иронический язык, поскольку он обычно означает прямо противоположное тому, что выражается, являясь формой сатиры с целью разоблачить абсурд и выдержать насмешки. Именно такие слова использовал Бог, когда сказал: «Вот, человек стал как один из Нас, зная добро и зло» (Быт.
3:22), и когда Он повелел Израилю: «Пойди и воззови к богам, которых ты избрал; пусть они избавят тебя во время скорби твоей» (Судьи 10:14); Илией, когда он высмеивал пророков Ваала: «Взывайте громко, ибо он бог; или он... в пути, или, может быть, он спит, и его нужно разбудить» (3 Царств 18:27); Михеем, когда он ответил Иосафату: «Иди, и будет успех, ибо Господь предаст его в руку царя» (3 Царств 22:15); Иовом: «Несомненно, вы — народ, и мудрость умрет с вами» (12:2); в Экклезиасте 11:9: «Радуйся, юноша, в юности твоей... ходи по путям сердца твоего и по виду очей твоих»; Христом, когда Он сказал: «Добрая цена, которой я был оценен у них» (Зах. 11:13); и у Павла: «теперь вы богаты, царствовали без нас» (1 Кор. 4:8).
Мы также не должны воспринимать буквально язык преувеличений или преувеличений, когда говорится больше, чем на самом деле имеется в виду, как, например, когда десять соглядатаев сказали о Ханаане: «города велики и обнесены стенами до неба» (Втор. 1:28), и когда нам говорят, что их войска были «как песок на берегу моря во множестве» (Нав. 11:4). Так же и описание тех, кто выступил против Гедеона: «как кузнечики во множестве, и верблюдам их бесчисленно» (Судьи 7:12), и «нет народа или царства, куда бы не посылал господин мой искать тебя». (3 Царств 18:10). Дальнейшие примеры можно найти в: «Взходят до неба и снова нисходят в бездну» (Пс. 106:26); «Реки воды потекли из очей моих» (Пс. 119:136); «Малый станет тысячей, и малый — сильным народом: Я, Господь, ускорю это в Свое время» (Ис. 60:22); «Вдовы их возросли ко Мне превыше песка морского» (Иер. 15:8), что следует иметь в виду при чтении Откровения 7:9; «И есть еще многое другое, что сотворил Иисус, и если бы было написано всякое, то, я думаю, и сам мир не смог бы вместить книг, которые надлежало бы написать» (Иоанна 21:25).
16. Выяснение типов. Ни один трактат по герменевтике не был бы полным, если бы он игнорировал эту важную и интересную часть изложения. Однако эта область настолько обширна, что невозможно описать ее в нескольких предложениях. Новый Завет ясно учит, что в Ветхом Завете немало того, что предвосхищало и предвещало грядущие события. С древнейших времен Богу было угодно подготовить путь великому слову искупления посредством ряда параболических представлений и дела
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переводчик должен объяснить то же самое в свете более полного откровения, которого с тех пор удостоил Бог. Типы принадлежат к той сфере, которая касается отношения раннего и позднего промыслов Божиих, и поэтому тип может быть определен как модель или знак другого объекта или события, которое он изобразил заранее, оттеняя что-то, что впоследствии должно соответствовать реальности и обеспечивать ее. того же самого. Но возникает вопрос: как нам избежать ошибочного и экстравагантного выбора и раскрытия типов? Пространство позволит нам лишь предложить следующие подсказки и правила.
Во-первых, должно быть подлинное сходство по форме или духу между любым человеком, действием или учреждением в Ветхом Завете и тем, что соответствует этому в Евангелии. Во-вторых, настоящий прообраз должен быть чем-то, что было назначено Богом и что Он предназначал для того, чтобы предвещать и готовить путь к лучшему во Христе. Таким образом, сходство между тенью и субстанцией должно быть реальным, а не воображаемым, и задумано как таковое в первоначальном установлении первой. Именно это предшествующее намерение и предопределенная связь между ними и составляют отношение типа и антитипа. В-третьих, прослеживая связь между одним и другим, мы должны задаться вопросом: каково было изначальное значение исходного символа? Что оно символизировало как часть существовавшей тогда религии? А затем толкователь должен продолжить и показать, как оно было приспособлено служить руководством и ступенькой к благословенным событиям и результатам царства Мессии. Например, посредством скинии и ее служения Бог явил Своему народу точно такие же принципы управления и потребовал от них, по существу, того же характера и характера, что Он делает сейчас при высшем устроении христианства. В-четвёртых, необходимо уделить должное внимание существенному различию между фактической природой типа и прообраза: одна из них материальна, временна и внешняя; другой духовный, вечный и часто внутренний.
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Глава 12
17. Изложение притч. Это еще одна отрасль нашей темы, которой следует посвятить по крайней мере целую главу, но опасность переутомления терпения некоторых наших читателей делает это нецелесообразным. Из-за великой простоты их природы и языка обычно полагают, что притчи легче понять, чем любую другую форму библейского наставления, хотя на самом деле, вероятно, более ошибочное учение было выдано из-за неправильного понимания силы некоторых из них. их детали, чем что-либо еще в Слове. С ними нужно проявлять большую осторожность: особенно важно выяснить и затем иметь в виду сферу применения или ведущую конструкцию каждого из них. Но вместо этого слишком часто к ним обращаются исключительно с целью найти очевидную поддержку какой-то конкретной доктрины или идеи, которую проповедник желает доказать. И, как следствие, немалое в них было вырвано из первоначального смысла и использовано для обозначения того, что категорически противоречит другим отрывкам.
Здесь также необходимо постоянно учитывать аналогию веры и согласовывать с ней наше толкование каждой притчи.
Определение детей о том, что «притча – это земная история, имеющая небесный смысл»
выражает общую идею. Это форма обучения, при которой духовные вещи представляются в чувственных образах. Притчи представляют собой фактически словесные изображения, имеющие примерно такое же отношение к наставлению тех, кому они адресованы, как и графические иллюстрации, используемые в книгах для пояснения читателю печатной страницы. Из отношения к изложенной истине или извлеченному уроку можно извлечь некоторые важные, но простые и очевидные принципы, которые необходимо иметь в виду при изучении притч нашего Господа. Во-первых, притча как иллюстративная картина может лишь частично представить свой предмет.
Никакая картина не может передать каждый аспект или показать каждую сторону объекта, так же как «план» архитектора не показывает второй и третий этажи здания, и уж тем более не изображает его в том виде, в каком он был завершен, хотя он и может намекать на что-то из них. Итак, притча обрисовывает для нас лишь некоторые стороны предмета. Следовательно, мы находим их в группах: все в группе, представляющей один и тот же предмет, но каждый из них выражает отдельные черты одного и того же —
как и в Евангелии от Матфея 13, где говорится о «тайнах Царства Небесного».
Следовательно, слова из Луки 15 показывают нам не только грешников, принимающих благодать; но ищу, нахожу, одеваю, пирую их.
Во-вторых, притчи подчинены непосредственному учению; предназначены не для доказательства, а для иллюстрации доктрины или долга. Всегда следует сожалеть, когда христиане, исповедующие христианство, виновны в противопоставлении одной части Писания другой, но когда притча используется для того, чтобы свести на нет какую-то простую доктрину или заповедь Божию, к непочтительности добавляется абсурдность.
Следовательно, следует обратиться к Матфея 18:23-25 в качестве доказательства того, что Бог всякой благодати может отозвать Своё прощение, или отрицать ответственность человека на том основании, что «потерянная сребренница»
Евангелие от Луки 15 изображает грешника неодушевленным предметом, и это глупо и нечестиво. В-третьих, столь же очевидно, что мы должны стремиться определить главную цель Христа в главном
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моральный урок, который Он намеревался навязать каждому, однако этим очевидным долгом часто пренебрегают. Слишком часто к притчам относятся так, как будто их замысел остается открытым для догадок, а их уроки — для неопределенных умозаключений. Столь нечестивое представление и распущенное обращение с ними ясно опровергаются теми, которые Сам Христос изъяснял Своим ученикам. Таким образом, мы не предоставлены полностью своим собственным ресурсам, поскольку те, кого истолковал Господь, следует рассматривать как образцы: каждый из них излагает какую-то отдельную истину, причем каждая деталь имеет значение.
В-четвертых, важно получить правильное понимание самого параболического представления, поскольку оно составляет основу духовного наставления. Пока мы не поймем естественный намек, мы не сможем дать удовлетворительного объяснения языка, на котором он изложен. Необходимо также позаботиться о том, чтобы мы не расширяли репрезентацию за пределы, в которых она должна была перемещаться. Это представление становится очевидным, когда мы концентрируемся на главной идее притчи и позволяем ее деталям сделать ее более отчетливой. Притчу не следует разбивать на части, а рассматривать как единое целое, хотя не следует забывать, что каждая деталь вносит свой вклад в ее основную истину, и здесь не может быть простого словоблудия. Обычно контекст ясно дает понять, какова его цель и смысл. Таким образом, притча о царе, обращающемся к своим слугам (Матфея 18:23), была ответом на вопрос Петра в стихе 21; история богатого глупца в 12-й главе Евангелия от Луки была вызвана духом алчности со стороны того, кто желал получить часть наследства своего брата.
Те, о которых говорится в 15-й главе Евангелия от Луки, выросли из того, о чем говорится в первых стихах. Притчи касаются более фундаментальных аспектов долга и поведения, а не мелких деталей того и другого.
Как уже говорилось выше, многие ошибочные учения возникли из-за несоблюдения этих простых правил. Так, некоторые богословы, которые в своей основе несостоятельны в отношении Искупления, на основании притчи о блудном сыне утверждали, что, поскольку для примирения его с Отцом или обеспечения доступа к лону Его любви не требовалось никакой жертвы, Бог прощает абсолютно, из чистого сострадание. Но это явное искажение притчи, поскольку Бог требует удовлетворения Своей справедливости не как Отец, а как праведный Правитель. В равной степени серьезно искажается евангельская благодать, если мы, исходя из притчи о немилосердном рабе (Матфея 18:23-35), рассуждаем о том, что Божественная благодать всегда проявляется к людям, кроме как через умилостивительную жертву, возмещение ущерба, приносимого людям. нарушен Закон, который принял Бог (Рим. 3:24). Эти притчи никогда не были предназначены для обучения основам Божественного прощения: неправильно заставлять любую притчу раскрывать целую систему богословия. Некоторые даже извлекли из запрета Христа Своим ученикам вырывать плевелы аргумент против применения поместной церковью такой строгой дисциплины, которая привела бы к исключению из общения еретиков или беспорядочных членов:
опровергнуто Его учением в Откровении 2 и 3, где такая небрежность строго порицается.
Столь же опасным и губительным является то толкование, согласно которому притча о работниках в винограднике учит спасению через дела. Поскольку притча представляет собой яркий пример того, как важно учитывать обстановку, мы сделаем несколько замечаний по этому поводу.
После отказа богатого молодого правителя оставить все и последовать за Христом и его стремления внушить Своим ученикам торжественное предостережение об этом печальном зрелище, Петр сказал: «Вот, мы оставили все и последовали за Тобой; что же нам будет иметь? " (Мэтью
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19:22-27). Господь дал двойной ответ: в первой части, поскольку вопрос был законным, провозгласив, что и здесь, и в будущем должна быть обильная награда тем, кто последовал за Ним (ст. 28, 29). Во второй части наш Господь исследовал сердце Петра, намекая, что за его исследованием стоит неправильный дух — плотское честолюбие, которое Ему так часто приходилось упрекать в апостолах: это проявляется в их спорах о том, кто из них должен быть большим в царстве и которые должны занимать там главные места. В них действовал корыстный дух, который считал, что они претендуют на более высокую плату, чем другие: поскольку они первыми оставили все и последовали за Христом, тем самым возвеличивая свою собственную значимость и возлагая на Него обязательства. Поэтому притче из Матфея 20:1-15 предшествуют слова. «Но многие первые будут последними, и последние будут первыми», и за этим следуют подобные слова.
Поскольку нет никаких сомнений в том, что притча о работниках в винограднике была задумана, чтобы проиллюстрировать слова из Евангелия от Матфея 19:30 и 20:16, ясно, что она никогда не предназначалась для того, чтобы учить пути спасения – истолковывать это значит полностью упустить из виду свою цель. Целью Господа было явно внушить Своим ученикам, что, если они не умерщвляют их, пороки сердца носят такой характер, что лишают самой ранней и самой продолжительной внешней преданности всякой ценности, и что самое позднее и самое краткое служение Богу Он, по причине отсутствия самоутверждения, будет признан в Его глазах достойным получения награды, равной прежней. Более того, Он хочет, чтобы они знали, что Он будет делать со Своими людьми то, что пожелает, — они не должны диктовать условия служения. Тренч справедливо заметил в своих примечаниях к этой притче, что «первые наемные работники (20:2) заключили соглашение еще до того, как они приступили к своей работе – именно то соглашение, которое хотел заключить Петр: «Что мы будем иметь? «— в то время как те, кто впоследствии обручился, действовали в более простом духе, полагая, что домовладелец даст им все, что будет правильным и справедливым».
18. Слова с разным значением. В Священном Писании есть много терминов, которые ни в коем случае не используются единообразно. У одних разные чувства, другим даны различные оттенки одного общего чувства. Это не означает, что они используются произвольно или капризно, и тем более не для того, чтобы сбить с толку умы простых людей. Иногда это происходит потому, что исходный термин слишком полон, чтобы его можно было выразить одним английским эквивалентом. Иногда это происходит с другой формой ударения. Чаще всего это различные приложения, составленные из него к нескольким объектам. Таким образом, важной частью задачи толкователя является проследить эти различия и, вместо того, чтобы смешивать одно и то же, прояснить каждый новый смысл и, таким образом,
«Правильно разделяй слово истины». Таким образом, греческое слово Параклетос переводится как
«Утешитель» Духа в Евангелии от Иоанна, но «защитник» Иисуса Христа в его первом послании (2:1). Кажется, между этими выражениями мало общего, но когда мы обнаруживаем, что этот греческий термин означает «тот, кто призван на свою сторону (на помощь),» трудность устраняется, и открывается благословенная истина о том, что у христианина есть два Божественных Помощника. : практическое и юридическое; один в его сердце и один на небесах; один служил ему, другой служил ему.
Греческое слово диатеке встречается тридцать три раза; его общее значение, как и еврейское слово «берит», — «завет». В Авторизованной версии это слово переводится двадцать раз, а в «Завещании» — тринадцать. Завет, строго говоря, представляет собой договор между
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две стороны, одна обещает сделать определенные вещи при выполнении других определенных условий; тогда как завещание или завещание – это когда человек завещает определенные вещи в качестве подарков. Кажется, что между этими двумя понятиями нет ничего общего, даже наоборот. Тем не менее мы считаем, что наши переводчики правильно передали этот термин в обоих направлениях, хотя и не всегда удачно: в 2
Коринфянам 3:6; Откровение 11:19. В Послании к Евреям 8:6 оно правильно переведено как «завет», и
«Завет» в 9:15, поскольку там делается заявление, чтобы проиллюстрировать определенное соответствие между подготовительным и окончательным в устроениях Господних. Завещание не вступает в силу при жизни лица, его составившего: оно может вступить в силу только после его смерти.
В Послании к Евреям 9:15-17 говорится о характере, показывающем, каким образом люди получают наследство через богатство Божественной благодати. Таким образом, вместо использования синтеки, которая более точно выражала завет, Святой Дух намеренно использовал диатеке, которая могла иметь двойное применение.
Давайте теперь рассмотрим несколько примеров, в которых одно и то же английское слово имеет несколько вариантов. Как в известных словах Господа нашего: «Предоставь мертвым погребать своих мертвецов».
(Матфея 8:22), поэтому слово «видеть» используется в двух разных смыслах в Евреям 2:8, 9: «Но ныне мы видим еще не все покоренное Ему. Но мы видим Иисуса… обладающего славой». и честь», где первое относится к открытому зрению, второе — к восприятию веры. «Выкуп» определяется как силой, так и ценой. Иногда Бог защищал или избавлял Свой народ, уничтожая Своих врагов: Притчи 21:18; Исайя 43:4; Фараон и его войско у Красного моря. Многие были озадачены совершенно разными значениями слова «бремя» в Галатам 6:2, 5: «Носите бремена друг друга, и так исполните закон Христов… Каждый человек понесет свое бремя». ." Первый имеет в виду бремена немощей христианина, которые должны сочувственно, молитвенно и практически нести на своих плечах его братья и сестры. Последнее имеет отношение к индивидуальной ответственности, его личному состоянию и судьбе, которые он должен выполнить сам и которые не могут быть переложены на других. Греческое слово, обозначающее первое, — «гири» или грузы.
взывая к дружеской руке. Последнее означает «обвинение» или наложенное доверие.
Значение термина «плоть» кажется настолько очевидным, что многие сочли бы пустой тратой времени поиск его различных связей в Писании. Поспешно предполагается, что это слово является синонимом физического тела, и поэтому тщательного исследования не проводится. Однако на самом деле слово «плоть» используется в Писании для обозначения гораздо большего, чем просто физическая сторона нашего существа. Мы читаем о «воле плоти» (Иоанна 1:13) и «делах плоти».
(Гал. 5:19), некоторые из которых являются действиями ума. Нам запрещено заботиться о плоти (Рим. 13:14), что, конечно, не означает, что мы должны морить голодом или пренебрегать телом. Когда сказано: «Слово стало плотью» (Иоанна 1:14), мы должны понимать, что Он взял на Себя всю человеческую природу, состоящую из духа (Лк. 23:46), души (Иоанна 12:27) и тело. «Во дни плоти Его» (Евр. 5:7) означает время Его смирения, в отличие от Его нынешнего возвышения и славы. Опять же, среднестатистический читатель Библии воображает, что «мир» — это эквивалент всего человеческого рода, и, следовательно, многие отрывки, в которых он встречается, интерпретируются неверно. Многие также полагают, что термин «бессмертие» не требует критического рассмотрения, делая вывод, что он относится к неразрушимости души. Но мы никогда не должны предполагать, что понимаем
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что-либо в Слове Господнем. Если обратиться к симфонии, то окажется, что «смертный»
и «бессмертный» никогда не применяются к душе человека, но всегда к его телу.
«Святой» и «освятить» представляют в наших английских Библиях одно и то же еврейское и греческое слово в оригинале, но они ни в коем случае не употребляются с одинаковым значением, поскольку им придается весьма разнообразный объем и применение — отсюда и различные определения. мужчин. Это слово настолько многозначительно, что ни один английский термин не может его выразить. То, что оно означает больше, чем просто «отделенный», ясно из того, что сказано о назорее: «во все дни назорея своего он свят Господу» (Числ. 6:8) – «во все дни назорея своего он разделены» было бы бессмысленной тавтологией. Итак, о Христе,
«святой, невинный, непорочный, отделенный от грешников» (Евр. 7:26), где «святой» означает гораздо больше, чем «отделенный». Применительно к небу это подразумевает Его невыразимое величие (Ис. 57:15).
Во многих отрывках оно выражает моральные качества (Рим. 7:12; Титу 1:8). В других оно относится к очищению (Еф. 5:26; Евр. 9:13). Часто это означает освятить или посвятить небесам (Исх. 20:11; Иоанна 17:19). Когда этот термин применяется к христианину, он, в широком смысле, означает (1) те священные отношения с Богом, в которые благодать привела нас в Господе; (2) тот благословенный внутренний дар, посредством которого Дух сделал нас пригодными для Бога и наделил нас способностью общаться с Ним; (3) произошедшая в результате этого измененная жизнь (Лк. 1:75; 1 Пет. 1:15).
Слово «суд» — еще одно слово, требующее настоящего изучения. Есть суды уст Божьих, которые Его слуги должны верно провозглашать (Пс. 119:13), а именно все откровение Его воли, правило, по которому мы должны поступать и по которому Он еще будет судить нас. Эти «суды» (Исх. 21:1) представляют собой Божественные указы, которые показывают разницу между добром и злом. Есть и суды руки Божией: «Знаю, Господи, что суды Твои правы, и что Ты по верности сокрушил меня» (Пс. 119:75).
Они предназначены для милостивого наказания Его детей; тогда как те, что на нечестивых (Иез. 5:15), представляют собой судебные проклятия и наказания. В некоторых отрывках они выражают все провиденциальные пути Божьи, многие из которых представляют собой «великую бездну» (Пс. 36:6),
«неисследимое» (Рим. 11:33) для любого ограниченного разума, в которое мы не можем проникнуть. Они намекают на Его верховное правление, ибо «правда и суд — жилище престола Его» (Пс.
97:2), а также правильность правления Христа (Иоанна 9:39). «Он вынесет суд язычникам» (Ис. 42:1) – это суть праведного учения Его Евангелия. В 14 и 15 главах Иуды речь идет о торжественных событиях последнего дня. «Научи меня здравому суждению и знанию» (Пс. 119:66) — это просьба о благоразумии, более ясное понимание того, как правильно применять знания. «Творить суд и суд» (Быт. 18:19) означает быть беспристрастными и справедливыми в наших отношениях.
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Глава 13
19. Использование слов Святым Духом. Правильная интерпретация многих отрывков может быть удовлетворительно установлена только путем тщательного исследования того, как их термины используются священными авторами, поскольку многие из них обладают совершенно иной силой, чем их словарные значения. Значение слов Священного Писания не должно определяться ни их этимологией, ни смыслом, который они несут в классических произведениях, а, скорее, их фактическим использованием в Еврейских и Греческих Писаниях — с дополнительной помощью версии Септуагинты. Каждый термин должен определяться в строгом соответствии со смыслом, данным ему в самом Слове. Именно потому, что средний читатель Библии интерпретирует большую часть ее языка в соответствии с тем, как она используется в повседневной речи его собратьев, он имеет неадекватное и часто унизительное представление о ее выражениях. Конкорданс сослужит ему гораздо большую службу, чем лучший словарь. Поверьте на слово
«наказать». На человеческих устах это означает наказание, но это далеко не мысль, когда мы читаем о том, как Бог применяет розгу к Своим детям – даже «для исправления» далеко не соответствует действительности.
Пайдея — это всего лишь другая форма пайдона, которое означает «маленькие дети» (Иоанна 21:5).
С первого взгляда можно увидеть прямую связь, существующую между «учеником» и
«дисциплина»: в «Крик» столь же ясна связь между «наказуемым» и «ребенком» —
более точно это выражается в воспитании сына (Евр. 12:7).
Подумайте о великой истине и славной привилегии усыновления. Вероятно, не будет преувеличением сказать, что лишь очень небольшой процент христиан придерживается каких-либо библейских представлений об этом. В человеческих делах это относится к процедуре, при которой мальчик или девочка, не имеющие никакого отношения к мужчине и женщине, по закону становятся их ребенком. Из этого делается вывод, что на основании искупительной жертвы Христа и работы возрождения Духа те, кто раньше не имел интимной связи с Богом, теперь становятся Его детьми. Такая идея не только груба, но и совершенно ошибочна. Иоанна 11:52 совершенно ясно показывает, что Христос умер за Свой народ, считая его детьми Божьими, а не для того, чтобы сделать их таковыми: как и евреи в Египте (Исх. 5), так и язычники в Египте. Коринф (Деяния 18:10) принадлежал небесам до того, как один был искуплен, а другому было проповедано Евангелие. «И так как вы — сыны [и не для того, чтобы сотворить их таковыми], то послал Бог Духа Сына Своего в сердца ваши, вопиющего: Авва, Отче» (Гал. 4:6). Дух дан, чтобы оживить, сообщить природу сыновей и открыть нам наш союз со Христом.
Неоценимое благословение усыновления было даровано избранным по предопределению, и Бог задумал сделать их Своими сыновьями простым действием Своей суверенной воли:
«Предопределив нас усыновить Себе Иисусом Христом, по благоволению воли Своей» (Еф.1:5). Таким образом, не то, что сделал для них Христос, и не то, что Дух действует в них, делает их детьми Божьими.
Усыновление означает то состояние благодати, в которое избранные приходят благодаря своему союзу со Христом. Это зятья в Сыне и через Сына, Бог назначил их
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к союзу и общению с Ним. Усыновление дает законное право на все благословения, которыми мы наслаждаемся здесь и в будущем. «Самый Дух свидетельствует духу нашему, что мы — дети Божии: а если дети, то наследники Божии и сонаследники Христу»
(Рим. 8:16, 17). Как святость — это то, что подходит нам для рая, так и усыновление или усыновление дает право на него. «Усыновление подразумевает не столько само благословение, приготовленное в Божественном предопределении, или благодать, полученную в действенном призвании, сколько наследие, в которое усыновляются святые, даже небесную славу: см. Римлянам 8:23» (Дж. Гилл) .
Избранные были дарованы Христу прежде основания мира в отношении детей: «Се и дети, которых Бог дал Мне» (Евр. 2:13) будет Его собственным торжествующим восклицанием в последний день – ни один из них потеряны. Совершенно верно, что из-за падения они отдалились от Бога и, таким образом, нуждались в том, чтобы Он примирился с ними, а они с Ним; что они стали мертвыми по преступлениям и грехам и поэтому нуждались в оживлении для новой жизни. Но обратите внимание, как в Галатам 4:4, 5
говорится: «Бог послал Сына Своего, созданного от женщины, сотворенного по закону, чтобы искупить их».
[прежде Его] под законом, чтобы нам получить усыновление», и, поскольку мы были таковыми, нам был дан Дух. Объявление об усыновлении было сделано сначала в предопределении (Еф. 1:5), затем во Христе, а затем в верующем. Как лаконично выразил это пуританин Чарнок: «Усыновление дает нам привилегию сыновей, возрождение — природу сыновей. Усыновление относится к Богу как к Отцу, возрождение запечатлевает в нас черты Отца. Это делает нас относительно Его сыновьями, наделяя силой или правом (Иоанна 1:12); это делает нас формально Его сыновьями, передавая принцип (1 Пет. 1:23). Тем самым мы утверждаемся в Божественной привязанности; благодаря этому мы являемся участниками одного и того же».
«Не думайте, что Я пришел нарушить закон или пророков: Я пришел не нарушить, но исполнить» (Мф. 5:17). Это было важное заявление, и правильное его понимание имеет важное значение, особенно точное значение его последнего слова. Будучи преисполнены решимости любой ценой отрицать евангельскую истину о том, что Христос оказал Закону заместительное послушание от имени Своего народа, социниане настаивают на том, что в этом отрывке «исполнять» означает наполнять или наполнять полностью. Но такое определение совершенно произвольно и опровергается каноном интерпретации, который мы сейчас иллюстрируем. Как указывал ученый Смитон: «Ни один пример такого употребления не может быть приведен, когда этот глагол применяется к закону или к явно выраженному требованию, содержащемуся в духе закона: в этом случае он всегда означает «выполнять». сказано: «любящий другого исполнил [т. е. соблюдал] закон»» (Рим.
13:8). Негибкое использование языка управляет смыслом такой фразы, так что Христа следует понимать как говорящего, что Он пришел не для того, чтобы заполнить или дополнить закон дополнительными элементами, но чтобы исполнить его, подчинившись ему.
«Во-вторых, слово «наполнить» недопустимо применительно ко второму термину или объекту глагола: Христос пришел не для того, чтобы наполнить или разъяснить пророков, а просто для того, чтобы исполнить их предсказания. Всякий раз, когда используемое здесь слово применяется к чему-либо пророческому, В-третьих, восемнадцатый стих следует рассматривать как дающий основание для утверждения, сделанного в семнадцатом. Но какая причина была бы приведена, если бы мы перевели связанные стихи так: Я пришел заполнить или
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дополните закон, ибо истинно говорю вам: доколе не прейдет небо и земля, ни одна иота или ни одна черта никоим образом не прейдет из закона, пока все не будет «исполнено»?» Исполнение здесь было поставлено Христом в прямую противоположность
«уничтожить», что далее определяет его объем и значение, поскольку уничтожить закон — это не значит лишить его смысла, но отменить или отменить его. Таким образом, «исполнять» следует понимать в его простом и естественном смысле, как означающее выполнить то, что требовали Закон и пророки: обосновать их, исполнить то, что они требовали и провозглашали. Закон может быть исполнен только при полном послушании ему.
То, что только что было перед нами, заставляет нас указать на то, что единственный надежный и удовлетворительный способ разрешить старый спор между протестантскими и папистскими богословами относительно того, означает ли слово «оправдать» делать справедливым или произносить справедливо, состоит в том, чтобы выяснить, как Этот термин употребляют священные писатели, поскольку обращение к Священному Писанию не оставляет в данном вопросе ни малейшего сомнения. Во-первых, когда нам говорят «прославлять Бога», мы не прославляем Его, а объявляем, что Он таков. Когда нам предлагается святить Господа Бога в наших сердцах (1 Пет. 3:15), мы не делаем Его святым, но утверждаем, что Он таков. Точно так же, когда говорится: «Чтобы Ты был оправдан, когда говоришь Ты, и был ясен, когда Судишь» (Пс. 51:4), сила этого состоит в том, чтобы Ты мог быть объявлен праведным в Твоих судебных приговорах. Ни в одном из этих случаев нет ни малейшей двусмысленности или неуверенности, ни в одном не происходит какой-либо трансформации объекта глагола — предполагать это было бы ужасным богохульством. Когда говорится, что мудрость «оправдалась перед детьми своими» (Матфея 11:19), это, очевидно, означает, что они оправдывают ее. И это слово не имеет никакой другой силы, когда оно применяется к принятию грешника Богом.
Во-вторых, следует отметить, что во многих отрывках оправдание противопоставляется осуждению. Значение термина часто можно понять, взвесив тот, который ему противопоставляется, например, в Евангелии от Матфея 5:17 «разрушить» противопоставить «исполнить». «Если произойдет состязание между людьми и они придут на суд, чтобы судьи судили их, то они оправдают праведного и осудят нечестивого» (Второзаконие 25:1).
«Оправдающий нечестивого и осуждающий праведного — оба они мерзость пред Господом» (Притч. 17:15). «Ибо от слов твоих оправдаешься, и от слов твоих осудишься» (Матфея 12:37). Таким образом, судебно-медицинский смысл этого термина окончательно установлен, ибо в этих и подобных отрывках упоминаются два судебных приговора, совершенно противоположные друг другу. Как осудить человека «не значит сделать его неправедным», а просто вынести против него неблагоприятный приговор, так и оправдать — значит не произвести никакого нравственного улучшения его характера, а просто объявить его праведным. Это слово еще более подробно объясняется в Римлянам 3:19, 20:
«чтобы заграждались всякие уста, и весь мир мог стать [приведен] виновным перед Богом: итак делами закона не оправдается пред Ним никакая плоть», где вина и неоправдание являются синонимами.
Но во всех поколениях сатана и его агенты старались заставить людей поверить в то, что когда Писание говорит об оправдании грешников Богом, это означает создание людей праведными посредством чего-то, что внушается в них или же производится ими; тем самым обесчестив Христа. Первые главы Послания к Римлянам посвящены изложению этой важнейшей истины. Во-первых, показано, что «нет праведного» (3:10), никого, кто
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меры, соответствующие требованиям Закона. Во-вторых, Бог обеспечил совершенную праведность на небесах и посредством них, и это открыто в Евангелии (1:16, 17; 3:21, 22).
В-третьих, эта праведность, или заместительное послушание Христа, вменяется или засчитывается в счет тех, кто верует (4:11, 24). В-четвертых, поскольку Бог возложил на верующего грешника исполнение Закона его Заместителем, он оправдан (5:1, 18). В-пятых, поэтому никто не может ничего обвинить (8:33). Так верующий грешник может ликующе восклицать: «В Господе имею я правду и силу» (Ис.
45:24): «Велично возрадуюсь о Господе, возвеселится душа моя о Боге моем, ибо Он облек меня в одежды спасения, одеждою праведности покрыл меня» (Ис. 61:10). ). «Пойду в силе Господа Бога, помяну правду Твою, и только Твою» (Пс. 71:16).
Когда они читают о «предузнании» Бога (Деяния 2:23; 1 Пет. 1:2), многие полагают, что это выражение просто означает Его предварительное познание. Оно подразумевает гораздо большее, выражая непогрешимую уверенность, поскольку основано на Его вечном указе. Бог предвидит, что будет, потому что Он задумал, что будет. В своей глагольной форме это слово фактически переведено как «предопределенное», а не как «предвиденное» в 1 Петра 1:20. Некоторые арминиане, в своей ярой оппозиции Истине, настаивали на том, что слово «избирать»
означает избранного или превосходного человека, а не избранного, апеллируя к тому, что небеса названы Божьими «избранными» в Исаии 42:1. Но Святой Дух предвидел и опроверг этот ужасный сдвиг, определив этот термин в Евангелии от Матфея 12:18 (где Он цитирует Исаия 42:1): «Вот раб Мой, которого Я избрал». Марка 13:20 раз и навсегда определяет значение слова «избранный»: «ради избранных, которых Он избрал». Князь мира» и «Князь жизни», что ясно из того, что Он был «Князем царей земных» (Откр. 1:5).
Многие были озадачены тем, что горчицу называют «величайшей из трав» (Матфея 13:22) и что любовь больше веры (1 Кор. 13:13), хотя на самом деле вера является ее корнем: но
«величайший» не означает самый большой в первом или лучший во втором, но самый полезный: «лучшие дары» в 1 Коринфянам 12:31 и «большие» в 1 Коринфянам 14:5 означают более полезные.
20. Различать вещи, которые различаются, ибо, если мы не будем делать этого, Библия сразу же будет казаться противоречащей самой себе, и наши умы будут в состоянии безнадежного замешательства. Если мы небрежно обобщаем и смешиваем вещи по отдельности, то мы составим о них не только смутное представление, но во многих случаях совершенно ошибочное. Наиболее необходимо, чтобы толкователь прилежно соблюдал это правило: только так он сможет дать истинное объяснение многих стихов. Важно не только различать две разные вещи, но часто проводить различия между различными аспектами одного и того же предмета. Возьмем для начала слово «забота». В Луки 10:41 мы видим, как наш Господь упрекает Марфу за то, что она была
«о многом заботлив и заботлив», а слуга Его писал: «Я хочу тебя без заботы» (1 Кор. 7:32); в то время как в Филиппийцам 4:6 христиан призывают
«Будь осторожен ни за что». С другой стороны, нас увещевают, чтобы в поместной церкви не было разделения, «но чтобы члены одинаково заботились друг о друге» (1 Кор. 12:25), и апостол хвалил кающихся святых за "осторожность"
он действовал в них и выражал свою заботу об их благополучии, говоря о «нашей заботе» о них (2 Кор. 7:11, 12). Таким образом, есть «забота», которая запрещена, и забота, которая
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требуется. Первая — это благочестивая и умеренная забота, которая приводит к бдительности и усердию в исполнении долга; другой — разрушительный и непомерный, вызывающий отвлечение и беспокойство.
Подобным же образом мы должны четко различать два совершенно разных вида страха: тот, который подобает, духовный и полезный; другой плотской, никчемный, вредный.
Верующим предлагается совершать свое собственное спасение со страхом и трепетом (Флп. 2:12), то есть с сознательным ужасом неугодить Тому, Кто был так милостив к ним. И наоборот, «совершенная любовь изгоняет страх» (Ин. 4:18), а именно тот рабский страх, который причиняет мучения, те ужасающие мысли, которые заставляют нас с тревогой ожидать Судного дня. «Бога весьма следует бояться» (Пс. 89:7): то есть иметь величайшее уважение и почтение, сердце глубоко поражено Его величием, трепетать перед Его неизреченной святостью. Когда мы читаем о тех, кто «боялся Господа и служил своим богам» (4 Царств 17:33), это означает, что из страха перед Его мщением они пошли через внешнюю форму поклонения Ему, но любовь к их злые сердца были обращены к своим идолам. Так сыновний страх внушает благодарное желание угодить и почтить Бога, а рабский страх производит ужас в уме из-за нечистой совести, как это было с Адамом (Быт. 3:9, 10), и так происходит и сейчас. с демонами (Иак. 2:19). Один тянет к Богу, другой гонит от Него; тот, что порождает рабство и приводит к отчаянию; другой вызывает смирение и способствует развитию духа обожания.
Чтобы понять некоторые отрывки, совершенно необходимо признать, что существует двойная «воля» Бога, о которой говорится в Писании, под которой мы не подразумеваем Его декретирующую волю и Его дозволяющую волю, ибо в конечном счете это является различие без различия, ибо Бог никогда не допускает ничего, что противоречит Его вечному замыслу. Нет, мы имеем в виду вполне реальное различие, которое существует между Его тайной и Его открытой волей, или, как мы предпочитаем выражаться, между Его предопределением и Его предписывающей волей. Тайная воля Бога — это Его собственные замыслы, которые Он никому не разглашал.
Его явленная воля раскрыта в Его Слове и является определением нашего долга и мерилом нашей ответственности. Основная причина, по которой мне следует следовать определенным курсом или делать определенное дело, заключается в том, что на это есть Божья воля, известная мне в правиле, которому я должен следовать. Но предположим, что я пойду вопреки Его Слову и не подчинюсь, разве я не нарушу Его волю? Конечно. Тогда значит ли это, что я помешал Его замыслу?
Конечно, нет, ибо это всегда достигается, несмотря на порочность Его творений. Открытая воля Бога никогда не исполняется в совершенстве никем из нас, но Его тайной или предопределяющей воле никто никогда не препятствует (Пс. 135:6; Прит. 21:30; Ис. 46:10).
То, о чем только что говорилось выше, по общему признанию, является великой бездной, которую ни один ограниченный разум не может полностью постичь. Тем не менее, необходимо провести различие, если мы не хотим быть виновными в том, что Священное Писание противоречит само себе. Например, такие отрывки, как следующие, доказывают универсальность и непобедимость исполнения воли Бога.
«Но Он единомыслен, и кто может обратить Его? И, чего желает душа Его, Он делает» (Иов 23:13). «А Бог наш на небесах. Он сотворил все, что пожелал Ему» (Пс. 115:3). «Он творит по воле Своей в небесном воинстве и среди живущих на земле, и никто не может удержать руку Его или сказать Ему: «Что Ты делаешь?» (Дан. 4:35). «Ибо кто противился воле Его?" (Рим. 9:19). С другой стороны,
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такие отрывки, как следующие, относятся к открытой или предопределенной воле Бога, которой может противостоять творение. «И раб тот, который знал волю Господа своего, и не приготовил себя, и не делал по воле Его» (Луки 12:47). «Ибо в этом воля Божия – освящение ваше» (1 Фес. 4:3). «За все благодарите: ибо такова о вас воля Божия во Христе Иисусе» (1 Фес. 5:18). Тайная воля Бога — это Его вечный и неизменный замысел относительно всего, что Он сотворил, и осуществляется посредством средств и средств, которые Он назначил для этой цели, и которым люди или дьяволы не могут помешать ни в большей степени, ни в том, что они могут предотвратить солнце светит.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 14
Учитывая некоторые отрывки Ветхого Завета, немало людей были озадачены этим словом: «Бога никто не видел никогда» (Иоанна 1:18) – словами, которые когда-то использовались неверными в качестве стандартного аргумента, чтобы «доказать, что Библия полна противоречий». Такие стихи требуют от толкователя: объяснить их смысл и тем самым различать вещи. Некоторые из тех утверждений, в которых говорится о «явлениях» Господа тем или иным древним знаменитостям, относятся к Его деянию как к Ангелу завета; другие были теофаническими проявлениями, в которых Он принял человеческий образ (ср. Иез.
1:26; Дэн. 3:25), предвещающее Божественное воплощение; другие имеют в виду, что Он был увиден верою (Евр. 11:26). Когда Исайя заявил: «И увидел я Господа, сидящего на престоле высоком и превознесенном, и шлейф Его наполнял весь храм» (6:1), это означает, что Он сделал это очами своего разумения, в пророческом видении, а не своим телесным зрением. Бог, по существу, «невидим» (1 Тим. 1:17), ибо Его сущность или природу нельзя увидеть (1 Тим.
6:16), нет, не святыми ангелами и не прославленными святыми на небесах. Когда говорится, что мы увидим «лицом к лицу» (1 Кор. 13:12), это подразумевается «ясно и ясно», в отличие от
«сквозь стекло, темно» (неясно) в первой части стиха; хотя Господа Иисуса действительно можно будет увидеть лицом к лицу.
Внимательное рассмотрение различных отрывков, в которых говорится о пришествии нашего Господа, показывает тот факт, что далеко не все из них намекают на Его личное и публичное возвращение, когда Он «явится во второй раз без греха ко спасению» (Евр. 9:28).
Таким образом, «Я не оставлю вас без утешения: Я приду к вам» (Иоанна 14:18), что имело отношение, во-первых, к Его совокупному пришествию к Своим ученикам после Его воскресения и, во-вторых, к Его духовному пришествию в Пятидесятницу, когда Он дал им еще одного Утешителя.
«Если кто любит Меня, тот соблюдет слова Мои; и Отец Мой возлюбит его, и Мы придем к нему» (Иоанна 14:23) – придем под сильным влиянием Божественной благодати и утешения. «И чтобы примирить обоих с Богом в одном теле на кресте, убив тем самым вражду, и придя, благовествовал мир вам, дальним и близким» (Еф. 2:16, 17). , что совершилось опосредованно, в служении рабов Его, ибо принимающий их принимает Его (Мф. 10:40).
«Итак вспомни, откуда ты ниспал, и покайся, и твори прежние дела, а если не так, скоро приду к тебе, и сдвину светильник твой с места его»
(Откр. 2:5 и ср. 2:16) – это судебное посещение. «Он придет к нам как дождь»
(Ос. 6:3): всякое духовное возрождение и дарование благодати есть пришествие Господа к душе.
Другой пример, когда необходимо различать вещи, — это внимательно наблюдать за различными оттенками значения, придаваемого слову надежда. В некоторых отрывках речь идет о благодати надежды, способности, с помощью которой мы ожидаем какого-то будущего блага, как, например, в «вере, надежде, милосердии» (1 Кор. 13:13), Автором которых является Бог — «Бог надежды» (Рим. 15:13). В некоторых стихах это основание ожидания, то, на чем основывается
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оно покоится, как сказано об Аврааме: «Который вопреки надежде поверил в надежду, что он может стать отцом многих народов», что объясняется следующим: «согласно сказанному: таким будет семя твое» (Рим. 4:18) – его надежда опиралась на твердое обещание Божие. В других местах речь идет о предмете надежды, о том, чего мы ожидаем, или о Том, на кого мы возлагаем надежду, как, например, в «надежде, уготованной вам на небесах» (Кол. 1:5). «ищу блаженной надежды» (Титу 2:13), «Господи, надежды Израиля» (Иер. 17:13). Иногда этот термин означает уверенность, которая проявляется, например: «И плоть моя успокоится в надежде» (Пс. 16:9) и «радуюсь надежде... надежда не постыжает» (Рим. 5:2, 5). .
Для ясности мысли и здравости учения наиболее необходимо различать три времени и различные аспекты Божьего спасения. Как бы нам ни было знакомо это слово, оно используется с непростительной распущенностью (даже большинством проповедников) из-за неспособности признать, что это наиболее всеобъемлющий термин, который можно найти в Священном Писании, и не потрудиться выяснить, как оно там используется.
Слишком часто формируется самое неадекватное представление о значении и содержании этого слова, и через игнорирование различий, которые провел Святой Дух, получается не что иное, как размытое и запутанное представление. Как немногие, например, смогут дать простое изложение следующих утверждений: «Спасивший нас» (2 Тим. 1:9 и ср.
Титу 3:5); «со страхом и трепетом совершайте свое спасение» (Флп. 2:12); «Теперь наше спасение ближе, чем когда мы веровали» (Рим. 13:11 и ср. 1 Пет. 1:5). Эти стихи относятся не к трем различным спасениям, а скорее к трем аспектам одного спасения. Первое как свершившийся факт – от удовольствия и наказания за грех. Второе как нынешний процесс – от силы и буйства греха. Третье как перспектива будущего – от самого присутствия греха.
Если мы хотим сохранить баланс истины и избегать порочной практики противопоставления одного аспекта другому или чрезмерного подчеркивания одного и игнорирования другого, необходимо тщательно изучить различные причины и средства спасения. . В этом великом деле присутствует не менее семи вещей, ибо все они, как сказано в том или ином отрывке, призваны «спасти» нас. Спасение приписывается Отцу: «Спасившему нас и призвавшему званием святым» (2 Тим. 1:9) – по Его избирающей любви к Господу. Господу Иисусу: «Он спасет народ Свой от грехов их» (Матфея 1:21) – благодаря Своим заслугам и удовлетворению. Святому Духу: «Он спас нас... обновлением Святого Духа» (Титу 3:5) – благодаря Его всемогущим и действенным действиям. К орудию Слова: «Прививаемое слово, способное спасти души ваши».
(Иак. 1:21) – потому что оно открывает нам нашу нужду и открывает благодать, посредством которой мы можем спастись. К трудам рабов Господних: «сделав сие, и себя спасешь, и слушающих тебя» (1 Тим. 4:16) – за их верность Истине. К обращению грешника, в котором он осуществляет и покаяние, и веру: «спасайтесь от рода сего нечестивого» (Деяния 2:40) – покаянием, о котором говорится в стихе 38: «Благодатью вы спасены через веру». (Еф. 2:8). К таинствам: «Крещение и ныне спасает нас» (1 Пет. 3:21) – запечатлевая благодать Божию на верующем сердце.
Теперь эти семь совпадающих причин спасения необходимо рассматривать в их порядке и хранить на своих местах, иначе будет причинен неисчислимый вред. Например, если мы
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возвысьте второстепенную причину над первичной, тогда теряется всякое чувство реальной пропорции.
Любовь и мудрость Божья являются коренной причиной, первопричиной всего остального. Далее идут заслуги и удовлетворение Христа, которые также являются основой всего последующего.
Действенные действия Святого Духа производят в грешниках то, что необходимо для их участия в благах, назначенных Отцом и купленных небесами. Слово – это главное средство, используемое Небесами для обличения и обращения. В результате действия Духа и применения Слова в силе к нашим сердцам мы приходим к покаянию и вере. В этом случае Дух обычно использует служителей Христа в качестве Своих подчиненных агентов. Крещение и Вечеря Господня – это средства, с помощью которых мы выражаем свое покаяние и веру и получаем их подтверждение. Не следует также смешивать эти совпадающие причины, чтобы мы приписывали более поздней причине то, что принадлежит более ранней. Мы не должны приписывать таинствам то, что принадлежит Слову, ни обращению, происходящему через Дух, ни воздавать Ему той чести, которая свойственна Христу. Каждый из них следует тщательно различать, определять и хранить на своем месте.
Необходимость различения вещей, которые различаются, подтверждается также следующим. Хождение во тьме в Исаии 1:10 не вызвано тем, что Господь удалил свет Своего лица, а связано с отсутствием служебного наставления и, следовательно, должно быть объяснено Амосом 8:11; тогда как хождение во тьме из 1 Иоанна 1:6 представляет собой открытый бунт против Бога. Слово «мертвый» в Иоанна 6:49 означает физически; «не умереть» в следующем стихе означает духовно; «никогда не увидит смерти» в Иоанна 8:51 относится ко второй смерти. Переход «от смерти к жизни»
Иоанна 5:24 законна, награда Закона — оправдание; но переход «от смерти в жизнь» из 1 Иоанна 3:14 является экспериментальным – возрождением. «Один новый человек» в Ефесянам 2:15 — это мистическое тело, состоящее из спасенных евреев и язычников, Главой которого является Христос; тогда как «новый человек» в Ефесянам 4:24 — это новое состояние и положение, обеспеченные возрождением, которые получатель должен проявлять в своем повседневном поведении. То, что Христос был «без греха» при Его первом пришествии (Евр. 4:15), означает, что Он был таковым лично и на опыте, будучи Святым Божиим; но Его существо
«без греха» при Его втором пришествии (Евр. 9:28) подразумевается таким образом, что Его народ больше не обвиняется в вине. В таких отрывках, как Римлянам 5:1; Ефесянам 2:8; и т. д.,
«вера» означает действие и благодать веры, но в 1 Тимофею 3:9; 4:1; Иуды 3, «вера»
относится к совокупности доктрин, раскрытых в Священном Писании.
21. Духовный смысл Священного Писания: не просто в применении, которое справедливо можно сделать из отрывка, но в его действительном содержании. Мы имеем в виду те отрывки, где материальный объект или историческое событие прорисовывает или созерцает духовные объекты и переживания. Здесь необходимо проявлять большую осторожность, чтобы, с одной стороны, мы не оказались такими рабами «буквализма», что упустили бы более глубокое значение и высший смысл многих вещей в Слове Господнем; или чтобы, с другой стороны, мы не давали волю своему воображению и не «вчитывали» в стих то, чего там нет, или не «воплощали» то, что следует понимать в его простом и естественном смысле. Против обоих этих зол толкователю следует постоянно быть начеку. Следует также отметить, что во многих случаях Священное Писание обладает как буквальной, так и мистической силой, и одна из задач, возлагаемых на толкователя, состоит в том, чтобы ясно выявить каждую из них. Несколько примеров сделают наше понимание проще.
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Первые шесть стихов Псалма 19 содержат возвышенное описание совершенств Божиих, проявляющихся в материальном творении, особенно в небесных телах; однако совершенно очевидно, что апостол Павел также считал сказанное там о солнце и звездах задуманными Богом символами Царства благодати. Ибо в Римлянам 10:4-17 мы находим, что перед ним было всеобщее издание Евангелия, и что в стихе 18 он цитировал из Псалма 19: «Но говорю: разве они не слышали? Да, истинно, звук их пошли по всей земле, и слова их до концов мира». Служители Христа названы «звездами» (Дан. 12:3; Откр. 1:20), ибо, как звезды освещают все части земли, так и евангельские посланники рассеивают лучи света и истины во тьме нечестивого мира. . И как нет речи или языка, где не был бы слышен голос небесных звезд, ибо так много языков, провозглашающих славу своего Создателя, так и служители Христа в разные периоды истории возвещали Божью благую весть в каждый человеческий язык. В день Пятидесятницы люди многих народов услышали, как слуги Божьи говорили на их языках о чудесных делах Божиих, так что уже тогда линия свидетельства апостолов «прошла по всей земле» (Деян. 2:9-11, и ср. Кол. 1:5, 6, 23).
Уместность духовного толкования апостолом Псалма 19:4 сразу очевидна и дает нам бесценный ключ к пониманию того, что следует непосредственно за этим. В свете мессианских предсказаний совершенно ясно, что сказанное в стихах 5 и 6 следует понимать, в конечном счете, о Самом Христе, ибо в Малахии 4:2 Он прямо назван
«Солнце правды», которое должно «восстать с исцелением на Своих крыльях». Как солнце есть небесное тело, так и Спаситель не есть произведение земли (Ин. 8:23), но есть «Господь с небес» (1 Кор. 15:47). Поэтому псалмопевец сказал: «В них [небесах]
поставил Он скинию солнцу». Внимание сосредоточено на центральном светиле на небосводе, а все меньшие как бы теряются из виду. Так и в Евангелии: только один центральный Объект выдвигается и увеличивается в нем. ...Как небеса, особенно солнце, являют естественную славу Божию, так и Евангелие в откровении Сына раскрывает нравственную славу Божию.
«скиния» или шатер (а не постоянный храм), поскольку, как и древний Израиль, он одновременно содержит и в то же время скрывает славу Христа и предназначен для свободного перемещения с места на место, а не для того, чтобы оставаться неподвижным.
«Это подобно выходу жениха из комнаты своей». Как солнце ранним утром откидывает завесы своего шатра, выходя вперед, чтобы разогнать мрак ночи, так и в Евангелии Христос предстает Женихом, удаляющим тьму невозрождения со Своего народа, чтобы Его любили и восхищались все, кто верит. «И радуется, как сильный, бегущему поприще», полностью уверенный в Своей победе (Откр. 6:2). «Исхождение Его от края неба, и обход Его до концов его». В Михея 5:2 нам сказано, что Христос «исшел от века, от дней вечности» (на полях). Эти события произошли, во-первых, в том вечном завете, который упорядочен во всем и непреклонен, в котором Он обещал: «Вот, Я прихожу творить волю Твою, Боже».
Во-вторых, в пророческих объявлениях, когда, начиная с Бытия 3:15, завесы откидывались все шире и шире, чтобы личность Мессии проявлялась во все большей отчетливости, пока в Исаии 53 Он не предстал полностью раскрытым. В-третьих, в путешествиях Евангелия с одного края земли на другой, которые будут продолжаться до Его еще более величественного явления. Когда Он сияет в душу, «ничто не укроется от зноя
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Это толкование подтверждается стихом 7: «Закон Господень совершен, обращает душу».
Восьмой псалом дает нам еще один пример отрывка из Писания, имеющего двойное значение – природное и духовное. Основная цель этого псалма, как показывают его начальный и заключительный стихи, — возвеличить Творца, превознося чудесные дела Его рук. Когда Давид увидел красоты и чудеса небес, у него появилось такое чувство собственной ничтожности, что он воскликнул: «Что такое человек [энош – хрупкий, ничтожный человек], что Ты помнишь о нем? уменьшение слова «человек»], что Ты посещаешь его?» Затем его изумление усилилось, когда он продолжил: «Ибо Ты сделал его немного ниже ангелов и увенчал его славой и честью.
Ты дал ему власть над делами рук Твоих; Ты все покорил под ноги Его». В этом мы видим и владычество, и изобилующую благодать Божью, столь высоко превозносящую человека так низко. Это наполнило псалмопевца изумлением и трепетом, что Бог должен был подчинить все мирские создания. к человеку, а не к ангелам (Быт. 1:28). В этом мы видим благость Божию к человечеству и высокое благоволение, дарованное им. Но этим никоим образом не исчерпываются объем и смысл этих стихов.
Псалом 8:4-6 цитируется апостолом в Послании к Евреям 2:6-8, где он доказывает на основании Писания неизмеримое превосходство Христа над ангелами. Он действительно был на некоторое время (во время Своего уничижения) унижен перед ними, но после того, как Он триумфально завершил порученную Ему работу, Бог вознес Его намного выше их.
Таким образом, то, что Давид неопределенно говорил о «человеке», Павел дает определенное и духовное применение ко Христу, ибо, сказав: «мы видим еще не все покоренное Ему», он сразу же добавил: «но видим Иисуса» это означает, что мы видим исполненными в Нём условия этого древнего оракула. Всякое сомнение на этот счет устраняется следующими словами Павла: «Он был унижен пред ангелами за страдание смерти, увенчан славою и честью». То, что 8-й псалом является мессианским, видно из отрывков, цитируемых из него в Евангелии от Матфея 21:16; 1 Коринфянам 15:27, что, несомненно, относится к Господу Иисусу. Таким образом, язык, которым пользовался Давид, был не просто естественным взрывом восхищения делами Божьими в творении, а именно духовным экстазом, когда ему было даровано понимание тайны благодати, Царства Христова и любви Отца. личности Посредника.
Но восхищение духа Давида было вызвано чем-то большим, чем только что было указано: «человек», которого он созерцал, был «новым человеком», «совершенным человеком» из Ефесянам 2:15 и 4:13 – который духовный Человек, Главой которого является Христос.
В конечном счете, в словах Давида было уважение не только к Христу личному, но и к Христу мистическому, ибо Искупитель разделяет со Своими искупленными добычу Своей победы и допускает их к участию в Своей награде. Они Его «сонаследники» (Рим. 8:17), и именно их прославление имеет в конечном счете Псалом 8:5,6. Даже сейчас ангелы находятся в подчинении у них (Евр. 1:14), и в грядущий день искупленные будут
«увенчанный славой и честью». «Побеждающему дам сесть со Мною на престоле Моем» (Откр. 3:21 и ср. 21:7). Возвышение Христа является гарантией христианина, ибо Он вошел на небеса как начаток – залог грядущего урожая.
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О, какая перспектива открывается здесь для веры и надежды наслаждаться уже сейчас! Если бы это было для нас более реальным, если бы мы больше были заняты взглядом от настоящего к будущему, мы были бы полны удивления и хвалы, и мелкие испытания и неприятности этой жизни затронули бы нас гораздо меньше, чем они.
Псалом 89 дает нам еще одну иллюстрацию принципа, о котором мы здесь говорим, и она очень яркая и важная. Исторически это восходит к тому, что записано во 2 Царств 7:4-17, а именно к завету, который Господь заключил с Давидом; однако никто с помазанными глазами не может прочитать этот псалом, не уловив сразу, что здесь имеется в виду более великий, чем сын Иессея, а именно его Спаситель. В свете Исаии 42:1: «Я заключил завет с Избранным Моим, Я поклялся Давиду, рабу Моему» (Пс. 89:3), становится совершенно ясно, что духовная ссылка относится к тому завету благодати, который Бог сотворил с Посредником прежде создания мира; сравните: «Тогда Ты говорил в видении Святому Твоему» (ст. 19). Это далее подтверждается в том, что следует сразу за этим: «Семя твое утвержу навеки и устрою престол твой во все роды» (ст. 4), что неверно в отношении исторического Давида. Как заметил Сперджен: «Дэвид всегда должен иметь семя, и воистину это исполняется в Господе сверх его надежд. Какое семя есть у Давида среди множества, произошедших от Него, Который был и его Сыном, и его Господом! Сын Давидов есть великий Прародитель, последний Адам, вечный Отец; Он видит семя Свое и в них видит подвиг души Своей. Династия Давида никогда не затухает, а, наоборот, все более укрепляется великим Зодчим неба и земли. ... Иисус — Царь, а также Прародитель, и Его трон постоянно созидается». Когда мы читаем этот Псалом, стих за стихом заставляет нас смотреть за рамки буквального и смотреть на духовное, пока кульминация не достигается в стихе 27, где Бог говорит о прообразе Давида: «Я сделаю Его Своим Первенцем, выше царей». земли."
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 15
1 Коринфянам 10:1-4 дает еще одну иллюстрацию того, о чем мы здесь говорим; а именно, духовное содержание многих отрывков в Слове Господнем. «И не хотел бы я, братия, чтобы вы остались в неведении, что все отцы наши были под облаком, и все прошли сквозь море, и все крестились в Моисея в облаке и в море, и все ели одна и та же духовная пища; и все пили одно и то же духовное питие, ибо пили из той духовной Скалы, которая следовала за ними, и той Скалой был Христос». На самом деле исторически, как записано Богом, они принимали материальную пищу и пили воду, которая текла из буквальной скалы; однако апостол трижды заявил, что они духовны. Поступая таким образом, Павел не просто намекал на то, что существует близкая аналогия между отношениями Бога с древними евреями и Его святыми сегодня: скорее, он настаивал на том, что переживания Израиля в пустыне после плоти отражают душевные переживания Израиля после духа. . Дело не только в том, что божественные установления в иудаизме имели символическое и типичное значение, но и в том, что христиане входят в духовную субстанцию, для которой они были лишь тенями. Христос — наш жертвенник (Евр. 13:10), наша Пасха (1 Кор. 5:7), наш Первосвященник (Евр. 4:14). В Нем мы духовно обрезаны (Кол. 2:11).
«Но вы пришли на гору Сион» (Евр. 12:22) также следует понимать духовно, а не буквально. Это должно быть совершенно очевидно, однако из-за грубых и плотских идей современных диспенсационалистов нам необходимо разобраться в этом вопросе. Это один из многих отрывков, где благословения и привилегии нового завета выражены языком, взятым из старого, а прообраз представлен во фразеологии прообраза. Таким образом, когда Христос объявил о свободном общении, существующем сейчас между небом и землей и которое должно было произвести Его искупительное деяние, Он описал это словами, взятыми из видения Иакова: «Истинно, истинно говорю вам: отныне вы увидите небо отверзись, и Ангелы Божии восходящие и нисходящие к Сыну Человеческому» (Иоанна 1:51).
Очень примечательным и полным было это заявление, содержащее в себе гораздо больше, чем могло уловить большинство толкователей. Оно не только провозглашало, что должно быть восстановлено благословенное общение между святыми духами верхнего мира и святыми, находясь здесь, в нижнем мире, но также раскрывало основание, на котором покоится это общение, давая ключ к таким отрывкам, как Деяния 12:7 и Евреям 1:14. Следует внимательно отметить, что Христос здесь называет Себя «Сыном Человеческим», и этот титул постоянно намекает на Его самоуничижение как последнего Адама или на некоторые последствия Его послушания до смерти.
В результате искупительной смерти Христа открылся новый и живой путь в присутствие самого Бога, и омытые кровью грешники получили право приближаться к Нему в полной уверенности в вере. Но Иоанна 1:51 учит чему-то большему, чем тому, что Искупитель является связующим звеном между небом и землей, единственным Посредником между Богом и людьми, а именно, что одним из драгоценных плодов Его искупительной работы является восстановление того давно утраченного
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общение между людьми и ангелами. Как Христос Своей смертью на кресте разрушил преграду, разделяющую иудеев и язычников, уничтожив тем самым вражду, существовавшую между ними, так Он также положил конец отчуждению, которое грех вызвал между святыми ангелами и людьми: они собраны вместе, как две ветви одной семьи, собранные и объединенные под одним Главой (Еф. 1:10). Кровью Своего креста Христос примирил все на небе и на земле (Кол. 1:20), соединив их в одно счастливое общение, и по этой причине ангел сказал Иоанну: «Я сослужитель твой» и братьев твоих, имеющих свидетельство Иисусово» (Откр. 19:10). Таким образом, Иоанна 1:51 учит нас, что Христос является Посредником духовного общения между обитателями земли и небес, Хранителем их общения.
Теперь, когда Христос провозгласил единство, которое Он установит между ангелами и Своим народом, намекая на видение Иакова, Он назвал рай «лоном Авраамовым» (Лк. 16:22), а Его апостол говорил о новом завете (прообразе Саррой) как «Иерусалим горний свободен, который есть мать всем нам» (Гал. 4:26), а новозаветные святые – как «обрезание» (Флп. 3:3). Подобным же образом (вернёмся к Евр.
12:22), когда он сказал: «Но вы пришли к горе Сиону и в город Бога живого», он имел в виду духовный «Сион», или то благословенное и славное состояние, в которое верующие были призваны Евангелием. . Этот язык, конечно, восходит к Ветхому Завету, где (согласно разным написаниям на иврите и крике) он называется «Сион» и который представляет или иллюстрирует высшее откровение Божественной благодати во времена Ветхого Завета. Это было место обитания Бога (Пс. 76:2). Он был объектом особой любви Бога и местом рождения Его избранных: «Любит Господь врата Сиона более всех жилищ Иакова. Славные вещи говорят о тебе, о город Божий... И о Сионе скажут: «Тот и тот человек родился в ней» (Пс. 87:2, 3, 5). Отсюда исходят спасение и все блага (Пс. 128:5; 134:3).
Сион был не только местом расположения храма, но и местом, с которого Давид царствовал и правил Израильским царством, издавая свои законы и распространяя власть своего правительства на всю святую землю. Таким образом, оно символизировало царство Мессии. Именно (во исполнение обещания Отца) на небесный Сион вознесся Господь Иисус (Пс. 2:6 и ср. Евр. 2:9), и там Он склоняет Свой скипетр над сердцами Своего народа. . Сион – это место, где духовный Давид восседает на троне, и откуда выходит «жезл силы Его», не только для того, чтобы привести искупленных Своих в добровольное подчинение, но и для правления «среди врагов Своих» (Пс. 60:2; Ис. 2:3). Таким образом, говоря верующим в Евангелие: «Вы пришли к горе Сиону и в город Бога живого», Святой Дух уверяет их, что им дан личный интерес ко всем добрым вещам, сказанным о Сионе где бы то ни было. в Священном Писании:
что духовное содержание этих благ принадлежит именно новозаветным святым, что они имеют доступ к духовному престолу прообразного Давида – престолу благодати. Поскольку «все обетования Божии в Нем [Христе] суть да, и в Нем аминь» (2 Кор. 1:20), то те, кто в Господе, имеют право и титул на все славные вещи, сказанные о Сионе в Ветхой Библии. Завещание. Сравните Иисус Навин 1:5 и Евреям 13:5, 6, чтобы проиллюстрировать этот принцип.
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Есть еще один класс отрывков, несколько отличающийся от отмеченных выше, который необходимо рассматривать в рамках духовного значения стихов в Слове.
Их можно соответствующим образом представить словами в Откровении 11:8: «И трупы их будут лежать на улице великого города, который духовно называется Содомом и Египтом, где и Господь наш был распят». Как и следовало ожидать, даже среди тех, кто лишь сравнительно слабо знаком с многочисленными произведениями об Апокалипсисе с их разнообразными толкованиями, комментаторы сильно расходятся в своих объяснениях этого стиха. Мы не собираемся увеличивать их число, пытаясь идентифицировать «двух свидетелей» или определить, следует ли понимать «великий город», в котором они были убиты, буквально или символически, или же речь идет о каком-то месте или чем-то. в прошлом, настоящем или будущем, ибо подобные рассуждения не имеют никакой практической ценности и не предлагают ни малейшей помощи в ведении доброго подвига веры. Для нашей настоящей цели достаточно просто обратить внимание читателя на слова, которые мы выделили курсивом, и указать, как это предложение еще раз устанавливает принцип экзегезы, который мы здесь иллюстрируем.
Говоря, что «великий город» из Откровения 11:8 духовно называется Содомом и Египтом, Святой Дух намекает, что для него характерны те же самые пороки, которые Писание учит нас связывать с этими местами, а именно нечистота Содома и суровость Египта, сделавшая горькой жизнь народа Божьего в древности, отметила сцену, где два свидетеля свидетельствовали о Боге и были убиты за свою верность. Вполне вероятно, что язык Откровения 11:8 содержит намеренный намек на Иезекииля 16:44-59, где неоднократно упоминается мистический Содом. «Таинственное» мы говорим, потому что, когда Господь провозгласил:
«Когда Я возвращу плен их, плен Содома и дочерей его» (ст.
53), и возникает вопрос, произойдет ли еще восстановление исторического Содома и других городов равнины, то есть всего лишь воплотить в жизнь то, что следует понимать духовно (путем буквальной интерпретации того, что является фигуральным), и это означало бы перенесите тему, о которой там говорится, с морального правления Бога по отношению к людям на чисто естественное царствование Божественного промысла в отношении материального мира.
Когда Господь сказал жителям Иерусалима: «Ты дочь матери твоей, которая ненавидит мужа своего и детей своих... мать твоя была хеттеянка, а отец твой Аморрей» (Иезек. 16:45), Он взывал к ним будучи виновными в тех же мерзостях, которыми были отмечены первоначальные жители Палестины, которые очень рано отступили от Бога, будучи среди первых идолопоклонников после великого потопа. «Я живу, говорит Господь Бог: Содом, сестра твоя, ни она, ни дочери ее не сделали того, что сделал ты и дочери твои. Вот, в этом было беззаконие сестры твоей Содомы, гордость, изобилие хлеба и изобилие праздности» (16:48, 49). Бог говорил так с отступившей и развращенной еврейской нацией, потому что она шла по грязному пути и подражала грехам древнего города с дурной славой. Назвать заветный народ «Содомом», поскольку состояние и нравы одного из них были идентичны с другим, было одним из самых торжественных и впечатляющих способов описать их закоренелую развращенность и гнусный характер. Таким образом, ясно, что слова «Хеттеянин», «Аморреянин» и «Содом» в этих стихах не следует понимать буквально, как слова «Давид» в Иезекииля 34:23 или «Валаам» и «Иезавель».
в Откровении 2:14, 20.
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Достаточно еще одной иллюстрации такого рода. Когда Его ученики спросили Христа: «Почему же книжники говорят, что сначала должен прийти Илия?» Он ответил им: «Илия уже пришел», и нам сказано: «Тогда ученики поняли, что Он говорил им об Иоанне Крестителе» (Матфея 17:10-13). Это один из отрывков, к которым апеллируют теософы в поддержку своей веры в реинкарнацию, и если принять слова нашего Господа за чистую монету, то нам придется признать, что они придают хотя бы некоторый оттенок этой теории. Подобно диспенсационалистам наших дней, книжники были большими приверженцами буквы Писания и настаивали на выполнении Божественного обетования: «Вот, Я пошлю вам Илию пророка перед наступлением великого и страшного дня Господня» (Мал. 4:5) имело в виду именно то, что сказано. Это, конечно, еще один показательный случай, когда переводчик необходим, чтобы тщательно сравнивать Писание с Писанием и выявлять их духовный смысл. То, что Иоанн Креститель не был настоящим человеком из Фесвита, вполне ясно из его собственного полного отрицания, поскольку, когда его спросили: «Ты Илия?» он прямо заявил: «Меня нет» (Иоанна 1:21). Поэтому остается вопрос: что имел в виду наш Господь, когда сказал о Своем предшественнике: «Илия уже пришел»?
То, что Христос изрекал глубокую истину, которую могли постичь только духовные и Богопросвещенные души, когда Он объявил Иоанна Крестителя Илией, ясно видно из Его слов к апостолам в Мф. 11:13, 14: «Ибо все пророки и закон были пророчествованы до Иоанна. И если вы примете его [или «его»], то это Илия, которому должно было прийти». Эти слова также содержали косвенный упрек их плотским убеждениям и чувствам относительно ожидаемого царства Мессии: Он добавил:
«Имеющий уши слышать, да слышит» (ст. 15) подтверждает то, на что мы только что указали, поскольку этот призыв никогда не раздавался, за исключением тех случаев, когда имелось в виду что-то трудное для понимания обычного человека. Иоанн Креститель был отвергнут лидерами Израиля. Ирод обезглавил его, и Христос заявил, что Он тоже должен «пострадать» (Матфея 17:12), и это не соответствовало их взглядам. Страдающего Мессию, вестник которого был убит, трудно было согласовать с учением книжников относительно Малахии 4:5; однако в этом стихе нет ничего, что могло бы смутить нас сегодня, поскольку наш Господь совершенно ясно разъяснил его смысл.
В дополнение к разъяснению Малахии 4:5, приведенному выше, следует указать, что ключевым отрывком, открывающим тайну, является Луки 1:17, где было объявлено, что Иоанн должен предстать перед Христом «в духе и силе Илия» — язык, который явно означает, что он не был реинкарнацией Фесвитянина. Существенное единство двух людей в их характере и деятельности сделало историю одного из них пророчеством о другом. Последнее появилось в то время, когда условия были во многом такими же, как те, которые характеризовали государство Израиль во дни Ахава. Сходства между этими двумя мужчинами многочисленны и заметны. По сути, Иоанн был проповедником покаяния. Он был человеком великой аскезы и одевался так же, как пророк из Галаада.
Настоящим испытанием его верности была также ненависть и гонения нечестивцев, но он был ревностен по отношению к Господу, как в обличении греха в высотах, так и в стремлении осуществить преобразование своего народа. И его миссия, и его характер по характеру были подобны Илии.
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Прежде чем оставить эту часть нашей многогранной темы, нашего внимания требует гораздо более многочисленный класс отрывков, которые также значительно отличаются от уже замеченных, а именно те, которые очерчивают взлеты и падения христианской жизни. Многие из них изложены простым и буквальным языком, другие — весьма образным или типичным языком. Третьи скрыты за историческими событиями, которые были задуманы Богом, чтобы оттенить испытания и искушения, отступления и падения, конфликты и наказания, надежды и разочарования, возрождения и выздоровления святых в эту эпоху. Мы оставили их напоследок не потому, что они имеют меньшую важность, а потому, что они требуют, чтобы ими занимался Богонаученный и зрелый толкователь. Для того, чтобы проследить различные переживания Его народ, как он отражен в Священном Писании. Сравнительно легко выявить духовный смысл, скажем, Исхода 15:23-25 или Псалма 23; но труднее (хотя и необходимо) сделать это с Псалом 38:9, 10; 63:1, 2; 107:17-20; Притчи 24:30-34; Исаия 17:10, 11; и Осия 2:14, 15.
Давайте теперь проиллюстрируем историю Ионы, поскольку она духовно изображает опыт многих отступивших святых. Господь дал этому пророку заповедь, но она шла вразрез с его природными наклонностями. Он не повиновался, стремясь убежать «от присутствия Господа» — уступая своеволию, он подрывает дух молитвы и удовольствие от Слова. Иона спустился в корабль в поисках мирских вещей. Бог начал наказывать его, наслав «сильный ветер на море» из-за его непослушания. Это должно было громко сказать его совести, но, увы, он крепко спал. Иона не заметил первого проявления Божественного недовольства и поэтому не смутился по этому поводу. Так и с отступившим святым: совесть дремлет, когда Бог сокрушает: он слишком одурманен, чтобы «слышать розгу». Но Бог не позволил Ионе остаться равнодушным. Корабельщик грубо разбудил его от сна, был брошен жребий, и он пал на самого Иону. Его слова «выбросьте меня в море» (1:12) были языком того уныния, которое приходит на человека, когда его заставляют пожинать бурю. Однако Бог не оставил Своего своенравного и отчаявшегося ребенка: Он «приготовил огромную рыбу, чтобы поглотить Иону» —
сверхъестественным образом сохраняя его. Продолжение благословенно: сказал заблудший: «Я воззвал о скорби моей к Господу, и Он услышал меня» (2:2); да, и доставил его.
Таковы в своих основных чертах обычные переживания плотского верующего, решившего идти по-своему. По Своей человеколюбии Господь наказывает такого за своеволие и плотолюбие. Когда он ведет себя как «тельц, непривычный к ярму»
(Иер. 31:18) и следует курсом непослушания, Бог приводит к провалу его корыстных планов и не позволяет ему достичь Фарсиса, к которому он стремился. Господь не будет долго позволять никому из Своих делать то, что им заблагорассудится. По действию Его провидения приходит «великий ветер» и разрушает их желания и замыслы. Если они не увидят в этом руки Божией и покаянно не смирятся под ней, то Его жезл падает на них еще тяжелее. Тогда они взывают к Нему в своей скорби. Обратите внимание, как Иона посмотрел за пределы всех инструментов и признал: «Ты бросил меня в пучину» (2:3) и признал свою глупость (2:8). В его словах «Я отдам то, что обещал» (2:9) мы видим, как он вернулся к духу покорности; в то время как его «спасение от Господа» свободно
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приписывает свое выздоровление Его доброте. Таким образом, главы 1 и 2 книги Ионы содержат духовную картину как испытаний дерзкого святого, так и верности и милости Бога в Его отношениях с ним.
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Глава 16
Существуют определенные типы ума, особенно мистические и фанатичные, которые склонны заменять духовные интерпретации причудливыми концепциями. Божье Слово требует, чтобы к нему относились с благоговейным страхом и с большой молитвой о различении и руководстве, чтобы мы не ступали по святой земле обувью плотской мудрости; или новичок, стремящийся к оригинальности, дает волю своему воображению, вместо того, чтобы приучать себя строго придерживаться Аналогии Веры. Каждому проповеднику необходимо постоянно быть начеку, чтобы не подменить учение Духа человеческой изобретательностью. Сатана всегда имитировал действия Духа и подделывал духовное раскрытие Священного Писания, дико его извращая. Ранним примером этого является Каббала, которая, хотя и пользуется большим уважением среди евреев, изобилует самыми абсурдными объяснениями Священного Писания. Необдуманная аллегоризация Оригена — еще один пример, которого следует старательно избегать, поскольку он искажал самые простые и простые тексты, придавая им самые гротескные формы и значения. Странная система экзегезы, принятая Сведенборгом, является еще одним показательным примером. Воображение должно быть обуздано как нежной совестью, так и духом здравого ума.
Насколько мы действительно ценим духовное толкование Слова Божьего, мы будем ненавидеть все подделки. И тем, кто продвигается вперед, и тем, кто получает какое-то новое объяснение отрывка, следует остерегаться двух крайностей: любви к фантастическому и предубеждения против всего нового. Между поспешно осуждением и принятием есть золотая середина, а именно тщательно и молитвенно взвешивать излагаемое, проверяя это другими местами и собственным опытом. Несомненно, большинство из нас может вспомнить некоторые интерпретации, которые были новыми и которые поначалу показались нам «надуманными», но которые мы теперь считаем здравыми и полезными. Если бы Святой Дух не сообщил нам, что две жены Авраама были символами двух заветов (Гал. 4:24) и что слова Моисея во Второзаконии 30:11-14 следует понимать духовно, с точки зрения праведности веры. (Рим. 10:6-9), мы считали подобные интерпретации нелепыми. Помните, что Бог дарует свет одному служителю, чего не дает другому. Даже несмотря на то, что его объяснение в данный момент вам не нравится, остерегайтесь опрометчиво называть его «извращением Священного Писания», чтобы то же самое не было благословлено каким-то бедным чадом Божьим, чье сердце питается тем, что отвергает ваша голова.
22. Двойная ссылка и смысл. Всегда следует иметь в виду, что в словах Божьих есть как полнота, так и глубина, которая не принадлежит человеческим словам, поэтому редко одно и краткое определение может адекватно объяснить библейский термин. По этой причине мы должны постоянно быть начеку, чтобы не ограничивать рамки любого Богодухновенного утверждения и говорить, что оно означает только то и это. Таким образом, когда нам говорят, что Бог сотворил человека по Своему образу и подобию, эти слова, вероятно, имеют, по крайней мере, четыре намека. Во-первых, к воплощению Сына, ибо Он ясно обозначен как «образ Бога невидимого» (Кол. 1:15). Во-вторых, на то, что человек — трёхчастное существо, ибо «сказал Бог: сотворим человека по образу Нашему» (Быт. 1:26) — троица в единстве, состоящая из «духа и
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душу и тело» (1 Фес. 5:23). В-третьих, в Его нравственном подобии, которое человек потерял при падении, но которое восстанавливается при возрождении (Еф. 4:24; Кол. 3:10). В-четвертых, к положение, назначенное человеку, и власть, которой он был наделен: «да владычествуют» (Быт. 1:26).Адам был «богом» или правителем под Господом всех мирских созданий.
В свете вышесказанного становится очевидным, что излюбленное изречение диспенсационалистов — «применение многообразно, а интерпретация одна» — ошибочно, поскольку вышеизложенное не является четырьмя интерпретациями «образа Божия», из которых мы можем выбирать, но фактическое четырехкратное значение самого термина. Сказать, что «истолкование всего лишь одно», также категорически противоречит объяснение нашим Господом притчи о сеятеле, поскольку, когда Он определял ее термины, Он придал «терниям» три или четыре различных значения —
сравните Матфея 13:22; Марка 4:18, 19; Луки 8:14. Мы полностью согласны с девятым параграфом первой главы Вестминстерского исповедания веры, где говорится: «Непогрешимым правилом толкования Священного Писания является само Писание; и поэтому, когда возникает вопрос об истинном и полном смысле любое Писание (которое не многообразно, а едино) должно быть исследовано и познано в других местах, которые говорят более ясно», за исключением того, что мы не согласны с ограничением, упомянутым в скобках. Мы предпочитаем встать на сторону Джозефа Кэрила (одного из создателей Вестминстерского исповедания), который, комментируя стих, слова которого допускали различные значения и который по-разному объяснялся толкователями, сказал: «В Священное Писание, которое может, не подвергая сомнению какую-либо истину, допускать различные смыслы, я не был бы настолько уверен в одном, чтобы отвергать все остальные».
Даже если бы было правдой, что грамматическое значение стиха было бы только одним, тем не менее, он мог бы иметь двойное значение, как это, конечно, имеет место с некоторыми пророчествами Священного Писания, которые обладают большим и малым исполнением. Во введении к книге Откровение в комментарии Элликотта, когда он писал о пророчестве, его комментатор сказал:
«Слова Бога означают больше, чем может понять один человек или одна школа мысли.
Есть неизведанные глубины Истины, которые лежат под самыми простыми предложениями. Как мы привыкли говорить, что история повторяется, так и предсказания Библии не исчерпываются одним или даже многими исполнениями. Каждое пророчество — это единственный ключ, который отпирает множество дверей, и великая и величественная драма Апокалипсиса, случайно разыгранная в одном веке, может повториться в следующем». заставил столь многих пренебрегать такой концепцией и заставил их отвергнуть все другие толкования, которые не соответствуют их собственной системе. Давид сказал: «Заповедь Твоя весьма широка» (Пс. 119:96): давайте позаботимся о том, чтобы мы не сжимайте и не ограничивайте то же самое.
Заявление Отца о Своем Сыне: «Познанием Своим раб Мой праведный оправдает многих» (Ис. 53:11), безусловно, имеет двойную силу: «знание», которым Он обладает, и знание, которым Он передает. Как указывал Мэнтон, «это можно понимать в любом направлении: активно — ради знания, которое Он даст; пассивно — ради нашего постижения Христа», ибо первое без второго не может оправдать нас. «По Его знанию» можно рассматривать как субъективно, так и объективно. Во-первых, через Его личное познание Отца (Иоанна 17:25), которое было основой того, что Он дал людям (Иоанна 3:11) для их спасения. Во-вторых, за наше спасительное познание о Нем — получили
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от него. Вместо того чтобы спорить о том, намеревался ли Исаия включить каждое из этих значений, давайте будем благодарны за то, что он руководствовался тем, что использовал язык, включающий оба значения. Опять же, образное выражение нашего Господа, когда Он заявил, что «врата мучений» не одолеют «Церковь Его» (Мф. 16:19), допускает двойную ссылку: смерть Ис. 38:10) и сила зла. Смерть и могила одержали верх над всеми человеческими установлениями, но не над Христом (Деяния 2:27) и Его Церковью (Пс.
72:17; Матфея 28:20), и никакое оружие, созданное против нее, не будет успешно (Исаия 54:17) –
столь несходные значения не более удивительны, чем символическое применение слова «лев» к сатане (1 Пет. 5:8) и небу (Откр. 5:5).
«Для чего же служит закон? Он добавлен из-за преступлений» (Гал. 3:19).
Этот ответ допускает два различных значения. Во-первых, непосредственная цель провозглашения Закона и последующего его применения в отношении обещанного наследия Аврааму и его семени заключалась в том, чтобы наложить узду на плотскую жизнь евреев и остановить их грехи, показав им волю Божью и страшное наказание. пренебрежения Его властью. Во-вторых, его конечная цель заключалась в том, чтобы подготовить путь Христу, продемонстрировав их нужду в Нем из-за их ужасной вины. Выражение «из-за проступков» намеренно является достаточно общим, чтобы включать в себя и то, и другое: подавление проступков и выявление преступников. Так же и следующий стих имеет двойное значение:
«Теперь посредник не является посредником одной [партии], но Бог один». Ввиду контекста (ст. 10 и далее, особенно 16-19), «Бог един» означает, во-первых, что Его цель неизменна. Его замысел был одинаковым как в Авраамовом, так и в Синайском заветах – Закон дан с благодатной целью, чтобы проложить путь Спасителю: отсюда вопрос и ответ в стихе 21. Однако, учитывая весь контекст, это столь же ясно, во-вторых, что «Бог един» означает, что Его метод спасения остается неизменным во всех устроениях. «Не только ли Он Бог Иудеев? Не и язычников ли Он? Да и язычников, ибо един Бог, Который оправдает обрезанных верою и необрезанных через веру» (Рим. 3: 29, 30).
То, что только что было отмечено, заставляет нас указать на то, что термины «Израиль», «Иудей» и «семя Авраама» имеют двоякий смысл. Выражение «Израиль по плоти» (1 Кор.
10:18), очевидно, является различающим и было бы бессмысленным, если бы не было Израиля по духу, то есть возрожденного Израиля, «Израиля Божия» (Гал. 6:16). «Израиль по плоти» был естественными потомками Авраама, тогда как духовный Израиль, будь то евреи или язычники, – это те, кто рожден свыше и поклоняется Богу в духе и истине.
Когда псалмопевец провозгласил: «Истинно Бог благ к Израилю, даже к тем, у кого чистое сердце» (73:1), он, конечно, не имел в виду плотских потомков Иакова, поскольку у большей части из них не было «чистого сердца». сердце"! Когда наш Господь сказал о Нафанаиле: «Вот подлинно израильтянин, в котором нет лукавства» (Иоанна 1:47), Он, очевидно, имел в виду гораздо больше, чем тот, кто произошел естественным путем от Иакова. Его язык был таким же выразительным, как когда Он сказал: «Если пребудете в слове Моем, то вы истинно Мои ученики» (Иоанна 8:31).
«Истинный израильтянин» означало настоящего сына духовного Израиля, человека веры и молитвы, святого и честного. Слова «в котором нет лукавства» служат еще одним подтверждением того, что имелся в виду спасенный персонаж (ср. Пс. 32:1).
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Когда Христос сказал: «Я послан только к погибшим овцам дома Израилева» (Матфея 15:24), Он не мог иметь в виду плотских потомков Иакова, ибо, как ясно показывают многие места Писания (Ис. 42:6). (Рим. 15:8, 9), Он был послан и к язычникам. Нет, «потерянные овцы дома Израилева» привнесли туда все избрание благодати. «А тем, которые поступают по этому правилу, мир им и милость и Израилю Божию»
(Гал. 6:16) не может относиться к нации, ибо на нее направлен гнев Божий – именно на Израиле, избранном Отцом, искупленном Сыном и возрожденном Духом, покоятся Божественный мир и милость. «Не то чтобы слово Божие не имело силы. Ибо не все они Израиль, которые от Израиля» (Рим. 9:6). Иудеи ошибочно полагали, что обещания, данные Богом Аврааму и его семени, касались только его естественных потомков: отсюда их утверждение: «Отец наш — Авраам» (Матфея 3:9).
Но эти обетования были даны не людям по плоти, а людям по духу, возрожденным, ибо только они были «детьми обетования» (Рим. 9:8). Божьи обетования Аврааму, Исааку и Иакову были даны им как верующим, и они являются духовной собственностью и пищей верующих, и никем иным (Рим. 4:13, 16). Пока этот факт не будет осознан, мы все будем в море с ветхозаветными обетованиями (ср. 2 Кор. 1:20 и 7:1; 2 Пет.
1:4). 

«Итак знайте, что верующие суть дети Авраама»
(Гал. 3:7). Дети Авраама бывают двух видов: физические и духовные: те, кто принадлежат ему по природе, и те, кто связан с ним благодатью. «Быть детьми человека в переносном смысле равносильно тому, чтобы «походить на него и быть причастным к его судьбе», хорошей или плохой. Быть «детьми Божиими» — значит быть подобными Богу, а также, как Апостол утверждает, что это значит быть «наследниками Божиими». Быть «детьми Авраама» — значит походить на Авраама, подражать его поведению и делиться его блаженством» (Джон Браун). Таким образом, быть «детьми Злого» (Матфея 13:38) — значит соответствовать его гнусному образу как по характеру, так и по поведению (Иоанна 8:44) и разделить его участь (Матфея 15:41). . Христос сказал плотским евреям того времени: «Если бы вы были дети Авраама, то дела Авраамовы делали бы» (Иоанна 8:39). Именно его духовные дети «ходят по стопам той веры, которую он имел» (Рим. 4:12) и «благословлены верным Авраамом» (Гал. 3:9). Мы должны соединиться с небом, которое есть «Сын Авраамов» (Матфея 1:1), чтобы войти в благословения, которые Бог завещал патриарху. Двойное значение выражения «дети» или «семя Авраамово» было ясно указано в начале, когда Бог сравнил свое семя со звездами небесными и песком на берегу моря (Быт. 22:17).
Подобным же образом слово «евреи» применяется к двум очень разным классам людей, хотя сегодня мало кто так думал бы, если бы они ограничивались служением класса, который гордится тем, что имеет больше света, чем большинство исповедующих христианство. Тем не менее, это недвусмысленно установлено заявлением Римлянам 2:28, 29: «Ибо не тот Иудей, кто таков по наружности, и не то обрезание, которое наружное, на плоти; один внутренне; и обрезание есть то, что в сердце, по духу, а не по букве; ему похвала не от людей, но от Бога». Конечно, нет ничего более простого, чем это, и в свете такого заявления кажется странным, что есть люди, громко хвастающиеся своей ортодоксальностью и горько осуждающие всех, кто отличается от них, которые настаивают на том, что термин «еврей» относится только к естественным потомкам
88

Иакова и высмеивать идею о существовании духовного еврея. Но когда Бог говорит нам: «Он еврей, который таков внутренне», Он явно имеет в виду, что истинный «еврей»
антитипический — возрожденный человек, пользующийся «похвалой» или одобрением Бога.
Не только ребячество, но и заблуждение утверждать, что «Израиль» означает Израиль и «еврей».
означает «иудей», и когда в Слове Божьем упоминается Иерусалим или Сион, речь идет не о чем-то другом, кроме этих реальных мест. Те, кто делает подобные утверждения, обманывают себя (и других, достаточно легковерных, чтобы прислушаться к ним) простым звучанием слов. Также можно утверждать, что «плоть» означает не что иное, как физическое тело, что
«вода» (Иоанна 4:14) относится только к этому материальному элементу, или же «смерть» (Иоанна 5:24) означает не что иное, как физическое растворение. Когда будет принята такая глупая позиция, придет конец всякому толкованию – раскрытию смысла Писания. Каждый стих требует тщательного и молитвенного изучения, чтобы можно было точно определить, что имеет в виду Дух: плотский Израиль или духовный, буквальное семя Авраама или мистическое, природный иудей или возрожденный, земной Иерусалим или небесный, типичный Сион или антитипический. Бог не написал Свое Слово таким образом, чтобы средний читатель стал независимым от той помощи, которую Он намеревался оказать через Своих авторитетных учителей.
Мы вполне можем представить, как те из наших читателей, которые придерживались ошибок диспенсационализма, говорят: «Все это кажется очень запутанным, поскольку нас учили резко различать Израиль и Церковь, причем один является земным народом, а другой — земным народом». небесный». Конечно, Израиль был «земным народом», как и египтяне, вавилоняне и все остальные жители этого мира. Этот писатель и его читатели-христиане также являются «земными людьми», ибо ни тела, ни души их еще не перенесены на небо. В ответ возражающий скажет, что именно наследие Израиля было земным. Но мы спрашиваем, было ли это? Было ли наследство патриархов земным? Евреям 11:14-16 ясно показывает иное, поскольку там нам сказано, что «они ищут страну», что после того, как они вошли в землю Ханаанскую, «теперь они [Авраам, Исаак и Иаков] желают лучшей страны, то есть небесный». Было ли наследие Моисея земным? Пусть Евреям 11:26 даст ответ: «Почитая поношение Христово большим богатством, нежели сокровищами в Египте, ибо Он рассчитывал на воздаяние воздаяния».
именно вечный (ср. Кол. 3:24)! Было ли наследство Давида мирским? Если да, то как он мог говорить о себе как о «пришельце на земле» (Пс. 39:12; 119:119)? Псалом 73:25 показывает, к чему стремилось его сердце.
Недостаточно утверждать, что наследие Израиля было земным: что «Израиль»
должно быть определенно указано, а также то, что обозначает наследство. Как часть, которую Иегова назначил, обещал и дал Аврааму и его потомкам, эта земля Ханаанская на протяжении всей христианской эпохи справедливо рассматривалась как образ небесного наследия, к которому идут члены Христа, проходя через это. сцена греха и суда. Чтобы получить полную типическую картину разнообразных духовных переживаний и упражнений избранных Божиих, как они были так ярко предзнаменованы в древности, мы должны принять во внимание не только историю евреев в Египте и их странствий по пустыне, но и то, что от них требовалось, чтобы они
89

вход в землю Ханаанскую и ее освоение. Как мы часто указывали в наших статьях о жизни и временах Иисуса Навина, Ханаан также следует рассматривать с двух точек зрения, естественной и духовной: с духовной, как изображение наследия возрожденных израильтян, наследием которого следует присвоить и пользоваться им. теперь верой и послушанием, но в которое невозможно войти полностью, пока не будет пересечен Иордан смерти.
Следует признать, что с аналогией веры следует проявлять большую осторожность.
Хотя Ханаан был божественным даром естественному Израилю, тем не менее, их занятие им было результатом их собственной доблести. Оно действительно было даровано им безвозмездным даром от Бога, однако им нужно было завоевать его. Там было точно показано, что необходимо для того, чтобы войти в небесный Ханаан. Книга Иисуса Навина не только демонстрирует суверенную благодать Божью, демонстрирует верность Его завету и могучую силу, которую Он проявляет от имени Своего народа, но также сообщает, чего Он требовал от них при исполнении их ответственности, и показывает, что Господь лишь сражался за Свой народ, пока он оставался в полной зависимости и в полном подчинении Ему. Предстояло преодолеть огромные препятствия, победить жестоких и могущественных врагов, вести тяжелую и длительную войну, и только когда они активно содействовали друг другу, Господь показал Себя сильным от их имени. «Ибо если вы будете усердно соблюдать все заповеди сии, которые Я заповедую вам, исполнять их, любить Господа Бога вашего, ходить путями Его и прилепляться к Нему, то Господь изгонит все народы сии... ... Всякое место, по которому ступит нога твоя, будет твое» (Второзаконие 11:22-24). Это не было «если» неопределенности, но оно имело отношение к их ответственности – как «если» в Иоанна 8:31, 51; Колоссянам 1:23 и Евреям 3:6, 14 имеют отношение к нам.
Наследство Церкви полностью принадлежит божественной благодати и посредничеству, однако наследники обетования не вступают в него без напряженных усилий с их стороны. Есть тесные врата, которые нужно войти, и узкий путь, который нужно пройти (Матфея 6:13, 14). Необходимо бежать поприще, требующее воздержания во всем (1 Кор. 9:24-26). Нам предстоит вести борьбу (1 Тим. 6:12; 2 Тим. 4:7), и чтобы добиться в ней успеха, нам нужно взять «всеоружие Божие» (Еф. 6:13). и ежедневно использовать то же самое. Существует непрерывная борьба с плотью, в которой нужно участвовать (Ал. 5:17), Дьявол, которому нужно стойко противостоять в вере (1 Пет. 5:8, 9), соблазнительный и противостоящий мир, который нужно преодолеть (Иак. .4:4; 1 Иоанна 5:4). Хотя блаженно верно, что «мы, уверовавшие, входим в покой» (Евр. 4:3). Иго Христово взвалилось на нас, тем не менее божественное наставление остается: «Итак потрудимся войти в тот покой» (Евр. 4:11), который ожидает нас на небесах и символом которого была земля, текущая молоком и медом. .
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 17
23. Закон порядка. Божье Слово похоже на Его дела: продуманный характер и мельчайшая точность характеризуют его во всем. Если «всему свое время, и время всякой вещи под небом» (Еккл. 3:1) в природном мире, то, несомненно, то же самое справедливо и в отношении духовной сферы и всего, что к ней относится. Даже те, кто не претендует на звание христиан, признают и признают, что «порядок — это первый закон небес». Бог есть Бог порядка, и этот факт наиболее безошибочно проявляется во всем Священном Писании. Там все методично расставлено и на своих местах: измените это расположение, и сразу же возникнет путаница и ошибка. Поэтому очень важно, чтобы мы уделяли пристальное внимание порядку, в котором Истина была изложена всеведущим Духом. Ключ ко многим стихам заключается в том, чтобы отметить положение, которое он занимает, его связь с тем, что предшествует, и его отношение к тому, что следует.
Независимо от того, рассматривал ли он его содержание с исторической, доктринальной или типичной точки зрения, Бытие должно открыть Слово, поскольку это книга начал. Его справедливо назвали «зародышем Библии», поскольку в нем можно найти в зачаточной форме почти все, что впоследствии будет более полно развито в последующих книгах. С доктринальной точки зрения его темой является Божественное избрание, которое является первым действием Божьей благодати к Его народу. Затем следует Исход, в котором говорится об искуплении посредством покупки и силы (6:6; 15:13). Третья книга, как и следовало ожидать, рассматривает народ Божий как находящийся на земле воскресения, будучи по своему характеру не столько доктринальным, сколько основанным на опыте. Левит показывает, для чего мы искуплены, имея своей темой общение и поклонение: ключ от него висит на двери – Господь говорит из скинии (1:1). Четвертая книга посвящена практической стороне духовной жизни, прослеживая историю верующего в этом мире, ибо четыре — это число земли. «Пустыня» (1:1) – это символ мира в его падшем состоянии, место испытания и испытания. Тема – хождение и война святых.
Расположение этих четырех книг ясно демонстрирует замысел Божественного творения и учит нас порядку, в котором должна быть представлена Истина. Столь же поразительная иллюстрация видна в сопоставлении и порядке последних двух книг Соломона, поскольку тема Экклезиаста, несомненно, такова: «Никакого удовлетворения не найти под солнцем».
в то время как в Песнях говорится о «полном удовлетворении в Сыне»: над одним может быть написано: «Всякий, кто пьет эту воду [цистерны мира], снова возжаждет»; над другим: «А кто будет пить воду, которую Я дам ему, не будет жаждать вовек» (Иоанна 4:14). Во 2 Тимофею 3:16 Павел сообщает нам, что Писание полезно «для научения, для обличения, для исправления, для наставления в праведности», и именно этого порядка он придерживался в своих посланиях. Ибо Послание к Римлянам — это доктринальный трактат, Коринфские послания — обличение беспорядков в собрании, Послание к Галатам — исправление ошибочного учения, а Послание к Ефесянам описывает то поведение, которое единственно достойно чада Божия.
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Книги Библии не только безошибочно расположены, но и содержание каждой из них выстроено в логической и необходимой последовательности. Таким образом, чрезвычайно интересно отметить, как каждый из патриархов в книге Бытия оттенил какую-то особую и фундаментальную истину, касающуюся верующего. На примере Авраама мы проиллюстрировали Божественное избрание и действенное призвание. В Исааке мы изобразили Божественное сыновство (через сверхъестественное рождение) и жизнь, подчиненную воле небес. В Иакове мы изобразили конфликт между плотью и духом: две природы верующего, обозначенные в его двойном имени Иаков —
Израиль. В Иосифе мы продемонстрировали великую истину о наследстве: после периода испытаний он стал правителем Египта. Таким образом, исторический порядок является также доктринальным и экспериментальным, прогрессивным и кульминирующим. Пять великих приношений в книге Левит 1-5 символизируют множество различных аспектов личности и деяний Господа Иисуса, и, размышляя над их последовательностью, можно получить бесценные наставления.
Псалмы 22, 23 и 24 представляют нам значительную и благословенную триаду, особенно потому, что в них виден Христос. В первом мы видим, как Он страдает за Свой народ; в последнем мы видим Его как Царя славы, получившего царский прием на небесах, и снабжаемся описанием характеристик, которыми обладают те, кому Он подходит, чтобы жить там с Ним; в то время как в центральном нам показано, как милостиво Он служит и заботится о Своих овцах (которых Он ведет в небесный загон) в то время, пока они остаются на земле. В 22-м Псалме мы видим «Пастыря доброго» (Иоанна 10:11), в 23-м — «Пастыря великого» (Евр. 13:20), в 24-м — «Пастыря-начальника» (1 Пет. 5:4). Опять же, если для комфорта верующего важно, чтобы, обнаружив, что 7-я глава Послания к Римлянам точно описывает его духовный опыт, чтобы его вера опиралась на Божественные заверения, содержащиеся в 8-й главе Послания к Римлянам, в равной степени необходимо, чтобы проповедники не только твердо придерживались абсолютного суверенитета Бога. в избрании и осуждении, как указано в Римлянам 9; но они также провозглашают бесплатное предложение Евангелия всем людям и усиливают свою ответственность принять это предложение, как представлено в Римлянам 10.
То, что было продемонстрировано в приведенных выше абзацах, применимо не только в общем, но также справедливо и в деталях. Например, глубокое значение имеет расположение десяти заповедей нравственного закона (которые охватывают сумму праведности). Они были написаны на двух каменных скрижалях, чтобы показать, что они делятся на две отдельные группы. Первые четыре касаются нашей ответственности перед Богом, последние шесть — о наших обязательствах перед человеком.
Напрасно притворяться, что мы искренние поклонники Бога, если пренебрегать обязанностями любви к ближним; Столь же бесполезно то исповедание благочестия, которое, воздерживаясь от преступлений против ближних, лишает Величие Небес чести и славы, которые Ему причитаются. Опять же, пять увещеваний, содержащихся в Псалме 37:1-7, расположены в логическом и неизбежном порядке. Мы должны прекратить раздражительность и зависть, если хотим доверять Господу, и мы должны доверять Ему, прежде чем мы сможем наслаждаться Им, и это необходимо для того, чтобы уверенно вверять свой путь к Нему, отдыхать и ждать. терпеливо ради Него.
Порядок блаженства в Евангелии от Матфея 5:3-11 полон ценных наставлений, и мы многое упускаем, не уделяя ему должного внимания. В первых четырех нам показаны сердечные упражнения тех, кто был пробужден Духом. Сначала появляется чувство нужды, осознание своей ничтожности и пустоты. Во-вторых, существует самоосуждение,
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сознание вины и скорбь по поводу своего утраченного состояния. В-третьих, прекращение попыток оправдать себя, отказ от всех претензий на личные заслуги, занятие своего места в прахе перед Богом. В-четвертых, око души обращено от себя к Другому: они сознают свою острую нужду в спасении. Следующие четыре описывают плоды, найденные в регенерате. Таким образом, в этих блаженствах Христос дает отличительные знаки подданным Его Царства и открывает тех, на ком покоится Божье благословение.
Какой помазанный глаз не увидит совершенный порядок образцовой молитвы, которую Христос дал Своим ученикам? В нем Он дал простое, но всеобъемлющее руководство: раскрывая, как Его дети должны обращаться к Богу, порядок, в котором следует излагать свои просьбы, то, о чем им больше всего нужно просить, и почтение, которое Ему должно быть. Включен каждый аспект молитвы: поклонение, мольба, аргументация. Каждое его предложение встречается в Ветхом Завете и означает, что наши молитвы должны соответствовать Священным Писаниям, если мы хотим, чтобы они были приемлемы (1 Иоанна 5:14). Всего его прошений семь, что показывает полноту изложенного здесь плана. Все местоимения стоят во множественном числе, учат христианина тому, что нужды его братьев и сестер, а не только его собственные, должны быть перед ним, когда он склоняется перед престолом благодати.
Пусть студент обратит пристальное внимание на порядок, которому следуют эти дополнительные примеры, которые мы оставляем ему самому разобраться. Чудеса Христа в Евангелиях от Матфея 8 и 9.
Семь притч в Евангелии от Матфея 13. Семеричный результат оправдания, изложенный в Римлянам 5:1-11. Семь благодать из 2 Петра 1:5-7, наличие и развитие которых позволяет святому сделать свое призвание и избрание уверенным как для себя, так и для своих собратьев, ибо «эти вещи» в стихе 10 — это те, которые упомянуты в стихах 5. -7. Все в Писании соответствует определенному замыслу.
Особым замыслом Луки было показать совершенства человечества нашего Господа, и очень приятно проследить различные отрывки в его Евангелии, где Христос рассматривается как Человек молитвы. «И было, когда Иисус крестился и помолился, отверзлось небо» (Луки 3:21). Лука — единственный, кто сообщает эту важную деталь, и она является самой ценной. Крещение Спасителя ознаменовало конец Его частной жизни и начало Его официальной миссии. И здесь мы узнаем, что Он находился в состоянии преданности в самом начале Своего публичного служения. Он был занят посвящением Себя Богу, ища благодати для той огромной работы, которая предстояла Ему. Таким образом, толпа впервые увидела Его в молитве! «И удалился в пустыню и молился» (ст. 16). Это произошло сразу после чудес Его милосердия, когда «прошла молва о Нем, и собралось множество народа послушать и исцелиться от Него».
Его реакция на такую демонстрацию популярности была поразительной и полной наставлений для Его слуг. Он удалился от одобрения масс и остался наедине с Богом. Опять же: «Он взошел на гору помолиться и всю ночь пребывал в молитве к небу» (Луки 6:12).
Это последовало сразу после того, как книжники и фарисеи «исполнились безумия».
против Него, и прямо перед тем, как Он избрал двенадцать. Наш Искупитель не пытался бороться со Своими врагами, а удалился, чтобы общаться с Отцом. Прежде чем призвать апостолов, Он провел ночь, прося Бога.
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«И было, когда Он один молился, с Ним были ученики Его, и Он спросил их, говоря: за кого люди считают Меня?» (Луки 9:18). Это произошло сразу после того, как Он накормил множество людей: после выполнения общественных обязанностей Он удалился, чтобы иметь личное поклонение. Из вопроса, который Он задал Своим ученикам, мы можем заключить, что неверие людей начало бросать тень на Его душу и что теперь Он искал облегчения и силы свыше. «И взошел на гору помолиться.
И когда Он молился, изменился вид лица Его, и одежды Его сделались белыми и блестящими» (Лк. 9:28, 29). Именно во время молитвы Христос преобразился — как знаменательно и поучительно! случилось, что, когда Он молился в одном месте, и, прекратив, один из учеников Его сказал Ему: Господи! научи нас молиться» (Лк. 11:1). Это одно из мест (см. также Мессианские псалмы), что дает нам некоторое представление о природе Его молений. Слушая Его, ученики почувствовали, что они ничего не знают о молитве!» И сказал Господь: Симон, Симон. . «Я молился о тебе, чтобы вера твоя не ослабела» (Лк. 22:31, 32). Там мы видим Его как великого Первосвященника, ходатайствующего за одного из Своих. И Он «преклонил колени и помолился, говоря: Отче Если хочешь, отними от Меня чашу сию: однако не Моя воля, но Твоя да будет» (Лк. 22:41, 42). Наступает кульминация молитвы: полное подчинение и покорность воле Божией.
В семи чудесах, записанных в Евангелии от Иоанна, мы можем различить поразительный порядок мыслей, поскольку они изображают Христа, сообщающего жизнь Своему народу. Превращение воды в вино на брачном пиру в Кане (2:6-11) символически показывает нам нашу жизненную нужду: Христос восполняет недостающее. В исцелении сына знатного человека (4:47-54), который был «при смерти», мы изобразили лучшее сохранение жизни. В исцелении импотента (5:3-9) мы видим силу жизни, позволяющую беспомощному инвалиду подняться и пойти. В насыщении множества людей (6:11) мы видим, как милостиво Христос поддерживает нашу жизнь. Идя к испуганным ученикам в бушующее море, мы видим, как Он защищает их жизни, избавляя их от опасности. Из ответа слепого человека, которому Христос открыл глаза (9:7, 38), мы узнаем, что для него является занятием жизни – он поклонялся Ему: таким образом, в высшей степени, мы должны использовать новую природу. В воскресении Лазаря из гроба (11:44) мы имеем завершение жизни, ибо воскресение святых является прелюдией к их вечному блаженству.
Учение нашего Господа о действиях Святого Духа внутри святых и по отношению к ним следует поучительному и кульминационному порядку. Во-первых, Он упомянул о том, что
«рог Духа» (3:6, 8), ибо оживление — это Его первое действие на избранных. Во-вторых, образным языком (ср. 3:5) Он говорил о пребывании Духа: «вода, которую Я дам ему, сделает в нем источник воды, текущий в жизнь вечную»
(4:14). В-третьих, Он заявил, что произойдет прорыв одного и освежение других: «из чрева его [или сокровенной части] потекут реки живой воды.
Но это говорил Он от Духа» (7:38, 39). В-четвертых, Он обещал, что благословенный Дух будет принадлежать им навсегда: «Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя, да пребудет с вами». на веки» (14:16). В-пятых, Он объявил, что Дух будет полностью наставлять их:
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«Он научит вас всему» (14:26). В-шестых, Он заявил, что Дух должен как свидетельствовать о Нем, так и снаряжать их свидетельствовать о Нем: «Но когда приидет Утешитель, которого Я пошлю вам от Отца, Духа истины, исходящего от Отца, Он будет свидетельствовать обо Мне, и вы услышите свидетельство» (15:26, 27).
В-седьмых, Христос утверждал, что Дух должен возвеличить Его: «Он прославит Меня, ибо от Моего возьмет и возвестит вам» (14:14), делая Меня совершенно прекрасным в ваших глазах.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 18
24. Закон причины и следствия. Под этим мы подразумеваем наблюдение и выяснение связи, которая существует между некоторыми заметными событиями в жизни отдельного человека или народа и тем, что к ним привело. Например, заключительные события, записанные в печальной истории Лота, поражают и ошеломляют нас своим прискорбным и отвратительным характером; однако если внимательно вдуматься во все предшествовавшее, то трагический финал можно почти предвидеть. Или возьмем более известный случай отречения Симона Петра от Христа, который, кажется, совершенно не соответствует тому, что мы знаем о его характере. Действительно, странна представленная аномалия: тот, кто не побоялся выйти из корабля и пойти по морю к своему любимому Учителю, и который смело вытащил свой меч и отбил ухо слуге первосвященника, когда пришла сильная сила арестовать Спасителя, должен дрожать перед служанкой и бояться признать Господа Иисуса! Тем не менее, его меланхолическое падение не было изолированным событием, не имеющим никакого отношения к тому, что было раньше: скорее, оно было частью его прежнего отношения и действий, являясь логическим и практически неизбежным их продолжением. Это примеры многочисленных случаев, и их следует тщательно помнить, читая биографические отрывки Писания.
Этот принцип толкования будет легче понять, если мы укажем, что он во многом аналогичен закону сеяния и жатвы. Этот закон действует сейчас, в этом мире, и важной частью задачи толкователя является наблюдение за его действием в жизни библейских персонажей. Рассмотрим теперь некоторые подробности, записанные о Лоте до того, как его карьера завершилась в темных тенях его горной пещеры. После первоначального упоминания о нем в Бытие 11:31 о нем ничего не говорится до тех пор, пока не произойдет печальное пребывание Авраама в Египте. Похоже, что Лот заразился духом Египта и почувствовал вкус к его котлам с мясом. В Бытие 13:6, 7 мы читаем о раздоре между пастухами Авраама и Лота: позднее награда Господом первых и последующее поведение вторых, кажется, ясно указывают на то, кто из них был виноват. Предложение, которое Авраам сделал своему племяннику (13:8, 9), было весьма щедрым, и похоть Лота сразу же проявилась в том преимуществе, которое он им воспользовался. Вместо того, чтобы оставить выбор своему дяде, Лот поддался похоти очей и выбрал равнину Иорданскую, хорошо орошаемую и «подобную земле Египетской»! Далее он
«раскинул шатер свой к Содому» (13:12). Затем он пошел и «поселился в Содоме» (14:12), оставив шатер странника ради «дома» (19:3). Там он поселился, стал олдерменом, сидя у его «ворот» (19:1), а его дочери вышли замуж за мужчин Содома.
Давайте аналогичным образом кратко проследим несколько шагов вниз, которые привели к ужасному падению Петра. Впервые он проявил самоуверенность и гордое хвастовство, когда он заявил:
«Хотя все соблазнятся, но не я» (Марка 14:29). Мы не сомневаемся в его искренности в тот раз, но ясно, что он не осознавал своей нестабильности. Самонезнание и самоуверенность всегда сопровождают друг друга; до тех пор, пока я не стану по-настоящему известен, ему не будут доверять.
Во-вторых, он не подчинился наставлению своего Учителя «бодрствуйте и молитесь» (Марка 14:38-40) и вместо этого снова заснул – это всего лишь ощущаемое чувство слабости, которое
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заставляет человека искренне искать силы. В-третьих, он проигнорировал торжественное предупреждение Христа о том, что сатана желает схватить и рассеять Его (Луки 22:31, 33). В-четвертых, мы видим, как он действует силой плоти, извлекая меч (Иоанна 18:10). Естественно, он имел в виду добро, но в духовном плане как притупилось его восприятие: как совершенно неуместно было его оружие в присутствии кроткого и смиренного Спасителя! Неудивительно, что далее нам говорят, что он последовал за Христом «издалека» (Матфея 26:58), ибо он был совершенно вне потока Его духа.
Торжественно видеть, как он игнорирует провиденциальное предупреждение о закрытой двери (Иоанна 18:16). Он был холоден как духовно, так и физически, но как жалко было видеть, как он греется у вражеского огня (Иоанна 18:18). То, что он «сел» при таких обстоятельствах (Марка 14:54), показывает, насколько серьезным было его упадок. Все это подготовило почву для его окончательного проклятия и ругани (Матфея 26:74).
Какие безошибочные и очевидные примеры действия закона причины и следствия приведены выше! Но давайте теперь обратимся к другому классу случаев, где был другой посев и более счастливая жатва. В 22-й главе Бытия мы видим одну из самых трогательных и изысканных сцен, представленных в Священном Писании. Там мы видим благодать, торжествующую над природой, дух, возвышающийся над плотью. Это было последнее и самое суровое испытание, которому подверглись вера и послушание Авраама. Он был призван принести в жертву своего возлюбленного Исаака и самому стать палачом. Как величественно ответил испытанный патриарх, связав своего единственного сына, положив его на жертвенник, взяв в руку нож и не останавливаясь до тех пор, пока голос с небес не приказал ему не убивать отрока. Теперь рассмотрим благословенное, хотя и менее известное продолжение. Ангел завета сказал ему: «Я поклялся Собою, говорит Господь, ибо за то, что ты сделал это дело и не удержал сына твоего, единственного твоего, что в благословении благословлю тебя и в умножении Я умножу семя твое... потому что ты повиновался гласу Моему» (ст. 16-18). Так Господу было угодно упомянуть о подчинении Своего слуги в качестве рассмотрения Его милостивой награды в этом случае: не то чтобы между одним и другим была какая-то пропорция, но Он тем самым возложил эту честь на ту веру и послушание, посредством которых Авраам почтил Его. Позже он дал милостивые обещания Исааку, «потому что Авраам повиновался голосу Моему и соблюдал повеление Мое» (26:2-5).
В Числах 14 нашему взору представлена совершенно иная сцена. Здесь мы видим реакцию Израиля на печальное сообщение неверующего большинства соглядатаев, которых Моисей послал на разведку Ханаана. «Вся община возвысила голос и... заплакала», ведя себя как капризные дети. Хуже того, они роптали на Моисея и Аарона и говорили о назначении нового вождя, который бы проводил их обратно в Египет. Рискуя для своей жизни значительно (ст. 10), Иисус Навин и Халев возражали им. Господь вмешался и вынес приговор этому неверному поколению, приговаривая его к смерти в пустыне. В благословенном контрасте с этим Он сказал: «А раба Моего Калева, за то, что в нем был иной дух и он полностью последовал за Мною, Я введу его в землю, в которую он ходил, и семя его наследует ее»
(ст. 24). Числа 25 дают нам еще один пример того же принципа. Оставив в стороне свои собственные чувства, сын Елеазара действовал во славу Иеговы, и о нем Господь сказал: «Он отвратил гнев Мой от сынов Израилевых, хотя он был ревностен ради Меня... Вот, Я даю ему завет мира Мой, и будет он и семя его после него, завет священства вечного, потому что
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он был ревнив к Богу своему и искупил сынов Израилевых» (ст. 10-13).
Едва ли нужно указывать, что ни Авраам, ни Халев, ни Финеес не сделали Бога должником и не возложили на Него никаких обязательств перед собой. Однако их случаи иллюстрируют самый важный принцип в путях управления Бога. Этот принцип изложен в Его собственном заявлении: «Чтущих Меня прославлю, а презирающих Меня будут пренебрегать» (1 Царств 2:30). Хотя в добрых делах Его народа нет ничего достойного, Богу угодно свидетельствовать о Своем одобрении их и показать относительно Своих заповедей, что «в соблюдении их — великая награда» (Пс. 19:11). ). Таким образом, Господь засвидетельствовал, что Он принял святую ревность Финееса, немедленно прекратив чуму на Израиле и возложив на его семью священство. Как отметил Мэтью Генри: «Награда соответствовала служению: творя правосудие, он искупил детей Израиля (ст. 13), и поэтому он и его члены впредь должны быть задействованы в совершении искупления посредством жертвоприношения». В Притчах 11:31 утверждается тот же принцип: «Вот, праведникам воздастся на земле». Как заметил Сперджен: «Хотя намерения Божественной благодати в полной мере суверенны и не зависят от человеческих заслуг, тем не менее в действиях Провидения часто можно различить правило справедливости, посредством которого обиженные в конце концов отомщаются, а праведники в конечном итоге доставленный."
Давид признал: «Воздал мне Господь по правде моей, по чистоте рук моих пред очами Его» (Пс. 18:24). Он имел в виду, что небо избавило его от врагов, особенно от Саула. Как он вел себя по отношению к королю? Совершил ли он какой-нибудь грех, который оправдывал бы его враждебность? Он его как-то травмировал? Нет, он не ненавидел Саула и не жаждал его трона, и поэтому этот монарх поступил крайне несправедливо, так неустанно добиваясь его жизни. Давид был настолько невинен в этом отношении, что обратился к великому Искателю сердец: «Да не радуются обо мне враги мои несправедливо» (Пс. 35:19). Таким образом, когда он говорил: «Воздаст мне Господь по правде моей», он был далек от того, чтобы дать волю фарисейскому духу. Вместо этого он признал свою невиновность перед судом по правам человека.
Поскольку он не питал злобы к своему преследователю, он пользовался свидетельством чистой совести. За все, что он пострадал от руки Саула, Давид не мстил: он не только отказывался убить или даже ранить его, когда тот был в его власти, но и использовал любую возможность, чтобы послужить делу Израиля, несмотря на неблагодарность. зависть и предательство он получил в ответ.
В своем освобождении и даровании ему престола Давид признал один из основных принципов, действующих в Божественном управлении этим миром, и признал, что Бог милостиво наградил его за его непорочность.
Божество без колебаний приняло в качестве одного из Своих титулов «Господь Бог воздаяния» (Иер.
51:56) и всем Своим Словом показал, что Он имеет дело с грешниками и святыми как таковыми.
Иисусу Навину Он сказал, что если он отведет Своему Слову должное место, размышляя над ним день и ночь, чтобы соблюдать все, что в нем написано, «тогда ты получишь успех в пути твоем, и тогда будешь иметь добро». успех» (1:8 и ср. Иов 36:11; Прит. 3:1-4). С другой стороны, Он сказал своенравному Израилю: «Почему вы преступаете повеления Господни, что не можете иметь успеха? Потому что вы оставили Господа,
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И Он оставил вас» (2 Пар. 24:20). Это неизменный принцип Его правления. Об Озии мы читаем: «пока он искал Господа, Бог давал ему успех» (2 Пар. 26: 5) Суд Божий даже над царством Ахава был отложен, «потому что он смирил себя предо Мною», сказал Бог (3 Царств 21:29).
Напротив, Он сказал Давиду, что меч никогда не должен отходить от его дома, «за то, что ты презрел Меня» (2 Цар. 12:9, 10). Новый Завет учит тому же.
«Блаженны милостивые, ибо они помилованы будут» (Матфея 5:7). «Если вы не прощаете людям преступлений их, то и Отец ваш не простит преступлений ваших» (6:15); «Какой мерой мерите, такой и вам отмерят» (7:2). «За то, что ты соблюдал слово терпения Моего, и Я сохраню тебя» (Откр. 3:10).
Бог установил неразрывную связь между святостью и счастьем, и немаловажная часть работы толкователя – указать, что, когда наши пути угождают Ему, Его улыбка над нами; но когда мы заблуждаемся, мы терпим большие убытки; показать, что, хотя народ Божий не находится под проклятием розги, они находятся под ее наказанием; и чтобы он обратил внимание на библейские иллюстрации этого факта. Одно дело – получить прощение наших грехов, но совсем другое – наслаждаться Божьими милостями в провидении и природе, а также в духовном плане, о чем ясно свидетельствуют жизни библейских персонажей. Бог страдает не по своей воле (Плач.
3:33), но наказывает, потому что мы даем Ему повод сделать это (Пс. 89:30-33). Когда мы не огорчаем Святого Духа, Он делает Христа более реальным и драгоценным для души; канал благословения не перекрывается, и на молитву принимаются настоящие ответы. Но, увы, как часто мы даем Богу повод сказать: «Твои грехи лишили тебя добра».
(Иер. 5:25). Тогда пусть проповедник не упускает возможности доказать на основании Писания, что путь послушания — это путь благословения (Пс. 81:11-16), и продемонстрирует, что Бог направляет Свои пути с нами в соответствии с нашим поведением (Ис. 48:10). ) — Он сделал это с Самим Христом (Ин. 8:29; 10:17; Пс. 45:7).
25. Закон акцента. Фундаментальная важность и вечность нравственного закона выражались в том, что он был написан перстом небес, а две скрижали, на которых он был начертан, были помещены на безопасное хранение в священный ковчег. Неоценимая ценность Евангелия обозначилась в том, что оно было возвещено пастырям ангелом: «Се, возвещаю вам благую весть о великой радости, которая будет всем людям», и в том, что к нему присоединилось великое множество небесных хозяин, славящий Бога и говорящий: «Слава в небесах в вышних, и на земле мир, в человеках благоволение» (Лк. 2:10, 14). Относительная значимость чего-либо обычно определяется местом и выдающимся положением, отведенным этому в Священном Писании. Таким образом, только двое из евангелистов упоминают о фактическом рождении Христа; только один из них сообщает нам какие-либо подробности о Его детстве; Только Марк и Лука говорят о Его вознесении; но все четверо описывают Его жертвенную смерть и победоносное воскресение! Как ясно это говорит нам о том, на кого должны сильнее всего давить Его слуги, а что должно больше всего заинтересовать сердца и умы Его народа!
Еще одним средством и методом, используемым Духом, чтобы привлечь наше внимание и сфокусировать наш разум на отдельных частях Истины, является использование Им большого количества «фигур речи». В них Он расположил слова и фразы необычным образом, чтобы еще глубже поразить читателя сказанным. Ученый автор «Сопутствующей Библии» (ныне почти недоступной) рассмотрел эту тему более полно, чем
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любой английский писатель, и из него мы сейчас выберем один или два примера. Фигура анабасиса или окончания, в которой происходит развитие кульминации, например: «Кто будет обвинять в чем-либо избранных Божиих? Бог оправдывает. Кто осуждает? Это Христос умер». вернее, воскресший, Который и одесную Бога, Который и ходатайствует за нас» (Рим. 8:33, 34). И снова во 2 Петра 1:5-7: «Прибавьте к вере вашей добродетель… милосердие». Противоположная фигура — это катабазис или постепенное нисхождение, яркий пример которого можно найти в Филиппийцам 2:6-8.
Более распространенной формой акцентирования является повторение. Это встречается в Слове весьма разнообразно, например, в удвоении имени: «Авраам, Авраам» (Быт. 22:11).
Было еще шесть человек, к которым Господь обратился таким образом: «Иаков, Иаков» (46:2),
«Моисей, Моисей» (Исх. 3:4), «Самуил, Самуил» (1 Цар. 3:10), «Марфа, Марфа» (Лк. 10:41), «Симон, Симон» (22:10), «Савл, Савл» (Деяния 9:4). Затем было патетическое «Иерусалим, Иерусалим» (Матфея 23:37) и Его крик тоски: «Боже Мой, благость Моя» (Матфея 27:46); поскольку еще будет настойчивое «Господи, Господи» потерянных (Луки 13:25). Тот же принцип выражают такие усиленные формы выражения, как «святая святых», «песнь песней, суета сует» и неизреченное «во веки веков».
Опять же: «Надейся на Господа, мужайся, и Он укрепит сердце твое: надейся, говорю, на Господа» (Пс. 27:14); «Радуйтесь всегда в Господе; и еще говорю: радуйтесь» (Флп.
4:4). Еще более выразительным является выражение «свята, свята, свята» Исаии 6:3: «О земля, земля, земля, услышь слово Господне» (Иер. 22:29), а поскольку оно не услышит, « Переверну, переверну, переверну» (Иез. 21:27), с вытекающим «Горе, горе, горе жителям земли» (Откр. 8:13).
Простая форма структурного повторения встречается в языке поклонения, встречающемся как в начале, так и в конце 8-го псалма: «О Господь наш, как превосходно имя Твое на всей земле!» Другие формы этого принципа — это то, что технически известно как килоиды, или круговое повторение, где одна и та же фраза встречается через равные промежутки времени, как в «Обрати нас, Боже» (Пс. 80:3, 7, 9); эпибола, или наложенное повторение, где одна и та же фраза используется через неравные промежутки времени, как «глас Господень» (Пс. 29:3, 4, 5, 7, 8, 9); epimone, или задерживаясь, где повторение имеет целью произвести более неизгладимое впечатление, как в Евангелии от Иоанна 21:15-17, где наш Господь продолжал бросать вызов любви Своего заблуждающегося ученика и демонстрировал Свое принятие его ответов Своим «кормите Моих ягнят, кормите Моих овец».
В Ветхом Завете можно найти множество примеров так называемого еврейского параллелизма, когда одна и та же мысль выражается на разных языках. Например: «Он будет судить вселенную по правде, Он будет производить суд народам по правде» (Пс.
9:8). Гордость предшествует разрушению, и надменный дух предшествует падению» (Притч. 16:18 и сравните Ис. 1:18). В других случаях истина проявляется в контрасте: «Проклятие Господне в дом нечестивого, а жилище праведных Он благословляет» (Притч.
3:33 и 15:17). В греческом ударение обозначается порядком слов в предложении:
«Рождение Иисуса Христа было таким образом» (Мф. 1:18); «Но хвалит Его любовь к нам» (Рим. 5:8).
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Важность принятия во внимание Божественного акцента подчеркивается по-разному. «Воистину, истинно», которыми Христос предварял некоторые из Своих наиболее весомых высказываний. Его использование вопросительного, а не утвердительного в таких случаях, как: «Какая польза человеку, если он приобретет весь мир, а душу свою потеряет?» (Марка 8:36) – гораздо более убедительное, чем «Нет пользы человеку, если» и т. д. Чтобы привлечь срочное внимание к тому, что Он только что сказал, Христос сказал: «Имеющий уши слышать, да слышит» используется снова, с небольшими вариациями, в каждом из Его обращений к семи церквям из Откровения 2 и 3.
Некоторые примечательные высказывания Павла предваряются словами: «Это верное слово». Когда он объясняет значение Мелхиседека, он указывает на этот принцип: «сначала он по истолкованию Царь правды, а после того и Царь Салима, то есть Царь мира» (Евр. 7:2 и ср. Иак. 3). :17). Для пущей выразительности другие заявления вводятся со словом «Смотри»; «Вот, как хорошо и как приятно братьям жить вместе!» (Пс. 133:1 и ср. 1 Иоанна 3:1).
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Глава 19
26. Происхождение слов. Этому было посвящено огромное количество времени, исследований и исследований, а люди большой эрудиции воплотили результаты своего труда в огромных и дорогостоящих томах. Однако, по мнению автора, они далеки от той ценности, которую им часто приписывают, и он не считает, что они настолько необходимы проповеднику, как утверждают многие. Несомненно, они содержат значительную информацию, представляющую интерес для этимологов, но лексиконы как средство толкования Священного Писания сильно переоценены. Знание происхождения слов, использованных в оригинальном Писании, не может быть необходимым, поскольку оно недоступно подавляющему большинству Божьего народа. Более того, попытки прийти к таким выводам зачастую совершенно не однородны, поскольку лучшие гебраисты далеки от единого мнения относительно конкретных корней, от которых взяты различные слова в Ветхом Завете. Нам кажется весьма неудовлетворительным, да и кощунственным обращаться к языческим поэтам и философам, чтобы выяснить, как использовались определенные греческие слова до того, как им было отведено место в Новом Завете. Но что еще более важно, такой метод терпит неудачу еще до фактического использования Святым Духом различных терминов.
Ввиду того, что было сказано по восемнадцатому правилу экзегезы, мы не думаем много писать об этом. Вместо этого мы ограничимся одним примером, который иллюстрирует заключительную фразу предыдущего абзаца и который в то же время опровергает широко распространенное в настоящее время заблуждение. Многие из тех, кто отрицает, что нечестивые будут наказаны вечно, апеллируют к тому факту, что греческое прилагательное aionios просто означает «вечный», и что eis ton aiona (Иуды 13) и eis aionas aionon (Откр. 14:11) означают « во веки веков», и «во веки веков», и «на веки веков», и «во веки веков». Простой ответ: «Конечно; однако это не имеет значения.
Правда, эти выражения Крика — всего лишь термины времени по той веской причине, что умы древних были неспособны подняться до понятия вечности. Поэтому язык, используемый теми, кто был лишен письменного откровения от Бога, не делает ничего ни за, ни против бесконечности блаженства искупленных или страданий заблудших. Чтобы убедиться в этом, мы должны наблюдать, как эти термины используются в Священном Писании.
Связи, в которых Святой Дух использовал слово aionios, не оставляют места для неопределенности его значения в сознании беспристрастного исследователя. Это слово встречается не только в таких выражениях, как «вечное разрушение», «вечный огонь»,
«вечное наказание», но и «вечная жизнь» (Матфея 25:46), «вечное спасение».
(Евр. 5:9), «вечная слава» (1 Пет. 5:10); и, несомненно, они вечны. Еще более решительно оно связано с существованием Божества: «Бога вечного» (Рим. 16:26).
Опять же, сила и объем слова ясно видны в том факте, что оно противоположно тому, что ограничено во времени: «видимое временно, а невидимое вечно» (2 Кор. 4). :18). Теперь очевидно, что если бы временные вещи продолжались
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во веки веков не могло быть никакого контраста между ними и вещами, которые вечны. Столь же несомненно и то, что если вечные вещи существуют только «веково», они существенно не отличаются от временных. Контраст между временным и вечным так же реален и велик, как между вещами «видимыми и невидимыми». Опять же, в стихе 15 Филимону aionios (переведено
«навсегда») противопоставляется «на время», показывая, что одно является полной противоположностью другого: «прими его навсегда» явно означает никогда не изгонять и не отвергать его.
Прежде чем оставить эту тему, следует отметить, что абсолютная безнадежность положения заблудших основывается не только на том факте, что их наказание считается вечным, но и на других побочных соображениях, которые столь же окончательны. В Священном Писании нет ни одного случая спасения грешника после смерти, как и ни одного отрывка, дающего какие-либо обещания о таком спасении. С другой стороны, многие утверждают обратное. «Тот, кого часто упрекают, ожесточает выю свою, тот внезапно погибнет, и это без исцеления» (Притч. 29:1), чего не было бы, если бы после «веков» в очистительном огне он был в конце концов допущен в небеса. Своим врагам Христос сказал: «Вы… умрете во грехах ваших: куда Я пойду, вы не сможете прийти» (Иоанна 8:21), смерть запечатает их судьбу.
Это также очевидно из тех страшных Его слов о «воскресении осуждения».
(Иоанна 5:29), что исключает всякую надежду на их выздоровление в следующей жизни. Для отступника «не остается уже жертвы за грехи» (Евр. 10:26). «Ибо суд без милости не оказавшему милости» (Иак. 2:13). «Конец которых – погибель» (Флп. 3:19). Поэтому в конце Писания написано: «Неправедный пусть еще делает неправду; и нечистый пусть еще сквернится» (Откр. 22:11) –
как дерево упадет, так оно и будет лежать вечно.
27. Закон сравнения и контраста. Хотя это правило гораздо менее важно для толкователя, чем многие другие, оно представляет глубокий интерес; и хотя мало что известно, тем не менее, этому принципу отведено видное место в Слове. А учитывая то, что было названо «парой противоположностей», с которой мы сталкиваемся во всех сферах, нас не должно вызывать удивление то, что этот канон получает столь частые иллюстрации и примеры в Священном Писании, и то по-разному. Бог и Дьявол, время и вечность, день и ночь, мужское и женское начало, добро и зло, рай и ад противопоставлены друг другу. «В начале сотворил Бог небо и землю, и земля имеет два полушария, северное и южное. Так же есть Ветхий и Новый Завет, иудей и язычник, а после дней Соломона прежний были разделены на два королевства, тогда как во всем христианском мире мы находим подлинного обладателя и безблагодатного профессора. Каково бы ни было объяснение, мы повсюду сталкиваемся с этой таинственной двойственностью: видимое и невидимое, дух и материя, земля и море, центробежная и центростремительные силы в действии, жизни и смерти.
Как указывалось ранее, сама Истина всегда двойственна, и поэтому Слово Божье само уподобляется обоюдоострому мечу. Это не только, во-первых, откровение от Бога и, во-вторых, обращенное к ответственности человека; но очень многие отрывки в нем имеют двойную силу и значение: буквальное и духовное; многие из его пророчеств имеют двойное исполнение: большое и малое; тогда как обещание и предписание или привилегия и соответствующее обязательство всегда сочетаются. Случаи пар многочисленны. Два великих светила (Быт. 1:16); по двое каждого рода входят в ковчег (6:19). Две таблицы, на которых
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Закон был написан. Две птицы (Лев. 14:4-7); два козла (16:7); две десятых части пшеничной муки и два хлеба (23:13, 17). Повторяющееся чудо воды из разбитой скалы (Исх. 17, Числ. 20), как и Христос, продублировало накормление большого множества людей немногими хлебами и рыбами. Два знамения Гедеону (Суд. 6). Две маслины (Зах. 4). Два господина (Матфея 6:24); два основания (7:24-27).
Два должника (Лк. 7:41); два сына (15:11); двое мужчин, вошедших в храм помолиться (18:10). Два лжесвидетеля против Христа (Матфея 26:60); и два разбойника, распятые с Ним. Два ангела (Деяния 1:10). Две «неизменные вещи»
Евреям (6:18). Два зверя (Откр. 13).
Как Христос посылал Своих апостолов парами, так и во всей Библии два человека более или менее тесно связаны: в некоторых случаях один дополняет другого, но в большинстве случаев между ними наблюдается заметный контраст. Таким образом, у нас есть Каин и Авель, Енох и Ной, Авраам и Лот, Сара и Агарь, Исаак и Измаил, Иаков и Исав, Моисей и Аарон, Халев и Иисус Навин, Ноеминь и Руфь, Самуил и Саул, Давид и Ионафан, Илия и Елисей. , Неемия и Ездра, Марфа и Мария, фарисеи и саддукеи, Анна и Каиафа, Пилат и Ирод, Павел и Варнава. Иногда в жизни одного человека встречается ряд выраженных антитез. Примечательно, что то же самое произошло с Моисеем. «Он был ребенком раба и сыном принцессы. Он родился в деревне и жил во дворце. Он получил образование при дворе и жил в пустыне.
Он был самым могущественным из воинов и самым кротким из людей. У него была мудрость Египта и вера ребенка. Он был отстал в речи и разговаривал с Богом. У него был жезл пастыря и сила бесконечности. Он был дарителем закона и предшественником благодати. Он умер один на горе Нево и явился со Христом в Иудее.
Никто не присутствовал на его похоронах, но Бог похоронил его» (И. М. Холдеман).
А. Т. Пирсон отметил, что в замечательном пророчестве о Мессии в 53-й главе Исаии можно обнаружить еще одну серию поразительных парадоксов. Хотя Он был Сыном Божьим, в Его сообщение не поверили. Небу Он явился «нежным растением», а людям – «корнем из сухой земли». Слуга Иеговы, в котором наслаждалась Его душа, но в уважении иудеев не имел ни формы, ни красоты. Назначен Отцом и помазан Духом, но презираем и отвергнут людьми. Тяжело ранен и наказан грешниками, но верующие грешники исцелились Его ранами. Никакой беззакония не нашлось в Нем, но беззакония многих были на Нем. Сам Судья всего, но предстал перед судом над человеческими созданиями. Нерожденный, но имеющий многочисленное семя. Отрезанный от земли живых, но живой навеки. Он устроил Свою могилу вместе с нечестивыми, однако в Своей смерти Он был с богатыми. Хотя Он и считается неправедным, Он делает многих праведными. Он был ограблен сильным, но Он ограбил сильного, избавив множество пленников из руки его. Он был причислен к беззаконникам и издевался над ним, но ходатайствовал за них.
Действительно удивительно обнаружить двойственность вещей, с которыми мы так часто сталкиваемся в связи с планом искупления. Основано на работе великих федеральных глав, первого Адама и последнего Адама, а также связанных с ними фундаментальных заветов: завета дел и завета благодати. Последний Адам с Его двумя различными природами, составляющими Его Богочеловеком-Посредником. Приведены две разные генеалогии
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Он — в 1-й главе Евангелия от Матфея и в 3-й главе Луки. Есть два Его отдельных пришествия: первое в глубоком уничижении, второе в великой славе. Спасение, которое Он обеспечил Своему народу, двоякое: объективное и субъективное или законное и жизненно важное: первое, которое Он совершил для них, и другое, которое Он совершает в них: праведность, вмененная им, и праведность, переданная им. Христианская жизнь представляет собой странную двойственность: принципы греха и благодати всегда противостоят друг другу. Два таинства, которые Христос дал Своим церквям: крещение и вечеря Господня.
Между первыми двумя книгами Библии есть много контрастов. В первом случае мы имеем историю семьи; в последнем — история нации. В одном потомки Авраама немногочисленны; в другом они возросли до сотен тысяч. В Бытии евреев приветствуют и почитают в Египте, тогда как в Исходе их ненавидят и избегают. В первом мы читаем о фараоне, который говорит Иосифу: «Бог показал тебе все это» (41:39), но во втором другой фараон говорит Моисею: «Я не знаю Господа» (5:2). В Бытии мы слышим об обещанном «агнце» (22:8), в Исходе — об «агнце», закланном и окропленным его кровью. В первом мы описали вход Израиля в Египет; в последнем описан их исход. В одном мы видим патриархов, живущих в земле, текущей молоком и медом; в другом их потомки — странники по пустыне. Бытие завершается изображением Иосифа в гробу, а Исход заканчивается славой Господа, наполняющей скинию.
Интересно и поучительно сравнить сверхъестественные переходы Израиля через Красное море и Иордан. Между ними есть по крайней мере двенадцать деталей сходства, которые мы предоставим читателю самому разобраться. Здесь мы рассмотрим их различия. Во-первых, один положил конец исходу Израиля из дома рабства, другой положил начало их входу в землю обетованную. Во-вторых, первое чудо было совершено для того, чтобы они могли спастись от египтян, а второе – для того, чтобы они могли приблизиться к хананеям и победить их. В-третьих, в отношении одного Господь заставил море отойти сильным восточным ветром (Исх. 14:21), а в отношении другого никаких средств не было использовано – чтобы продемонстрировать, что Он не привязан к таковым, но использует или распределяет их по своему усмотрению. В-четвертых, первое чудо было совершено ночью (14:21), второе – средь бела дня. В-пятых, у Красного моря множество людей было убито, ибо Господь заставил воды вернуться на египтян, так что они «покрыли колесницы и всадников и все войско фараоново, вошедшее в море после них; не осталось хотя бы один из них» (14:28), тогда как при Иордане ни одна душа не погибла.
В-шестых, одно было совершено для народа, который еще недавно был полон неверия и ропота (Исх. 14:11), другое – для народа верующего и послушного (Нав.
2:24; 3:1). В-седьмых, за единственным исключением Калева и Иисуса Навина, все взрослые, получившие пользу от прежнего чуда, погибли в пустыне; тогда как подавляющее большинство тех, кому было предоставлено право участвовать в последнем, «владели своим имуществом». В-восьмых, воды Красного моря были «разделены» (Исх. 14:21), воды Иордана были разделены.
«стоять на куче» (Нав. 3:13). В-девятых, в первом была прообразована судебная смерть верующего за грех; в последнем – его законное единство со Христом в Его воскресении, за которым следует практический вход в Его наследие. В-десятых, следовательно, не было никакого «освящения».
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сами» раньше первых, но такой призыв был императивным требованием для вторых (Нав. 3:5). В-одиннадцатых, ответом врагов Израиля на вмешательство Господа в дела Своего народа у Красного моря было: «Я буду преследовать , настигну, добычу разделю; вожделение мое будет удовлетворено ими» (Исх. 15:9); но в последнем случае «было, когда все цари Аморрейские... . . слышал, что Господь иссушил воды Иордана
. . . сердце их растаяло, и духа уже не было в них» (Нав. 5:1). В двенадцатом, после первого, «Израиль увидел египтян мертвыми на берегу моря» (Исх. 14:30); после последнего пирамида из двенадцати камней увековечила память об этом событии (Нав. 4:20-22).
Многие примеры этого принципа можно найти, внимательно наблюдая за деталями различных событий, которые Святой Дух поместил рядом в Слове. Например, насколько внезапным и странным является переход, с которым мы сталкиваемся, переходя от 3 Царств 18-19. Как будто солнце ярко светило на ясном небе, и в следующий момент без всякого предупреждения черные тучи затянули небо. Контрасты, представленные в этих главах, резки и поразительны. В первом мы видим пророка Галаада в его лучших проявлениях; в последнем мы видим его в худшем виде. В конце первого «рука Господня была на Илии», когда он бежал перед колесницей Ахава; в начале другого страх перед человеком овладел им, и он «пошел, спасая свою жизнь». Там он заботился только о славе Иеговы, здесь он занят только собой. Там он был силен верой и помощником своего народа; здесь он уступает место неверию и становится дезертиром своего народа. В той, в которой он смело и бесстрашно противостоит четыремстам пророкам Ваала, здесь он бежит в панике от угроз одинокой женщины. С вершины горы он уходит в пустыню и от мольбы Господа оправдать Его великое имя переходит к умолению Его лишить его жизни. Кто мог предположить такое трагическое продолжение? Как ярко этот контраст демонстрирует и иллюстрирует хрупкость и непостоянство человеческого сердца даже у святого!
Работы Илии и Елисея составляли две части одного целого, одна дополняла другую, и хотя между ними имеются явные параллели, есть и заметные контрасты. Оба они были пророками, оба жили в Самарии, оба столкнулись примерно с одной и той же ситуацией. Падение мантии Илии на Елисея означало, что последний был преемником первого и что он был призван продолжить свою миссию. Первое чудо, совершенное Елисеем, было идентично последнему, совершенному его господином: удар воды Иордана о милоть, так что они расступились перед ним (4 Царств 2:8, 14). В начале своего служения Илия сказал царю Ахаву: «Жив Господь Бог Израилев, пред которым я стою» (3 Царств 17:1), и когда Елисей предстал перед сыном Ахава, он также заявил: « Жив Господь Саваоф, перед которым я стою» (4 Царств 3:14). Как Илия был принят женщиной из Сарепты и вознаградил ее, вернув к жизни ее сына (3 Царств 17:23), так и Елисея приняла женщина в Сунеме и вознаградил ее, вернув к жизни ее сына (4 Царств 4) .
Как ни поразительны точки соприкосновения между двумя пророками, столь же ярки и контрасты в их карьере и работе. Тот появился внезапно и драматично на сцене общественного действия, при этом нам не было сказано ни слова ни о его происхождении, ни о том, чем он был занят ранее; а у другого записано имя его отца и
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рассказывается о его занятиях в то время, когда он получил призвание на служение Богу. Первым чудом Илии было затворение небес, так что в течение трех с половиной лет не было ни росы, ни дождя по его слову; тогда как первым публичным действием Елисея было исцеление источников воды (4 Царств 2:21, 22) и обеспечение изобилия воды для людей (3:20). Принципиальное различие между ними видится в характере чудес, совершаемых ими и связанных с ними: большинство из совершенных первыми было связано со смертью и разрушением, но подавляющее большинство приписываемых Елисею было делами исцеления и восстановления. : один был более пророком суда, другой благодати. Первый отличался одиночеством и жил отдельно от отступнических масс; последний, похоже, проводил большую часть своего времени в компании пророков, возглавляя их школы. Один был взят на небо на огненной колеснице, другой заболел в старости и умер естественной смертью (22:9).
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 20
В последней главе мы указали, что в Священном Писании часто подчеркиваются различные аспекты Истины путем сопоставления двух событий, чтобы указать на различные различия между ними. Мы привели несколько иллюстраций из Ветхого Завета к закону сравнения и противопоставления; покажем теперь, что тот же принцип действует и в Новом Завете. Рассмотрим сначала разительные противоположности между тем, что записано в Луки 18:35-42 и 19:1-9. То, что повествуется в первом случае, произошло, когда Христос приблизился к Иерихону (городу проклятия – Иисус Навин 6:26), тогда как второе произошло после того, как Он прошел через него. Сюжетом первого был слепой нищий, второго — «начальник мытарей». Вартимей занимал низкое место, ибо «сидел при дороге»; Закхей занял высокое положение, ибо он
«залез на платан». Один намеревался просить милостыню у прохожих; другой был полон решимости «увидеть Его» — Христа. Вартимей взял на себя инициативу и воскликнул: «Сын Давидов, помилуй меня»; Христос взял на себя инициативу в отношении Закхея, приказав ему «сойти». Первый молился за его зрение; к последнему Христос обратился с безапелляционной просьбой: «ныне Мне надлежит пребывать в твоем доме». Толпа упрекала Вартимея за то, что он взывает ко Христу; все «роптали» на Христа за то, что он будет гостем Закхея.
Существует поразительная серия контрастов между тем, что можно найти в первых стихах Иоанна 3 и Иоанна 4. То, что записано в первом стихе, произошло в Иерусалиме, во втором действие происходит в Самарии. В одном мы видим «человека из фарисеев, по имени Никодим»; в другом - неназванная женщина. Он был выдающейся личностью, «хозяином Израиля»; она была из низших сословий, ибо пришла к колодцу «черпать воду». Он был любимым евреем, она — презираемой самаритянкой, полуязычницей. Никодим был человеком с высокой репутацией, членом Синедриона; та, с кем Христос имел дело в 4-й главе Иоанна, была женщиной распутных привычек. Никодим попал на небо; Христос ждал женщину у колодца, а она и не думала о встрече со своим Спасителем. Первый инцидент произошел «ночью»; последний в полдень. Самоправедному фарисею Христос сказал: «Должно вам родиться свыше»; грешнику из язычников Он говорил о «даре Божием». Ничего не сказано о том, чем закончилось предыдущее интервью — видимо, Никодима тогда это не убедило; последний вышел и принес свидетельство о Христе.
Сравнивая то, что записано в самых ранних частях Иоанна 12 и 13, можно обнаружить некоторые интересные и поучительные контрасты. В первом мы читаем, что «приготовили Ему ужин»; в последнем есть вечеря, которую Он назначил. Вот Он сидит за столом; здесь Он возник из этого. Там Его почитают; здесь Он исполняет обязанности слуги. В одном мы видим Марию у ног Спасителя; в другом мы видим Сына Божьего, склонившегося к ногам Своих учеников. Ноги говорят о походке. Ноги Христа были помазаны драгоценным миром; те из апостолов были омыты водой.
Проходя через этот мир, Христос не подвергся осквернению: Он оставил его, как и вошёл –
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«святой, невинный, непорочный» (Евр. 7:26). То, что Его ноги были помазаны благовонным нардом, говорит нам о сладком благоухании, которое всегда восходило от Него к Отцу, совершенно прославляя Его на каждом этапе Его пути. В отличие от Его, хождение учеников было осквернено, и грязь с пути нужно было удалить, чтобы они могли иметь «часть» или общение с Ним (13:8). Его ноги были помазаны прежде, чем их омыли, ибо во всем Ему должно было быть «первенство» (Кол. 1:18). В связи с бывшим Иудой жаловался; в последнем случае Питер возразил. По толкованию один имел в виду погребение Христа (12:7); другой обрисовывал важную часть Его нынешнего служения на высоте (13:1).
Многие иллюстрации этого принципа можно найти в словах и выражениях, которые используются в Священном Писании только дважды, и контрасты между ними поразительны.
Апопниго встречается только в Луки 8:7, 33: здесь имеется в виду семя, заглушаемое шипами; в другом — свиньи, одержимые бесами, утонули в море. В Луки 2:1-5 апограф используется в связи с тем, что Сам Первенец был записан на земле, тогда как в Евреям 12:23 он относится к Церкви Первенцев, записанной на небесах. Апокуэо используется в Иакова 1:15, 23: похоть, порождающая грех, и Отец, рождающий нас Словом Истины. Apolausi.s применяется к вещам, которыми Бог дал нам законно наслаждаться (1 Тим. 6:17), а также к отказу Моисея наслаждаться незаконными греховными удовольствиями (Евр. 11:25). Антракия встречается только в Иоанна 18:18, где Петр присоединился к врагам Христа перед «огнем углей», и в 21:9, где ученики паслись перед одним в присутствии Христа. Хорамакрос – это «дальняя страна», в которую отправился блудный сын (Лк. 15:13), и совсем другая страна, в которую отправился Христос при Своем вознесении (Лк. 19:12). Паноплия используется в отношении «оружия» врага (Лк. 11:22) и вооружения, которое Христос предоставил святым (Еф. 6:11, 13).
Есть два упоминания о «долине царской»: в одном Мелхиседек породил то, что символизировало Христа (Быт. 14:17, 18); в другом Авессалом поставил себе памятник (2 Цар. 18:18). Какой заметный (и, вероятно, намеренный) контраст между выражениями «пало из народа в тот день около трёх тысяч человек» (Исх. 32:28) и «присоединилось к ним в тот день около трёх тысяч душ» (Деяния 2:41) —
единственный случай, когда в Писании используется слово «около трех тысяч». Подобен и этот пример: «было с ним [Давидом] около четырехсот человек» (1 Цар. 22:2), и там
«Восстал Феуда, хвалясь своим званием, к которому присоединилось несколько человек, около четырехсот» (Деяния 5:36). В 1 Царств 28:24) мы читаем об «откормленном тельце» Аэндорской ведьмы; в Луки 15:23 нам рассказывается об «откормленном тельце», закланном за блудного сына! Катишуо встречается только в том случае, когда «врата пыток не одолеют его» — Церковь (Мф. 16:18), и « голос их и первосвященников преобладал» (Лк. 23:23) с Пилатом против Христа, чтобы согласиться на Его распятие.
Как много мы упускаем, не обращая внимания на это слово: «сравнивая духовное с духовным» (1 Кор. 2:13). Если бы мы проводили больше времени в молитвенном размышлении над Священным Писанием, у нас была бы возможность чаще говорить вместе с Давидом: «Радуюсь я слову Твоему, как нашедший великую добычу» (Пс. 119:162). Его сокровища открываются не торопливому и не беглому читателю. Какой поразительный и торжественный контраст существует между Христом, «причисленным к беззаконникам» (Марка 15:28), и Иудой,
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«причтены» к апостолам (Деяния 1:17). Каталума используется только в Луки 2:7, где переведено «не было им места в гостинице»; и в Луки 22:11, где это переведено как «гостиная» — где Спаситель вкусил пасху со Своими учениками. Сердце женщины из Фиатиры в Деяниях 16:14 было открыто Господом, чтобы она могла «принять к себе» (что означает греческое слово, переведенное как «принимать») послание Божьего слуги; но женщина из Фиатиры в Откровении 2:20 открыла уста свои, чтобы совратить служителей Божиих! Только дважды мы читаем о поцелуе Господа Иисуса, и какой контраст: женский поцелуй преданности (Лк. 7:38), Иуда
поцелуй предательства (Мф. 26:40)!
В связи с толкованием Священного Писания ценность этого принципа сравнения двух вещей или отрывков и наблюдения за их вариациями можно еще более четко увидеть, поместив рядом притчу нашего Господа о брачном пире из Матфея 22:1-10: притча о великой вечере Луки 14:16-24. Комментаторы неосторожно предположили, что они учат одному и тому же, но внимательное рассмотрение их покажет, что, хотя они и имеют ряд общих черт, они представляют совершенно разные аспекты Истины: иллюстрируя, соответственно, внешнее, общее и бессильное. призыв Евангелия и внутренний, особый и действенный призыв Божий. В первом случае заняты «слуги» (во множественном числе) (ст. 3, 4, 6, 8, 10); тогда как в последнем это «тот раб» (ст. 21), «его раб» (ст. 21), «раб» (ст. 22, 23). Следует отметить, что их обязанности не одинаковы: слугам велено «призвать званых на свадьбу» (ст. 3), «рассказать им» (ст. 4) и «пригласить брак» (ст. 9), и ничего более; тогда как слуга должен был не только «сказать званым: придите»
(ст. 17), но также и «ввести» (ст. 21) и «понудить их войти» (ст. 23).
Если тщательно взвесить эти различия, то станет совершенно очевидно, что в то время как в 22-й главе Евангелия от Матфея «рабы» — это служители Божии, посланные проповедовать Евангелие всей твари, «раб» в 14-й главе Луки — это не кто иной, как Святой Дух, Который Своей непобедимой силой и действенными действиями оживляет избранных Божиих к обновленной жизни. Он один способен преодолеть их естественное нежелание и противодействие Божественным вещам, поскольку Он один способен «привести сюда бедных и увечных, и хромота, и слепота». И никто не мог бы менее верно сказать о его усилиях: «Господи, сделано, как Ты повелел» (Лк. 14:22). Как Христос был «слугой» Главы Бога (Матфея 12:18-20) во дни Его плоти, так и благословенный Дух является «слугой» Христа в эту эпоху (Иоанна 16:14; Деяния 2:33). ). Это толкование дополнительно подтверждается тем фактом, что со слугами «злобно обращались» и даже «убивали» (Мф. 22:6). Более того, мы читаем о них: «И вышли рабы те на распутия, и собрали всех [в поместные церкви], сколько нашли, имевших и хороших» (Мф. 22:10), ибо они не могли читать сердечки; но ничего подобного не говорится о Слуге, который «приносит»
(на небо) тех, с кем Он имеет дело.
Прежде чем оставить это разделение нашей темы, приведем еще один пример ее важности и ценности.
Используя закон контраста, мы можем решительно разрешить спор, который социниане подняли по поводу этого важного стиха: «Ибо Он сделал грехом для нас Того, Который не знал греха; чтобы мы [которые были лишены приемлемого послушания] могли стать в Нем праведностью перед Богом» (2 Кор. 5:21). Это одно из глубочайших и
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наиболее полные утверждения, которые можно найти в Священном Писании относительно искупления, содержащие краткое изложение всего плана спасения. Враги Евангелия настаивают на том, что «сделанный грех» следует перевести как «сделанный жертвой за грех», но это совершенно недопустимо, поскольку в этом случае антитеза потребует от нас перевода «чтобы мы могли стать жертвой праведной». Бога в Нем» — явная нелепость. Контраст, который здесь нарисован, фиксирует точное значение используемых терминов. Верующие юридически признаны праведными в Господе перед Богом, и поэтому контраст требует, чтобы Христос был юридически признанным грехом – виновным в глазах Божьего Закона. Великая истина, подтвержденная в этом стихе, — это замена мест с встречными обвинениями: наши грехи были зачтены на счет нашего Поручителя, что сделало Его виновным по суду; Его послушание засчитывается нам в счет, делая нас праведными перед Богом.
28. Закон первого упоминания. Очень часто это очень помогает понять значение слова или выражения. Поскольку во всем Слове был только один Говорящий, и Он с самого начала знал все, что собирался сказать, Он расположил Свои высказывания так, чтобы с самого начала предсказать все, что должно было последовать. Таким образом, отмечая обстановку и ассоциации, первое появление чего-либо в Писании обычно намекает нам, как это будет использоваться впоследствии. Другими словами, самые ранние высказывания Святого Духа по какому-либо вопросу очень часто указывают, по существу, на то, что можно найти в более поздних упоминаниях об этом. Это оказывает реальную помощь толкователю, давая ему своего рода ключ к дальнейшему. Насколько нам известно, внимание к этому канону экзегезы первоначально было обращено лордом Бэконом (1600), и на протяжении более сорока лет этот автор использовал его, проверяя его на множестве примеров; и хотя он обнаружил несколько случаев, когда первое упоминание термина не смогло ясно указать на его будущую сферу применения, он никогда не встречал ни одного случая, который бы не гармонировал с ним; и подавляющее большинство из них сыграли неоценимую роль в определении их значения и масштаба. Это видно из следующих иллюстраций.
Первое пророчество, записанное в Священном Писании, дает ключ ко всему предмету мессианского предсказания, давая замечательный план и прогноз всего, что должно было последовать дальше. Сказал Господь Бог змею: «И вражду положу между тобою и женщиной, и между семенем твоим и семенем ее; оно будет поражать тебя в голову, а ты будешь жалить его в пяту» (Быт. 3:15). Во-первых, следует отметить, что эти слова не были адресованы Адаму и Еве, подразумевая, что человек не был непосредственной стороной в завете восстановления; что это не зависело ни от чего, от него или от него. Во-вторых, что это Божественное провозглашение было сделано после падения, и с этого момента пророчество всегда является следствием человеческой неудачи, возникающей не во время нормального положения дел, а только тогда, когда началось разрушение и надвигается суд - следующее пророчество было через Еноха (Иуды 14, 15) незадолго до потопа! В пророчестве Бытия 3:15 было открыто, что вся человеческая надежда должна быть сосредоточена на Грядущем. Оно дало понять, что Грядущий должен быть мужчиной, «семенем» женщины и, следовательно, иметь сверхъестественное рождение. Оно объявило, что Он станет объектом враждебности сатаны. Там было предсказано, что Он будет временно унижен — ушиблен в пяту. Оно также провозглашало Его окончательную победу, поскольку Он должен поразить голову змея и, следовательно, должен быть больше, чем человек. Это намекало на вековую борьбу между двумя семенами: детьми Дьявола и теми, кто объединился со Христом.
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И сказал Господь Каину: «Что ты сделал? Голос крови брата твоего вопиет ко Мне от земли» (Быт. 4:10). Это первый раз, когда в Священном Писании упоминается важнейшее слово «кровь», и, как и все первоначальные появления фундаментальных терминов, оно заслуживает самого внимательного внимания и размышлений. Это упоминание чрезвычайно важно, поскольку оно предвещает некоторые из наиболее существенных и выдающихся особенностей искупления Христа. Авель был пастырем (Быт. 4:2), и его брат ненавидел его, хотя и без причины (1 Иоанна 3:12). Он не умер естественной смертью, но встретил насильственную смерть: добрый Пастырь был распят и убит злыми руками (Деяния 2:23). В свете этих фактов насколько значимы слова «глас крови брата твоего вопиет ко Мне». Это самое важное, но невыразимо благословенное в связи с кровью Христа: она возвещает Бога! Это «кровь кропления, говорящая лучше крови Авеля» (Евр. 12:24), ибо она удовлетворила все требования Бога и принесла Его народу неоценимые благословения. Следующее упоминание о «крови» содержится в Бытие 9:4, где мы узнаем, что жизнь находится в крови. Третье упоминание — Исход 12:13, где он избавляет от ангела-мстителя. Сложите эти три вместе, и мы получим полное описание всего последующего учения Писания о крови. Они трактуют соответственно о смерти, жизни и спасении.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 21
Когда этот центр нравственной природы человека — сердце — впервые упоминается в Священном Писании, мы получаем безошибочный прогноз всего позднейшего учения о нем. «И увидел Бог, что нечестие человека велико на земле, и что всякое представление помышлений сердца его всегда было только злом» (Быт. 6:5). Здесь представлено удивительно полное изложение. Обратите внимание сначала на слова «и увидел Бог», подразумевающие, что только Он один полностью осведомлен об этом внутреннем источнике, из которого происходят источники жизни. Во-вторых, на том же самом и устремлены Его глаза: «Человек смотрит на внешний вид, а Господь смотрит на сердце» (1 Цар. 16:7). В-третьих, то, что здесь сказано о сердце человека, объясняет его нечестивое поведение: поскольку сам источник грязен, грязными должны быть и потоки, текущие из него. В-четвертых, сердце этого человека теперь радикально злое, и оно постоянно «лживо» (еврейское слово переведено как «кривое» в Ис. 40:4, и
«оскверненный» в Осии 6:8]. . . и «отчаянно [неизлечимо] нечестивый» (Иер. 17:9); из которого, как заявил Христос, происходят все мерзости, творимые падшим человеком (Марка 7:21-23). В-пятых, что «сердце» равно всему внутреннему человеку, ибо маргинальное выражение «каждого воображения помыслов его сердца» является «целями и желаниями», и, таким образом, оно является не только местом пребывания его мысли, но это его привязанности и воля.
«И раскаялся Господь, что Он сотворил человека на земле, и восскорбил Его в сердце Своем. И сказал Господь: истреблю с лица земли человека, которого Я сотворил» (Быт. 6:6, 7). Это первое упоминание о покаянии, и хотя его язык действительно метафоричен, ибо посредством оборотной речи (антропопатии) Господь приписывает Себе человеческие чувства, тем не менее он содержит все существенные их элементы. Прежде всего поразительно обнаружить, что эта благодать здесь приписывается не твари, а Творцу, говоря нам, что покаяние происходит не от того, чей разум враждебен против Бога и чье сердце твердо, как камень, но является Божественным даром. (Деяния 5:31; 11:18; 2 Тим. 2:25), произведенный в нем Духом Святым. Во-вторых, целью покаяния является грех. ибо здесь сказано, что именно нечестие людей заставляет Иегову покаяться. В-третьих, четко определена ее природа: как перемена ума (покаяние Бога в том, что Он сотворил человека) и скорбь сердца. В-четвертых, подлинность покаяния подтверждается исправлением или изменением поведения, решимостью уничтожить (насколько это возможно по-человечески) то, о чем оплакивается, что видно из решения Господа уничтожить человека с лица земли. земля.
В Бытие 15:6 мы находим самое раннее упоминание трех самых важных слов, которые используются в связи со спасением грешника, и самым значительным и благословенным является то, что мы видим здесь их соединенными вместе. «И поверил он [Авраам] Господу, и Он вменил ему это в праведность». Каким замечательным было ожидание более полного раскрытия Евангелия, которое можно найти в Пророках и Новом Завете! В нем записан ответ «отца всех верующих» (Рим. 4:11) на удивительное обещание, данное ему Иеговой: что, несмотря на свой преклонный возраст (почти сто лет), он должен не только родить сына, но в конечном итоге иметь бесчисленное семя,
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и из него должен произойти Мессия. Как говорится в Послании к Римлянам 4:19, 20, «он не считал тело свое уже мертвым… он не поколебался в обетовании Божием неверием, но был силен верою, воздавая славу небу». Во-первых, здесь мы имеем самое простое определение веры, которое можно найти в Библии: «он поверил в Господа». Точнее говоря, «он исправил Иегову», то есть его сердце дало ответную уверенность: «Да будет так».
Другими словами, безоговорочно приняв Божественное свидетельство, он «положил свою печать, что Бог истинен» (Иоанна 3:33). Он понял, что это было слово Того, «которое не может лгать».
Во-вторых, здесь мы узнаем, каков был милостивый ответ Бога на эту детскую уверенность, которая так почтила Его: «Он вменил ему это в праведность». Слово «посчитано»
средства, зачисленные или помещенные в его кредит; то же еврейское слово переводится
«вменяет» Пс. 32:2: «Блажен человек, которому Господь не вменит беззакония» —
обвиняет это не против него. Здесь говорится не о акте веры Авраама, а о славном Объекте, на который она смотрела, а именно на его обещанное Семя и Сына – его Спасителя. В-третьих, здесь нас учат тому, как верующий грешник становится законным перед Богом. По природе он не имеет собственной праведности, ибо, пока он без Христа, его лучшие дела — лишь грязная одежда в глазах Божественной святости. Авраам не только был лишен праведности, но и достиг ее не своими собственными усилиями: его вера была единственным средством или инструментом, который связывал его с праведностью вне его самого. Приведя свой случай, апостол продолжил: «Так и Давид описывает блаженство человека, которому Бог вменяет праведность без дел» (Рим. 4:6), «ибо сердцем веруют к праведности» (Рим. 10:10).
Поскольку вышеизложенное касается столь важного аспекта Истины, мы свяжемся с ним и кратко рассмотрим Второзаконие 25:1. «Если будет спор между людьми и они придут на суд, чтобы судьи судили их, то они оправдают праведного и осудят нечестивого». Это первое появление этого важного слова, и его расположение более чем намекает на его значение. Во-первых, оправдание — это исключительно судебный вопрос, поскольку оно является приговором, вынесенным Судьей всей земли. Во-вторых, это противоположно осуждению, и когда человека осуждают в суде, его не делают нечестивым, а признают виновным. В-третьих, он считается «праведником», то есть Закон не имеет ничего против него, потому что в случае верующего все его требования полностью выполнены его Поручителем. В этой связи мы также можем подумать: «Остановитесь и увидите спасение Господне, которое Он явит вам сегодня; ибо египтян, которых вы видели сегодня, вы уже не увидите их вовек» (Исх. 14). :13). Насколько глубоко значимо это первое упоминание о «спасении», содержащее в себе все основные элементы нашего духовного освобождения. Это было спасение Господне, в котором они не имели ни участия, ни участия, да, им пришлось прекратить всякую деятельность, чтобы увидеть то же самое. Оно заключалось в чудесном избавлении от смерти. Это было настоящее, что они пережили в тот день. Оно было полным и вечным, поскольку они снова не увидят своих врагов «больше никогда».
Наиболее показательным является первоначальное упоминание ягненка. «И сказал Он: вот огонь и дрова; а где агнец для всесожжения?» (Быт. 22:7, 8). Как блаженно и знаменательно отметить, во-первых, что этот разговор происходил между любящим отцом и единородным сыном (Евр. 11:17). Во-вторых, как замечательно узнать, что агнец не будет потребован от человека, а будет предоставлен Богом. В-третьих, еще больше
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примечательны слова «Бог усмотрит Себе агнца», потому что это было для удовлетворения Его требований, удовлетворения Его притязаний. В-четвертых, агнец здесь предназначался не для еды (поскольку это не было главной мыслью), а «для всесожжения». В-пятых, оно было заменой дитя обетования, поскольку, как показано в стихе 13, «овен» (ягненок мужского пола в расцвете сил) был не только предоставлен Богом, но также был предложен Авраамом «в вместо своего сына»! Как важно обнаружить, что слово «поклонение» впервые упоминается в связи с этой сценой: «Я и отрок пойдем туда, поклонимся, и снова придем к вам» (ст. 5). Поклонение требует отделения от неверующих, как Авраам оставил позади себя двух своих юношей; это возможно только на основании воскресения («третий день», ст. 4); и оно состоит в том, чтобы предложить Богу самое лучшее, что у нас есть —
наш Исаак.
Насколько показательны первые слова Библии: «В начале Бог». Здесь человека учат первой великой истине, которую ему необходимо знать: что Бог является прежде всего Автором всего сущего: источником и источником всего добра. Первое появление сатаны в Писании раскрывает нам его коварный характер, методы, которые он использует, что Слово Божье является главным объектом его нападок, и клеймит его как заклятого лжеца. Как звучат первые записанные слова Искупителя: «Разве вы не знали, что Мне должно быть в деле Отца Моего?» (Луки 2:49), подытожил Его миссию и все Его последующее учение, а также намекнул, что оно не будет ни оценено, ни понято людьми. Можно было бы привести множество других иллюстраций этого закона первого упоминания, но приведенного выше вполне достаточно, чтобы проиллюстрировать его реальность и ценность. Они показывают, насколько важно проследить вещи до их источника, и показывают, что Бог повесил ключ на дверь, чтобы мы могли им воспользоваться. И они демонстрируют Божественное авторство Библии, показывая, что в более поздних книгах неизменно используются термины и фразы с одинаковым значением и в полной гармонии с их первоначальным упоминанием. Какие доказательства того, что Тот, Кто знал конец с самого начала, вдохновлял святых людей древности в самих словах, которые они выбирали, и в том, как они их использовали.
29. Закон прогресса. Поскольку Священное Писание является «словом жизни» (Флп. 2:16), оно
«быстрый [живой] и сильный» (Евр. 4:12). Библия вовсе не является «мертвой книгой», как кощунственно утверждают паписты, и «мертвой буквой», как невежественно утверждают некоторые протестанты, Библия инстинктивно связана с самой жизнью своего Автора. Этот факт ясно иллюстрируется принципом роста, который отмечает все его части и себя в целом. Это может проверить и проверить любой компетентный человек, который возьмет на себя труд систематически читать Священное Писание или проследить предмет от начала до конца. Когда это будет сделано, он увидит, что Истина раскрывается планомерно и постепенно, поступательно и кульминационно: нам представляется сначала лезвие, затем колос, а после этого полное зерно в колосе, тогда как первое упоминание о вещи намекает на ее масштаб и более или менее предвосхищает что следует дальше, последующие ссылки усиливают то же самое, каждое из которых вносит свой собственный вклад в целое, и тем самым мы получаем как более ясное, так и более полное понимание того же самого. Путь Истины подобен пути праведных: он " сияет все больше и больше».
Как мы указывали почти сорок лет назад, вышеупомянутый принцип ярко и благословенно иллюстрируется в связи с Агнцем. В Бытие 22:8 ягненок
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пророчествовал: «Бог усмотрит Себе агнца». В Исходе 12 агнец ясно представлен как «непорочный», чья кровь давала убежище от ангела-губителя и чья плоть должна была стать пищей народа Божьего. В Исаии 53:7 агнец определенно персонифицирован: «Он приведен как агнец на заклание». В Евангелии от Иоанна 1:29 мы находим агнца, указывающего на Него, Предтеча Христа провозгласил: «Вот Агнец Божий, который берет на себя грех мира». В 1 Петра 1:19 Он упоминается как агнец распятый: «Но с драгоценной кровью Христовой, как Агнец непорочный и чистый». В Откровении 5:6 мы видим прославленного Агнца, ибо провидец с Патмоса имел честь увидеть на небесах стоящего «Агнца как бы закланного».
В Откровении 22:1 мы видим Агнца удовлетворенным: «И показал мне чистую реку воды жизни, светлую, как кристалл, исходящую от престола Бога и Агнца». С этим мы можем связать прогрессивный размах, видимый в действительности жертвы Христа. В Бытие 4:4 — для отдельного человека; в Исходе 12:3 — для «дома» или семьи; в Левите 16:21 — для народа; в Ефесянам 5:25 — для Церкви или всего избрания благодати.
Другой пример этого закона прогресса можно увидеть, проследив мессианские пророчества и наблюдая, как существует «линия за строкой», пока картина не станет полной. Эта тема слишком обширна, чтобы ее можно было рассмотреть здесь всесторонне, но давайте посмотрим на один ее аспект, а именно на те, которые уважают Его рождение. В Бытие 3:15 подразумевается, что разрушителем сатаны будет член человеческого рода – семя женщины. В Бытии 9:27 показано, от какого из трех основных подразделений человечества Он произойдет: «Он [Бог] будет обитать в шатрах Сима». В Бытие 22:18 было сказано, что Он будет израильтянином – семенем Авраама. 2 Царств 7:12, 13 объявляет, что Он будет из колена Иудина, происходящего от Давида. Исаия 11:10 еще более определенно определяет Его происхождение: Он произойдет из рода Иессеева. В Исаии 49:1 было предсказано, что Он будет назван Самим Богом еще до Его рождения, как и было на самом деле. А в Михея 5:2 указано то самое место, где он родится – Вифлеем. Подобные примеры не только ясно демонстрируют божественное вдохновение Библии, но и свидетельствуют о том, что канон Священного Писания в том виде, в котором мы его имеем сейчас, находился под контролем Самих небес, поскольку его порядок не столько хронологический, сколько логический.
Наблюдается устойчивый прогресс в соответствующих целях и масштабах четырех Евангелий. Очевидно, что Евангелие от Матфея должно стоять на первом месте, поскольку его главная цель — представить Христа как Воплощение ветхозаветных обетований и Исполнителя пророчеств, сделанных там о Мессии. Во многом по той же причине Евангелие от Марка стоит на втором месте: в то время как в первом случае Христос показан испытывающим ветхозаветный народ, здесь Он рассматривается как служащий им. Но Евангелие от Луки имеет гораздо более широкий охват, будучи гораздо более языческим по своему характеру. В нем Христос рассматривается в связи с человеческим родом: Сын Человеческий связан с сынами человеческими, но в то же время противопоставляется им. Евангелие от Иоанна выводит нас на гораздо более высокий уровень, ибо если в первых трех Он изображен в человеческих отношениях (как Сын Авраама, Слуга Божий и совершенный Человек), то здесь сияет Его Божественная слава, и мы видим Его как Сын Божий по отношению к семье Божьей. Этот же принцип также иллюстрируется тем, что записано в их заключительных главах. Матфей не ведет нас дальше воскресения Христа; в Марка 16:19 упоминается Его вознесение; в Луки 24:49 дается обещание пришествия Духа в день Пятидесятницы; в то время как Евангелие от Иоанна заканчивается ссылкой на Его второе пришествие!
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Предсказания Спасителя о Своих предстоящих страданиях, которые Спаситель делал Своим ученикам, следуют этому принципу и суммируются в своих соответствующих откровениях. «С того времени Иисус начал открывать ученикам Своим, как должно Ему идти в Иерусалим, и много пострадать от старейшин и первосвященников и книжников, и быть убиту» (Матфея 16:21). Это дало общую схему — в соответствии с законом первого упоминания. «И когда они находились в Галилее, Иисус сказал им: Сын Человеческий предан будет в руки человеческие, и убьют Его» (17:22, 23). Здесь был упомянут дополнительный факт Его предательства. «И будет предан Сын Человеческий первосвященникам и книжникам, и осудят Его на смерть, и предадут Его язычникам на поругание, и на биение, и на распятие»
(20:18, 19): здесь Он подробно рассказал об ужасных унижениях, которые Ему предстоят. «Тогда говорит им Иисус: все вы соблазнитесь обо Мне в эту ночь» (26:31). Там было предсказано вероломство Его собственных учеников. Как это было похоже на Спасителя, который постепенно сообщал им печальные новости! Какое внимание к их чувствам!
Следует отметить, что в этих заявлениях, как и во всех других упоминаниях Им о Своих страданиях, Господь говорил только о человеческой стороне, совершенно умалчивая о Божественном аспекте. В полном соответствии с этим законом прогресса мы должны перейти от Евангелий (которые дают исторический отчет о внешних фактах) к Посланиям, где Дух (посланный, чтобы направить апостолов ко «всякой истине») открывает духовную истину. конструкция и внутренний смысл Креста. Там нам сообщается, что смерть Христа была одновременно умилостивительной и искупительной: удовлетворением Божественной справедливости, жертвой, которая уничтожила грехи народа Божьего. Точно так же и в самих Посланиях мы находим, что, хотя в более ранних из них больше рассматриваются индивидуальные последствия и благословения искупления, в более поздних индивидуальность больше не выделяется, а скорее рассматривается как часть большего целого. член тела Христова. Правда, в более ранних не игнорируется личность. Но пропорция двух аспектов изменилась: то, что первично в первом, становится второстепенным во втором. Это естественный порядок развития Истины.
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ТОЛКОВАНИЕ ПИСАНИЯ



Глава 22
30. Закон полного упоминания. Мы рассмотрели принцип первого упоминания и показали, что первоначальная ссылка на предмет или самое раннее появление термина, указанного с учетом его контекста и способа его использования, будет иметь силу во всех последующих ссылках.
За этим мы последовали закону постепенного упоминания, согласно которому было видно, что Святой Дух наблюдал упорядоченное развитие в раскрытии каждого аспекта Истины; что как естественно, так и в связи с Божественным откровением: сначала лопатка, потом колос, после этого полное зерно в колосе. Это можно дополнительно проиллюстрировать простым и хорошо известным примером, а именно тремя намеками на Никодима в Евангелии от Иоанна. В 3-й главе Иоанна мы видим полуночное состояние его души; в 7:50, 51 мы видим как бы наступление сумерек; но в 19:39, 40 день полностью рассвел. Теперь к этим принципам добавился третий, поскольку, как указал А. Т. Пирсон в своей самой полезной книге «Библия и духовная критика» (сейчас вышедшей из печати), где-то в Библии каждая из ее важных тем дается полное и систематическое изложение. Другими словами, целая глава посвящена исчерпывающему рассмотрению того, что более кратко упоминается в других местах. Ниже мы почти не упоминаем примеры этого факта, взятые из материалов доктора Пирсона и дополненные нашими собственными исследованиями.
20-я глава Исхода представляет нам полный Декалог, в котором десять заповедей нравственного закона изложены ясно и упорядоченно. Псалом 119 подробно раскрывает авторитет, важность и многообразное превосходство написанного Слова Божьего. В 53-й главе Исаии мы имеем полную картину заместительных страданий Спасителя. В 17-й главе Евангелия от Иоанна содержится полное изложение темы ходатайства, раскрывая суть того, о чем наш великий Первосвященник просит у Отца за Его народ. В Послании к Римлянам 3:10-20 мы имеем наиболее подробный диагноз испорченного состояния падшего человека, какой только можно встретить в Библии. В Послании к Римлянам 5:12-21 основополагающая доктрина федерального главенства подробно развивается. В 7-й главе Послания к Римлянам конфликт между «двумя природами» в верующем описан так, как нигде больше. В 9-й главе Послания к Римлянам ужасающее владычество Бога в избрании или осуждении рассматривается более подробно, чем где-либо еще. В 1 Коринфянам 15 воскресение тела верующего изображено во всем его великолепии. Во 2 Коринфянам 8 и 9 изложены все аспекты христианского пожертвования и различные мотивы, которые должны побуждать нас к благотворительности. В Послании к Евреям 2:6-18 мы находим самое ясное и наиболее полное изложение реальности человечества нашего Господа. В 11-й главе Послания к Евреям мы имеем удивительно полное описание жизни веры. 12-я глава Послания к Евреям дает нам подробное рассмотрение темы Божественного наказания. В 3-й главе Иакова мы суммировали то, чему учит остальная часть Библии о силе и злобе языка. Весь «Иуды» посвящен торжественной теме отступничества.
В этих главах мы попытались представить нашим читателям те правила, которыми мы уже давно пользуемся в нашем собственном изучении Слова. Поскольку они были разработаны специально для молодых проповедников, мы приложили все усилия, чтобы сделать их такими же ясными и понятными.
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полными, насколько это возможно, передав в их руки те принципы экзегезы, которые принесли нам наилучшую пользу. Хотя это и не является четким каноном герменевтики, необходимо сделать несколько замечаний по поводу пунктуации, поскольку, поскольку в оригинальных рукописях ее нет, способ и способ разделения текста часто являются вопросом интерпретации. Ранние копии не были разбиты на главы и стихи, и тем более в них не было никаких обозначений предложений и статей. Следует также отметить использование заглавных букв в таких стихах, как Исход 3:14; 27:3; Исайя 26:4; Иеремия 23; Захария 14:20; Откровение 17:6; 19:16, взяты из Авторизованной версии 1611 года, поскольку их нет ни в одном из предыдущих переводов. Они не имеют никакого авторитета и использовались для обозначения того, что переводчики считали особенно важным.
Использование круглых скобок полностью зависит от интерпретации, поскольку их не было в оригиналах и мало в ранних копиях Крика. Переводчики сочли их необходимыми в некоторых случаях, чтобы указать смысл отрывка, сохраняя непрерывность мысли, как в Римлянам 5:13-17, который является необычайно длинным. Некоторые из самых простых и самых известных примеров: Матфея 6:32; Луки 2:35; Иоанна 7:50; Римлянам 1:2. Не следует думать, что слова, заключенные в скобки, имеют меньшее значение: иногда они являются усилением, как в Марка 5:13; в других случаях они носят объяснительный характер, как в Марка 5:42; Иоанна 4:2.
Вместо того, чтобы иметь тривиальное значение, ряд предложений в скобках имеет глубокое значение. Например: «Ибо знаю, что во мне (то есть в плоти моей) не обитает никакое доброе» (Рим. 7:18) – отсутствие этого уточняющего слова отрицало наличие в нем какого-либо начала благодати или святости. . Подобные примеры можно найти во 2 Коринфянам 5:7 и 6:2. С другой стороны, некоторые из них сомнительны: не все сочтут скобки, встречающиеся в следующих отрывках, необходимыми или даже целесообразными: Марка 2:10; Иоанна 1:14 и 7:39; 1 Коринфянам 9:21; 2 Коринфянам 10:4; Ефесянам 4:9, 10. Ниже приведены три отрывка, в которых автор считает, что использование круглых скобок действительно помогает в их понимании.
По нашему мнению, необходимо тройное изменение пунктуации в 1 Коринфянам 15:22-26. Во-первых, фразу «придет конец» следует поставить в конце 23-го стиха, а не в начале 24-го, поскольку оно завершает предложение, а не начинает новое. Во-вторых, весь стих 25 необходимо поместить в скобки, чтобы сохранить порядок мысли. В-третьих, слова, выделенные курсивом в стихах 24 и 26, следует удалить, поскольку они не только не нужны, но и вводят в заблуждение. Таким образом, этот отрывок будет читаться так: «Ибо, как в Адаме все умирают, так во Христе все оживотворит; но каждый человек [буквально «каждый»] в своем порядке: первенец Христос, потом Христовы». Его приход, а затем конец». Как грех Адама привел не только к его собственной смерти, но и к смерти всех, кто был в нем как их федеральный глава, так и послушание до смерти Христа не только обеспечило Его собственное воскресение, но и обеспечивает воскресение всех, кто есть объединены с Ним как с их федеральным Главой: воскресение в чести и славе – воскресение нечестивых «к посрамлению и вечному поруганию» не входит в рамки этой главы. Слово «тогда конец» означает не «окончание всех мирских дел», а означает завершение воскресения – завершение жатвы (Иоанна 12:24).
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Поместив первое предложение в конце стиха 23, последующий стих 24 начинает новое предложение, хотя и не новую тему. «Когда Он предаст Царство небесам (не Своему посредничеству, но только ту его часть, которая касается подавления всех восставших против неба), даже Отцу; когда Он свергнет всякое начальство и всякую власть и силу (ибо Ему надлежит царствовать, пока Он не низложит всех врагов под ноги Свои), последний враг будет уничтожен – смерть». Христос воскрес снова, чтобы царствовать: вся власть на небе и на земле была дана Ему с единственной целью — подчинить и уничтожить всех врагов Его Самого и Его Отца, и это приводит к отмене смерти в славном воскресении всех Его люди. Главная цель этой главы – показать гарантию, которую воскресение Христа дает для Его искупленных, – которую некоторые отрицают (ст. 12). То, что эта тема продолжается после отрывка, который мы критически рассматриваем, ясно видно из стихов 29-32, где приводятся дальнейшие аргументы – на примере крещеных и на собственном опыте Павла. Стихи 24-26 приведены для того, чтобы уверить сердца верующих: многие могущественные враги стремятся уничтожить их, но их усилия совершенно тщетны, ибо Христос восторжествует над ними всеми, а сама смерть будет уничтожена при их воскресении.
Большинство комментаторов столкнулись с трудностями при попытке проследить ход аргументации апостола в Евреям 4:1-11. Его структура действительно очень сложна, но на нее проливается немало света, если поместить стихи 4-10 в круглые скобки. Увещевание, начатое в 3:12, не завершается до 4:12 и достигается: все, что требуется, состоит из объяснения и применения отрывка, цитируемого из Псалма 95 в 3:7-11.
Связующее звено между двумя главами находится в словах: «Итак видим, что они не могли войти за неверие» (3:19). На этих словах основано наставление из 4:1-3, которое призывает нас принять близко к сердцу данное там торжественное предостережение. Первое предложение стиха 3 в буквальном переводе гласит: «Ибо мы входим в прочие верующие» — таким образом избегается историческое время. Это не «вошли» и не «войду», а абстрактное изложение доктринального факта: только верующие входят в покой Божий. Вторая половина 4:3 снова цитирует Псалом 95.
В скобках к 4:4-10 апостол приступает к обсуждению «покоя», о котором говорил псалмопевец и в который он увещевал своих читателей стремиться войти, призывая их остерегаться, чтобы они не отстали от достижения этого. . Во-первых, он указал (ст. 4-6), что Давид не имел в виду покой Бога при творении и субботний покой, который последовал за ним. Во-вторых, Иисус Навин повел Израиль не в оставшуюся часть Ханаана (ст. 7,8). В-третьих, это было нечто будущее (ст. 9), а именно покой, возвещенный в Евангелии. В-четвертых, в стихе 10 происходит заметное изменение числа от «нас» в стихе 1 и «мы» в стихе 3 на «Тот, кто вошел в покой Свой», где имеется в виду Само небо — Его вход был и залог, и доказательство того, что Его народ сделает это:
«куда вошел для нас Предтеча» (6:20). В 4:11 апостол возвращается к своему основному наставлению в 3:13 и 4:1-3. Там он сказал: «Итак, будем бояться, чтобы, оставив нам обещание войти в Его покой, не показалось, что кто-нибудь из вас не выполнил его»; здесь он показывает, как должен проявляться этот «страх»: не в страхе или сомнении, а в благоговейном уважении к Божественным угрозам и обетованиям, с усердным использованием назначенных средств благодати.
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«Кому не имеет нужды ежедневно, как тем первосвященникам, приносить жертву (сначала за грехи свои, а потом за грехи людей): ибо Он сделал это однажды, принеся Себя» (Евр.
7:27). Это еще один стих, который вызвал беспокойство у комментаторов, но все трудности устраняются вставкой приведенных выше скобок. В этом и следующем стихах апостол указывает на некоторые аспекты, в которых наш Первосвященник превосходит священников чина Ааронова. Его совершенства, описанные в стихе 26, освободили Его от всех немощей и пороков, свойственных священникам-левитам, и которые лишали их возможности совершить эффективное искупление грехов перед Богом. В благословенном контрасте Христос был бесконечно угоден Богу: не только без личного проступка и осквернения, но и по своей сути святой в Себе. Таким образом, Ему не только не было необходимости приносить какую-либо жертву за Себя, но Его приношение за Его народ имело бесконечную ценность и вечную ценность. «Он сделал это однажды» возвещает славный факт его абсолютной достаточности: это не требует ни повторения с Его стороны, ни увеличения с нашей стороны.
Использование курсива также во многом зависит от интерпретации. В обычной литературе они используются для акцентирования внимания, но в нашей Библии переводчики вставляют их с целью прояснить смысл. Иногда они полезны, иногда вредны. В Ветхом Завете это в некоторых случаях более или менее необходимо, поскольку в еврейском языке нет копулятива, а присоединяется подлежащее к сказуемому, что придает акцент резкости, к которой английский ум непривычен, как в «Из Ветхого Завета». от подошвы ног до головы — нет в ней здравого смысла... Страна ваша — опустела, города ваши — сожжены огнем» (Ис. 1:6, 7). В подавляющем большинстве случаев этот писатель игнорирует добавленные человеческие слова, считая это более благоговейным, а также более непосредственно обретающим силу оригинала. В некоторых случаях переводчики совершенно упустили из виду настоящую мысль этого отрывка, как, например, в последнем предложении Исхода 2, где следует сказать: «Бог призрел к ним».
«уважал его», то есть «Его завет с Авраамом, Исааком и Иаковом» из предыдущего стиха. Последнее слово Даниила 11:32 слишком ограничительно — сюда также входит исполнение Его воли.
Но именно в Новом Завете происходит большинство ошибок. Там мы находим ряд отрывков, в которых были сделаны ненужные дополнения и где смысл был неправильно понят, искажён из-за слов, вставленных переводчиками. В Римлянам 8:27:
«Воля Божия» слишком ограничена — Его завет, Его слово, Его благодать и милость не должны быть исключены. Слово «от другого» в 1 Коринфянам 4:7 неоправданно сужает сферу применения:
из того, чем вы были невозрожденными, не следует исключаться. «Вдохновитель» предпочтительнее
«автор» в 1 Коринфянам 14:33, ибо Бог есть Распорядитель всего (Рим. 11:36), но не Подстрекатель беспорядка. Весьма сомнительно, что в Послании к Евреям 2:16 допустима «природа», поскольку здесь имеется в виду не Божественное воплощение (что мы имеем в ст. 14), а скорее цель и следствие того же самого. Его вступление «За» отдаленно напоминает стихи 9 и 10; сразу же к стихам 14 и 15. В стихе 16 объясняется, почему Христос вкусил смерть «за каждого сына» и почему Он уничтожил (аннулировал власть) Дьявола, чтобы освободить своих пленников: это было потому, что Он схватил (поддерживаемый) не делом (падших) ангелов, а избранным семенем Авраама – таким образом здесь заложено основание для того, что сказано в стихе 17.
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2 Коринфянам 6:1 представляет собой еще худший пример, поскольку вставка слов «с Ним» вводит мысль, совершенно чуждую целям апостола, и дает почву для ужасного хвастовства. Павел имел в виду совместные усилия служителей Божьих: одних насаждают, других поливают (1 Кор. 3:5, 6). Сказать, что они были «соработниками у Бога», значило бы разделить почести. Если будет сделано какое-либо дополнение, оно должно быть под Ним.
Служители нового завета были соработниками, просто «помощниками» радости (1:24) народа Божьего. Также и правильная пунктуация (как того требует греческий язык) 1
В Коринфянам 3:9 говорится: «Мы — Божьи соработники; вы — Божье наследие». Достаточно еще одного примера. Добавленное слово «привести нас» в Галатам 3:24 совершенно не соответствует цели отрывка и насаждает ложное учение. Апостол рассматривал здесь не эмпирическую сторону вещей, а диспенсациональную (как показывают первые стихи следующей главы); не с неспасенными как таковыми, а с Божьим народом под ветхим заветом. Закон ни разу не привел ни одного грешника на небеса: это делает Святой Дух, и хотя Он использует Закон, чтобы обличить души в их нужде во Христе, Евангелие является средством, которое Он использует, чтобы сблизить их со Христом.
Теперь одно-два кратких замечания и мы сделаем вывод. Работа толкователя состоит в том, чтобы выявить грамматическое и духовное значение каждого стиха, с которым он имеет дело. Для этого он должен подойти к ней без предубеждений и предубеждений и прилежно изучить ее. Он не должен ни предполагать, что знает его значение, ни перенимать свои доктринальные взгляды у других. Он также не должен формировать свое собственное мнение на основании нескольких отдельных стихов, а тщательно сравнивает свои идеи со всей «Аналогией веры». Каждый стих требует критического рассмотрения и тщательного взвешивания каждого слова. Таким образом, ему следует отметить «принято» в Деяниях 10:35, а не
«будет» и «есть» (а не «будет») в Евреям 3:6, 14 — мысленное изменение времени в этих стихах означало бы внедрение ложного учения. Необходима тщательная осторожность, если мы хотим соблюдать «Господа и Спасителя» из 2 Петра 2:20 (а не «их»), а также «нашего», а не «их».
«ваш» в 1 Коринфянам 15:3. Наконец, не в компетенции переводчика объяснять то, чего Бог не объяснил (Втор. 29:29), т. е. Его «пути» (Рим. 11:33), чудеса и т. д.
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