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ГЛАВА 1
ВВЕДЕНИЕ; С ДОКАЗАТЕЛЬСТВОМ ЕДИНСТВА БОЖЕСТВЕННОЙ СУЩНОСТИ,
ИЛИ, ЕСТЬ ТОЛЬКО ОДИН БОГ
Учение о Троице Лиц в единстве Божественной сущности, вне всякого сомнения, является великой тайной благочестия. Древние евреи называли это [1] возвышенной тайной, а иногда и [2]
тайна всех тайн; и если бы человек не старался познакомить его с этим, для него было бы лучше, если бы он никогда не был создан: И иногда они называли это [ 3] тайной веры; фраза, которую апостол использует в 1 Тимофею 3:9. где он делает частью квалификации дьякона «хранить тайну веры в чистой совести». Этим, возможно, приемлемым для использования этой фразой среди иудеев, он может главным образом сформулировать учение о Троице. И если это должно соблюдаться в чистой совести дьяконами, тем более служителями Христовыми, которые являются наградой за тайны Божии, и все дело в том, чтобы открыть тайну Евангелия другим.
Это учение о чистом откровении. Что есть Бог и что есть только один Бог, который является Существом, обладающим всеми божественными совершенствами, может быть познано в свете природы: Но что существует Троица Лиц в Божестве, которые различны, неотделимы друг от друга, вот чего естественный разум никогда не смог бы открыть. Книги Ветхого и Нового Завета содержат «приманчивое слово пророчества, к которому мы хорошо поступим, если внимаем, как к свету, сияющему в темном месте». Это есть и должно быть нашим руководством во всех таких трудных и загадочных доктринах; если мы оставим это и будем ведомы и управляемы ложными рассуждениями нашего плотского ума, неудивительно, что мы загоняем себя в лабиринты, из которых трудно выбраться. «К закону и свидетельству, если кто не говорит по слову сем, то потому, что нет в них света». (Исаия 8:20) Поскольку это учение открыто в Священных Писаниях, оно должно быть предметом нашей веры; хотя это может сопровождаться некоторыми трудностями, которые мы не можем объяснить. То, что это учение огромной важности, не нуждается в других доказательствах; легко можно привести и другое, кроме великого противодействия, которое сатана оказал против него. Он действительно прибегает ко многим уловкам, уловкам и хитрым уловкам, чтобы поддержать свои собственные интересы и нанести вред интересам Христа. Но, в частности, есть два пути, которые он избрал для этой цели: один — принижать божественное Существо в той или иной из трёх славных личностей, в которых оно существует, в их характерах или должностях; и превозносите разум человека, его интеллектуальные силы и свободу его воли в духовных и божественных вещах. Во-первых, человек создан как существо, перевернутое, обладающее силами и способностями изменять себя, делать все, что духовно хорошо и что может способствовать его настоящему или будущему счастью; целью которого является набросить завесу на славу божественной благодати и сделать ненужными заслуги Христа и действия духа. Сына и Духа и презирать их характеры, должности и дела; или внести полную путаницу в святую Троицу, отрицая различие лиц в Божестве, что в целом можно правильно назвать антихристианством; ибо «он есть антихрист, отвергающий отца и род». Кто говорит: [4] Отец есть сын, а сын есть отец, и не допускает различия между ними, тот смешивает их обоих; и, смешивая их обоих, молчаливо отрицает существование любого из них. Теперь, когда я намереваюсь рассмотреть учение о Троице, я приведу следующий метод обсуждения этого аргумента: I. Я постараюсь доказать единство божественной сущности или то, что существует только один Бог.
II. Что в Божестве существует множественность.
III. Что эта множественность не больше и не меньше трех, а эти три — Отец, Слово и Святой Дух. И,
IV. Я рассмотрю несколько персонажей, истинное Божество и особую личность каждого из этих троих.
I. Я постараюсь доказать единство божественной сущности; или что есть только один Бог. Это истина, с которой согласились мудрейшие силы[5] язычников, их философы и поэты, которые смеялись и высмеивали многобожие своего народа: евреи всегда сохраняли его даже по сей день, как [6] статья в их Символе веры; и неудивительно, что так и должно быть, ведь в писаниях Ветхого Завета, как лучом солнечного, написано: А что касается нас, христиан, «мы знаем, как говорит Апостол, (1 Коринфянам 8:4) «что идол — ничто в мире; и что нет иного Бога, кроме Единого». Так что мы все унитаристы в каком-то смысле, а не в одном и том же. Метод, который я буду использовать в рассуждениях на эту тему, будет таков:
Сначала я постараюсь доказать утверждение, что существует только один Бог.
Во-вторых, объясните, в каком смысле мы употребляем слова, когда говорим, что есть только один Бог.
Сначала я постараюсь доказать это утверждение. Теперь, когда есть только один Бог, допустимо доказательство из рассмотрения существа и персон Бога, а также Его отношения к Своим творениям; а также из свидетельств как Ветхого, так и Нового Завета.
1-й. То, что существует только один Бог, можно заключить из рассмотрения существа и совершенств Бога, а также Его отношения к Своим творениям.
Это можно утверждать исходя из необходимого существования Бога. Тот, кто есть Бог, необходимо существует: если он не обязательно существует, то его существование должно быть обусловлено какой-то причиной, и этой причиной должен быть либо он сам, либо другой; не другой, ибо тогда тот, кто является причиной его существования, должен быть Богом, а не он сам: И если бы он был причиной своего существования, то он должен быть, а не быть в тот же самый момент, или быть прежде он был; любое из которых является противоречием в терминах. Остаётся тогда, что Бог существует необходимо: И если он существует необходимо, то есть только один Бог; по причине невозможно указать, почему должно быть более одного, которое обязательно выходит.
Та же самая истина может быть доказана на примере вечности Бога. Тот, кто есть Бог, вечен; он прежде всего; он от века и до века; он есть первый и последний, начало и конец, но без того и другого; у него есть только бессмертие; ему свойственна вечность; так как его нельзя приписать какому-либо другому существу; и не может быть более одного вечного и, следовательно, не более одного Бога: Ибо если, как он говорит, «прежде Него не было Бога; и не будет после него» (Исайя 43:10) и еще, что «нет Бога с Ним»; (Второзаконие 32:39) тогда следует, что не может быть никого, кроме него самого.
Необъятность и бесконечность Бога являются убедительными доказательствами его единства. Бог бесконечен в своем существе и совершенствах: «Его разум бесконечен» (Псалом 147:5), как и его сила, его доброта, его справедливость и его святость и т. д. Поскольку его вечность — это то совершенство, благодаря которому он не ограничен временем, поэтому его необъятность или бесконечность есть то совершенство, которым он не ограничен и не ограничен пространством. Тот, кто есть Бог, находится повсюду; от его присутствия не сбежать; он наполняет ею небо и землю; и, наполняя их, не содержится в них: «Небо, и небо небес не может вместить» (1
Царств 8:27) ему. Больше бесконечностей, чем одна, быть не может: если мы предположим, что их две, то либо одна должна достичь, постичь и включить другую, либо не должна; если нет, то оно не бесконечно и необъятно, а значит, и не Бог; если оно достигает, охватывает и включает в себя другое; тогда то, что включается в него, конечно, и, следовательно, не Бог. Короче говоря, бесконечностей не может быть больше одной; и если бесконечностей не может быть больше одной, то и богов не может быть больше одного.
Аргумент получит некоторую силу, если принять во внимание всемогущество Бога. Он, то есть Бог, всемогущ; может делать все; помещается на небесах и делает все, что хочет. И если есть кто-нибудь, кто может все, то какая нужда еще в большем? или как можно объяснить, почему следует предполагать большее? Слово «всемогущий» не имеет степеней; нельзя сказать, что есть один всемогущий, другой более всемогущий, и еще один всемогущий; нет, есть только один всемогущий и, следовательно, только один Бог.
Благость Божия может быть использована для подтверждения этой истины. Тот, кто есть Бог, хорош изначально и по существу; он — источник и причина всего добра в других и по отношению к ним; он хороший, и он делает добро; все потоки добра текут от него; и если то, что говорит наш Господь, правда, а это действительно так,
«нет добра, кроме одного, то есть Бога»: (Матфея 19:17). Отсюда следует, что если есть только одно добро, то есть только один Бог.
Я мог бы продолжать доказывать единство божественного существа из совершенства Бога. Тот, кто есть Бог, совершенен по Своей природе и делам. Если мы предполагаем больше богов, чем один, то должно быть какое-то существенное различие, по которому они отличаются друг от друга; и это существенное различие должно быть либо превосходством, либо несовершенством. Если несовершенство, то тот, кому оно принадлежит, не может быть Богом; потому что он не идеален; если это превосходство, то тот, у кого оно есть, тем самым отличается от всех других, у которых его недостает; и поэтому может быть только Бог: как хотите, Бог может быть только один. Более того, он, то есть Бог, есть Э1 Шаддай, Бог вседостаточный; он ни в чем не имеет нужды и не может ничего получить от других: «Кто прежде дал ему, и воздастся ему опять»? (Римлянам 11:35) Но о вседостаточности нельзя правильно сказать более чем об одном. кроме того, существует только одна первопричина всех вещей и, следовательно, только один Бог. От рассмотрения следствий люди приходят к познанию причин, а от рассмотрения их — к причине или причинам их, пока не приходят к первопричине всех вещей, на которой они фиксируют и центрируют и Которого они истинно называют Богом: И таким образом посредством созданных вещей язычники могли прийти к познанию вечной силы и Божества или единства божественной сущности или бытия; так что им нет оправдания.
Поскольку нет оснований полагать, что существует более чем одна первопричина всех вещей; так что нет никаких оснований полагать, что существует более титанический единый Бог.
В общем, такой вывод можно сделать из отношений Бога к Своим творениям. Он их создатель, их царь, их судья и законодатель. Теперь есть только один создатель, который является первопричиной всех вещей. Есть только один Царь царей и Господь господствующих; но один, чье царство и кто правитель народов. Из правительства мира у нас нет оснований заключать, что существует более одного правителя; и нет больше законодателей, чем один, способный творить и разрушать; и. но один судья всей земли, который поступит справедливо. Как Бог един по Своей природе или сущности и не может быть умножен или разделен, так и Он един в своем отношении к Своим творениям. Но я продолжаю; 2 раза в день. То, что есть только один Бог, можно достаточно доказать из книг Ветхого и Нового Завета.
(1) Из книг Ветхого Завета. Этот знаменитый и замечательный отрывок из Второзакония 6:4.
полностью выражает эту истину: «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, есть Господь один». Это один из разделов закона, который евреи помещают в свои тефиллины или филактерии и повязывают себе на лоб и руки, чтобы напоминать им об их долге. Это место Писания[7] они читают каждое утро и вечер с великой преданностью; и на каждом шагу возражать христианам, как утверждающим единство Бога, на исключение учения о Троице лиц; хотя и без особой цели, как я покажу ниже. Пророчество Исайи изобилует доказательствами этой истины. В Исаии 43:10. Бог говорит: «Прежде Меня не было Бога, и не будет после Меня». И в Исаии 44:6. «Так говорит Господь, Царь Израилев, и Искупитель его, Господь Саваоф; Я первый, и я последний, и кроме меня нет Бога». И в вер. 8. последняя часть: «Есть ли Бог, кроме Меня? да, Бога нет, я не знаю никакого».
И в Исаии 45:5, 6. «Я Господь, и нет иного, нет Бога кроме Меня: Я препоясал тебя, хотя ты не познал Меня: чтобы они узнали от утомления от веселья, и от плача, что нет никого, кроме Меня, Я Господь, и нет иного». И вер. 14 последняя часть: «Истинно, Бог в тебе, и нет иного, нет Бога». Итак, вер. 18, 21, 22. То же самое можно наблюдать и в Исаии 46:9. «Помните прежнее издревле, ибо Я Бог, и нет иного, Я Бог, и нет подобного Мне». Вот некоторые из доказательств единства божественного существа из Ветхого Завета; и поэтому нам не нужно удивляться, что евреи так строго придерживаются этой статьи.
(2) Новый Завет так же полон и ясно выражает это, как и Ветхий Завет. Наш Господь Иисус Христос не только цитирует (Марка 12:20) этот текст во Второзаконии 6:4. но обращается к Богу таким образом, Иоанна 17:3. «Это жизнь вечная, чтобы познать Тебя, единственного истинного Бога». И апостолы из него, как и из писаний Ветхого Завета, заявляют, что есть только один Бог. Апостол Павел. «Это один Бог, как сказано в Римлянам 3:30. оправдают обрезание верою и необрезание верою»: И в 1 Коринфянам 8:6. «Для нас есть только один Бог Отец, из которого все, и мы в Нем; и один Господь Иисус, Которым все, и мы Им». Итак, Ефесянам 4:6. «Один Бог и Отец всех, Который выше всех, и через всех, и во всех вас»: И в этом знаменитом тексте, 1 Тимофею 2:5.
«Ибо един Бог и один Посредник между Богом и людьми, человек Христос Иисус». И в завершение этого рассказа апостол Иаков хвалит людей за согласие с этой истиной, когда говорит в Иак. 2:19. «Ты веруешь, что есть один Бог, ты хорошо поступаешь; и бесы верят и трепещут». Я не делал никаких замечаний по поводу этих текстов Священного Писания, потому что у меня будет возможность рассмотреть их позже и объяснить их смысл. Теперь я продолжаю,
Во-вторых, чтобы объяснить смысл этой статьи или показать, что мы имеем в виду, когда говорим, что есть только один Бог. И,
Во-первых, мы не понимаем это в арианском смысле; что есть только один верховный Бог и два подчиненных или низших Бога. Те фразы Священного Писания, которые выражают единство Бога, не столько противопоставляются идее о наличии более верховных богов, чем один [8], поскольку это представление никогда не могло преобладать среди язычников; и нет большой опасности, что люди впадут в него, поскольку это понятие столь абсурдно и противоречиво; но они в основном направлены против огромного числа мелких и низших богов, которых люди склонны принимать и поклоняться. Невозможно также объяснить, почему два низших бога не должны быть исключены в такой степени, как двести, согласно этим выражениям; и почему мы не можем так же допустить последнее, как и первое. Либо два низших бога являются творцами, либо созданиями; если они творцы, то они единый верховный Бог; ибо быть творцом свойственно верховному Богу: если они — создания, поскольку между творцом и творением нет посредника, то «они суть боги, которые не сотворили неба и земли», и поэтому будут « исчезнут с земли и из-под небес»: Им также не следует оказывать религиозное поклонение и поклонение; потому что сделать это было бы нарушением божественного повеления: «Да не будет у тебя других богов предо мною»; (Исход 20:3) и будет больше служить твари или помимо Творца, на что жаловались язычники, Римлянам 1:25. Ни,
2. Понимаем ли мы это в савеллианском смысле, что Бог — это всего лишь одна личность. Ибо хотя Бог и один, но в Божестве три Лица. Хотя Отец, Слово и Дух — одно, но не одна личность; потому что если так, то их не может быть трое свидетелей. И когда наш Господь говорит (Иоанна 10:30): «Я и Отец Мой — одно», Он не может иметь в виду одну личность; ибо он говорит о себе как отличном от Отца и об Отце как отличном от него самого: И как было бы нелепо говорить: «Я и мое Я суть одно»; что он и должен иметь в виду, если нет различия между людьми; поэтому противоречиво было бы сказать, что Я, один, и Отец Мой, другой, суть одно лицо: смысл Его в том, что они были едины по природе, сущности, силе и славе. Ни,
3. Понимаем ли мы это в тритеистическом смысле; то есть, что есть три преступления, или существа, различающиеся численно, которые можно считать одной сущностью или существом, потому что все они имеют одну и ту же природу: Точно так же, как трех человек можно считать одним человеком , потому что они имеют одну и ту же человеческую природу. Но это значит сделать трёх богов, а не одного; их сущности численно различны: Тогда как Мы говорим, что существует только одна божественная сущность, которая является общей и неделимой для Отца, Сына и Духа; и в этом смысле мы утверждаем, что есть только один Бог. Сущность одна, хотя существуют разные способы существования в ней. Один из поздних авторов совершенно ошибочно представил нас, как считающих, [9] что божественная природа Христа отлична от Отца Духов; что божественная природа частично находится в отце, а частично в сыне; и что сын Божий в своей божественной природе является частью Бога. Это мы не можем не
кукуруза. Это просто как оскорбление, нанесенное нам, и мы должны настаивать на том, чтобы автор отказался от него. Если он думает, что это последствия, справедливо выводимые из наших принципов, то ему не следует, однако, представлять нас как придерживающихся их, когда мы в то же время совершенно отрекаемся от них: это несправедливо. Мы говорим, что вся божественная природа или преступление находится в Отце; и что вся божественная природа или сущность находится в Сыне; и что вся божественная природа или сущность находится в Святом Духе; и что оно просто и неделимо и общее для всех троих.
Более того, когда мы вместе с писаниями утверждаем, что есть только один Бог, мы подразумеваем, что есть только один единственный истинный Бог, в противоположность всем ложным богам, идолам язычников; всем номинальным богам или таким, которые только так называются, а на самом деле не являются богами по своей природе: А также, в отличие от всех образных или метафорических богов: Таким образом, ангелы, гражданские судьи и судьи называются богами. , из-за их возвышенности и достоинства. Говорят, что Моисей является богом фараона и Аарона: Чрево человека называется его богом, когда он потакает ему эпикурейским способом: А сатана, из-за его узурпированного господства, называется богом этого мира.
Опять же, когда мы говорим, что есть только один Бог, мы тем самым хотим, как и Священные Писания, включить, а не исключить божественность Сына и Святого Духа; которое появится при рассмотрении вышеупомянутых писаний. Начнём с Второзакония 6:4. «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, — Господь один». Эти слова верно переданы автором[10] книги «Великая забота иудеев и язычников»;
«Слушай, Израиль, Иегова, наши Боги, — один Иегова». И тот же автор справедливо замечает: «Эти слова, сказанные Моисеем в столь замечательном стиле и спустя много веков самим небом, когда он появился в мире, требуют особого уважения и внимания тех, кто: во всех народах исповедовал свое поклонение и т. д.». Но излагая эти слова автором, я вынужден привести несколько отрывков из Священных Писаний. Его смысл таков [11]:
«По первому упоминанию имени Иегова в этом месте я считаю его, говорит он, единственным живым и истинным Богом, который имеет одно из своих имен Ревнивый, и не отдаст славы своей другому: По второму имени или характер, наши Боги, я считаю его в нашей природе, в его Христе, человека как своего ближнего; кого он принял в союз с собой под характером Слова; и сделав это, в назначенное время, принес свою душу в жертву за грех, ради милостивой цели нашего искупления и спасения: И третьим, то есть тем же священным именем Иегова, что и первый; Я понимаю того же Бога, открывающего Себя Своему народу через Своего Христа, в Котором Он должен был примирить мир с Собой».
Я согласен с этим автором в его понимании имени Иегова как единственного живого и истинного Бога; но никоим образом не может согласиться с его интерпретацией второго имени или характера, как он его называет, наших Богов; Которого он делает тем же единственным живым и истинным Богом в нашей природе; которое он принял в союз с собой под характером Слова. Под единым живым и истинным Богом он разумеет либо Бога лично, либо Бога по существу, рассматриваемого; не Бог лично рассматривался, потому что он не допускает различения личностей; поэтому я понимаю, что он имеет в виду Бога, рассматриваемого по существу.
Теперь заметим, что божественная природа или сущность, просто и абсолютно рассматриваемая, не была соединена с человеческой природой; Или, другими словами, божественная природа, как она существовала в лице Логова, или Слова, соединилась с человеческой природой. В противном случае можно было бы с полным основанием сказать, что Отец и Святой Дух воплотились и пострадали, умерли и воскресли, так же как и Сын. стали плотью и обитали с нами: «Не Отец, но Сын был «создан от жены, сотворен под законом». И ведь меня несколько шокирует и удивляет, что человеческая природа, соединенная с божественной природой, должна составлять множественность в Божестве, что и является единственной причиной этого множественного выражения, наших Богов, на которое намекает это автор: Ибо хотя человеческая природа по соединению ее с Божественной природой весьма возвышена и достойна, однако она не обожествлена; оно не трансмутируется в ту же самую природу; из него не сделали Бога; и при этом оно не дает никакой множественности Божеству. Что касается авторского смысла третьего
имя Иегова, я должен дать, я этого не понимаю; мне это совершенно неясно и непонятно; и поэтому этот автор не должен быть недоволен, если я возьму его собственные слова, использованные им на той же странице, и скажу: «Это «смутное значение и язык Вавилона». Истинный смысл текста я понимаю таков: Иегова, наши Боги, Отец, Сын и Дух — один Иегова. Как понимали эти слова древняя синагога или древние еврейские писатели, вы увидите на паре примеров из их книги Зоар. Автор книги Бытие л. 1. кол. 3. упоминая этот текст и три имени: Иегова, Элоэну, Иегова, говорится:
«Это три степени относительно высшей тайны. В начале Бог, или Элохим, создал и т. д.:»
И в Исходе л. 18. полковник. 3, 4,
«Это единство, которое называется Иегова, первый, Элоэну, Иегова; вот! Все они одно и поэтому называются одним, чтобы показать, что эти три имени суть одно; и поэтому мы называем их одним, потому что они едины; которое открывается через откровение Святого Духа и действительно проявляется в изобилии». И затем он объясняет это сравнением, взятым из голоса, который, хотя и один, состоит из трех частей: Итак, говорит он: «Иегова, Элоэну, Иегова; есть один; эти три ygwwg модуса, формы или вещи суть одно».
Еще раз о числах. 67. кол. 3.
«Их два, и одно соединено с ними, и их трое, и эти трое суть одно. Вот два имени, которые слышал Израиль: Иегова, Иегова; и Элоэну присоединился к ним; и они становятся реальностью кольца истины».
Мне нет необходимости обращать внимание на то, как христианские писатели относились к этому тексту; поэтому упомяну только один или два отрывка из Фульгенция, потому что они содержат некоторые рассуждения и аргументы. Он, упоминая этот текст и другой,
«Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи».
делает это замечание. [12]
«Который Бог, — говорит он, — мы верим, не есть только Отец, но Отец, и Сын, и Святой Дух. Ибо наша вера, которой мы служим и боимся единого Бога, не скрепляется личным союзом и не разъединяется существенным различием, чтобы нам не пришлось, по примеру язычников, поклоняться богам, поклоняясь разным субстанциям; или вместе с Савеллием отвергнуть Сына и Духа, не отдавая предпочтение Лицам Троицы».
И в другом месте: [13]
«Если под Господом Богом мы понимаем только Отца, то мы не должны ни служить, ни поклоняться Сыну как Богу; ибо все, что не принадлежит только природе Господа Бога, не должно нам поклоняться как Богу».
Короче говоря, если в этом тексте Сын или Святой Дух исключены из единого Господа, то они также должны быть исключены из той любви и привязанности, которые мы обязаны оказывать Ему в следующем стихе.
Тексты, созданные на основе пророчества Исаии для доказательства единства Бога, не следует понимать без учета Сына или Святого Духа. В Исаии 44:6. в одном из приведенных текстов единственный Господь Бог называет себя первым и последним; какой титул присваивает себе Господь Иисус Христос, Откровение 1:8. чего он, конечно, никогда бы не сделал, если бы в этом тексте, у Исаии, он был исключен из единого Господа Бога. Опять же, еще один из этих текстов, а именно. Исаия 45:22, 23 явно относится к небу, в Римлянам 14:10, 11. чего никогда бы не было, если бы он был исключен из него.
Что касается уже цитированных текстов Нового Завета, то вскоре окажется, что их нельзя понимать без исключения Божества, ни Сына, ни Святого Духа. Иоанна 17:3. – это первый цитируемый отрывок. «Это жизнь вечная, чтобы познать Тебя, единственного истинного Бога, и Иисуса Христа, которого Ты послал».
Если бы этим текстом Иисус Христос был исключен из единственного истинного Бога, он никогда бы не соединился с Ним. [14] кроме того, вечная жизнь в такой же степени зависит от познания Иисуса Христа, как и от познания единственного истинного Бога. И ведь Христос прямо назван истинным Богом в Иоанна 5:20.
«Сей есть истинный Бог и жизнь вечная», т. е. Сей, Сын Его Иисус Христос; ибо он является непосредственным предшественником. относительно, это Римлянам 3:30. где «говорится, что один Бог оправдывает обрезание верою и т. д.» не может быть понято так, чтобы исключить Иисуса Христа; ибо в Исаии 53:11 о нем предсказано, что он оправдает. многие: Ни от Святого Духа; потому что «имя Господа Иисуса и духом Бога нашего мы оправдываемся». Если никто не может простить плавников и оправдать грешников, кроме одного Бога; и все же Сын и Святой Дух прощают грехи и оправдывают грешников; тогда они с Отцом должны быть одним Богом.
Что касается 1 Коринфянам 8:5,6. где сказано: «Есть только один Бог Отец». Следует заметить, что здесь единый Бог противостоит многобожию язычников, так называемых богов, которых было много. При этом Он не назван Отцом Христовым и поэтому не должен считаться лично, но по существу, как единый Бог, Отец духов, Творец и Творец всего сущего; из этого характера не исключены ни Сын, ни Дух. кроме того, если Иисус Христос исключен из этого единого Бога Отца; затем, по тому же правилу толкования, Бог Отец должен быть исключен из единого Господа; что сказано об Иисусе Христе в том же самом тексте. Те же самые замечания можно сделать по поводу Ефесянам 4:5, 6 и тот же ответ дать на аналогичные возражения, высказанные по этому поводу.
Христос также не исключен из единого Бога в 1 Тимофею 2:5. «Есть один Бог и один Посредник между Богом и человеком, человек Христос Иисус». «Это правда, о Христе говорится в Его низшей природе, как о человеке; однако кое-что сказано о нем, что доказывает, что он Бог. Если бы он не был Богом, он не мог бы быть Посредником между Богом и людьми: Он не мог бы приблизиться к небу и вести с Ним переговоры о мире и примирении Своего народа, тем более осуществлять его или быть выкупом за них, как о нем говорится в следующем стихе. Что касается Галатам 3:20. Я не считаю это прямым доказательством единства Бога и поэтому пренебрег им в своей коллекции доказательств. Смысл текста, как я понимаю, таков: Посредник предполагает, по крайней мере, две стороны, между которыми осуществляется посредничество. «Но, говорит апостол, посредник не один, то есть не одна сторона, но Бог один»; то есть одна сторона: Итак, как Моисей (ибо о нем говорит апостол) был Посредником между Богом, как одна сторона, и народом Израиля, как другая: Так и Иисус Христос является Посредником между Богом и Его избранным народом. Я завершу эту беседу о единстве Бога отрывком, приписываемым Игнатию:
«Всякий, кто утверждает [15] единого Бога, исключая божественность Христа (и, я могу добавить, Святого Духа)», является клеветником и врагом «всякой праведности».


ГЛАВА 2
ДОКАЗАТЕЛЬСТВО МНОЖЕСТВЕННОСТИ БОГА
Доказав в предыдущей главе единство божественного Существа или то, что существует только один Бог, я теперь продолжу:
II. Чтобы доказать, что в Божестве существует множественность, мы должны попытаться это сделать; Во-первых, от слова Элохим во множественном числе, которое так часто используется, когда говорят о божественном Существе; и это в разных формах конструкции: Как,
1. Иногда оно строится с глаголом единственного числа, как в Бытие 1:1. «В начале Бог, или Элохим, сотворил небо и землю». «Элогим» — слово во множественном числе, а «Бара», которое переводится как «сотворенный», — в единственном числе, многие думают, что оно предназначено для выражения истины множества личностей в единстве сущности. Моисей мог бы использовать некоторые имена или наименования Бога в единственном числе: Он мог бы положить: Иегова Бара, Иегова создал; имя, под которым Бог открыл Себя Кроту, а через него – народу Израиля; или он мог бы использовать слово Элоав, единственное число имени Элохим, которое он использовал во Второзаконии 32:15, 16. Так что ему не приходилось использовать это слово во множественном числе из-за отсутствия имен Бога в единственном числе. , или от какого-либо бесплодия в иврите. И если мы примем во внимание, что одна из целей писаний Моисея состоит в том, чтобы противостоять и искоренить многобожие язычников, вполне может показаться странным, что он использует слово во множественном числе, когда говорит о Боге, что может иметь тенденцию усиливать их в их представление о множественности богов: И, конечно же, он не использовал бы его так, как он делает, тридцать раз в этой истории творения и, возможно, еще пятьсот раз, в той или иной форме построения, в пяти книгах в своих сочинениях, если бы он не стремился к той или иной множественности. Однако он не может иметь в виду множество богов; потому что это противоречит тому, что он утверждает во Второзаконии 6:4. «Слушай, Израиль, Господь, Бог наш, есть Господь один»; не множество имен или персонажей, которым нельзя приписать творческую силу, а множество личностей. Ибо эти слова можно облечь в распределительную форму, в полном соответствии с идиотизмом еврейского языка, и прочитать так: «В начале каждое из божественных лиц сотворило небо и землю»; а затем историк обращает внимание на некоторых из этих людей, причастных к творению. Он упоминает о духе Божьем, носящемся над водами, в ст. 2. что древние[16] евреи понимали о духе Мессии: И в вер. 3. он отмечает, что «Бог сказал: х. е. Боже, в Слове сказано: «Да будет свет», и стал свет.
2. Это слово иногда строится с глаголом во множественном числе, что встречается в нескольких случаях, как, например, в Бытии 20:13. «И было, когда с [йта муйхла боги заставили меня уйти из дома Отца моего». Итак, Бытие 35:7: «И он, то есть Иаков, построил там жертвенник и назвал это место Е1-Вефиль; потому что там μyhlah zyla zlgn, ему явились боги и т. д.». И еще раз, во 2 Царств 7:23. «И какой народ на земле подобен твоему народу, даже подобному Израилю, которого Мухла с богами пошел выкупить, чтобы он стал народом для себя». [17] Как заметил один человек,
«Однако конструкция существительного во множественном числе с глаголом в единственном числе может вызвать у некоторых сомнение в том, выражают ли эти слова множественное число или нет; однако, конечно, не может быть сомнения в тех местах, где глагол или прилагательное во множественном числе соединяются со словом Элохим».
Выраженная здесь множественность не может быть множественностью богов по причине, указанной выше; не просто имена и характеры, а личности; ибо там Элохиму приписаны личные действия; как изгнание Авраама из дома отца его; их явление Иакову и искупление ими народа Израиля.
3. Иногда оно строится с прилагательными и причастиями во множественном числе, как Второзаконие 4:7. и 5:26.
А в других местах, где упоминается живой Бог, «это выражается во множественном числе цйыдж цыхла — живые боги; как во 2 Царств 7:26, 36. Бытие 33:36. Очень примечательную конструкцию такого рода мы имеем в Иеремии 10:10. где сказано: «Но Господь есть Бог истинный; μyyj μyhla ой, он — живые Боги»; выражая одновременно множество личностей в одном божественном Существе. К такому же типу относится Иисус Навин 24:19. где Иисус Навин говорит израильтянам: «Не можете служить Господу, ибо Он — Бог святой»; что по-еврейски означает awh μycrq μyhla, святые Боги — это он; которые, в естественном построении слов, должны были бы звучать как μh μycdq μyhla, святые Боги — это они, если бы не была задумана эта тайна множественности в Едином Боге. Поэтому в Притчах 30:3 мы читаем о более чем одной святыне. «Я не научился мудрости и не имею познания святых». Еще раз в Псалме 58:11. «Воистину, есть боги, которые судят на земле». Об этих Элохимах сказано, что они живы, святы, близки к небесному народу и судят на земле; все это личные персонажи; и поэтому они, которым они принадлежат, должны быть личностями. Это первый вид доказательства множественности Божества. Я начинаю с этого не потому, что считаю это самым ясным и убедительным доказательством этой точки зрения, а потому, что Элохим — одно из имен и одно из самых обычных имен Бога. Я также не придаю ударения этому слову. Элохим пал, но, как оказалось, в очень необычной форме конструкции. Я чувствую, что это слово используется в отношении одной личности в Божестве в Псалме 45:6, 7. И не стоит удивляться тому, что имя, общее для всех трёх божественных личностей, должно быть присвоено одному. из них; особенно если учесть, что каждое божественное лицо обладает всей сущностью и природой, общей для всех троих. Я знаю, что оно также дано Моисею, который был назначен богом, или Элохимом, Аарону и фараону: и для этого есть веская причина, когда он представлял и стоял в комнате и вместо триединого Бога для них. Поэтому для иудеев бесполезно возражать нам на это: не следует считать странным, что идолы язычников, подражая истинному Богу, называются Элохим; чьим именам и поклонению сатана пытался подражать. Древние евреи не только заключали из этого слова Элохим множественность, но даже Троицу; как явствует из отрывка в книге Зоар[19], где автор говорит:
«Придите, взгляните на тайну слова Элохим: есть три ступени, и каждая степень различна сама по себе, несмотря на то, что все они одно. связаны воедино, и одно не отделено от другого».
Это настолько полное повествование о Троице, что можно было бы скорее подумать, что оно исходило из уст христианина, чем иудея. Если бы афанасий дал отчет о своей вере в учение о Троице, он сделал бы это во многом славным языком, за исключением того, что вместо степени он использовал слово «человек». И все же мы видим, что Тертуллиан,[20] древний христианский писатель, использует слово «степень», когда говорит о лицах Троицы; и называет Святого Духа особенно третьей степенью. Я не обратил внимания на слово Адоним применительно к небу; которое, хотя иногда и употребляется в отношении одного, ради чести, во втором и третьем лице, но никогда не в первом лице множественного числа, как в отношении Бога в Малахии 1:6. «Если я господин, то где мой страх»? Но я продолжаю
Во-вторых, чтобы доказать множественность Божества, используя некоторые выражения множественного числа, которые используются в Священных Писаниях для обозначения божественного Существа: И начнётся,
1. С Бытием 1:26. «И сказал Бог: сотворим человека по образу Нашему и по подобию Нашему». Местоимения мы и наш настолько явно выражают множественность, что тому, кто этого не видит, приходится умышленно закрывать глаза; и все же, если бы мы отсюда сделали вывод о множественности богов, слова «образ» и «подобие» выражаются в единственном числе; множественность в Божестве полностью соответствует единству сущности. Отсюда нет ничего более ясного, чем то, что при обсуждении и формировании человека заботились не только люди. Следовательно, мы имеем те множественные выражения, используемые для обозначения божественного Существа, когда оно представлено как Творец людей; как в Иов 35:10. «Где Бог, вы [мои Создатели?» И Псалом 149:2. «Пусть Израиль радуется zyç[b в своих Создателях». И Экклезиаст 12:1. «Помни Ойарба твоего
Творцы во дни юности твоей». И Исаия 54:5. «Ибо Эйл[б твои мужья — это Эйч[твои Создатели; Господь Саваоф — имя ему». Какая же причина может быть дана для этих множественных выражений, если в творении человека участвовало не более одного?
[21] Евреи пытались разными способами уклониться от силы этого текста. Иногда нам говорят, что Бог советовался с душами людей и со вторыми причинами; со стихиями, и особенно с землей [22] , из которой он создал человека; и затем вдохнул в него дыхание жизни: так что в теле своем, состоящем из праха земного, он был создан по образу земли; и в отношении души его по образу Божию; и так в отношении обоих, по нашему образу. Но это настолько ужасно глупо, что не заслуживает дальнейшего внимания. Другие [23] из них говорят, что Бог советовался со своими ангелами и говорил им о творении человека, которое является ответвлением этого множественного выражения. Но следует заметить, что ангелы — создания, а значит, не по воле Божией: Ибо «управивший» (Исайя 40:13,14) духом Господним; или, будучи советником его, научил его? С кем он советовался?» Ни с одним из его созданий; нет, не с высшим ангелом на небесах; они не являются ни равными ему, ни равными произведению, упомянутому в рассматриваемом тексте: Они — существа, и поэтому не могут обладать творческой силой; и при этом они не были заинтересованы в творении человека; и человек не был создан по их образу и подобию. Другие [24] из них говорят, что Бог здесь больше говорит regio, по примеру царей; которые в своих указах, прокламациях и т. д. используют множественное число для выражения своей власти, чести и величия. Но следует учитывать, что причина, по которой короли и принцы используют выражения множественного числа в своих указах, прокламациях и т. д., заключается в том, что они подразумевают других лиц, королей, действующих по совету своих министров или тайного совета. Кроме того, этот аулический или куртуазный способ речи не так уж и древен. В Священном Писании невозможно привести ни одного примера, когда бы цари Израиля говорили подобным образом, а также когда бы эти гордые, надменные и высокомерные монархи, фараон, Навуходоносор и Валтасар, использовали множественное число, говоря только о себе. Примеры, которые обычно приводятся, чужды этой цели; и, как заметил один ученый еврей [25], есть rqç yd[ лжесвидетели. И как заметил достойный прелат [26]:
«Это очень экстравагантная фантазия — предполагать, что Моисей намекает на обычай, которого не существовало (по «тому, что кажется») ни в то время, ни долгое время после этого».
Первый пример этой царственной манеры речи можно найти в письмах Артаксеркса, царя Персии, упомянутых в Ездре 4:18. и 7:23. что, поскольку это самый ранний намек на этот способ выражения, следует отметить, что оно впервые появляется в новейших описаниях вещей, которые дают писания Ветхого Завета; и далее, что это всего лишь доказательство такого способа речи на халдейском, а не на еврейском языке, и, вероятно, он мог возникнуть при дворе Персии от соединения Дария Мидяна и Кира Перса, в управлении империей; от имени обоих могли издаваться указы и декреты, а также отправляться письма. Это могло бы стать причиной первого использования таких выражений во множественном числе, а их преемники могли бы продолжить их выражать свою силу и славу. В конце концов, евреи осознают для себя, что эти слова действительно служат аргументом в пользу множественности Божества. Поэтому в[27] одном из своих древних комментариев к этому месту они говорят: «Когда Моисей писал работы по фиксированным дням и дошел до этого стиха, он остановился и сказал: «Господь мира, зачем Ты даешь?» повод для еретиков открыть уста против истины? И добавьте, что Бог скажет ему: «Пиши дальше; тот, кто заблуждается, пусть заблуждается. Теперь эта баснословная история выдумана с целью защититься от аргумента христиан о множественности Божества, основанного на этом тексте; и в достаточной степени раскрывает ощущение их силы и самоубеждения, над которыми они работали, исходя из этого отрывка. Они также говорят нам: [28] Что семьдесят два переводчика, которых Птолемей, царь Египта, нанял для перевода закона, когда они пришли к этому тексту, не прочитали его hç[n, давайте сделаем; но как если бы это было hç[a, я сделаю: И это изменение было сделано ими, оставляя Птолемея думать, что у них было множество богов, как и у него. По той же причине они произвели [29] подобное изменение и в других местах, где есть намек на множественность, как в Бытие 11:7. И Филон [30] ,
Еврей утверждает, что слова обозначают plh~qov, множественность; и выражают[31] других, будучи соработниками Бога в творении.
Покойный писатель[32] сообщает нам, что он
«может помыслить», как Богу предназначено сделать это, т. е. сотворить человека по образу Нашему и по подобию Нашему, словом и духом Своим; для этого он действовал в этих соответствующих образах во Христе и через своего святого ребенка Иисуса».
То, что Слово и Дух были связаны с Богом при сотворении человека, является истиной и является истинной причиной этого множественного выражения; но тогда их не следует рассматривать просто как символы, под которыми действовал Бог; ибо с простыми именами и персонажами нельзя обращаться; им нельзя приписать творческую силу; нет у них и никакого образа и подобия, по которому мог бы быть создан человек. Эти слова являются явным доказательством множественности божественных личностей, равных друг другу, и делу человеческого творения, в котором они совместно участвовали.
2. Еще одним местом Писания, свидетельствующим о множественности Божества, является Бытие 3:22. «И сказал Господь Бог: человек станет как один из Нас». Какие слова не сказаны ангелам, как говорят[33] еврейские писатели; ибо они не являются представителями или равными Богу или кем-либо из Божества, как здесь говорится. Если бы эти слова относились к ангелам, их следовало бы читать: «Человек стал как один из вас». Смысл этого определяют слова змея, обращенные к Еве, когда он говорит ей: «Вы будете, как боги, знающие добро и зло». Какой бы двусмысленный, двусмысленный, ошибочный или обманчивый смысл ни был в этих словах, Дьявол имел их; однако несомненно, что он намеревался, чтобы она поняла его о божественном Существе; и она так и сделала. Приманкой, которую он заложил для нее и которую взял с собой, было не равенство ангелам, а небу: На это повлияли наши прародители, и в этом была их погибель. Эти слова можно рассматривать либо как иронию, либо как сарказм по поводу глупости и тщеславия человека в отношении Божества; и тогда это как если бы он лег. Вот человек, которому обещал сатана и который сам ожидал быть одним из нас. Посмотрите, насколько он похож на Бога; который еще только что был покрыт фиговыми листьями, а теперь стоит одетый в шкуры убитых медведей; и который своим грехом навлек гибель и несчастье на себя и все свое потомство. из нас, т. е. он был создан по образу Нашему и по подобию Нашему; но он согрешил и лишился прежней славы: он испортил этот образ; он не похож на того человека, которым был; а раз он сделал это, чего же он не сделает? А теперь, стало быть, вышел: протянул руку и т. д.
Рассмотрим слова «старший путь», они доказывают множественность Божества. Филон, иудей [35] признает, что под этими словами следует понимать более чем одно слово.
3. Еще один отрывок из Священных Писаний, в котором говорится о славе, — это Бытие 11:7. "Идти к; спустимся и смешаем там язык их». Чего нельзя сказать об Ангелах, в этом смысле [36]
Еврейские писатели это понимают; ибо Бог никогда не говорит с ними на таком языке. Если бы Он говорил с ними, это было бы в такой форме: Спуститесь и смешаете язык их. Но он не говорит так; но спустимся и т. д. Кроме того, предстояла работа, которую не могли выполнить ни ангелы, ни какое-либо простое существо. Слава Бога, даровавшего человеку способность говорить и использовать язык, могла только запутать его. В смешении языков было такое же великое проявление божественной силы, как и в даровании языков апостолам в день Пятидесятницы. Нет, это было дело не ангелов, а тех божественных личностей, которые есть один Иегова; который в вер. 8. сказано, что он рассеет народ оттуда по всей земле. Филон, [37] Иудей, говорит: «Очевидно, что Бог говорит с некоторыми здесь как с Его соработниками.
4. Другой текст, который можно привести в качестве доказательства множественности Божества, — это Исаия 6:8. «И услышал я голос Господень, говорящий: кого Мне послать, и кто пойдет для нас? Тогда я сказал: вот я, пошли меня». Это не[38] Серафимы в вер. 2, 3. кто здесь говорит, как не Господь, Который говорит: кого Мне, Иегове, послать, и кто пойдет за Нас? Ни имя, ни работа не подходят ангелам.
Не имя Иегова; ибо это непередаваемо тварям: ни дело, которое состоит в том, чтобы направлять служителей для проповеди Евангелия. Ибо сами ангелы «являются служебными духами; посланы служить им, которые будут наследниками спасения». Это божественные личности, и они не кто иные, как Отец, Сын и Святой Дух. Об Отце не может быть и речи; и не должно быть никакого Сына, поскольку Он прямо относит эти слова к Себе (Иоанна 12:39, 40, 41), как и Таргум на месте, к Слову Господню: И не должно быть ничего в отношении к Святому Духу, поскольку они явно относятся к нему в Деяниях 28:25, 26.
5. В пророчестве Исаии 41:21, 22, 23 есть еще один отрывок, который я просто упомяну: «Соверши дело твое, говорит Господь; Приведите свои веские доводы, говорит царь Иакова. Пусть они приведут их и покажут нам, что произойдет. или объявите нам о будущем. Покажите то, что должно произойти в будущем, чтобы мы могли знать, что вы — Боги: Да, делайте добро или делайте зло, чтобы мы могли ужаснуться и увидеть это вместе». В этих словах видно, что Господь, Иегова, царь Иакова, все время продолжает говорить во множественном числе; упрекая богов язычников за их невежество и глупость. Это доказательства из Ветхого Завета, к которым некоторые добавили Песнь Песней 1:11.
6. Теперь я мог бы привести некоторые отрывки из Нового Завета, которые раскрывают множественность Божества. Некоторые подумали о словах нашего Господа в Иоанна 3. 11. являются показателем этого; где можно подумать, что наш Господь использовал множественное число, а не из-за Своих учеников, которые не участвовали в его беседе с Никодимом; но в отношении Отца и Святого Духа.
Ибо он был не один, но говорил в нем и свидетельствовал с ним. Но я завершу такого рода доказательство Иоанна 14:23. «Иисус сказал ему в ответ: кто любит Меня, тот соблюдет слова Мои; и Отец Мой возлюбит его; и мы придем к нему и обитель у него сделаем». То, что здесь подразумевается более одного человека, это несомненно; и мы не можем сомневаться в двух, и в том, кто они: Ибо Отец и Господь наш Иисус Христос прямо упомянуты как божественные личности, имеющие личные характеры и действия, такие как пришествие к человеку, любящему Христа, и построив у него свое жилище, приписываемое им. Но я продолжаю,
В-третьих, стараться доказать множественность Божества в тех местах Священного Писания, где говорится об Иегове и об Ангеле Иеговы; какой ангел также называется Иеговой. И отсюда мой аргумент будет таков: если есть тот, кто есть Иегова, то он сопротивляется; и еще один, который также есть Господь, который послан; тогда должно быть множественность в Божестве. Остановимся на некоторых случаях.
Первый отрывок, на который я обращу внимание, находится в Бытие 16:7. где мы читаем об ангеле Господнем, который нашел Агарь, служанку Сарры, в пустыне и приказал ей вернуться к своей госпоже; какой ангел кажется Иеговой; для версии. 10. он обещает ей, что «умножит ее пищу весьма, так что ее не перечесть от множества»; чего ни созданный ангел, ни любое другое существо никогда не смогли бы совершить. И чтобы вне всякого сомнения, этот ангел Господень был Иеговой, в вер. 13. Сказано, что «она призвала имя Господа, Который говорил с ней: Ты, Бог, видишь меня».
Опять же, в Бытие 18:1,2 мы читаем, что Господь явился Аврааму на равнине Матуре; и что, когда он поднял глаза свои и посмотрел вверх, вот, трое мужчин стояли рядом с ним; которые были ангелами, как следует из Бытия 19:1. Одним из них был великий Иегова, о чем свидетельствует имя Иегова, данное ему, ст. 1 3, 20, 26. и во многих других стихах; и от его отделения от двух других, ст. 22. и из дел Иеговы, приписываемых Ему, ст. 14, 17. Да, он назван судьей всей земли, который будет поступать справедливо, ст. 25. И Авраам все это время проявляет к нему величайшее почтение и глубочайшее уважение, ст. 27, 30, 31, 32. Итак, в целом есть достаточно оснований заключить, что одним из этих трех ангелов был Иегова.
Ангел Господень, явившийся Аврааму, когда он собирался принести в жертву своего сына, и повелевший ему
воздерживаться от этого, Бытие 22:11, 12. был не кто иной, как Иегова; ибо он говорит ему, что не удержал от него Сына Своего, Единородного. Теперь именно по повелению Бога, а не сотворенного ангела, Авраам пошел принести в жертву своего сына; именно Господу Иегове он посвятил его и которому собирался принести его в жертву, а не сотворенному ангелу. И поскольку Сам Господь таким образом своевременно явился ему, он нарек имя тому месту Иегова Ириб, х. е. Господь явится.
И снова, во второй раз, тот же Ангел Господень воззвал к нему и клянется Самим собой, чего не должно делать ни одно творение, и обещает то, чего не может сделать ни одно творение, что, благословляя, он благословит его; и, умножая, умножил бы семя свое, как звезды небесные: Все, что автор послания к Евреям относит к великому Богу, Евреям 6:13, 14. Чтобы мы могли быть уверены, что Ангел Господень Тот, кто здесь говорит, [39] говорил от своего имени, а не служебно от имени Пославшего Его.
Ангел, упомянутый в Бытие 48:16. нельзя понимать тварного, а несотворенного. Он стоит на уровне Бога Авраама и Исаака; и ему приписывается такое же великое деяние божественной силы и благости, как и тому Богу, перед которым ходили Авраам и Исаак: Как он кормил Иакова во всю жизнь его; и этот ангел искупил его от всякого зла. Да, он делает его объектом своей мольбы и призывает благословение от него, как от Бога, на юношей, сыновей Иосифа.
Ангел Господень, явившийся Моисею в кусте, Исход 3:2. был не кем иным, как Иеговой; что следует из имен, которыми его называют, а именно. Иегова, Бог, Бог Авраама, Исаака и Иакова; Я такой, какой я есть, вер. 4, 6, 13, 14, 15. Как и из приписываемых ему божественных дел и действий: Как видя страдания израильтян; слышать их крики; сошел, чтобы избавить их от руки египтян; и вывести их из земли их в землю, текущую молоком и медом.
То же самое можно сказать и об ангеле в Исходе 23:20. которого Господь обещал послать пред народом Своим Израилем, чтобы сохранить его на пути и привести в место, которое Он приготовил. Здесь он требует от них подчинения ему; остерегаться провоцировать и оскорблять его; и уверяет их, что не простит их беззаконий; если бы он был существом, им не было бы нужды обращать на это внимание. Никто не может прощать грехи, кроме Бога. Кроме того, он говорит, что его имя было в нем; то есть, как достаточно хорошо заметил один поздний[40] писатель, его имя Иегова; и если в нем есть то, что непередаваемо твари, то он должен быть Всевышним Богом, единственное имя которого — Иегова.
Более того, апостол Павел уверял нас, что тот, кто вел и направлял народ Израиля через пустыню и против кого они там восстали, был Христос; когда он говорит, Коринфянам 10:9. «Не станем искушать Христа, как и некоторые из них искушали, и погибли от змей». Мы также читаем об ангеле Господнем в Захарии 3:1. которого не только называют Иеговой, в вер. 2. но заявляет Иисусу Навину в ст. 4. что он заставил его беззаконие уйти от него, и так оно и будет. одень его в перемену одежды; чего никто, кроме Бога Всевышнего, не может сделать: ибо кто может убрать грех, простить его, или избавить от него, или облечься оправдывающей праведностью, кроме Него?
Теперь легко заметить, что во многих случаях требуется послушание этому ангелу; что его призывают и представляют как объект поклонения и обожания; чего бы не произошло, если бы он не был истинным Иеговой. Это автор «Великой заботы и т. п.», кажется, сознает; и поэтому говорит нам, что этот ангел олицетворял Иегову и имел его подобие; и что народу Божьему в этом мрачном устроении было разрешено поклоняться ему. Но поступать так является нарушением этой заповеди (Матфея 4:10): «Господу Богу твоему поклоняйся, и Ему одному служи»; и быть виновным в том, что осуждается апостолом, Колоссянам 2:18. даже поклонение ангелам. Ибо мы не имеем примера божественного поклонения и поклонения ангелам, а наоборот, что они призваны поклоняться первородному Сыну Божьему, Евреям 1:6. Поэтому, когда им делалось предложение такого рода, они всегда отвергали его: пример этого мы имеем в Откровении 22:8, 9. Действительно, этот автор намекает, что, поскольку Мессия, сущность, пришел, Не уместно и не законно поклоняться ангелам: поскольку изменение устроения внесло какие-либо изменения в объект поклонения. Поскольку
с приходом Христа кое-что изменилось, как во внешней форме, так и в способе поклонения; но объект поклонения неизменно один и тот же: хотя Бог может изменить одно, Он не может изменить другое, не отвергнув себя.
От нас ожидают [41] того, что мы должны примирить эти явления Иеговы в Ветхом Завете с невидимостью Бога. Когда наш Господь говорит в Иоанна 1:18. Что «Бога никто не видел никогда; Единородный Сын, сущий в недре Отчем, Он явил Его»; он имеет в виду Бога Отца, который в тексте явно отличается от Своего единородного Сына. И еще яснее он выражает свои мысли в Иоанна 5:37. «И Сам Отец, пославший Меня, засвидетельствовал о Мне. Вы никогда не слышали его голоса и не видели его образа». Это правило, которое, я уверен, будет оставаться в силе: всякий раз, когда какой-либо голос был слышен в ветхозаветном устроении, приписываемом Иегове, его всегда следует понимать не от Отца, а от Слова; и всякий раз, когда была видна какая-либо видимая форма, это была форма и форма человеческой природы, которую Логов, или Слово, принимал как залог и предзнаменование своего будущего воплощения. Впрочем, то, что Бог должен в той или иной форме являть Себя каким-то особенным образом или даровать Свою исключительную милость и присутствие Своему народу, никоим образом не противоречит невидимости Его природы или сущности. Ибо хотя он и есть тот Бог, «которого никто из людей не видел и не может видеть», т. е. его природа или сущность; однако существует состояние славы и совершенства, в котором святые увидят Его таким, какой Он есть. В заключение этой главы: Мой аргумент на основе этих отрывков Священного Писания, как я уже заметил, заключается в следующем: если есть тот, кто есть истинный Иегова, который защищается, и другой, отличный от него, который также является истинным Иеговой, который одолжен от него; тогда должно быть больше одного Иеговы; и, следовательно, в Божестве должна быть множественность: именно это я и взялся доказать. Но,
В-четвертых, это также допускает доказательство из тех отрывков Священного Писания, в которых говорится о двух людях, отличных друг от друга, под славным именем Иеговы, или Бога. Я упомяну лишь два или три примера такого рода. В Бытие 19:24. сказано: «Господь, или Иегова, пролил дождь на Содом и на Гоморру сера и огонь от Господа, или Иеговы, с неба». Этот чудесный пожар произошел не благодаря служению ангелов; ибо везде, где это упоминается, например, в Иеремии 50:40. Амос 4:11.
оно представлено как работа Элохима, каждой из божественных личностей. В Псалме 44:6, 7 сказано:
«Престол Твой, Боже, во веки веков. Ты любишь правду и ненавидишь зло; посему помазал Тебя, Бог, Бог Твой елеем радости более соучастников Твоих». Иеремия 12:5, 6 – еще один пример такого рода; где Иегова обещает воздвигнуть Давиду праведную ветвь, имя которой должно называться Иегова, наша праведность. И нечего больше добавлять, в Осии 1:7. Иегова, или Господь Бог, заявляет: «Он помилует дом Иуды и спасет их Господом Богом их»; или, как перефразирует Таргум, словом Господа Бога их. Во всех этих отрывках очевидно, что говорится о двух, обладающих божественным совершенством и отличающихся друг от друга. Тот, кто пролил огонь и серу на Содом и Гоморру, должен отличаться от того, из кого пролился этот огонь и сера, и должен: быть человеком равной силы с ним. Тот, кто был помазан маслом радости или Святым Духом, должен отличаться от того, кем он был помазан: Помазанник и Помазанник не могут быть во всех отношениях одним и тем же. И поэтому подобная жена Иегова, поднявшая ветку Давиду, должна отличаться от ветки, которую он воздвиг; как и тот, кто обещает спасти свой народ, должен отличаться от того, от кого он получает пользу. Это различие должно быть либо номинальным, либо реальным; не номинально, потому что они оба носят прославленное имя во всех отрывках. Следовательно, различие должно быть реальным; и если оно реально, то оно должно быть либо существенным, либо личным; не существенно, поскольку существует только одна божественная природа или сущность; в противном случае богов было бы больше, чем один. Таким образом, остается, что различие является личным и, следовательно, существует множественность божественных действий в Божестве.
Есть один отрывок, на который я не обратил внимания ни в одной из предыдущих глав, который, по-видимому, выражает множественность Божества: это в Даниила 4:17. «Это дело по указу наблюдателей,
и требование словом святых». Эти слова обычно понимают в отношении ангелов. И я не отрицаю, что их можно назвать стражами и святыми; и что о них можно сказать, что они провозглашают постановления Божии и являются их исполнителями. Но тогда эти постановления не принадлежат им; ни одно дело, совершаемое в этом мире, не совершается вследствие какого-либо их указа, и уж тем более дело столь важного, как то, которое касалось столь странной революции в Вавилонской монархии. Впрочем, этот указ называется указом Всевышнего, в вер. 24. откуда мы узнаем, кем были эти стражи и святые. Они не что иное, как божественные личности в Боге. возглавляйте святых и наблюдайте за святыми для их блага; и над нечестивыми, чтобы навести на них зло. Их называют наблюдателями и святыми, чтобы выразить множественность Божества; и они здесь названы Всевышним и Стражем, Святым, в единственном числе, ст. 1 3. Обеспечить единство сущности. Я считаю, что истинный смысл этих слов заключается в следующем: «И я не одинок[42] в этом». Теперь имеются некоторые доказательства множественности Божества, которые нам предоставляют Священные Писания; есть еще много того, что я мог бы собрать; но поскольку они также доказывают Троицу, я отнес их к подобающему месту.
ГЛАВА 3
ПОКАЗЫВАЯ, ЧТО ЕСТЬ ТРОИЦА ЛИЦ В ЕДИНСТВЕ БОЖЕСТВЕННОГО
СУЩНОСТЬ
Доказав в предыдущей главе, что есть только один Бог, и, тем не менее, существует множественность в Божестве; Теперь я продолжаю,
III. Доказать, что это множество не больше и не меньше трех; какие трое суть Отец, Слово и Святой Дух: Или, другими словами, что существует Троица Лиц в Единстве божественной Сущности. Учение о действительном различении трех Лиц в одном Боге отрицается Сабеллием, названным так от Савеллия, жившего в середине третьего века; и считал, что в Божестве есть только один fubjectum, суппозитум, ипостась или действие. Он не впервые затронул эту тему; ибо до него[43] Ноэт настойчиво утверждал, что в Божестве не было множественности; что Отец и Сын были лишь одним человеком. От него его последователи назывались ноэтианцами, а иногда и патрипассанами; потому что они считали, вследствие своего прежнего понятия, что Отец воплотился, пострадал и умер. Да, до Ноэта Праксей [44], которого поддержал Викторин, придерживался во многом того же мнения; против которого писал Тертуллиан и кем названы его последователи[45]
Монархианцы. Тот же христианский писатель[46] сообщает нам: «В одной крепости катафригийцев Иисус Христос был и Сыном, и Отцом». Действительно, одно из[47] догматов, приписываемых Симону Волхву, состоит в том, что он придерживался только одной личности в Божестве; и что Отец, Сын и Святой Дух были лишь разными именами одного и известного человека, в зависимости от его различного способа действия. Симон говорил[48] о себе, что Он был Отцом в Самарии, и Сыном в Иудее, и Святым Духом в остальных народах. Похоже, он получил свое представление о единстве, противоположном Троице Лиц в Божестве, от тисов, которые теперь стали унитариями; разрушив свое древнее учение о Троице, противопоставив его Божественности и мессианству Иисуса Христа. Я упоминаю там о вещах не для того, чтобы провести какие-либо одиозные сравнения или присвоить каким-либо оскорбительным именам людям, а для того, чтобы показать возникновение и развитие этого заблуждения; и заставили любого думать, что они получили новый свет, тогда как они всего лишь приняли старую устаревшую ошибку, которая снова и снова опровергалась.
Противники учения о Троице и различении Лиц в ней не примирились с употреблением слов Троица, Единство, Действие и личность; потому что они выражены в Священном Писании не буквально, а слогово. Но поскольку мы имеем сами вещи, обозначаемые ими, я не вижу, почему мы должны стесняться употребления этих слов. Что касается слова Троица, то хотя оно и не выражено формально, но смысл его ясно обозначен в Писании: Ибо если есть три, которые так или иначе действительно отличны друг от друга, и все же один Бог, то нам не нужно Сомневаюсь сказать, что в Божестве есть Троица. В Священном Писании нет слова «Единство»; однако нам сказано, что Отец, Слово и Святой Дух — одно; и что Христос и Его Отец едины: Итак, если они одно, то существует единство, и это достаточная причина, почему мы должны использовать это слово. Слово «Сущность» не используется в Священных Писаниях; но нам говорят, что Бог есть то, что Он есть, который есть, был и грядет; а если Бог есть, то у него есть сущность. Сущность — это то, благодаря чему человек или вещь являются тем, чем они являются; и, поскольку Бог есть, о нем можно действительно сказать, что сущность есть. Что касается слова «человек», то оно используется в Послании к Евреям 1:3. Бога Отца; где Христос назван «сиянием славы Своей и выражением личности Его». На самом деле не решено, следует ли слово uJpovaasiv переводить как сущность или личность; Я бы только заметил, что греческие отцы, говоря о Троице, употребляют это слово в том же смысле, в каком его передали наши переводчики. Есть еще одно слово, которое они также используют, когда говорят о Лицах Троицы, и оно называется «провон»; которое использует апостол, когда говорит о Христе, во 2 Коринфянам 4:6. что наши переводчики передают как «лик Иисуса Христа». Эти слова можно перевести как Личность Христа; а без такой версии смысл слов не очень понятен.
Кроме того, именно так они перевели слово слава во 2 Коринфянам 1:11. там, где этого требует смысл. Джастин
Мученик использует это слово во многих местах в своих произведениях, в Expositio Fidei и Quaest. и ответы. и православным позволено быть[49] его; и определяет его как[50] tro>pov uJpa>rxewv, способ существования в божественной сущности; и говорит: «Что было[51] три просупа, три Лица в Господе». Тертуллиан, немного позже него, один из первых латинских писателей, часто употребляет слово persona[52]; и рассказывает нам, что он под этим подразумевает [53]:
«Все, — говорит он, — было сущностью Слова, то я называю личностью; И пока имею Сына, Я сохраняю второго от Отца».
Человек был с тех пор определен Боэцием,
«Индивидуальная субстанция или существование разумной природы».
И другие, [54]
«Индивидуум, который существует, жив, разумен, некоммуникабелен, не поддерживается другим; и не является частью другого».
Оно индивидуально и, следовательно, нечто единичное: оно отличается от всеобщих природ. Оно существует само по себе и, следовательно, не является случайностью; которое не существует само по себе, но присуще другому. Оно живое; следовательно, камень или любое другое неодушевленное существо не является человеком. Оно разумно или понимает; следовательно, лошадь или любое другое животное не является человеком. Оно непередаваемо и поэтому отличается от сущности, которая сообщается большему. Оно не поддерживается кем-то другим; следовательно, человеческая природа Христа не является Личностью, потому что она поддерживается Личностью Слова. Это не часть другого; следовательно, человеческое нарушение — это не личность, потому что оно — часть человека. Одним словом, говорю, с[55] д-ром.
Уотерленд,
«Каждая божественная личность является индивидуальным разумным агентом: но существующим в одной неделимой субстанции; в этом отношении они всего лишь один неделимый разумный агент».
Или, как он выразил это в другом месте[56]:
«Один человек — это разумный агент, обладающий отличительными признаками «Я», «Ты», «Он», и не разделенный и не различающийся на более разумных агентов, способных проявлять те же самые характеры»
Теперь, согласно любому из этих определений, мы можем рассуждать следующим образом: Человек — это индивидуум, который существует, живет, понимает и т. д., но таков Отец, следовательно, личность; таков Сын, следовательно, личность; таков Святой Дух, а значит, и личность. В целом, кажется, нет никаких оснований отказываться от использования этого слова. Я, однако, не настолько привязан к нему, чтобы мог с ним расстаться, лишь бы вместо него было заменено более подходящее и подходящее слово; Но было бы явной слабостью расстаться с этим. вышла подмена другого, и то лучшего слова; хотя трудно изменить слова в такой важной статье, как эта, не изменив ее смысла. Во многих случаях действует правило: Qui, fingit nova verba, nova gignit догмата; тот, кто выдумывает новые слова, выдумывает новые доктрины. Если те, кому не нравится использование этого слова, думают, что называть их Личностями значит умалить или умалить славу вечных Трех, то это должно быть в десять тысяч раз больше, если свести их к простым именам и персонажам; и поэтому мы никогда не будем заменять Личностей соответствующими именами и персонажами. Если мы не можем говорить о Боге так, как о Нем следует говорить, давайте будем говорить о Нем так, как можем; Если мы не можем говорить языком ангельским, давайте говорить как люди, самым подходящим образом, на который мы способны. Отвергать использование человеческих фраз, поскольку они формально не выражены в Священных Писаниях, означает, как[57] отмечает д-р Оуэн:
«отрицать всякое толкование Священного Писания, все попытки выразить смысл его слов для понимания друг друга; то есть, одним словом, сделать само Писание совершенно бесполезным: Ибо если мне незаконно говорить или писать то, что я понимаю в смысле слов Писания и природе означаемой вещи, и выражаемые ими; это
мне также незаконно думать или представлять себе, каков смысл слов или природа вещей; иначе говоря, это значит сделать из себя животных и разрушить весь замысел Бога, даровавшего нам великую привилегию Его слова».
Предположив все это, я постараюсь доказать учение о Троице Лиц в одном Боге. Поскольку это учение о чистом откровении, нельзя ожидать, что оно будет продемонстрировано аргументами, взятыми из разума вещей. Я также не буду иллюстрировать его естественными сравнениями, которые наблюдались [58] некоторыми, к преимуществу; как душа человека, состоящая из разума, понимания и воли; которые настолько отличны друг от друга, что одно не есть другое, и все же все они представляют собой одну душу: А также душу веселья; лучи и свет его — одно удовольствие, а источник, источник и ручьи — одна вода. Но уходя отсюда, я постараюсь доказать это на основании свидетельств Священного Писания, Ветхого и Нового Завета. И начнётся,
1. С созданием всех вещей вообще. Отсюда я прежде пытался доказать множественность Божества; и теперь попытаемся установить Троицу Лиц. Мне не нужно долго настаивать на доказательстве участия Отца в сотворении всего сущего; поскольку о нем сказано (Ефесянам 3:9; Евреям 1:2), что он «сотворил все Иисусом Христом»; и через Него, Его Сына, «сотворить миры». Апостолы (Деяния 4:24,26,27) обращались к нему как к Господу Богу, «сотворившему небо и землю, и море и все, что в них»; против всего Христа и святого ребенка Иисуса «сошлись Ирод и Понтий Пилат с язычниками и народом Израилевым». Не должно быть никаких колебаний относительно Слова или участия второго человека в этом великом деле; видя, что евангелист Иоанн говорит о Слове (Ин. 1:3), Который был в начале с Богом и был Богом; что «все чрез Него создано, и без Него не было создано ничего, что было создано». Это он, Слово, так часто закладывало: «Да будет так», и стало так. А что касается Святого Духа, то именно он «двигался над водами» и привел грубый и запутанный хаос в прекрасный порядок. Господь «Духом Своим украсил небеса; рука его образовала изогнутого змея». (Иов 26:13. Псалом 104:30.) Когда Он послал Свой Дух, все Его создания были созданы; и благодаря ему лицо земли обновляется каждую весну; что немногим меньше, чем новое творение. И вы найдете все эти три упомянутые вместе, связанные с великим делом творения: «Словом Господним сотворены небеса, и вся надежда их — дыханием уст Его». (Псалом 33:6) Где [59]
под Господом подразумевается Бог Отец; и словом его, Логовом, или Словом, которое было с ним от века; и дыханием или духом уст его — Духом Святым. Итак, вот трое, которые явно участвовали в создании всех существ; ни одно из них нельзя отбросить, и к ним нельзя прибавить четвертое. Остаётся, таким образом, Троица в Божестве.
2. Это явится в дальнейшем из сотворения человека, в частности; в котором, как легко наблюдать множественность, так же легко увидеть и Троицу. Если Бог Отец сотворил небо, и землю, и лист, и все, что в них; тогда он должен был сделать человека главным обитателем нижнего мира: И если без Слова не было создано ничего, что было создано; тогда без него не был создан человек, который был создан. Бетидес, Христос, Слово, называется Господом, нашим Создателем: (Псалом 95:6,7,8) «Приидите, поклонимся и поклонимся, преклоним колени перед Господом, Создателем нашим; ибо Он Бог наш, а мы народ пастбища Его и овцы руки Его; сегодня, если вы услышите голос Его». Какие слова автор послания (Евреям 3:6,7) прямо относится к небу, к евреям. В Его руке все избранные Божии, которых можно поистине назвать народом Его пастбища и овцами Его руки; быть его заботой и опекой, постоянно питаться и храниться им. Никому так, как небу, не принадлежат эти слова в пророчестве Исаии:[60] «Твой Создатель — твой муж, и твой Искупитель — Святый Израилев»; он в особом смысле является Мужем и Искупителем своего народа. А что касается Святого Духа, то Елиуй прямо сказал о нем (Иов 33:4): «Дух Божий сотворил меня; и дыхание Вседержителя дало мне жизнь». Из всего видно, что так как было множество
в формировании человека эта множественность была не больше и не меньше трех; которые есть Отец, Слово и Дух; и какие трое суть один Бог: «Ибо не один ли у всех нас Отец (Малахия 2:10)? Разве не один Бог создал нас?»
3. В рассказе Исаии 63:7, 9, 10, 11, 14 об избавлении народа Израиля из Египта, его защите и руководстве через пустыню есть ясное свидетельство Троицы Лиц. в Божестве; где три явно упомянуты; и им приписывают различные личные характеры и действия. Во-первых, в ст. 7. и сказано, что они — Его народ, а Он — их Спаситель, в ст. 8. И кроме него, в вер. 9. ангела его присутствия, в отличие от него; и который также проявил к народу Израиля великую любовь, жалость и сострадание; и вследствие этого спас их, и искупил их, и родил их, и носил их во все дни древние; все, чего нельзя сказать о сотворенном ангеле: они также неприменимы к простым рамкам и персонажам. И затем представлен Святой Дух не просто как имя или характер, но как отдельная божественная личность, в вер. 10. 11, 14. против которых восстали израильтяне и которых они огорчили; И все же, хотя они таким образом провоцировали его, он повел их вперед и заставил их отдохнуть, чтобы сделать себе славное имя.
4. Эта истина может получить дальнейшее подтверждение при рассмотрении завета благодати; в чем явно замешаны все трое. Отец заключил завет; Сын стал Поручителем, Посредником и Посланником этого; и Дух Божий стоит рядом, как свидетель этого; и увидеть все статьи, согласованные между Отцом и Сыном, исполненные по каждой фиде. Роль Отца в этом завете заключалась в том, чтобы наполнить его всеми духовными благословениями и подходящими обетованиями; Роль Сына заключалась в том, чтобы принять их всех, во имя и от имени всех избранных; и роль Духа состоит в том, чтобы вовремя применить все к обещанному семени. Все они ясно упомянуты в Аггеи 2:4, 5. где Господь через пророка увещевает Зоровавеля, первосвященника Иисуса Навина и весь народ земли быть сильными и работать над восстановлением храм; и для их ободрения добавляет: «Ибо Я с вами, вера Господа Саваофа, Cum verbo, quo pepigeram vobiscum, со Словом, в котором я заключил завет с вами (как читает Юний текст), когда вы вышли из Египет; и Дух Мой пребудет среди вас: не бойтесь». Где можно заметить, что здесь находится Иегова, Господь Саваоф, первое лицо, которое обещает быть с ними вместе со Словом, второе лицо, в котором Он заключил завет с ними, когда они выйдут из Египта; в это время Богу было угодно больше, чем прежде, открыть завет Своей благодати, который Он заключил со Своим Словом, от века: И вот Дух Божий, третье Лицо, которое осталось, тдм [стоя , продолжая и пребывая среди них, чтобы следить за исполнением и применять все, о чем Иегова и его Слово заключили завет и на что согласились.
Но прежде чем продолжить, я кратко рассмотрю идеи покойного [61] писателя; Что касается завета, тот, по-видимому, осознает, что общее представление о завете благодати как о соглашении или договоре посредством оговорки, по крайней мере, между двумя, послужит аргументом в пользу различения Лиц в Божестве; чего он не желает допустить. Я упускаю из виду его ошибку, когда он назвал это заветом мира в Захарии 6:13. который является всего лишь советом мира и не имеет никакого отношения к какой-либо вечной сделке между Богом и Агнцем; сделка прошла в вечности: И это.
все, что под этим подразумевается, было будущим, должно было наступить, когда пророчество было дано. В тексте не сказано, что совет мира был, но будет между ними обоими. «Действительно, между Богом и Христом существовал вечный договор, который можно назвать советом мира; потому что речь шла о мире и примирении избранных Божиих: И, возможно, именно в намеке на этот текст богословы назвали его так; но в нем подразумевается не то, что оно упало, а нечто иное; а именно, тот мир, который должен быть между иудеями и язычниками, как следствие мира, заключенного кровью Христа и Его проповедью его им обоим через Своих апостолов. Но продолжим: этот автор сообщает нам, что
завет,
«Мы не должны понимать рукопожатие, как смело говорят некоторые, как то, что Отец предложил Слову условия, которые Он выполнил ради грешников».
Что касается фразы «удар по рукам», то она используется среди людей для выражения взаимного согласия; и именно так оно используется в Священном Писании, Иов 17:3. Притчи 6:1. и 22:26. И когда богословы использовали его в отношении завета и участия Христа в нем, они лишь хотели выразить с его помощью поручительские обязательства Христа и взаимное согласие между Отцом и Ним в отношении избранных. .
И это образное выражение не нужно считать смелым, так как означаемое им деяние было совершено тем, кто считал не грабежом быть равным Богу. Более того, Отец действительно предлагал условия Слову или вещи при условии Ему. Например, при условии его изготовления»
душа его (Исаия 53:10,11,12) жертва за грех»; он предложил ему «увидеть труд души своей, и насытиться, и познанием своим оправдать многих». Он предложил ему большую награду и пообещал «разделить ему долю с великими и добычу с сильными» при условии его
«изливая душу свою на смерть; будучи причислен к беззаконникам и понес грех многих; и ходатайствовать за беззаконников». И со всем этим Слово, или Сын Божий, подчинилось и сказало: «Вот, я прихожу. В книге книги написано обо мне, Я с радостью исполню волю Твою, о моя благость: Да, Твоя закон в моем сердце». (Псалом 40:7,8) Этот автор идет или, чтобы удалить из завета понятие соглашения посредством оговорки, сообщает нам, что слово «завет» используется для обозначения обетования; и в доказательство этого цитирует Галатам 3:15, 16, 17. Принимая теперь во внимание, что завет благодати является обещанием вечной жизни избранным небесам; следует отметить, что это обещание было дано еще до начала мира; и поэтому не мог быть избран избранным, как лично изгнанный; но должен быть сделан на небо по отношению к тем, в чьи руки он определенно был отдан: Поэтому мы читаем (2 Тимофею 1:1) об «обетовании жизни, которая в Господе Иисусе». Таким образом, аргумент в пользу различения Лиц столь же силен, если исходить из обетования, как и из завета. Ибо если Отец дал обещание Слову, то Слово, которому это обещание дано, должно быть отличным от того, кем оно дано. И ведь этот автор вынужден признать, что «верный и вечный завет заключен между Богом нашим со Христом Его и в Нем, и по отношению к Нему, с Его народом»; в этом суть того, что говорят найденные богословы о завете.
5. Учение о Троице Лиц в Божестве можно почерпнуть из домостроительства спасения человека, в котором участвуют Отец, Слово и Дух, которые по соглашению принимают свои отдельные части. Таким образом, мы находим в Священном Писании, что избрание более особым образом приписывается Отцу, искупление – Сыну, а освящение – Духу. И мы встречаемся с ними всеми в одном куплете(
1 Петра 1:2): «Избирайте по предведению Бога Отца, через освящение Духа к послушанию и кропление Крови Иисуса Христа». Но нигде так отчетливо не приписываются каждому человеку те действия божественной благодати, как в первой главе послания к Ефесянам; где в вер. 3, 4, 5, 6. Бог и Отец Христа возложен на гробы Своего народа со всеми духовными благословениями в Нем; избрать их в Нем прежде создания мира; и предопределить их к усыновлению Им детей; и сделать их принятыми в возлюбленном. После чего в вер. 7. Об Иисусе Христе говорится как о виновнике искупления, в котором святые имеют прощение грехов и оправдывающую праведность, благодаря которой они получают право на славное наследие, ст.
11. и затем в вер. 13, 14. Святой Дух упоминается в отличие от Отца и от Христа как залог этого наследия, которым верующие запечатлены до тех пор, пока они не придут к полному и фактическому обладанию им.
6. Господь Иисус Христос был послан в полноту времени, чтобы совершить спасение Своего народа; и описание его миссии и этой работы в Исаии 48:16: «И ныне послал меня Господь Бог и Дух Его» — ясное доказательство существования трех различных Лиц в Божестве. Единственная трудность в определении смысла этих слов заключается в определении человека, которого положено послать Господом, и Его
Дух. И, что здесь имеется в виду божественная личность, а не пророк Исаия, как думают некоторые, выяснится из контекста. Кто говорит здесь и говорит: «Я не говорил тайно с самого начала, с того времени, как это было, там Я; и ныне послал меня Господь Бог и Дух Его»; есть не кто иной, как он, который в вер. 12. 13. говорит о себе: «Я — он, я — первый, я также — последний. Рука Моя основала землю, и десница Моя распростерла небеса». И этот знаменитый человек продолжает говорить в вер. 14. 15. к рассматриваемым словам: «Откуда видно, что это божественная Личность, могущественный Иегова, Слово Божье, о котором здесь сказано, что он послан Своим Отцом и Духом; которые не так уж и много имён и характеров одного и известного человека. Ибо тогда смысл слов был бы таков: И ныне я и моя пада послала себя; что вообще не имеет смысла.
7. Сын Божий, который в полноту времени был отдан в долг для искупления Своего народа, был создан от женщины. Бог проявился во плоти, божественное Слово воплотилось; при этом появляются все три Личности; хотя только один из них стал плотью и обитал среди нас. Обо всех троих упоминается в повествовании о воплощении, которое ангел дал Марии, в Луки 1:32,35. где мы читаем о Высочайшем, то есть Отце, который есть Бог Всевышний; и Сына Всевышнего, который есть Господь Иисус Христос, принявший плоть от Девы; и Святого Духа, или высшей силы, чьему осеняющему влиянию обязано таинственное воплощение.
8. Христос был послан и соединил человеческую природу со Своей Божественной Личностью, Он был помазан Святым Духом и с Его помощью; в результате чего он был подготовлен и квалифицирован для своей должности Посредника. Это пророчески выражено в Исаии 63:1. «Дух Господа Бога на Мне, потому что Он помазал Меня и т. д.». где легко наблюдать три божественные Личности: Помазатель есть Дух Господень; Помазанник есть Мессия, Слово, Господь Иисус Христос: И кроме того, здесь находится Господь, или Иегова, всем Духом Он был помазан. Примерно той же цели посвящена Исаия 42:1. К этой главе вполне можно отнести помазание и запечатление верующих со Христом; отчет о котором дан во 2 Коринфянам 1:21. 22. «Утверждающий же нас с вами в Господе и помазавший нас есть Бог, Который и запечатлел нас и дал залог Духа в сердца наши». Где Бог Отец считается Учредителем и Помазателем; и Иисус Христос, как отдельная личность, в которой были утверждены и помазаны святые; и Дух, отличный от них обоих, как залог их будущей славы.
9. Христос, Слово, ставший плотью и обитавший среди людей, когда Ему было около тридцати лет, крестился от Иоанна в Иордане; в это время Святой Дух сошел, как голубь, и осенил его; и послышался голос с неба, говорящий: «Это Сын Мой возлюбленный, в котором Мое благоволение».
(Матфея 3:16,17) Здесь Сын Божий подчинялся таинству крещения; и Отец голосом объявил Его Своим Сыном; и Дух Божий сошел на него как голубь. Это считалось настолько полным доказательством Троицы Лиц в Божестве, что это было обычным высказыванием древних: «Идите к Иордану и там изучите учение о Троице». Поздний автор[62], кажется, намекает, что этого доказательства недостаточно; и что это был не голос Отца, который был услышан; поскольку наш Господь сказал: (Иоанна 5:37) «И Сам Отец, пославший Меня, родил свидетельство о Мне. Вы никогда не слышали его голоса и не видели его образа». Смысл этих слов я понимаю таков: хотя в ветхозаветном устроении никогда не был виден образ Отца и не слышен Его голос, а только образ Слова, которому надлежало воплотиться; однако Отец гласом с небес родил свидетельство о Сыновстве Христа: И поэтому иудеи были тем более непростительны, что не верили в Него; поскольку Отец свидетельствовал о Нем таким своеобразным способом, которого Он никогда раньше не использовал. Указанный автор пытается подкрепить свою гипотезу текстом Иоанна 12:28.
29. где, услышав голос с неба, некоторые из стоявших рядом людей сказали, что это прогремел гром; другие говорили, что с ним говорил ангел. На что этот писатель замечает, что он
«Не сомневаюсь, что многие из нас, называющие себя учениками Христа, сочли бы оба этих чувства иудеев одинаково ошибочными, если бы наш Господь сам не определил это».
И я должен взять на себя смелость сказать этому автору: многие действительно думают, и это очень справедливо, что оба эти мнения евреев были одинаково ошибочными; и это потому, что сам наш Господь в вер. 28. решил, что это голос его Отца. Это говорил не ангел; и не голос ангела был слышен при его крещении, как и при его преображении; когда «он (2 Петра 1:17) получил от Бога Отца честь и славу; когда был к Нему такой голос от превосходной славы: «Сей есть Сын Мой Возлюбленный, в Котором Мое благоволение». Тот же автор намекает, будто это не было подобие Святого Духа, которое было видно при крещении Христа; потому что Святой Дух невидим; но это подобие было министерским: И дает, по его мнению, параллельный пример в книге Откровений; где, как он полагает, явился сотворенный ангел по подобию Христа; и во имя Его, положенное, я — Альфа и Омега и т. д., что я считаю очень большой ошибкой. Ибо ангел, через которого Христос возвестил Иоанну Откровение, не тот же, что тот, которого Иоанн увидел в видении, среди золотых светильников, и который сказал сказанное выше. Посланники, послы или легаты обычно не говорят, что они и есть те самые люди, которыми они посланы; и не мог сотворенный ангел без богохульства сказать, что он был первым и последним, что свойственно Всевышнему Богу. Короче говоря, я понимаю, что голос, который был услышан при крещении Христа, был членораздельным голосом, образованным небесами; И видимое подобие не было ни подобием Ангела, ни Сына, ни подобия Отца, но от Духа, который был принят pro tempore; как потом явился он в виде разделяющихся языков, как бы огненный, и воссел на апостолах в день Пятидесятницы. И вот я говорю о крещении Христовом, может быть, уместно будет упомянуть и о нашем, которое должно совершаться «во имя Отца, и Сына, и Святого». Мы крестимся не в три имени или характера, но в одно имя трех Лиц, различных, хотя и не отделенных друг от друга:

«Не в одно из трех имен, как заметил древний[63] писатель, и не в три воплощения, но в три, равные по чести и славе».
10. Господь наш Иисус Христос незадолго до своих страданий и смерти дал Своим ученикам несколько обещаний, что пошлет им Святого Духа, Утешителя; в котором есть явные следы Троицы Лиц; как когда (Иоанна 14:16) он говорит: «Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя, да пребудет с вами вовек». Нет ничего более очевидного, чем то, что здесь присутствуют три отдельные Личности. Вот Сын, Господь Иисус Христос, молящийся; и Отец, другой человек, которому молятся; и вот другой Утешитель, Дух истины, отличный от Отца и Сына, за которого молятся. Тот, кто молится, не может быть одним и тем же человеком с тем, кому молятся; и тот, кому молятся, не должен быть тем же, что и тот, кто молится; и тот, за кого молятся, не должен быть тем же самым, что и тот, кто молится или которому молятся. Короче говоря, если различие между ними не личное, а лишь номинальное, то смысл слов должен быть такой: Я сам помолюсь, и Я сам отдам вам себя, чтобы пребыть с вами навеки. Один писатель, о котором я недавно упоминал, признает, что Я, Ты и Он — личные персонажи; а если так, то они, которым они принадлежат, должны быть Личностями: И если эти личные характеры принадлежат Отцу, Сыну и Духу, они должны быть Личностями. Опять же, когда наш Господь говорит (Иоанна 14:26): «А Утешитель, который есть Дух Святой, которого Отец убережет во имя Мое, научит вас всему и т. д.» он дает ясное указание на Троицу Лиц, которым он приписывает отдельные личные действия и характеры: В противном случае смысл слов должен быть таким: «Я пошлю себя во имя себя, который научит вас всему», и т. д. Еще раз, когда он говорит: [64] «Но когда придет Утешитель, которого Я пошлю вам от Отца, Дух истины, исходящий от Отца, он будет свидетельствовать о Мне»; Иоанна 15:26 мы можем с полным основанием сделать вывод о Троице Лиц в Божестве. Нам действительно сказано,[65] что
«Если мы примем во внимание, что Отец обитает в Сыне и един с Сыном, то он вполне мог бы сказать: «Утешитель должен быть послан через Него от Отца», чтобы обозначить Его безмерное обогащение,
Отцем Его и Богом Его, Который есть Дух».
Допускается, что Отец обитает в Сыне и един с Ним по природе или сущности; но если между ними нет различия Лиц, то он не мог бы с полным основанием сказать, что Утешитель должен быть послан им от Отца.
11. Господь наш Иисус Христос Своими страданиями и смертью обеспечил вечное искупление Своему народу. Теперь цена искупления была уплачена, искупление совершено и жертва принесена небу в лице Отца; и что посредством Слова или Сына, второго лица в человеческой природе; и все это через вечный Дух, или третье лицо Божества, согласно Евреям 9:14. «Тем более будет кровь Христа, Который через вечный Дух принес Себя непорочного Богу и т. д.» Некоторые действительно благодаря вечному Духу понимают божественную природу Христа. Но в Священном Писании не принято говорить: «Что Христос сделал то или другое по Своей божественной природе»; но обычно говорят, что он сделал то или иное дело Духом. Так, сказано (Матфея 12:28; Аггея 1:2) «изгонять бесов Духом Божьим»; и «давать заповеди апостолам посредством Святого Духа»;
и в некоторых копиях[66] Евреям 9:14. оно читается через Святого Духа.
12. Христос, страдая и умерев в комнате и вместо Своего народа, был погребен, и в третий день воскрес из мертвых; когда «Он был объявлен Сыном Божьим, имеющим силу, по Духу Святости» (Римлянам 1:4). Здесь были затронуты все три божественные Личности. То, что Бог Отец воскресил Его из мертвых и дал Ему славу, нельзя отрицать: и совершенно очевидно, что он ругал себя согласно своему собственному предсказанию. Не следует исключать и Духа, которому будет столь велика доля в воскресении наших тел в последний день: «Ибо, если[67] Дух Того, Кто воскресил Иисуса из мертвых, обитает в вас; Воскресивший Христа из мертвых оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас». (Римлянам 8:11)
13. И теперь я говорю о воскресении Христа, возможно, было бы нелишним обратить внимание на дело возрождения, которое иногда ему приписывают; и какая работа является работой Отца, Сына и Духа. Иногда оно дается Отцу Христа, как в 1 Петра 1:3. а иногда и Сыну, как в 1
Иоанна 2:29. а иногда и к Духу, как в Титу 3:4, 5, 6. где вы встретитесь со всеми тремя Личностями вместе, заметив, что Бог, наш Спаситель, в вер. 4. явно отличается от Иисуса Христа, нашего Спасителя, в ст. 6. и Святой Дух отличается от них обоих, в ст. 5 которым приписывают омовение возрождения и дело обновления.
14. Усыновление – это акт божественной благодати, в котором проявляются все три Лица. Отец Христов предопределяет усыновление детей; Христос дает право и силу всем, кто верит в Него, стать сынами Божиими; и Дух свидетельствует нашему духу, что мы — дети Божьи.
Отсюда одно из его названий: «Дух усыновления». И их всех троих можно увидеть вместе в одном стихе.
«И так как вы сыны, то послал Бог Духа Сына Своего в сердца ваши, вопиющего: Авва Отче!» (Галатам 4:6), где о Боге-Отце говорится отдельно от Его Сына, о Его Сыне как отличном от Него и о Духе как отличном от них обоих.
15. Дети Божьи после обращения нуждаются в свежем божественном озарении; о чем молится апостол в Ефесянам 1:17, 18. «Чтобы Бог Господа нашего Иисуса Христа, Отец славы, дал вам Духа премудрости и откровения для познания Его: очи ваши понимание быть просветленным и т. д.»
Эта молитва является немаловажным доказательством учения о Троице. Вот Бог и Отец Христов, которому молятся; и Дух мудрости, о котором молятся; и это для того, чтобы святые возрастали в познании Христа, Который отличен и от Отца, и от Духа.
16. Апостол молится не только о большем просветлении, но и, в Ефесянам 3:14, 15, 16, о большем запасе благодати и силы: «Для сего, говорит он, преклоняю колени мои пред Отцом Господа нашего Иисуса
Христу, Которым названа вся семья на небесах и на земле, чтобы Он дал вам по богатству славы Своей, чтобы укреплялись в силе Духом Его во внутреннем человеке». Он преклоняет колени перед Отцом Христовым, как отдельной от Него Личностью, которую называет Богом вселенной, и умоляет Духа Его укрепить святых силой в их внутреннем человеке.
17. Хотя любовь Божья обильно излилась в сердца Его народа при их первом обращении, тем не менее, им необходимо заново направить в нее Дух Божий. Поэтому апостол вознес такую горячую молитву за фессалоникийцев: «Направь Господь сердца ваши к любви Божией и терпеливому ожидании Иисуса Христа». 2 Фессалоникийцам 3:5. Под Господом мы должны понимать Господа Духа, как Он назван во 2 Коринфянам 3:18. явно отличаясь от Бога-Отца, в Чью любовь, и от Иисуса Христа, в терпеливого ожидания которого, он желает направить их сердца, что является его истинной работой и делом.
18. А поскольку я упомянул несколько прошений, то, может быть, не лишним будет рассмотреть предмет молитвы и нашу манеру обращения к нему. Объект молитвы – единый Бог, Отец, Сын и Дух.
Иногда к Богу и Отцу Христову обращаются с трепетом, как в некоторых предыдущих случаях; и часто благодати и мира желают от Иисуса Христа, как и от Отца; иногда молятся Духу, как в последнем упомянутом случае; а иногда мы видим, что они обращены ко всем трем вместе, как в Откровении 1:4, 5. «Иоанн семи церквам, находящимся в Асии: благодать вам и мир от Того, Кто есть, и который был, и который есть прийти:» Это перифраз Иеговы Отца. «И от семи духов, находящихся перед престолом Его:» Под которыми мы не должны понимать ангелов, поскольку поклонение им запрещено. Впрочем, нелепо воображать, что от них следует желать благодати и мира, как и от Бога; или что их следует поставить на один уровень с Иеговой и поставить перед Господом Иисусом Христом. Но под этими семью Духами подразумевается Святой Дух Божий; назван так из-за полноты и совершенства его даров и благодати; и в связи с его обратными именами в Исайи 11:2, 3, а также в виду семи церквей Азии, которые находились под его влиянием. И затем добавляется: «И от Иисуса Христа, Свидетеля верного, и Первенца из мертвых, и князя царей земных»; с которым нет никаких затруднений. Наш способ обращения в молитве — к небу, в лице Отца, хотя и не исключая Сына и Духа; и через Господа Иисуса Христа, как Посредника; и с помощью благословенного Духа: Это дает весомый аргумент в пользу Троицы Лиц в Божестве и очень полно и ясно выражено апостолом в Ефесянам 2:18. «Ибо через него, т.е.
Христос, мы оба имеем доступ к Отцу в одном Духе». Поздний писатель[68] полагает, что слова
«Следует понимать таким образом, что Бог Своим могущественным влиянием приводит евреев и язычников, как один Дух через Христа, к Себе, как их общему Отцу:»
И с этой целью наш Господь говорит: «Никто не может прийти ко Мне, если не привлечет его Отец, пославший Меня». Но следует заметить, что апостол говорит не о том, как Бог через Христа приводит души к Себе Своей могущественной и действенной благодатью, как при обращении, но об удобном доступе Его народа, уже обращенного к Себе через Христа. , Духом Благодати; тем более он говорит о том, что они были приведены как один Дух, но одним Духом; и это Богу, как их Отцу, особой благодатью и благосклонностью. Но чтобы продолжать,
19. Я мог бы привести пример богодухновенности Священных Писаний, которая является полностью божественной работой и приписывается исключительно Святому Духу, хотя и не исключая Отца и Сына: Ибо Давид в своих последних словах: уверяет нас, что писания, автором которых он был как сладкий псалмопевец Израиля, были продиктованы ему вечными Тремя; когда он говорит во 2 Царств 23:2, 3: «Дух Господень говорил через меня, и слово Его было на языке моем. Бог Израиля сказал: «Скала Израиля говорила со мной» и т. д.». Под Богом Израиля я понимаю Бога Отца, могущественного Бога Иакова; откуда Мессия, пастырь и камень Израиля: И под скалой Израиля я разумею Мессию, Бога сильного, Отца вечного и князя мира; которого иногда образно называют скалой:
И Духом Господним, третьим лицом, под всеми влиятельными движениями и указаниями псалмопевец говорил и писал.
20. В Священном Писании есть несколько мест, где имя Иегова упоминается трижды, и только; и где трижды повторяется эпитет божественного Существа; которые, хотя и не доказывают учение о Троице, тем не менее проливают на него некоторый свет; и невозможно читать их, не обращая на это внимания, как Числа 6:24, 2, 5, 26. «Да благословит тебя Господь и сохранит тебя. Господь воздвигнет лице Свое к тебе и даст тебе мир». Исаия 33:22. «Господь – наш Судия., Господь – наш Законодатель, Господь – наш Царь, Он спасет нас». Даниил 9:19. «Господи, услышь, Господи, прости, Господи, услышь и сделай и т. д.». Ангелы, поклоняясь Богу, говорят: «Свят, Свят, Свят Господь Саваоф» (Исайя 6:3). Откровение 4:8.
Наконец, я завершу этот аргумент последним благословением апостола церкви в Коринфе, 2:
Коринфянам 13:14. «Благодать Господа Иисуса Христа, и любовь Божия, и общение Святого Духа со всеми вами. Аминь." Где упоминаются не только три отдельные Личности, но и им приписываются отдельные личные действия. Теперь я осмелюсь назвать эту теорию доктриной Священного Писания о Троице. И хотя я не предполагаю, что все доказательства, которые я представил, содержат в себе равные доказательства; тем не менее, если взять все вместе, этот человек должен сознательно закрыть глаза, чтобы не видеть в Священных Писаниях явных намеков на Троицу Лиц в одном Боге.


ГЛАВА 4
ГДЕ ОСОБЫЙ ХАРАКТЕР, СОБСТВЕННОЕ БОЖЕСТВО И ОТЛИЧНАЯ ЛИЧНОСТЬ
ОТЦОМ, СЧИТАЮТСЯ
Доказав не только множественность, но и Троицу Лиц в Божестве, я приступаю к IV. Рассмотреть несколько характеров, собственное Божество и отдельные личности каждого из Троих: Отца, Слова и Духа. И начнётся,
Во-первых, с Отцом, и рассмотрите отношения, в которых он находится, или характер Отца, который он носит; приведите некоторые доказательства его Божественности и покажите его особую личность.
1-й. Я рассмотрю отношения или характер Отца, который он поддерживает. Теперь следует отметить, что слово Отец, когда оно применяется к небесам, не всегда подразумевает первое лицо, исключая Сына или Духа, как Второзаконие 32:6. Исаия 64:8. Малахия 2:10. Евреям 12:9. где единый Бог, Отец, Сын и Дух назван Отцом; По этой причине ни Сын, ни Дух, как я уже заметил, не могут быть исключены в тех писаниях, которые говорят о едином Боге, Отце всего сущего. все, как в 1 Коринфянам 8:6. Ефесянам 4:6. Под словом Отец иногда понимается первое лицо Троицы, отличное от Сына и Духа. Кто назван так либо из особого уважения к Своему народу, которому Он предопределил усыновление детей и послал Своего Сына искупить, чтобы они могли получить это благословение; и в чьи сердца он также послал Своего Духа, взывающего: Авва Отче! Или, вернее, Он назван так по особому отношению ко второму лицу, Слову; кто его единородный Сын; и Его Сына таким образом родства, каким не являются ни ангелы, ни святые. Ибо «кому из ангелов, а можно сказать и кому из святых, сказал Он когда-либо: Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя?» (Евреям 1:5) И еще: «Я буду ему Отцом, и он будет Мне Сыном». Иисус Христос всегда признавал его своим Отцом, обращался к нему именно так и часто отличал его от земных родителей, называя его своим небесным Отцом; или его Отец, который на небесах. Но поскольку Отец и Сын корреляты и предполагают друг друга; и поскольку я намереваюсь в целом настаивать на Сыновстве Христа, я пока отвергну этот характер и отношение Отца; и продолжай, 2 раза. Чтобы привести некоторые доказательства его Божественности. И хотя Божество Отца не подвергается сомнениям и не подвергается сомнению, и поэтому мне нет нужды распространяться о нем; однако необходимо будет кое-что сказать по этому поводу. И кроме того выражают тексты Священных Писаний, например Римлянам 15:6. 2 Коринфянам 1:3. Филиппийцам 2:11.
и многие другие, где Отец прямо назван Богом; вещь допускает доказательства: 1. Из божественных совершенств, которыми он обладает. Тот, кто есть Бог, обязательно есть; он не обязан своим существованием никому другому; и не зависит он от другого, но существует сам по себе: Таков Отец Христов. «Ибо, как Отец имеет жизнь в Самом Себе, так дал Сыну иметь жизнь в Самом Себе». (Иоанна 5:26) Тот, Кто есть Бог, существует от века и до века; Он без начала и будет без конца: Таков Отец Христов. Ибо Он есть (Откровение 1:4. Ефесянам 1:4. 1 Коринфянам 15:28) «который есть, и который был, и который будет». Он избрал свой народ в Господе прежде создания мира и благословил его в Нем всеми духовными благами; и будет для них всем и всем во веки веков.
Тот, кто есть Бог, огромен, бесконечен и вездесущ; поскольку Он не может быть ограничен временем, равно как и Он не может быть ограничен пространством: Он наполняет небо и землю и не содержится ни в одном; никто не уйдет от Его присутствия и не убежит от Его Духа: Таков Отец Христов; о котором Христос часто говорит, как на небесах, и все же с Ним на земле, и со всем Его народом, во все времена, во все века и среди всех народов; настолько, что они могут сказать: «Истинно наше (1 Иоанна 1:3) общение с Отцом и Сыном Его Иисусом Христом». Тот, кто есть Бог, всеведущ; он знает сердца и испытывает бразды правления детей человеческих: Таков Отец Христов, Который знает Сына в таком смысле, как никто другой; и знает то, чего не делают ни ангелы, ни Сын как человек; даже день и час суда.
время и время этого, а также многих других событий, которые Отец положил в Своей власти. Апостол Павел (1 Коринфянам 11:31) обращается к Отцу Христа, как к всеведущему Богу, за истинность данного им повествования о своих страданиях и трудах, когда говорит: «Бог и Отец Господа нашего Иисуса Христа , благословенный во веки веков, знает, что я не лгу». Всемогущество – это совершенство, принадлежащее небесам. Тот, кто есть Бог, может все; то же самое может сделать и Отец Христов: «Авва Отче, говорит Христос, все возможно Тебе». (Марка 14:36) И он намекает на это, когда велит Петру поднять свой меч, и. сказал ему: (Матфея 26:53) «Думаешь ли ты, что я не могу теперь молиться Отцу Моему, и Он скоро даст Мне более двенадцати легионов ангелов?» И еще полнее, когда речь идет о безопасности и безопасности Его народа , он говорит: «Отец Мой, давший Мне их, больше всех; и никто не может вырвать их из руки Отца Моего». (Иоанна 10:29) Еще раз: Тот, Кто есть Бог, неизменен, Господь, Который не меняется, Который не подлежит никаким изменениям. Тот же, Кто есть Отец Христа, «есть Отец светов, у Него нет изменения и ни тени перемены». Он неизменно один и тот же в своих целях в отношении господина и в своих обещаниях через него; и в благословениях Его Милости, которые он дарует своему народу в нем; и не может быть им возмещения от любви Божией к ним, которая во Христе Иисусе Господе. В общем, нет никакого совершенства, принадлежащего Божеству, но то, что можно увидеть в Отце Христовом.
2. Божественность Отца может быть доказана на основании приписываемых Ему божественных дел и действий: таких, как творение, провидение и т. д. как. Он сотворил все небесами; чрез него, своего Сына, он сотворил миры; и руки Его положили основание неба и земли: Он поддерживает мир Своей силой и управляет им Своей мудростью. «Отец Мой, говорит Христос, действует до сих пор, и Я делаю»; (Ин. 5:17), т. е. в сохранении и управлении миром, как прежде при сотворении его. И поэтому в другом месте (Мф. 11:25) он называет Его «Господь». неба и земли»; чего бы он не сделал, если бы не был одновременно его создателем и сторонником. Прощение грехов свойственно небу.
«Это правило, которое останется в силе: никто не может прощать грехи, кроме Бога». Но Отец Христов прощает грешников. Сам Христос обратился к Нему за них, находясь на кресте; когда он сказал: (Луки 23:34) «Отче! прости им, ибо не знают, что делают». Воскресение мертвых — это дело чисто божественное, и его часто приписывают Отцу. Как Он воскресил Своего Сына Иисуса Христа и дал Ему славу, так Он воскресит и мертвых в последний день: Ибо «Отец воскрешает мертвых и оживляет, кого хочет». Теперь из этих, а также из многих других божественных дел и действий, приписываемых ему, мы можем с уверенностью заключить о Божественности Отца. Который,
3. Это также можно утверждать на основании приписываемого ему поклонения. Никто, кроме Него, Всевышнего Бога, не должен быть объектом религиозного поклонения и поклонения: «Господу Богу твоему поклоняйся, и Ему одному служи». В Священных Писаниях Отец часто представлен как Тот, Кого мы должны любить, надеяться и в кого верить; как предмет молитвы и прошения, которому молились и Христос, и Его апостолы; и стоит первым в виде крещения; Это торжественный акт божественного и религиозного поклонения. Но я больше не буду на этом настаивать: Но,
3 раза. Перейдем к рассмотрению отчетливой личности Отца: И что Он личность, я постараюсь доказать.
1. Из-за того, что он прямо назван так в Евреям 1:3. где Христос назван «сиянием славы Своей и выражением личности Его». Наш перевод действительно подвергается порицанию со стороны некоторых, утверждающих, что слово uJpo>vasiv следует переводить как сущность, а не как личность. Я намекну на несколько вещей в подтверждение нашей версии. Следует отметить, что это слово используется только в Новом Завете, в этом послании и во втором послании к Коринфянам; и всего пять раз. Во 2 Коринфянам 9:4. апостол использует его, чтобы выразить свою уверенность в похвальбе вперед коринфян, в их вкладе в нужды бедных святых. И в том же послании, гл. 11:17. он использует его также, чтобы выразить свою уверенность в своих собственных трудах по благовествованию и свои страдания за это. И в этом послании к Евреям оно дважды употребляется по поводу веры, гл. 3:14 и 11:1. и здесь это применяется
божественному Существу. Теперь это слово используется в совсем другом смысле,
«Простое использование этого слова в одном месте, как отмечает д-р Оуэн[69], не прольет света на его значение в другом; но это должно быть взято из контекста и рассмотрено как предмет».
Более того, следует заметить, что не только наши переводчики, которые были учеными и рассудительными людьми, но и многие другие ученые люди передали это слово через существование или личность; как Валла, Ватабл, Эрасин, Кальвин, Беза, Пискатор, Парей и другие. Кроме того, некоторые греческие отцы употребляли это слово в том же смысле; а также некоторые из них, писавшие перед собором в Ницце; [70] в частности, как Юстин Мученик, если произведения, носящие его имя и упомянутые на полях, будут признаны его собственностью; а также Ориген [71]. Слово substantia действительно использовалось некоторыми латинскими авторами как ответ на uJpo>vasiv; но тогда они поняли это как prima substantia; и использовали его в том же смысле, что и слово «человек». И когда они говорили[72], что в Троице было три субстанции, они в то же время утверждали, что существует только одна природа или преступление; и так отличали субстанцию от природы или сущности. Но обнаружив, что слово «субстанция» имеет двусмысленное значение и имея тенденцию приводить людей к представлению о трех различных божественных Существах, они перестали его использовать; и лучше использовать слово «персона» как менее исключительное. Конечно, существует разница между uJpo>vasiv существованием и oujsi<сущностью или субстанцией. Хотя
«Композиция слова, как замечает Оуэн[73], обозначала бы substantia, но при этом отличалась бы от oujsia, субстанции или бытия и добавляла что-то к ним; что по божественной природе не может быть ничем иным, как особым образом существования».
Добавьте к этому, что апостол говорит не столько об Отце и Христе в том, в чем они одинаковы, сколько по природе и субстанции; но о них в тех вещах, которые несут в себе свидетельство различия между ними. Таким образом, Христос назван Сыном, через которого Бог в последние дни говорил с нами; и наследник, который является таковым по своему назначению; и через Которого Он сотворил миры: Он — сияние славы Своей. И поэтому, хотя он и имеет с ним одну и ту же природу, тем не менее он отличен от него, как солнце и лучи его; а также является образом его личности; и настолько отличен от него, как образ отличается от человека, изображением которого он является. Не то чтобы Христос был образом личности Своего Отца; ибо тогда, как родил Отец, что является Его отличительным личным характером, так должен родить и Сын. Я различаю личность и личность: Личность — это голый способ существования; Личность, помимо этого, обозначает природу или субстанцию, в которой он существует и которой он существует. Так что Христос есть образ Личности Отца, поскольку Он обладает всей божественной природой или субстанцией. В целом я не понимаю, почему кто-то может не согласиться с нашим переводом этого слова.
2. Определение личности, которое было дано уже, согласуется с Отцом, который есть индивидуальность и поэтому отличен от Божества, или божественной природы, которая лично обитает в нем и которая с ним общая, до еще два человека. Он существует сам по себе и не поддерживается кем-то другим; и он не является частью другого. Отец имеет жизнь в себе самом; он не обязан своим существованием другому; и при этом он не поддерживается в своем существе кем-то другим; и он обладает не только частью, но и всем Божеством. В общем, Он — живой, желающий и разумный агент: Он — живой Отец, пославший Христа, вся воля которого не противоположна, но отлична от Его воли, которую Он пришел совершить; который знает себя, своего Сына и Духа и все свои дела, как никто другой.
3. Что Отец является личностью, можно заключить на основании тех личных действий, которые ему приписывают; такие как творение, провидение, воскресение мертвых и тому подобное; которые уже рассматривались как доказательства его Божественности. К этому можно добавить несколько проявлений благодати, проявленной им к избранным в Господе Иисусе: такие, как вечный выбор их в Нем; его предопределение их к усыновлению им детей; вступление его в завет с ним ради них; он отдал их всех в свою руку и там благословил их всеми духовными благословениями; он привлек их к себе и к Своему Сыну нитями любви и действенной благодати; несколько методов, которые он использует, чтобы управлять божественным
утешение им; с обетованием Духа, называемым обетованием Отца, которое Он дал и исполнил им. Миссия Его Сына Иисуса Христа в этот мир для спасения заблудших грешников, о которой так много говорят Священные Писания, является ярким доказательством Его Личности и Его личности, отличной от Сына. «Действительно, Дух сокрыт, чтобы защитить его, а также он: Но: тогда заметьте, что Сын послан как Отцом, так и Духом, а Дух дан как Отцом, так и Сыном; однако никогда не говорится, что Отец был послан кем-то из них; он всегда отправитель и никогда — посланный. Но что является великим отличительным личным действием Отца, так это Его вечный акт рождения Сына в божественной природе или сущности; что, хотя и непостижимо и необъяснимо для нас, тем не менее ясно открыто в священных писаниях; и это истинная причина того, что он носит характер и отношение Отца; и это то, что отличает Его от Сына и Духа. Сын никогда не заложен, чтобы родить, ни Отец, ни Дух: И Дух никогда не заложен, чтобы родить ни Сына, ни Отца: Акт рождения присущ Отцу. Что под этим подразумевается и каковы доказательства этого, я рассмотрю в дальнейшем. Вот и все о личности Отца.
Теперь, когда мы называем Отца первым лицом Троицы, мы не предполагаем, что Он первый по порядку природы, или времени, или причинности; как если бы Отец был сыновьями Деитатиса, источника Божества; выражения, которые некоторые хорошие люди использовали без злого умысла: Но поскольку ими злоупотребили хитрые и коварные люди, нам пора отложить их в сторону. Как Отец есть Бог Сам по себе, так и Сын есть Бог Сам по себе, и Дух есть Бог Сам по себе. Все они существуют вместе, и необходимо существуют, и существуют отчетливо сами по себе в одной неделимой природе. Одно не лучше другого и не превосходнее другого. Но так как для нашего лучшего понимания их необходимо, чтобы в упоминании о них был некоторый порядок, то представляется наиболее правильным поставить на первое место Отца, откуда мы называем Его первым лицом; а затем Сын, а затем Святой Дух; в каком порядке мы иногда находим их в Священном Писании: Хотя, чтобы показать, что между ними существует полное равенство и нет никакого превосходства или неполноценности между ними, этот порядок часто переворачивается.
ГЛАВА 5
О ЛОГОСЕ ИЛИ СЛОВЕ
Рассмотрев характер и приведя доказательства как Божества, так и Личности Отца, я перейду теперь к рассмотрению характера Логоса, или Слова; приведите некоторые доказательства его Божественности; исследовать его сыновство; и показать свою особую индивидуальность. И начнётся: I. С его имени, титула, наименования или характера, СЛОВА; имя, которое Иоанн часто использует в своем Евангелии, Посланиях и Откровении. Он использует его в своем Евангелии, гл. 1:1. «В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог»: какие слова явно провозглашают Божество и Вечность Слова; его сосуществование с Богом, т. е. Отцом; как видно из 1 Иоанна 1:2. и он является отдельной от него личностью. И чтобы мы не были в замешательстве, какую личность в Троице он подразумевает под Словом, он говорит нам в вер. 14. Что «Слово стало плотью и обитало среди нас». Под этим именем Иоанн также упоминает Христа в своих Посланиях; как в 1
Иоанна 1:1. «То, что было от начала, что мы слышали, что видели своими очами, на что смотрели; и руки наши овладели Словом жизни»: т. е. Христос, Который был от вечности с Отцом, но ныне явился во плоти; какая плоть была реальной, а не воображаемой, как он доказывает тремя естественными чувствами, а именно. слыша, видя и ощущая, Иоанн вместе с остальными учениками слышал, как он говорит, видел, как он ходит, ест, пьет и т. д., и прикасался к нему; и тем самым узнал, что у него было истинное и настоящее тело, состоящее из плоти, крови и костей, как и их тела; и что это был не просто призрак[74], как утверждали Симон Волхв, а после него Менандр, Сатурнин и Василид. Они отрицали истинную и реальную человечность Христа; и подтвердил, что у него была не более чем внешность человека; что он принял человеческую природу, умер, пострадал и воскрес только по видимости, а не на самом деле. Здесь Иоанн называет Христа Словом жизни; потому что он есть сама жизнь; и автор и даритель его другим. Опять же, в гл. 5:7. он говорит: «Ибо три свидетельствуют на небесах: Отец, Слово и Святой Дух: и сии три суть одно». Точно так же и в своем Откровении он неоднократно говорит о Христе под видом Слова; как в гл. 1:2. где он говорит нам, что он «свидетельствовал Слово Божие и свидетельство Иисуса Христа»; что можно справедливо объяснить в Иоанна 1:1. 2, 3, 14. Еще раз в Откровении 19:13, где, представив Христа могучим воином и торжествующим победителем, он говорит: «Имя Ему наречется Слово Божие».
И теперь, поскольку он так часто говорил о втором Лице Троицы под этим именем, должен:
Во-первых, выясните, откуда он может получить это.
Во-вторых, пользуется ли им, кроме него, какой-нибудь другой вдохновенный автор Нового Завета.
В-третьих, Причина, по которой Христос назван этим именем.
Прежде всего я спрошу, откуда Иоанн может получить это имя Логов, или Слово, которое он так часто применяет к небу. И,
1. Некоторые полагают, что он взял это из сочинений Платона или его последователей. Амелий [75], философ-платонист, ссылается на слова евангелистов в Иоанна 1:1. которого он называет варваром, как соглашающегося с их философией относительно Логова, или Слова. И некоторые думают, [76] что Иоанн, зная, что Эбион и Керинф были знакомы с философией Платона, чтобы ему было легче их освоить, использует это выражение «Слово»; Но для меня гораздо более вероятно, что Платон взял свои представления о Слове из Священных Писаний, чем то, что Иоанн заимствовал эту фразу из своих сочинений или каких-либо других его последователей; поскольку «несомненно, что Платон путешествовал[77] в Египет, чтобы получить знания и знания; где, весьма вероятно, он познакомился с еврейскими писаниями, из которых собрал свои поясные вещи.
А Нумений [78], философ-пифагор, обвиняет его в краже того, что он написал о Боге и мире, из книг Моисея. Поэтому он говорил: «Что такое Платон, как не Моисей в
«Греческое платье»?
2. Гораздо более вероятно, что Иоанн взял это выражение из еврейских таргумов или пересказов книг Ветхого Завета, где оно часто используется; как и в произведениях Филона Иудея: Но независимо от того, знал он это или нет, «несомненно, существует очень большое согласие между тем, что он и эти древние еврейские писания говорят о Слове». Я просто приведу несколько примеров.
Евангелист Иоанн приписывает Слову Божество и прямо утверждает, что оно есть Бог: «В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог». И Тар. десны во многих местах
[79], воздай Иегове Словом Иеговы; Отсюда вполне можно заключить, что они полагали, что Слово Господне было Самим Иеговой. А в других местах говорят, что он Бог. Так, в Бытие 28:20, 21 сказано: «Иаков дал обет, сказав: «Если Бог будет со мной» (Онкелос: «Если Слово «Господня» будет со мной) и сохранит меня в этом путь, по которому я иду, и т. д. Тогда Господь» (Онкелос, «Слово Господне») будет моей благостью». Опять же, в Левит 26:12. сказано: «И буду ходить среди вас и буду вашим Богом». Таргум Ионафана перефразирует это так: «Я сделаю так, что слава Моей Шекины обитает среди вас, и Мое Слово будет вашим Богом, Искупителем». Еще раз во Второзаконии 26:17. Ты сегодня поклялся, что Господь будет твоим Богом». Иерусалимский Таргум передает это так: «Слово Господне: вы сделали «царя над собою, сегодня, чтобы он был вашим Богом». Подобно мудрому Филону [80] , иудей, называет Слово «кей-ов» Логовом, божественным Словом; и Куриоув моу~, мой господин; и представляет его как объект веры; чьим обещаниям следует верить.
Более того, Иоанн говорит о Логове, или Слове, как о личности, отличной от Бога Отца: Он говорит: «Слово было у Бога»; то есть Отец, как нас учат объяснять это из 1 Иоанна 1:2. и поэтому должно отличаться от того, с кем он был. Соответственно этому, как иногда Таргумы выражают Иегову Словом Господним; так и они отличают Слово от Иеговы: Так, Псалом 90:1. «Господь сказал моему Господу». Таргум: «Господь сказал Свое Слово». Где он явно отличается от Господа; по правую руку которого он должен был поместиться. Опять же, в Осии 1:7. Господь обещает «помиловать дом Иуды и спасти его Господом Богом их». Таргум: «По слову Господа Бога их». Где Слово Господне, посредством которого народ Иуды должен был получить пользу, также явно отличается от Господа, который обещает спасти их через Него. Это различие Иеговы и его Слова можно наблюдать во многих местах Таргумов и сочинений Филона.
Подобным же образом Иоанн приписывает вечность Логову, или Слову; и говорит, что это было в начале, т. е. создания всех вещей; и, следовательно, было до того, как было создано какое-либо существо. Филон называет его[81] древнейшим Словом,[82] древнейшим Ангелом; и говорит: «Он древнее всего сотворенного». Да,[84] он называет Его вечным Словом.
Опять же, евангелист говорит о Слове: «Все чрез Него создано, и без Него не было ничего создано, что было создано». Таргумисты приписывают сотворение человека, в частности, Слову. Мы читаем в Бытие 1:27. «И сотворил Бог человека по образу Своему», что читается в Иерусалимском Таргуме: «И Слово Господне сотворило человека по подобию Своему». И в Бытие 3:22. «И сказал Господь Бог: вот, человек стал как один из Нас». Тот же Таргум перефразирует это: «И сказало Слово Господа Бога: вот человек, которого Я создал, есть единственный в мире». также в тех же писаниях сотворение всего вообще приписывается Слову. Эти слова во Второзаконии 33:27. «Вечный Бог — твое прибежище; а внизу — вечные руки». перефразированы Онкелосом: «Вечный Бог есть жилище; чьим «Словом был создан мир». И в Исаии 48:13. «И рука Моя положила основание земли». Таргум: «Да, Своим Словом я основал землю». Точно так же, как говорит апостол Павел, Евреям 11:3. И Петр, 2 Петра 3:5,7. А автор апокрифической книги Премудрости, гл. 9:10. С чем полностью согласны мнения
Филон; который не только говорит о Слове как об органе [85] или орудии, которое Бог использовал при сотворении всего сущего; но как архетип [86], парадигму, образец и идею, согласно которой все вещи были созданы: Да, он называет его [87] ду>намив космопоихтих, сила, сотворившая мир; и приписывает ему создание человека; по образу[88] которого, по его словам, он был создан: А также творение
[89] Неба и земли и всего, что на них.
Опять же, когда Иоанн называет Слово Светом, он использует слово, которое было известно среди иудеев как имя Мессии, о котором они понимают Псалом 43:3.[90] «О, пошли свет твой и истину твою»: И Даниил 2:22. «И[91] Свет обитает с ним». Филон говорит об умопостигаемом Свете, который он делает образом божественного Слова; и думает, что его можно правильно назвать панаугейа, вселенским светом; это во многом похоже на то, что Иоанн говорит о Слове, которое он называет «Светом истинным, который просвещает всякого человека, приходящего в мир».
Еще раз Иоанн говорит о воплощении Слова; и говорит: «Он стал плотью и обитал среди нас». Филон называет Слово[92] Человеком Божьим; который, говорит он, будучи Словом Вечного, сам по необходимости бессмертен. И в той же книге[93] он называет его человеком по образу Божию. И легко наблюдать согласие между Иисусом Христом, Который эйсх>nwsen обитал среди нас, и Шекиной иудеев. Слова Левит 26:11, 12 перефразированы Онкелосом; «Я оставлю Мою скинию среди вас, и Мое Слово не отвергнет вас: И Я сделаю так, что Моя Шехина будет обитать среди вас и т. д.»[94] А автор апокрифической книги Варуха говорит о мудрости или разумении, что то же самое со Словом, что[95] явление на земле и обращение с людьми.
Теперь эти еврейские писатели говорят о Слове таким же образом, либо по причине Его появления в человеческом образе, при ветхозаветном устроении, либо по причине Его будущего воплощения, о котором Иоанн мог говорить как о прошлом. И в то время как Иоанн называет Слово единородным от Отца, Филон[96] говорит: «Он есть древнейший Сын Отца, Его первенец; который, будучи рожден от Него, подражал путям Отца Своего; и, подражая своим образцам, делал то же самое, что и он». Из всего видно, что существует большое сходство между тем, что говорит о Слове евангелист Иоанн и эти иудейские писатели. И независимо от того, позаимствовал он у них эту фразу или нет, тем не менее ясно, что он выразил традиционное чувство своей нации. Работы Филона были написаны до его времени; как и некоторые халдейские пересказы. Социнианский писатель, чтобы показать, что Иоанн не взял Логова из Таргумов, старается доказать, что они более поздние, чем думают; о чем нам не стоит сильно беспокоиться: а также, что под Словом они никогда не подразумевают разумного человека, существующего сам по себе; которые уже приведенные примеры опровергают: к чему можно было бы добавить еще, если бы это было необходимо. Но нет нужды говорить, что Иоанн заимствовал эту фразу из еврейских Таргумов; но,
3. Из писаний Ветхого Завета. Он явно ссылается на историю творения; где не менее восьми раз мы читаем, что Бог сказал: «Да будет так, и стало так». Какая фраза, так часто повторяемая, уже не остается для нас тайной; поскольку Иоанн сказал нам: «Все сотворено Словом»; в полном соответствии с тем, что говорит псалмопевец в Псалме 33:6. «Словом Господним сотворены небеса, и. все множество их, дыханием уст Его». Можно привести множество примеров, когда Слово подразумевает божественную Личность. См. 2 Царств 7:21. по сравнению с 1 Паралипоменон 17:19.
и Аггей 2:4, 5. Псалом 107:20. Отсюда Иоанн мог бы легко взять эту фразу и применить ее к божественному человеку, как он и делает. И некоторые думают, что наш Господь сам использует это слово в том же смысле, Иоанна 5:38. Чтобы Иоанн мог немедленно забрать это у него; чьи слова во многих случаях он получает особое удовольствие от использования. Но я спешу
Во-вторых, узнать, использует ли эту фразу какой-либо другой вдохновенный писатель Нового Завета, кроме евангелиста Иоанна. И при ближайшем рассмотрении окажется, что в том же смысле его употребляют евангелист Лука, апостолы Павел и Петр. Так что, хотя евангелист Иоанн употребляет его чаще, чем они, тем не менее, это не является его особенностью. Считается, что евангелист Лука[98] использовал его в гл. 1:2. и тем самым, чтобы
намеревайтесь Христа-Слова; когда он говорит об учениках как о очевидцах и служителях или слугах Слова; о которых, с гораздо большей уместностью речи, можно сказать, что они были очевидцами Христа, согласно 2 Петра 1:16. и слуги или последователи Его, чем Евангелия или написанного слова. И кажется весьма приятным, чтобы Лука, намереваясь написать историю жизни и деяний Христа, в своем предисловии к Феофилу упомянул о Нем под тем или иным именем, под каким-нибудь титулом или персонажем; чего он не делает, если он не предназначен Словом.
Апостол Павел использует эту фразу именно в этом смысле (Деяния 20:32). где, прощаясь со старейшинами церкви в Ефесе, он восхваляет их небу и Слову Своей благодати: Где под Словом Его благодати я разумею не Евангелие или написанное слово, но Иисуса Христа , который полон благодати и истины. Мои причины для этого таковы:
1. Потому что святые никогда не вверяют себя или других, ни в жизни, ни в смерти, никому, кроме божественной Личности. Используемое здесь слово[99] означает передачу человека или вещи заботе, попечению и защите другого человека. Но никто, кроме божественной личности, не способен взять на себя заботу и заботу о святых и сделать то же самое добро: ни святые не будут доверять никому другому, ни они. В жизни они вверяют свою душу небу, как верному Творцу; и будьте полностью удовлетворены этим, как это сделал апостол Павел; кто мог бы сказать: «Я знаю, Кому я поверил»; которому я доверил свою бессмертную душу; в чьи руки я вверил его спасение: «И я уверен, что он может сохранить то, что я поручил ему, до того дня». Разумеется, кому он вверил себя, того он вверил и другим; познав заботу, верность и способности Христа, он мог и, несомненно, рекомендовал Ему святых с величайшим удовольствием и удовлетворением. И как в жизни, так и в смерти они вверяют себя не кому иному, как божественному лицу, в подражание Христу; который в свои последние минуты сказал: «Отец, в твои руки я предаю свой дух».
2. Ставить письменное слово на уровень божественного Существа кажется не очень приятным. Похвала святых как письменному слову, так и самому Богу кажется мне умалением славы божественного Существа и приписыванием слишком многого написанному слову; но хорошо соответствует Христу, сущностному Слову: «Ибо, будучи в образе Божием, не думал, что быть равным Богу – это не хищение». Восхвалять святых в равной степени небу, как и небесному Отцу, не умаляет славы Отца; и это не дает Христу больше, чем Ему причитается или чем Он способен совершить; но похвала их Евангелию, по-видимому, такова.
3. Святых никогда не призывают посвятить или рекомендовать Евангелию; но это для них. Письменное слово призвано заботиться и хранить святых; но не святые должны заботиться и хранить это. Они в руках Христа, о них заботится и заботится. Мы часто читаем о том, как Бог вручил написанное слово святым, и особенно его служителям; и о том, что они передают это другим; как в Коринфянам 5:19. 1 Тимофею 1:11-18. и 6:20. и 2 Тимофею 1:14.
и 2:2. но никогда о святых, приверженных написанному слову.
4. То, что здесь приписывается Слову, более применимо к небу, чем к написанному слову. Хотя Евангелие является инструментом в руках Духа, укрепляющим святых в их святейшей вере; однако Христос — великий мастер-строитель; именно он строит храм и должен нести славу. Хотя Евангелие может быть подобно карте, которая показывает нам, где находится наше наследие и какой путь к нему; однако именно Христос дает его нам и дает во владение им: именно в Нем, через Него мы получаем наследие. По этим причинам я понимаю, что речь идет не о Евангелии или написанном слове, а о Христе, сущностном Слове: И я [100] не одинок в смысле этого текста.
Опять же, полагают, что апостол Павел [101] использовал эту фразу именно в этом смысле (Евреям 4:12). «Ибо Слово Божие живо и действенно и острее всякого меча обоюдоострого, проникающее до разделения души и духа, и суставов, и помыслов, и костного мозга; и различает жилища сердца». Это применимо не столько к письменному слову, сколько к небу, которое принадлежит Логову тоу Кеуу,
живое Слово Божье, или Слово Божье, которое живёт, как можно перевести эти слова. Он есть то Слово, которое стало плотью, пострадало и умерло; но теперь жив и живет во веки веков; и действительно можно сказать, что он очень мощный и эффективный. Ибо таким же он является в своих страданиях и смерти, будучи сильным, чтобы выжить; а также в Его посредничестве и заступничестве, по правую руку Отца; и будет всегда казаться острее любого обоюдоострого меча, когда Он придет судить мир в последний день. Тогда он пронзит до разделения души и духа, и суставов, и костного мозга, и покажет себя критиком, критическим различителем помыслов и намерений сердечных; ибо тогда Он «осветит скрытое во тьме и обнаружит сердечные намерения»; и позволит «всем церквям», да, всему миру, ангелам и людям, узнать, что именно Он «испытывает поводья и сердца»; все это невозможно так хорошо применить к письменному слову. кроме того, следующий стих еще более поясняет смысл, тесно связанный с этим, посредством совокупительного ки < «И нет ни одного существа, которое не было бы явлено в Его глазах; но все вещи обнажены и открыты взору того, с кем нам предстоит иметь дело. «Где апостол явно говорит о личности, а не о вещи; и о том, кто всеведущ; и кому мы должны дать отчет в день суда. Слова про<в>мин~на Логова в последнем предложении можно перевести как «Кому мы должны дать отчет».
Кому же мы должны дать отчет? не написанному слову, а божественному лицу, как говорит апостол (Римлянам 14:12): «И тогда каждый из нас даст отчет за себя небу». Служители несут ответственность за проповедь слова, а люди – за то, чтобы слышать его; но отчет будет дан не написанному слову, а небу, живому Слову. Более того, в вер. 14. Сказано, что это Слово есть Первосвященник, перешедший за нас на небеса; который не может быть не чем иным, как Христом, принявшим нашу природу и принесшим Себя за нас в жертву, как Первосвященник, и перешел на небеса; где он когда-либо живет, чтобы ходатайствовать за нас: что апостол использует в качестве аргумента с верующими, чтобы они твердо держались своего исповедания и с дерзновением приходили к престолу благодати. Я не могу не заметить, что многое из того, что апостол говорит здесь о Слове, сказано Филоном Иудеем о Логосе; который, как он делает херувимов в Бытие 3:24. символы двух сил Бога, Его благости и силы[102] ; точно так же пылающий меч является символом его Логоса, или Слова; который он делает очень быстрым и пылким. В другом месте он говорит[103], что Бог Своим Логосом разрезает и разделяет все вещи, даже все чувственные вещи; да, атомы и неделимые вещи. Он представляет его как очень зоркого [104] и способного видеть все, что достойно внимания. И иногда он говорит о нем как о Посреднике между Богом и людьми; как тот, кто совершает искупление и является ходатаем перед Богом. Он говорит, что Он есть истинный[106] Первосвященник, свободный от всякого греха[107] вольного и невольного; это именно такой Первосвященник, каким, по словам апостола Павла, является Иисус Христос, Евреям 7:26. Но идти дальше.
Апостол Павел использует эту фразу точно в том же смысле и приписывает ему сотворение мира, как это делает евангелист Иоанн в Послании к Евреям 11:3. Он говорит: «Верою мы понимаем, что миры устроены Словом Божьим», А также апостол Петр в Петра 3.
5. где он отмечает, что насмешники были «сознательно невежественны; что по Слову Божию небеса были издревле, и земля стояла из воды и в воде». И добавляет, в вер. 7. Что «тем же Словом нынешние небеса и земля сохраняются от огня». И в 1
Петра 1:23. святые печалятся, что «рождены не от тленной пищи, но от нетленной, от Слова Божия, живого и пребывающего вовек; какое Слово отличается от Евангелия в вер. 25. Из всех этих отрывков можно заключить, что эта фраза не была свойственна евангелисту Иоанну, но использовалась, хотя и не так часто, другими апостолами. Я продолжаю. В-третьих. Чтобы узнать причину или причины, почему второе Лицо называется Словом. Его можно назвать так, потому что как мысленное слово или концепция ума, которая есть[108] Lo>gov ejndia>qetov, есть рождение ума, порожденное им интеллектуально и нематериально, без участия и движения. ; и есть сам образ и представление разума, имеющий ту же самую природу с ним, но нечто отличное от него: Итак, Христос есть рожденный от Отца, сияние славы Его и выражение образа Его
Человек; той же природы, что и он, хотя и является Личностью, отличной от него. И его также можно назвать Словом по какому-то действию или действиям, которые ему приписывают или приписывают ему. Он говорил на древнем совете, когда обсуждались, обсуждались и согласовывались методы спасения человека; и заявил, что будет поручителем за всех избранных. Он говорил о каждом благословении и каждом обетовании в завете благодати. Он соглашался на каждое предложение своего Отца; и согласились со всеми статьями завета между ними. Он изрек все из ничего в первом творении: Он положил: «Да будет так», и стало так; он сказал, и это было сделано; он приказал, и оно устояло. Он есть Слово, о котором было сказано всем святым Ветхого Завета и пророчествовалось всеми пророками, существовавшими от начала мира. Это сумма и суть всех обетований и пророчеств Ветхого Завета.
Более того, Он есть истолкователь ума Отца Своего, как и наше слово или речь, которая есть Логов профориков, есть истолкователь ума нашего; по этой причине Его можно[109] назвать Словом. «Бога, Единородного, сущего в недре Отчем, никто никогда не видел; он объявил его». Будучи посвященным во все свои мысли, цели и замыслы, он был способен заявить о своих намерениях и воле своему народу; что он делал во всех поколениях. Это был он[110], Слово Господа Бога, чей голос Адам услышал в саду; и кто возложил на него: Адам, где ты? И это было то же самое Слово Господа, которое продолжало беседовать с ним, его женой и змеем; и сделал первое открытие благодати для некоторых во времена Юстина Мученика, назвав его Словом, по этой причине: падший человек. Именно Слово явилось патриархам и пророкам в последующие века и сделало еще более великие открытия Божьего замысла и воли; но никогда так полно и ясно, как тогда, когда Он стал плотью и обитал среди нас; ибо тогда «Бог, неоднократно и многообразно говоривший по временам отцам, в последние дни сии говорил к нам через Сына Своего».
Кроме того, он, как Слово говорит для избранных на небесном суде, где он предстает за них пред лице Божие; выступает в роли Медиатора от их имени; призывает и требует для них благ благодати, как плода своей смерти; защищает их дело и отвечает на все обвинения и обвинения, выдвинутые против них. Так что, исходя из этих соображений, его можно правильно назвать Словом и Словом Божьим.
ГЛАВА 6
О БОЖЕСТВЕ СЛОВА
Рассмотрев характер Логова, или Слова, я перейду теперь к II. Чтобы доказать его истинное Божество, я сделаю это следующим методом: во-первых, я постараюсь доказать это на основании божественных имен, данных ему.
Во-вторых, от божественного совершенства, которым он обладает.
В-третьих, от приписываемых ему божественных дел. И,
В-четвертых, от божественного поклонения, которое ему причитается.
Во-первых, я попытаюсь доказать истинную Божественность Христа на основании божественных имен, данных Ему; такой как,
1. Иегова, имя, выражающее божественную сущность, которое хорошо объясняется словами Я ЕСМЬ ТО ЧТО Я ЕСМЬ в Исходе 3:14. И это верно расшифровано Иоанном в Откровении 1:4. «Тем, Кто есть, и был, и грядет». Это имя, под которым Бог открыл Себя Моисею, а через него – народу Израиля; посредством которого он не открылся их отцам, Аврааму, Исааку и Иакову; то есть настолько полно и в значительной степени, как он имел к ним; какое имя всегда пользовалось большим уважением у евреев; и пользовался у них большим уважением, даже среди суеверных[111]
воздержание от его произношения, возникшее из-за ошибочного понимания Левит 24:16. Это действительно то славное и страшное имя, которого нам следует бояться и почитать; оно присуще и свойственно божественному Существу и непередаваемо никакому творению: Ибо «Всевышний над всей землей» тот, «чье одно имя — Иегова». (Псалом 83:18) Итак, если я докажу, что Иисус Христос называется Иеговой или что это имя дано Ему, то я докажу, что Он есть Бог Всевышний. Лучше всего это сделать, сравнив некоторые тексты Священных Писаний Ветхого Завета с другими текстами Нового Завета. И начать с Исхода 17:7. «И нарек имя тому месту Масса и Мерива, по причине упрека сынов Израилевых и за то, что они искушали Господа, или Иегову, говоря: есть ли Господь или Господь среди нас или нет»? Отсюда ясно видно, что тот, кого израильтяне искушали в пустыне, был Иегова. И все же нет ничего более очевидного, чем то, что это был Господь Иисус Христос; как это видно из 1 Коринфянам 10:9. «И не станем искушать Христа, как и некоторые из них искушали, и погибли от змей». А раз так, то Христос есть Иегова, а следовательно, Бог Всевышний.
Опять же, в Исаии 6:1: сказано: «В год смерти царя Озии» Исаия «видел Господа Адоная, сидящего на престоле»; кого серафимы, в вер. 3. позвонить Иегове Себаоту; как и Исаия в вер. 5.
какая же славная божественная Личность, в вер. 8. 9. послал его с посланием к иудеям, говоря: «Слушайте, и т. д.». Теперь эти слова наш Господь Иисус Христос применяет к Себе в Иоанна 12:39, 40, 41 и замечает, что «там сказал Исаия, когда увидел славу Его и говорил о Нем». Более того, в Исаии 40:3. Сказано: «Глас вопиющего в пустыне: приготовьте путь Господу, или Иегове; пролив сделай в пустыне дорогу Богу нашему». Какие слова принадлежат евангелисту Матфею, Матфея 3:1,2,3. применительно к Иоанну Крестителю. Господь, или Иегова, путь которому он должен был приготовить, не мог быть никем иным, как Иисусом Христом, предвестником и предшественником которого был Иоанн; и чей путь он приготовил и чьи пути он сделал прямыми, проповедуя учение о покаянии, совершая таинство крещения и провозглашая, что Царство Небесное, или Мессия, близко. Кроме того, в Иеремии 23:6 прямо назван Мессия. Господь, или Иегова, наша праведность, Его работа и дело — принести вечную праведность, и это хорошо соответствует Иисусу Христу, который является «концом закона к праведности для каждого верующего». Еще раз в Захарии 12:10. Иегова обещал, что он «изольет на дом Давида и на жителей Иерусалима дух благодати и мольбы». Найд добавляет: «Они увидят меня,
то есть. Иегова, которого они пронзили». Какие слова, говорит евангелист Иоанн, исполнились, когда один воин копьем пронзил ребро Христа; и тотчас истекла кровь и вода, Иоанна 19:34, 37. Тот же отрывок упоминается и в Откровении 1:7. и применено к небу. И сейчас, там и во многих других местах Иегова предназначил Иисуса Христа; и если он Иегова, то он должен быть истинным и полноценным Богом; так как это имя непередаваемо никакому другому.
Возражают, что это имя, Иегова, иногда дается сотворенным существам; как[112] ангелам, Бытие 18:13. Исход 3:2. и 23:20. к ковчегу[113]. Числа 10:35. и 32:20. Второзаконие 12:7. Иисуса Навина 24:1. 2 Царств 6:2. Псалом 24:8. в Иерусалим, Иеремия 33:16. Иезекииля 48:35. к жертвенникам, Исход 17:15.
Судей 6:24. на гору, где должен был быть принесён в жертву Исаак, Бытие 22:14. и судьям и священникам, Второзаконие 19:17. На что я отвечаю, что что касается доказательства того, что ангелы называются Иеговой, то я уже показал, что во всех приведенных местах имеется в виду не сотворенный ангел, а увеличенный, даже божественная Личность; кто есть не кто иной, как Иисус Христос, ангел завета; и прежде чем было так много доказательств того, что он является Иеговой, и, следовательно, его истинной божественности. И ковчег нигде не называется Иеговой.
Числа 10:35,36. – это молитва Моисея к истинному Иегове, а не к ковчегу, к которому она не могла быть обращена без идолопоклонства. Смысл этих слов лучше всего понять, сравнив их с Псалом 132:8.
Во многих местах ковчег не упоминается и не предполагается; не в Числах 32:20. ни во Второзаконии 12:7. ни в Иисусе Навине 24:1. и здесь используется не слово «Иегова», а слово «Элахим». А что касается 2
Царств 6:2. не ковчег, но Бог, весь ковчег назван именем Господа Саваофа: И не ковчег подразумевается в Псалме 24:8. и его нельзя было назвать Царем Славы или Господом, сильным в битве, без явного нечестия. Имя Иегова также не дано Иерусалиму в Иеремии 33:16. но к Мессии, как видно из Иеремии 23:6. ибо слова можно перевести так: «Это имя, которым он будет называться ею: Господь праведность наша». Это имя не дано ей и в Иезекииля 48:35. абсолютно, но по составу, или с дополнением; и является лишь символом присутствия Иеговы с ней. Так же, как Господь называет ее Хефзивой и Беулой; потому что он наслаждался ею и был женат на ней, Ис 62:4. То же самое можно сказать о горе Мориа и жертвенниках, упомянутых в возражении, которые назывались Иегова Ире, Нисси, Шалом; эти имена не выражают природу или оскорбление Бога, а являются лишь символическими и призваны напомнить о божественной помощи, милостивом содействии и чудесном явлении Иеговы для его народа. Во Второзаконии 19:17 священники и судьи не называются Иеговой, ибо они не могут объяснить Иегову; он отличается от них. И хотя он и соединен с ними, однако это только оформляет его присутствие в судебных делах;
«который стоит в собрании сильных и судит среди богов». В целом аргумент в пользу божественности Христа, исходя из данного Ему непередаваемого имени Иегова, стоит твердо и непоколебимо. Я продолжаю,
2. Показать, что Он назван Богом абсолютно, и то и в Ветхом, и в Новом Завете. В Псалме 45:6. сказано: «Престол Твой, Боже, во веки веков». Где под небом подразумевается Сын; так как он есть, в вер. 7. отличается от Бога Отца, которого называют своим Богом; и, кроме того, он положил ее для помазания маслом веселья. Но это ставится вне всякого сомнения автором послания к Евреям (Евреям 1:8). «А в Сына вера, престол Твой, Боже, и т. д.» Опять же, в Исаии 45:22,23. божественная Личность представлена так: «Ко Мне обратитесь, и будете спасены, все концы земли; ибо Я Бог, и нет иного: Я поклялся Собою и т. д.». Какие слова принадлежат апостолу Павлу в Римлянам 14:10,11,12. применительно к небу. Из Ветхого Завета можно было бы вывести еще много отрывков подобного характера. Я лишь упомяну одно из Нового Завета – Иоанна 1:1. «В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог». Мы не можем сомневаться в том, кто подразумевается под Словом; поскольку он отличается от Бога-Отца, с которым он был, и сказано в вер. 14. Стать плотью и обитать среди нас. Неудивительно также, что Его следует называть Богом абсолютно, в самом высоком и самом собственном смысле этого слова; видя, что он в образе Бога; и не считал, что быть равным с ним — не грабеж. Но я продолжаю наблюдать,
3. Христос назван Богом с некоторыми дополнительными эпитетами; такие как наш Бог, ваш Бог, их Бог и моя доброта. Он назван нашим Богом в Исаии 25:9. и 40:3. Объем и обстоятельства текстов ясно показывают, что речь идет о Мессии, которого ждали иудеи и чьим предшественником и предвестником должен был стать Иоанн Креститель. Он назван вашим Богом в Исаии 35:4, 5. «Вот, ваш Бог придет. — Тогда глаза слепых откроются, и уши глухих откроются».
Все это исполнилось во времена Мессии и использовалось им как доказательство его мессианства и божественности. В Луки 1:16 Он назван Господом их Богом. какие слова «[114] , строго по построению, непосредственно связаны со следующим словом, его; что необходимо обязательно понимать о Христе». Фома зовет его в Иоанна 20:28. «Мой Господь и моя доброта»; эти слова не являются обращением к Отцу, но являются полным и обширным исповеданием Божества Христа и Его интереса к Нему. Хотя ангелы, судьи и судьи называются богами в неправильном и метафорическом смысле, однако они никогда не называются нашими богами, вашими богами и т. д. Такая манера говорить свойственна тому, кто истинно и собственно Бог. Опять же, одно из имен Мессии — Еммануил, Исайя 7:14. «что по истолкованию означает, что с нами Бог», Матфея 1:23. то есть Бог в нашей природе; одетые в нашу плоть и обитающие среди нас. Или, другими словами, Он есть «Бог, явленный во плоти», 1 Тимофею 3:16. над этим текстом отмечает сам доктор Кларк. [115]
«Среди учёных людей шёл большой спор о том, является ли Qeo>v, или o{v, или o{) истинным чтением в этом месте. Но на самом деле это не имеет большого значения. Ибо смысл очевиден, что во плоти явилась та Личность, которую св. Иоанн в начале своего Евангелия называет Кеовом, Богом».
Более того, в Исаии 9:6 Он назван Богом Могучим. какое пророчество, хотя евреи и вырвали бы
[116] Езекии, однако их попытки оказались тщетными и бесплодными. Оно представляет собой славное пророчество о Мессии и выражает его настоящую божественность, настоящую человечность и превосходные служения; какие должности он взял на себя ради блага своего народа, и способен выполнять их, потому что Он Могущественный Бог. Подобным же образом сказано, что он «над всем благословен Богом во веки веков» (Римлянам 9:5). Пустячно замечать, что, когда говорится, что Христос превыше всего, необходимо [117] исключать Отца. Ибо никто не отстаивает превосходство Сына над Отцом, но равенство с Ним. но, будучи Богом, благословен во веки веков. Опять же, Христос назван Великим Богом в Титу 2:13. славного явления которого, а не Отца, ожидали святые; и о котором следующие слова: «И Спаситель наш Иисус Христос»
носят явно экзегетический характер. Возражают[118], что эта фраза,
«Великий Бог, будучи в Ветхом Завете персонажем Отца, в Новом Завете никогда не употребляется в отношении Христа, а только в отношении Отца, Откровение 19:17».
Какой текст в Откровении, кроме этого у Тита, единственный, где в Новом Завете употребляется это словосочетание; и явно принадлежит Тому, Кто называется Словом Божьим, ст. 13. О котором сказано, что на его одежде и на бедре его написано имя: Царь царей и Господь господствующих, ст. 16. и который представлен Иоанну как могучий воин и торжествующий победитель, мстящий великим людям земли. И поэтому ангел призывает птиц небесных прийти и собраться на вечерю этого Великого Бога; который кажется не кем иным, как тем, кого прежде называли Словом Божьим; это персонаж, который принадлежит небесам. Еще раз Он назван истинным Богом, 1
Иоанна 5:20. «И мы знаем, что Сын Божий пришёл и дал нам разумение, чтобы мы познали Истинного: И мы в Том Истинном, в Сыне Его Иисусе Христе. Это истинный Бог и жизнь вечная», т. е. Иисус Христос есть истинный Бог; ибо он является непосредственным предшественником относительного этого; и в этом послании в гл. 1:2. говорят, что это вечная жизнь. Так как Христа так часто называют Богом, с дополнительными эпитетами, свойственными единому Богу, то отсюда следует, что Он должен быть истинным и собственно Богом.
Во-вторых, о истинной божественности Христа можно с уверенностью заключить на основании божественных совершенств, которыми Он обладает: «Ибо в Нём обитает вся полнота Божества телесно». (Колоссянам 2:9) Нет никакого совершенства, необходимого для Божества, но оно есть в Нем; и нет ничего такого, что было бы у Отца, но было бы и у Него; ибо он говорит: (Иоанна 16:15) «Все, что имеет Отец, есть Мое». Независимость и необходимое существование необходимы Божеству. Тот, кто есть Бог, обязательно существует; не получает своего Существа от другого; и он не зависит от другого; Таков Господь Иисус Христос: Ибо хотя Он и не ajutouio<v, Сын Самого Себя, но Он ajutoqeo<v, Бог Сам по себе: Хотя Он, как человек и Посредник, имеет жизнь, сообщенную Ему от Отца, и живет Отцом; тем не менее, как Бог, он никому не обязан своим бытием; оно не происходит от другого: Он «над всем Бог благословен во веки веков». Вечность присуща Божеству. Тот, кто есть Бог, существует от вечности и до вечности. Иисус Христос был не только до Авраама, но и до Адама; да, еще до того, как появилось какое-либо существо. Ибо если Он есть (Откровение 3:14. Колоссянам 1:15) ajrci<, начало, первопричина творения Божия; если он prwtoto>kov pa>shv kti>sewv, первый [119] родитель, породитель или производитель всякого творения; если бы он был в начале творения всего с Богом; и Им было создано все; тогда он должен быть прежде всего. Как Посредник, Он был отвечен и имел славу у Своего Отца еще до создания мира. Его выходы или действия в завете благодати от имени своего народа были издревле и никогда не исчезали. Избранные Божии были избраны в Нем прежде основания мира; и имел благодать, дарованную им в Нем прежде начала мира. Короче говоря (Откровение 1:8) он есть альфа и омега, первый и последний, начало и конец; что есть, и что было, и что будет; и там. перед нами очень подходящий прообраз Мелхиседека; «не имеющий ни начала дней, ни конца жизни». Опять же, вездесущность и необъятность принадлежат небу. Тот, кто есть Бог, находится повсюду; не привязан к какому-либо месту, но наполняет своим присутствием небо и землю. Иисус Христос был, как Сын Божий, на небесах, тогда как, как Сын человеческий, Он был здесь, на земле, Иоанна 3:13. которым он не мог бы быть, если бы не был вездесущим Богом; не больше, чем он мог бы выполнить свои обещания, Матфея 18:20.
и 28:20. что он будет со своим народом, когда они встретятся во имя его, и с его служителями до конца мира. И он не мог ходить среди своих золотых светильников (Откровение 2:1). или присутствовать во всех церквах Его, как и Он есть, и наполнять все, Ефесянам 4:10. как он, конечно, и делает.
Всеведение – еще одно совершенство Божества, которое легко наблюдать в Господе (Ин. 2:25.
Матфея 9:4. Иоанна 4:29. и 6:64). Он знал, что было в человеке, даже тайные мысли и рассуждения ума. Он мог рассказать самарянке обо всем, что она когда-либо делала. Он с самого начала знал, кто поверит в него, а кто должен его предать. Петр (Иоанна 21:17) обратился к нему как к исследователю сердец и сказал: «Господи, Ты знаешь все, Ты знаешь, что люблю Тебя». Он действительно есть тот божественный Логов, или Слово (Евреям 4:12), которое различает помышления и намерения сердечные; Который в первый раз даст знать всем церквям (Откровение 2:23), что Он есть «испытывающий сердца и внутренности». И хотя сказано (Марка 13:32), что он не знает дня и часа суда; однако это следует понимать о нем не как о Боге, а как о человеке. Всемогущество – еще одно совершенство, необходимое для небес, и оно может быть истинно связано с Иисусом Христом, который (Откровение 1:8) является Всемогущим. Его дела созидания, провидения и поддержания; а также искупление, сохранение своего народа и воскресение его из мертвых; которые он совершал, делает и будет совершать, «по могучей силе Своей, способной подчинить себе все», громко провозглашает свое всемогущество. Еще раз: Тот, Кто есть Бог, неизменен, в нем нет никакой изменчивости или тени изменения.
А об Иисусе Христе сказано (Евреям 1:12), что Он «Тот же, и годы Его не иссякают; да, что Он «Тот же (Евреям 13:8) день, вчера и вовеки» . Короче говоря, все совершенство, которое есть в господине, есть в господине; и поэтому он должен быть истинно, собственно и по существу Богом.
В-третьих, истинная и истинная Божественность Христа может быть полностью доказана на основании совершенных Им божественных дел. Действительно, он «ничего не может сделать сам от себя (Ин. 5:29), кроме того, что видит, что творит Отец»; т. е. он не может делать ничего, кроме того, что касается его Отца: Или он не может делать ничего, что противоположно
его воля, или это не в его власти: Ибо «Отец Мой делает доныне, и Я делаю». Они действуют вместе как содействующие причины: хотя они действуют по-разному, но не в противоречии друг другу: «Ибо что во веки творит Он (Отец), то, обычно, так же творит и Сын». Есть дела, которые доказывают его Божественность: создание всего сущего из ничего; поддерживая все словом силы Своей; совершение чудес; искупление своего народа; воскресение мертвых; и последний суд. Что все, видимое и невидимое, создано по образу невидимого Бога, решительно утверждает апостол (Колоссянам 1:15,16) Павел: И что все создано Логосом, или Словом, и что « без Него не было ничего создано, что было создано», – об этом вполне свидетельствует евангелист (Ин. 1:1,2,3) Иоанн. Действительно, сказано, что Бог сотворил все небесами (Ефесянам 3:9. Евреям 1:2) и Своим Сыном, чтобы сотворить мир: Но тогда Христа не следует рассматривать как инструмент Отца, который Он использовал. в их изготовлении; ибо он не использовал ни одного; но как содействующая причина, равнодействующая с ним. Предлог di>a не всегда указывает на инструментальную причину; иногда (Римлянам 2:30, 1 Коринфянам 1:9. Евреям 2:10) он используется Богом Отцом. Если же творение, являющееся чисто божественным делом, приписывается небу, и он собственно является Творцом всего сущего, то он сам не может быть творением; а если не тварь, то он должен быть Богом; ибо между Богом и творением нет среды. Кроме того, как Он сотворил все, так и все Им утверждается; они зависят от него. тройник его положил основание земли, и он поддерживает столпы ее; да, он поддерживает все Словом Своей силы, иначе они упали бы в свое первоначальное ничто; чего он не мог бы сделать, если бы не был истинным Богом. Чудеса, которые он сотворил от себя лично здесь, на земле, и которые были сотворены его апостолами посредством его божественной силы, являются не только доказательствами того, что он есть Ойркоменов, Мессия, который должен был прийти; но также и то, что Отец в нем, и он в Отце; или, другими словами, что Он есть Сын Божий и равен Ему. Искупление народа Божьего, полученное небесами ценой его крови и жизни, является полным проявлением его Божества. Если бы он не был Богом, он не смог бы справиться с этой работой; и Отец не доверил бы ему это; и он бы не взялся за это. Причина, по которой Он силен спасти, заключается в том, что Он — могущественный Бог. «Это его истинное и настоящее Божество, которое в качестве Посредника придало надлежащую добродетель и эффективность всем его действиям. Причина, по которой его жертва является искупительной за грех и приемлемой для небес, заключается в том, что это жертва самого себя, Бога. Причина, по которой его праведности достаточно, чтобы оправдать всех избранных, заключается в том, что это праведность Божья. И причина, по которой Его кровь очищает от всякого греха, заключается в том, что это кровь Того, Кто есть Сын Божий: Никакая другая кровь не может быть достаточной ценой, чтобы купить церковь и обеспечить для нее все благословения благодати. Поэтому сказано, что Бог (Деяния 20:18)
«купить церковь собственной кровью». Как Христос воскресил Себя из мертвых Своей собственной силой и тем самым объявил Себя Сыном Божьим, имеющим власть положить душу Свою и снова принять ее; чего нет ни у одного творения: И оживит и воскресит мертвых в последний день; ибо именно благодаря Его мощному голосу (Ин. 5:28,29) «выйдут находящиеся в гробах своих; некоторые к воскресению жизни, а некоторые к воскресению осуждения». И как Он будет ругать мертвых, так Им будут судимы и живые, и мертвые: «Ибо Отец не судит никого, но весь суд отдал Сыну, чтобы все чтили Сына, как и они чтят Отца». (Иоанна 5:22) Итак, если бы он не был истинным и полноценным Богом, он не был бы равен и не смог бы выполнить эту работу. Если бы он не был Богом, он не мог бы собрать пред собою все народы, ни отделить овец от козлищ, и поставить одних по правую руку, а других по левую. И при этом он не был бы в состоянии проявить намерения всех сердец; или дай каждому по делам его; или исполнить решающий приговор, который произнесли его губы.
В-четвертых, что Христос есть истинный Бог, можно заключить на основании божественного поклонения, которое Ему причитается и воздается Ему. Все ангелы Божьи призваны поклоняться ему, как они, соответственно, и до, и после его воплощения; да, все люди обязаны чтить Сына и оказывать ему такое же почтение и поклонение, как и Отцу. Этого не допустили бы, если бы с ним не был один Бог. Ибо он сказал: «Не дам славы Моей иному» (Исайя 42:8); ни моя похвала
резные изображения». Он является объектом любви, надежды, веры, доверия и зависимости святых; которым он не был бы, если бы он был творением: Ибо «проклят человек, который надеется на человека и сделает плоть своей мышцей, и все сердце отступит от Господа» (Иеремия 17:5), Его имя призывается в молитве и к нему обращаются с торжественными обращениями; что, если бы он не был Богом, было бы идолопоклонством. Да, таинство крещения, которое является торжественным актом религиозного поклонения, должно совершаться во имя Его, а также во имя Отца и Духа. Короче говоря, нет ничего более убедительного доказательства божественности Христа, чем то, что Он был объектом религиозного поклонения, которому всегда ревновал Бог; и он никогда не признал бы его своим партнером в этом, если бы он по природе и сущности не был равен ему. В целом нам не нужно стесняться утверждать Божественность Христа в наиболее полных и решительных выражениях, что является предметом первостепенной важности и важности и представляет собой наиболее веский аргумент и основание для веры, мира, радости и утешения. .
ГЛАВА 7
О СЫНОВСТВЕ ХРИСТА.
Доказав в предыдущей главе, что Христос является истинным и собственно Богом; Я сейчас сделаю III. Считайте его Сыном Божьим, что я и сделаю следующим образом: Сначала я приведу некоторые доказательства и свидетельства Его Сыновства.
Во-вторых, спросите, в каком смысле Он Сын Божий. И,
В-третьих, обратите внимание на некоторые вещи, касающиеся сыновства Христа; которые могут помочь нам в наших мыслях и исследованиях по этому поводу.
Сначала я приведу некоторые доказательства и свидетельства сыновства Христа.
Нет ничего более убедительного, чем та истина, что Христос есть Сын Божий. Отец, Слово и Дух засвидетельствовали это; ангел с небес возвестил это; святые исповедовали это, и бесы признали это.
1. Бог Отец свидетельствовал об истине сыновства Христа во время Его крещения голосом с небес, говоря: «Это Сын Мой возлюбленный, в котором Мое благоволение». (Матфея 3:17) Как и он сделал, примерно теми же словами и таким же образом, при преображении своем (Мф 17:5) на горе.
2. Слово свидетельствовало о Себе, как о Сыне Божьем. Возможно, именно поэтому апостол Иоанн использует словосочетание «Слово», а не «Сын», когда говорит о троих, свидетельствующих на небесах; потому что они свидетельствовали о Сыновстве Христа. Обвинение, которое выдвинули иудеи и за которое они требовали осуждения Христа (Иоанна 19:7), заключалось в том, что «Он сделал Себя Сыном Божьим». Он не только утверждал, что Он есть, но и доказывал Себя Сыном Божиим несомненными делами и чудесами: он утверждал себя таковым, когда полагал: «Отец Мой доныне делает, и Я творю»; и «Я и Отец Мой — одно (Иоанна 5:17 и 10:30)». Иудеи понимали Его в этих отрывках как утверждение, что Он был Сыном Божьим; и то в таком смысле, чтобы сделаться равным ему; если бы это была ошибка, он бы ее исправил; но вместо этого он говорит все, что должно было укрепить его сыновство. И когда его обвиняли в богохульстве за это утверждение, он обращается к своим делам для подтверждения этого; и он никогда не произносит своих слов. Да, когда первосвященник спросил его во время суда, сказав (Марка 14:61,62): «Ты ли Христос, Сын благословенного? Иисус сказал: «Я есть». Если против действительности свидетельства Христа будут возражать и ставить под сомнение, потому что оно касается Его Самого; Он предоставил нам ответ, который Он дал фарисеям, когда они (Ин. 8:13,14,16,17,18) сказали: «Ты свидетельствуешь о Себе; твои записи неправдивы». На что он ответил; «Хотя я и свидетельствую о себе, однако свидетельство мое истинно: ибо не Я один, но Я и Отец, одолживший Меня. В законе вашем также написано, что свидетельство двух человек истинно. Я свидетельствую о Себе, и Отец, пославший Меня, свидетельствует обо Мне».
Следовательно, свидетельство Христа о Себе хорошо и действительно; потому что оно не само по себе, но в сочетании со свидетельством Отца, а также Святого Духа; который, 3. засвидетельствовал ту же самую истину, спустившись на него в виде голубя во время его крещения; когда Сыновство Христа было так полно выражено. А также обильным излиянием Своих даров и благодати на учеников в день Пятидесятницы; благодаря чему они были достаточно квалифицированы, чтобы утверждать, демонстрировать и поддерживать эту великую истину о том, что Иисус был Сыном Божьим; что они и делали повсюду».
Бог содействуя им (Евреям 2:4) и свидетельствуя им знамениями и чудесами, и различными чудесами, и дарами Святого Духа по воле Своей».
4. Ангел, принесший деве весть о чудесном воплощении Христа, объявил:
(Луки 1:32,35), что Он «будет велик и наречется Сыном Всевышнего»: Да, говорит он, «Рожденное от Тебя Святое наречется Сыном Божиим».
5. Многие святые полностью и подробно исповедовали это. Иоанн Креститель, когда он заповедал Духу Божьему сходить и пребывать на нем при его крещении (Иоанна 1:34), засвидетельствовал, что он был Сыном Божьим. Нафанаил, увидев его в первый раз, сказал ему[120]: «Равви, ты Сын Божий, Царь Израиля». Когда Христос задал Своим ученикам вопрос: «За кого вы говорите, что Я есть?»
(Матфея 16:15,16)? Симон Петр ответил и сказал: «Ты Христос, Сын Бога живого». Как он и в другой раз от имени остальных учеников (Ин. 6:67) заявил: «Мы веруем и уверены, что Ты — Христос, Сын Бога живого». Марфа, когда ее призвали исповедовать свою веру в Господа (Ин. 11:27), выразила это в этих словах: «Верую, что Ты есть Христос, Сын Божий, Который должен прийти в Мир». »: Как и евнух почти в тех же словах, чтобы допустить его к крещению: «Верую, говорит он, что Иисус Христос есть Сын Божий».
(Деяния 8:37). И действительно, это вера каждого истинно верующего (1 Иоанна 5:5): Ибо «кто побеждает мир, как не тот, кто верует, что Иисус есть Сын Божий».
6. Сами черти были вынуждены это признать. Однако сатана дважды подверг критике сыновство Христа, когда искушал Его в пустыне; однако в то же время он знал, что он был Сыном Божьим; а в других случаях был вынужден признаться в этом; плача (Матфея 8:28,29) и говоря: «Что Тебе до нас, Иисус, Сын Божий? ты пришел сюда, чтобы мучить нас прежде времени»? И в другом месте (Марка 3:11): «И нечистые духи, увидев Его, пали пред Ним и кричали, говоря: Ты Сын Божий». Да, в другом месте сказано (Лк. 4:41): «И бесы выходили из многих с криком и говорили: Ты Христос, Сын Божий». Таким образом, это истина, исповедуемая всеми, не вызывающая споров и превосходящая всякие противоречия; но в каком смысле Он есть Сын Божий, не так-то легко прийти к согласию; и это то, что я буду
Во-вторых, поинтересуйтесь. Социниане отрицают, что Христос есть вечный Сын Божий. Они признают, что Он Сын Божий, но не раньше, чем Он стал Сыном Марии; однако, где определить его сыновство и какой причине его приписать, они в великой растерянности. Каловиус [121], антисоцинианский писатель, собрал наши или их сочинения, не осталось; более тринадцати причин или причин сыновства Христа; и можно было бы добавить еще больше, что показывает, в какой ужасной неопределенности они находятся. Двенадцать из этих причин должны быть ложными; ибо может быть только одна истинная причина истинного сыновства Христа. Было бы утомительно и бесполезно рассматривать все, что ими упомянуто. Иногда [122] нам говорят, что Он назван Сыном Божьим; из-за чрезвычайно великой любви, которую Бог питает к Нему: И что быть Единородным Сыном и быть Сыном Возлюбленным — понятия синонимичные. Несомненно, что Христос есть Сын любви Божией, и что Он, Сын рожденный, есть и возлюбленный Сын Божий; но любовь Бога к нему не является основанием или причиной этого отношения. Причина, по которой Он является Сыном Божьим, не в том, что Бог любит Его; но причина, по которой Он любит Его, заключается в том, что Он Его Сын. «Не любовь между людьми является причиной такого отношения; может быть любовь там, где нет такого отношения; и могут быть такие отношения, где нет любви. Иногда[123] нам говорят, что Он назван Сыном Божьим по причине сходства, которое существует между ними. То, что Христос подобен Отцу, несомненно; ибо Он есть «образ невидимого Бога, сияние славы Его и образ Личности Его»: Но тогда это подобие не является причиной или основанием Его Сыновства. Причина, по которой Он является Сыном Божьим, не в том, что Он подобен Ему; но причина, почему Он подобен Ему, заключается в том, что Он Его Сын, имеющий ту же природу и сущность, что и Он. В других случаях[124] говорят: «Он есть Сын Божий по усыновлению»; но в Священных Писаниях об этом ничего не говорится. Более того, если бы Он был его приемным Сыном, то он не мог бы быть его собственным Сыном или Сыном самого себя, каким он, несомненно, является; а если и родной Сын, то не приемный: Собственный сын никогда не бывает приемным. И при этом он не был бы его единородным Сыном; ибо быть рожденным и в то же время усыновленным непоследовательно. Впрочем, он не мог быть назван своим единородным Сыном в этом смысле, потому что есть много приемных сыновей, даже всех избранных Божиих, которые предопределены небесами к усыновлению детей.
Христос; это благословение приходит к ним через искупление, которое находится в Господе Иисусе и о котором свидетельствует им Дух Христа, который поэтому называется Духом Усыновления. Но разделяя эти и многие другие, я остановлюсь на трех из причин или причин сыновства Христа, установленных ими, и рассмотрю их, которые, по-видимому, имеют наибольшее одобрение в Священном Писании; которые там, 1-й. Что Христос назван Сыном Божьим в связи с Его чудесным зачатием и рождением.
Во-вторых, что он назван так из-за своего воскресения из мертвых. И, в-третьих, что он назван так из-за своей должности Посредника, Пророка, Священника и Царя, а также из-за того, что он выполнял ее.
1-й. Говорят, [125] что Он назван Сыном Божьим из-за Его чудесного зачатия и рождения. Единственное место Писания, на котором это основано, — это Луки 1:35. «И Ангел сказал ей в ответ: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя: посему и рождаемое Святое наречется Сыном Божиим». Прежде чем я приведу аргументы против идеи, построенной на этом тексте, необходимо будет рассмотреть текст, на который она опирается, на котором она построена; и покажите, что оно не имеет в этом основания. Бога. «Действительно, иногда используется такой гебраизм; и когда говорится, что люди или вещи названы, имеется в виду, что они суть. Таким образом, когда святых называют Сынами Божьими, это означает, что они являются Сынами Божьими. Поэтому, когда о Христе пророчествуют, что Его имя будет названо чудесным, Советником и т. д., смысл состоит не в том, что Его обычно будут называть этими именами, а в том, что Он будет казаться всем тем, что соответствует этим именам. . Но эта фраза «Сын Божий», будучи именем, которым Христос был и обычно назывался, кажется, не имеет в виду здесь такой гебраизм. Ангел не объясняет причину того, что Христос является Сыном Божьим, или его конституции как таковой; ибо Он был Сыном Божиим задолго до Своего воплощения; но речь идет о его заявлении и проявлении как таковом в человеческой природе. Бетидес.
2. Ангел не предсказывает, что по этой причине он будет назван Сыном; ибо либо он должен называть себя так, либо другие должны называть его так по этой причине; иначе предсказание ангела окажется ложным.
Хотя он и называл себя так, и его часто называли так другие в Новом Завете; однако мы никогда не читаем, чтобы его называли так по этой причине; следовательно, это не может быть смыслом ангела; или же то, что он изложил, было ложью, чего ни в коем случае нельзя признавать. Опять же, 3. Следовательно, частица не причинная, а последовательная. Ангел не объясняет, почему Христос должен быть Сыном Божьим, но почему Его народ должен признать, признать, принять и принять Его как такового; который на основании его чудесного зачатия и рождения сделал бы вывод и заключил, что он должен быть Иммануилом, Богом с нами, о котором пророчествовал Исаия (Гл. 7:14. Что Он должен быть ребенком, которому надлежало родиться, и Сыном, которому было дано, имя которого должно быть названо чудным, Советником, Богом крепким и т. д., о котором говорит тот же пророк, гл. 9:6. Еще раз: 4. Не следует упускать из виду и частицу ki<, передаваемую: «Поэтому и святыня и т. д.». Смысл в том, что божественный Логов, или Слово, будучи Сыном Божьим, святым существом, которое должно было родиться от Девы, или человеческое естество, соединившись с ним, также должно называться Сыном Божьим. . Так что не чудесное зачатие и рождение человеческого естества, но совершившееся тогда соединение его с божественным естеством есть причина, по которой человеческое естество называется Сыном Божьим; это то, что богословы называют передачей идиом или свойств; посредством чего имена и вещи, присущие одной природе, относятся к личности Христа в другой; мы имеем множество примеров этого в Священных Писаниях: см. Иоанна 3:13. 1 Коринфянам 2:8. Деяния 20:28. Теперь, объяснив смысл этого текста, который является единственным, на который претендовали, на котором можно построить гипотезу; Я продолжу излагать свои доводы против этого.
И,
(1) Если чудесное зачатие и рождение Христа является основанием и основанием Его бытия Сыном Божьим, то Святой Дух должен быть Отцом Христа; поскольку он имел особое и своеобразное участие в этой колоссальной работе. На этот вопрос социниане часто обращались со стороны многих выдающихся людей, писавших против них; но никто из тех, с кем я когда-либо встречался, не осмелился признать последствия. Однако один из поздних авторов оказался настолько отважным, что прямо заявил, что Святой Дух есть Отец Христа; его слова[127] там:
«Верное слово утверждает, что Сын был зачат Святым Духом; следовательно, Он был Отцом Христа по природе, которая была зачата и создана от женщины; поскольку должно быть верно, что тот, от кого был зачат ребенок, есть Отец».
Он аргументирует как Писанием, так и разумом; но его аргументы с обеих сторон чрезвычайно плохи. Он говорит,
«Верное слово утверждает, что Сын был зачат «Святым Духом»; и, следовательно, был Отцом Христа: Тогда как верное слово гласит (Исаия 7:12), что «дева зачнёт и родит Сына и т. д.»

И ангел (Лк. 1:31) возвестил Марии, принеся ей весть о воплощении, что она «зачнет во чреве своем и родит Сына». «Воистину (Матфея 1:20) сказано, что «рождённое в Ней есть от Духа Святого»; но никогда не говорится, что оно было задумано им. Это была дева, зачавшая под сенью Святого Духа. Он добавляет, по разуму, как он думает: «Должно быть истиной, что тот, от кого был зачат ребенок, есть Отец». Но я убежден, что все человечество, как мужчины, так и женщины, кроме этого автора, да и он тоже, после очень небольшого размышления, заключит, что ребенок зачат не Отцом, а матерью его. То, что Святой Дух есть Отец Христа, — это не поспешная мысль автора или внезапный взмах пера, а его устоявшееся и устоявшееся представление; и то, что он опубликовал в [128] брошюре более одиннадцати лет назад. Против чего я возражаю так: Если Святой Дух есть Отец Христов, то в Троице должно быть два отца; и таким образом там будет внесена ужасная путаница. Тогда как мы читаем только об одном Отце, и Он отличается от Слова и Духа. Мы крещены во имя одного Отца, одного Сына и одного Святого Духа. Кроме того, Отец Христов во многих местах отличается от Духа; и поэтому не может быть одинаковым. Да, Дух (Гал. 4:6) назван Духом Сына; которым Он не был бы, если бы Он был Отцом Его. Добавьте к этому, что Христос как человек не имел Отца. Мария называла Иосифа своим Отцом, потому что о нем слыли таковым, поскольку он должен был быть Сыном Иосифа; но на самом деле у него не было отца как человека. Как он был аджпатур, без матери, по отношению к своей божественной природе, так он был аджпатур, без Отца, по отношению к своей человеческой природе; поэтому Мелхиседек был его подходящим прообразом. Никогда не говорится, что он рожден Святым Духом; и никогда не говорится, что он был рожден как человек. Он зачат для того, чтобы быть зачатым во чреве девы, чтобы стать плотью и стать женщиной, но никогда не быть зачатым как мужчина. Все те писания, в которых говорится о Нем как о Единородном Сыне, следует понимать в другом смысле, как я покажу ниже.
(2) Если воплощение Христа является основанием и основанием Его бытия Сыном Божьим, то Бога, Отца Христа, не было ни в Ветхом Завете, ни намного раньше, чем семнадцать столетий назад. Маркиониты древности утверждали это; что заставило древних писателей доказать[130], что именно Отец Христа создал мир, дал закон, говорил через пророков и был автором Ветхого Завета; что апостол (Евреям 1:1,2) решительно подтверждает, когда говорит: «Бог, неоднократно и многообразно говоривший в прошлые времена к отцам через пророков, в последние дни говорил нам через Сына Своего, которого Он назначил наследником всего, через Которого и миры сотворил». Нетрудно также доказать, что Он существовал как Отец Христа еще до основания мира: Ибо, как «Бог и Отец Господа нашего Иисуса Христа, Он благословил нас всеми духовными благами в небесных местах, в Господь, как Он избрал нас в Нем прежде создания мира» (Ефесянам 1:3,4).
(3) Если Христос есть Сын Божий только по человеческой природе, то то отличительное слово «по плоти», которое иногда употребляет апостол Павел, говоря о личности
Господи, это бесполезно и неуместно. Если бы Он был Сыном только как человек, нечего было бы добавлять и по плоти. Мы никогда ни о ком не говорим, что он есть Сын такового по плоти; но только то, что Он Его Сын. Христос есть Сын Давидов по плоти или человеческой природе; но Он есть Сын Божий по божественной природе; что является истинной причиной [131] использования апостолом этой фразы в Римлянам 1:4. где он говорит: «О Сыне Его Иисусе Христе, Который произошел от питания Давидова по плоти и объявлен Сыном Божьим в силе, по Духу святости. См. также Римлянам 9:5.
(4) Воплощение Христа не может быть причиной и основанием Его божественного Сыновства; потому что тем самым он не стал Сыном Божьим, но только проявился таковым. «Для сего, говорит апостол (Ин. 3:8), Сын Божий явился»; то есть в человеческой природе это фраза, эквивалентная «Богу, проявленному во плоти». Так как Он был Богом, прежде чем Он был проявлен во плоти; поэтому он должен быть Сыном Божьим, прежде чем он проявился, чтобы разрушить дела дьявола. Когда говорится, что Бог послал Своего Сына, сделанного из женщины или в подобии греховной плоти; несомненно, что он был Сыном до того, как был одолжен, до того, как был создан от женщины или появился в подобии греховной плоти. Он не послал Своего Сына, чтобы стать Сыном; но Он послал его стать человеком. То, что Христос существовал как Сын Божий до своего воплощения, легко можно понять из писаний Ветхого Завета. Евреи во времена Господа, кажется, хорошо знакомы с выражением «Сын Божий»; и под этим понимали божественную Личность; как легко заметить во многих местах (Матфея 14:33 и 26:63 и 27:40, 54. Иоанна 5:17,18.
и 10:30, 33-36): Теперь этому они должны научиться из книг Ветхого Завета. Их древние писатели говорят о Логове, или Слове Божием, как о Его Сыне. Иерусалимский Таргум на основе Бытия 3:22. Называет Слово Господне Единородным на вышних небесах. Филон Иудей говорит[132] о Боге как о нерожденном; и божественного Слова как зачатого. Он называет Его[133] первородным Словом, а иногда[134] первородным Сыном. Он говорит,[135] что мир — это младший Сын Божий, и что у Него есть старший Сын; который, по старшинству, пребывает с ним. Да, он называет [136] Его своим древнейшим Сыном, и Сыном[137] полной добродетели, который действует как защитник. А о своем поколении он говорит[138], что он не нерожден, как Бог, и еще не рожден, как люди. Бен-Сира, знаменитый еврей, живший за много лет до Рождества Христова и автор апокрифической книги Экклезиастика, говорит о Господе Боге как об Отце и как о имеющем Сыне, когда[139] говорит: «Я призвал Господа, Отца Господа моего, не оставить меня в день скорби. «Теперь есть намеки, которые они извлекли из книг Ветхого Завета; где много доказательств того, что божественная Личность существует в образе Сына Божьего. И начать с Даниила 3:25. где Навуходоносор говорит: «Вот, я вижу четырех человек, свободных, ходящих среди огня, и у них нет никакого вреда; а образ четвертого подобен Сыну Божию». Каким образом Навуходоносор, языческий князь, узнал, что существовала божественная Личность, названная Сыном Божьим, я не могу определить; весьма вероятно, что он получил это от евреев, которые в большом количестве находились в его владениях, а некоторые из них - в его дворце; от которого, услышав о такой славной Личности и увидев такого в печи, он заключает, что он должен быть подобен Ему. Все, ради чего я привожу этот отрывок, это то, что в те времена существовала вера в то, что славная божественная Личность действительно существовала в образе Сына Божьего; или Навуходоносор не мог бы упомянуть его как такового и не сравнил бы с ним Человека, которого он видел в печи.
Агур также знал, что в этом персонаже существовала божественная Личность, когда он сказал (Притчи 30:4): «Как его имя и как имя его Сына, если ты можешь сказать?» Эти слова ясно показывают, что Всемогущий и непостижимый Бог, которого он описывает, имел Сына, существовавшего с ним, имевшего ту же божественную, неизреченную и непостижимую природу и отличающуюся от Него Личность. Раньше его Давид обращает внимание на божественную Личность, как на Сына Божия; и призывает царей и судей земных воздать должное и поклоняться Ему (Псалом 2:12), говоря: «Целуйте Сына, чтобы Он не прогневался, и вы не погибли с пути, когда гнев Его возгорится, как только немного: Блаженны все, уповающие на Него». Не обращать внимания на другой отрывок[140] в том же месте; «Ты — Мой Сын, в этот день
Я породил тебя?» Это я рассмотрю в дальнейшем. Подводя итог этому аргументу, Христос существовал как Сын Божий при сотворении всего сущего. Ибо Бог через Него, Сына Своего, сотворил миры, Евреям 1:2. Да, еще до того, как было создано какое-либо существо; прежде чем появилось солнце, Он был Сыном Божьим: См. Псалом 72:17. где можно перевести слова wmç ˆwny çmç ynpl, до того, как появилось солнце, его звали Йиннон; которое, по словам иудеев, [141] является одним из имён Мессии и происходит от yn, что означает Сына; и объяснено Абеном Эзрой [142], ˆbarqy, будет называться Сыном: Но я не придаю этому большого значения. Из всего очевидно, что Христос носил характер Сына Божьего при ветхозаветном устроении и до Своего воплощения; и поэтому Его воплощение не может быть истинной причиной и причиной того, что Он был Сыном Божьим. Более того,
(5) Если бы воплощение Христа было причиной Его божественного Сыновства или того, что Он был Сыном Божьим, тогда Он принадлежал бы к тому же классу Сыновства, что и творения, ангелы и люди. Адам назван Сыном Божьим, чудесно сотворенный и созданный Им из праха земного; и все его потомство — потомки Божии. Ангелы также являются Сынами Божьими по сотворению: Но «кому из Ангелов сказал Он, т. е. Бог, когда-нибудь: Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя» (Евреям 1:5), и тем более он всегда говорил это любому из сынов человеческих. Родство Христа имеет более высокий ранг, чем родство тварей, и поэтому его следует отнести к другому счету. Я продолжаю, 2 раза. Рассмотреть другую причину или причину[143], почему Христос назван Сыном Божьим, то есть Его воскресение из мертвых; которое необходимо отвергнуть по следующим причинам: 1. Он был Сыном Божьим до Своего воскресения; и поэтому оно никогда не может быть основой этого отношения. Сами социниане говорят, что Он назван Сыном Божиим по причине Его воплощения; и, следовательно, до его воскресения. Как Своего Сына, Бог отдал Его в подобии греховной плоти (Римлянам 8:3,32); и поэтому он не пощадил его, но предал его смерти; оба эти действия предшествовали его воскресению. Да, Боже, голосом. с небес объявил Его Своим Сыном (Матфея 3:17 и 17:5) как при крещении, так и при преображении. И ученики Его еще до его смерти знали и были уверены (Ин. 6:66), что Он был Сыном Бога живого. То же признавали и другие, пока он был жив; и сотником (Матфея 27:54), когда он висел на кресте. Все это вполне доказывает, что Он был Сыном Божьим до своего воскресения.
2. Если его воскресение из мертвых было причиной его божественного происхождения, то он должен был родить самого себя или быть автором своего собственного сыновства, что абсурдно; ибо он сам заботился о своем воскресении из мертвых. Поскольку он имел власть отдать душу свою, которой не имеет ни одно творение; и поэтому у него была сила снова поднять его, чего не мог сделать никто, кроме Бога: Согласно его собственному пророчеству, когда храм тела его был разрушен, он снова воскресил его в три дня.
3. Если Его воскресение из мертвых является основанием Его Сыновства, то Его Сыновство должно быть метафорическим, а не собственным: Тогда как Он назван собственным[144] или собственным Сыном Бога, и Сыном[145]
о себе; и Бог назван Своим собственным или собственным[146] Отцом.
4. По этой причине Его нельзя было назвать Единородным Сыном Божьим, какой характер Он иногда носит; потому что есть и другие, которые были, и миллионы, которые будут воскрешены из мертвых, помимо него. Действительно, благодаря Своему воскресению Его можно назвать первенцем из мертвых, Колоссянам 1:18. и первенец из мертвых, Откровение 1:5. потому что Он есть первенец из спящих, Кор 15:20. но его нельзя назвать единородным. Кроме того, если бы это было истинной причиной божественного сыновства, то не только святые, но и нечестивцы были бы сынами Божиими: ибо будет «воскресение праведных и неправедных» (Деяния 24:15). Некоторые из них, спящие в прахе земном, пробудятся для стыда и вечного презрения, а другие для вечной жизни: (Даниил 12:2. Иоанна 5:28,39). А некоторые из них, находящиеся в могилах своих, выйдут к воскресению осуждения, как другие к воскресению жизни: Однако нет призванных, и они никогда не будут носить характер сынов Божьих. Действительно, о святых говорится, что они «Божьи, будучи детьми
воскрешение." (Луки 20:36) Не то, чтобы их воскресение из мертвых было причиной их отношения к небу в детстве; ибо они были таковыми прежде: но, будучи воскрешены из мертвых благодаря своему союзу с небом и переданы Им во владение небесным наследием, они проявятся и будут объявлены детьми, наследниками Божиими и сонаследниками. с Христом. По этой причине я понимаю слова Псалма 2:7. «Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя» — написано апостолом в Деяниях 13:33.
применительно к воскресению Христа. Не то чтобы он тогда был рожден как Сын Божий, ибо Он был таковым прежде, как было доказано; но затем он проявился как вечно рожденный Сын Божий. В неправильном смысле слова о вещах говорят как о существовавших, когда они только проявляются: Так и о Христе говорится, что он был рожден в тот день, потому что Он был (Римлянам 1:4) «объявлен Сыном Божьим в силе через воскресение из мертвых». Это единственный отрывок, на котором построено это понятие; и легко заметить, как мало оснований для этого имеется. Я продолжаю,
3-й раз. Рассмотреть еще одну причину сыновства Христа; и это его должность Посредника. Социниане [147] говорят, что Он назван Сыном Божьим, потому что Он был освящен или отведен для этой работы и служения; и был готов прийти в мир, чтобы сделать это; и потому что он исполнял обязанности Пророка, Священника и Царя и теперь возвысился во славе. Неудивительно, что они говорят, что Христос есть Сын Божий по должности; когда им очень мило представление, что Он — Бог только по должности; ради чего они стараются это поддерживать. И поскольку (Исаия 9:5) так сильно пахнет социнианизином, или, скорее, является его частью и ветвью, он должен пользоваться меньшим одобрением и меньшим уважением со стороны тех, кто имеет истинную ценность для истинной божественности Христос. То, что Посредник есть Сын Божий, несомненно; но то, что Он был Посредником, является причиной того, что Его называли Сыном Божьим, вот в чем вопрос.
То, что многие или большинство мест Писания, в которых говорится о Нем как о Сыне Божьем, в то же время намекают на некоторые вещи, относящиеся к Нему как Посреднику, не отрицается; ибо в Священных Писаниях главным образом говорится о Боге, рассматриваемом в Посреднике и через него; и о Сыне Божием как таковом: Но что Его Посредничество является основанием Его Сыновства, это вопрос, который следует доказывать, а не умолять. Есть несколько мест Писания, которые говорят о Христе как о Боге, но также говорят о Нем как о человеке или о том, как Его считают в качестве Посредника. Таким образом, когда его называют Могущественным Богом, в том же стихе говорится, что он родился ребенком; и когда он представлен как «над всем Бог, благословенный во веки веков»; (Римлянам 9:5) в то же время говорится, что он от Отцов по плоти. Если допустить такой способ толкования Священного Писания, то тонкий социнианин знает, как извлечь из этого выгоду, разрушив как истинное Божество Христа, так и Сыновство. Текст, на котором социниане в основном строят это понятие, — это Иоанна 10:36. «О Том, Кого Отец освятил и послал в мир, скажите: ты богохульствуешь, потому что Я сказал: Я Сын Божий». Из этих слов, а также из его освящения и миссии вполне можно понять, что Тот, Кто был освящен и послан в мир, был Сыном Божьим; потому что другого прислать не обещалось; и не ожидалось, что придет кто-то другой, кроме Того, Кто был Сыном Божьим. потому что Он был Сыном Божьим прежде, чем был послан. В предыдущих стихах Христос утверждал свое равенство с Отцом: На что иудеи обвиняют Его в богохульстве, потому что Он сделал Себя Богом. Чтобы оправдать себя от этого обвинения, он сначала аргументирует свой низший характер, поскольку он занимает должность; что если чиновники без богохульства могут быть названы богами, то тем более это может быть тот, кто был освящен и послан в мир Отцом. Но он не позволяет подчеркнуть здесь свое Божество и Сыновство; но продолжает доказывать, что он был истинным и подлинным Богом и Сыном Божьим, совершая те же дела, что и его Отец. В целом я не вижу оснований заключить из этого текста, что Христос, будучи Посредником, является причиной того, что Его называют Сыном Божьим. Против этого у меня есть дополнительные возражения:
1. Если Христос есть Сын Божий по чину, а не по природе, то Он должен быть таковым лишь в несобственном, намековом и метафорическом смысле; подобно тому, как власти называются богами (Псалом 82:6) и детьми Всевышнего. Тогда как, как было отмечено ранее, Он назван Своим Сыном, Его Единородным Сыном и Сыном самого себя.
2. Посредничество Христа не является основанием Его Сыновства, но Его Сыновство является основанием Его Посредничества. Он не Сын Божий, потому что Он Посредник; но Он Посредник, потому что Он Сын Божий. Его следует рассматривать, по крайней мере, по своей природе, как существующего под тем или иным характером, предшествующего его возложению на должность Посредника. Если я докажу, что он существовал как Сын до того, как стал Посредником, то легко заключить, что его Посредничество не может быть причиной, основанием или основанием его Сыновства. И я думаю, что это можно сделать, рассмотрев четко и отдельно его различные должности Царя, Священника и Пророка, а также его посвящение в них. О его царском служении и его назначении на него (Евреям 1:8) сказано: «А о Сыне, говорит: престол Твой, Боже, во веки веков; скипетр праведности — скипетр царства твоего». Какие слова обращены к небу, под характером Сына; и сдержать торжественную инаугурацию Отца в его царскую должность; его отпустили и провозгласили царем над святой Божьей горой Сион, а также вечность и праведность его царства. О его священническом служении мы читаем (Евреям 7:27): «Закон поставляет первосвященниками людей, имеющих немощи; но Слово клятвы, которое было от закона, творит Сына, посвященного на веки веков»; то есть Слово клятвы, или вечный совет и завет Божий, который. стал более ясным и явным с тех пор, как был дан закон, творит Сына; Что? не Сын; но делает Сына священником. Отсюда следует, что он был Сыном до того, как стал священником; до того, как он был устроен как таковой или перевернут священническую должность. Опять же, он был Сыном Божьим до своего посвящения, вступления или завершения своего пророческого служения.
И действительно, то, что Он был Единородным Сыном, было тем, что давало Ему право на это: Ибо «Бога не видел никто никогда; Единородный Сын, сущий в недре Отчем, Он явил Его». (Иоанна 1:18) Будучи единородным от Отца, лежавшим на лоне Его и посвященным всем Его помыслам, намерениям и советам, он был единственной Личностью, достойной быть посланной в мир, как великий пророк Господь, чтобы объявить Свои мысли и волю сыновьям человеческим.
3. Некоторые места Писания явно различают Его как Сына, если рассматривать Его в качестве посредника; как в исповедании веры евнуха (Деяния 8:37); когда он сказал: «Я верю, что Иисус Христос есть Сын Божий». Если эта фраза, Сын Божий, выражает только его служение Посредника, она совпадает с другой фразой, Иисус Христос; и тогда смысл таков: я верю, что Христос — это Христос, или Посредник — это Посредник; этот смысл не несет в себе никаких отчетливых идей. Простой смысл исповеди таков: Я верю, что Иисус Христос, истинный Мессия и Спаситель грешников, посланный в мир для этой цели, есть не что иное, как Личность, как Сын Божий; который имеет ту же природу, что и Бог, и равен Ему. Точно так же, когда сказано, что Саул после своего обращения (Деяния 9:20) «проповедовал Христа в синагогах, что Он есть Сын Божий». Если термин «Сын Божий» является термином служебного положения, то его значение должно быть таким, что он проповедовал, что Христос был Христом, или Посредник есть Посредник. Тогда как смысл в том, что он проповедовал, что Мессия, Который имел недавно явившийся в мир, со всеми истинными характерами Обетованного, был Божественным Лицом, не менее чем Сыном Божьим; в котором обитала полнота Божества. То же самое можно наблюдать и в других отрывках. (Иоанна 4:14,15 и 5:5) В общем, если Христос есть Сын Божий только как Посредник, то Он таков и как слуга; ибо Христос, как Посредник, есть праведный слуга Божий; и поэтому те идеи Сына и Слуги, которые в остальном ясны и различимы, смешиваются и смешиваются; и эта прекрасная противоположность между Моисеем и Христом испорчена; где (Евреям 3:5,6) сказано: «верен во всем доме своем, как раб»; но Христос как Сын над своим домом». Ибо если он Сын Божий в силу своего служения Посредника, то он является слугой как таковой, каким был Моисей; только он слуга более высокого ранга и более высокой должности. Я считаю, что среди людей не может быть ни одного случая, чтобы кого-то называли сыном другого только потому, что он его слуга. Сын и слуга всегда считаются разными; не иначе, как сын может быть также и слугой; но тогда он не форт, потому что он такой. Это различие наш Господь поддерживает (Ин. 8:35), когда говорит; «Раб не пребывает в доме вечно, но Сын пребывает вечно».
4. В некоторых местах Писания говорится о Христе как о Сыне Божьем, придающем блеск Своему служению и придающем добродетель Своим действиям в качестве Посредника; да, поскольку было несколько удивительно, что он, будучи Сыном
Бог должен выступать в роли Посредника. Иногда в Священных Писаниях он упоминается под этим именем, чтобы придать блеск своему служению Посредника; как когда апостол говорит (Евреям 4:14): «Итак, имея великого Первосвященника, перешедшего на небеса, Иисуса, Сына Божия, будем придерживаться факта нашего исповедания». Что делает этого первосвященника Иисуса таким великим первосвященником и дает такой сильный аргумент в пользу того, что мы исповедуем его? Он является Сыном Божьим по природе, а не по должности. Если бы это был только срок полномочий, на этом не было бы никакого акцента; и не было бы такой силы в аргументах, основанных на этом. Опять же, Священное Писание иногда говорит о нем под этим именем, как о Сыне Божьем, придающем добродетель и эффективность своим действиям в качестве Посредника. Таким образом, апостол Иоанн приписывает силу Своей крови, очищающей от всякого греха, тому, что Он является Сыном Божьим, когда говорит: (1 Иоанна 1:7) «И кровь Иисуса Христа, Сына Его, (здесь лежит ударение слов) очищает нас от всякого греха». Еще раз Священное Писание говорит о чем-то чудесном, что Тот, Кто есть Сын Божий, должен выступать в роли Посредника. Поэтому нам сказано (Евреям 5:8):
«хотя Он и был Сын, но страданиями своими научился послушанию»: Но что удивительного или что удивительного в том, что Он, будучи Посредником, должен исполнять роль Посредника? Нет, чудо здесь; что Он, будучи Сыном Божьим, по образу Божию и равный Ему, должен быть послушен даже смерти, даже смерти крестной. Короче говоря, все те (Иоанна 3:16. Римлянам 8:3,32. 1 Иоанна 4:9,10) Священные Писания, призванные выразить величие Божьей любви в даре и миссии Его Сына, а также в Его избавлении. его к плавникам всего своего народа, лучше и полнее выражают это, когда под этим выражением «Сын Божий» понимают человека, который является божественной личностью и имеет одну и ту же природу с Богом, чем когда подразумевается только тот, кто является его слугой.
Есть некоторые, которые утверждают истинную Божественность Сына и его отличие от Отца; которые не принадлежат ни к социнианской, ни к сабеллианской схеме; и все же думаем, что[148] термины,
«Мессия, Царь Израиля и Сын Божий — это синонимы».
И это [149]
«Второе Лицо называется Сыном Божиим; не только из-за божественной природы, но и из-за того, что человеческая природа находится в единении с ней»:
Или как Он Богочеловек и Посредник. И это
«его[150] вечное поколение намеревается не что иное, как вечное общение той же природы и сосуществование с первым человеком».
А также, что
«Эти[151] имена, Отец и Сын, главным образом означают общение одной и той же природы, но при этом уважают и имеют особое отношение к тому, как святая Троица будет проявлять его, посредством чудесного домостроительства личностей, особенно в деле искупления человека».
На что был ответ: Это
«причина[152] почему фраза «Сын Божий» иногда используется в писаниях Нового Завета в том же значении, что и Слово, Мессия или Христос, как в Иоанна 1:49.
Матфея 16:16. есть, потому что евреи замечают, что тот, кто в Псалме 2:2. называется Мессией, впоследствии называется Сыном Божьим, часто используется фраза «Сын Божий» для Мессии. Но отсюда не следует утверждать, что причина, по которой второе Лицо называется Сыном Божьим, должна быть взята из его посреднической должности. Из этого можно сделать только один вывод. Что Мессия должен быть Сыном Божьим и должен быть показан как таковой. Не то чтобы поэтому Его следовало называть Сыном Божьим, потому что Он был Мессией или Искупителем человечества».
И что если рождение Сына имеет целью только общение той же природы и сосуществование с Отцом, [153] тогда,
«родить в Отце» означает «то же самое, что родиться в Сыне». Слово Отец в первом лице означает то же, что слово Сын во втором. Чтобы Тот же, Кто ныне называется Отцом, мог быть назван Сыном; и который теперь называется Сыном, мог бы называться Отцом: да, чтобы второе лицо могло называться Отцом первому, как первое называлось Отцом второму».
Что и привело к этому простодушному признанию; [154] Это
«Могло бы быть так, если бы на то была воля Божия, чтобы Личность, называемая ныне Отцом, могла бы быть названа Сыном».
Также было замечено [155]
«Что первое лицо является Отцом, второе лицо — Сыном Отца, а третье лицо — Духом Отца и Сына в искуплении человечества.
Однако это явление и проявление не является причиной того, что первое Лицо называется Отцом, второе — Сыном, а третье — Духом; ибо если бы они не были Отцом, Сыном и Духом до этого проявления их домостроительства, то эти три личности не могли бы быть проявлены и раскрыты как таковые. Следовательно, если они были Отцом, Сыном и Духом до этого проявления, то очевидно следует, что причина этих имен не может и не должна быть взята из этого проявления, но из природы совершенств этих трех Личностей: Ибо этими тремя личностями были бы Отец, Сын и Дух, если бы они никогда не были открыты и проявлены как таковые среди людей».
К этому я хотел бы только добавить, что если эти имена даны этим трем божественным Лицам из-за их особой заинтересованности в домостроительстве спасения человека, то отсюда должно быть указано какое-то объяснение, почему первое Лицо названо Отцом, второй Сын, а третий Дух. Но теперь я перейду к тому, чтобы показать, что Христос есть Сын Божий, поскольку Он является отдельной божественной личностью в Божестве; или что Он есть истинный и естественный Сын Божий; рожденный в божественной сущности Отцом таким образом и способом, который мы не можем постичь или помыслить. И.
(1) То, что Христос есть истинный и естественный Сын Божий, а не в неправильном, намековом или метафорическом смысле, я думаю, очевидно из всех тех отрывков Священного Писания, которые говорят о Нем как о Сыне Божьем, Его Собственного Сына, Сына самого себя и единородного Сына. Если Он есть собственный Сын, то и должен быть таковым, поскольку Он с Ним одной природы; и, следовательно, должен быть его естественным Сыном. Если Он его собственный Сын, то не таков в переносном и несобственном смысле. И если Он Его единородный Сын, то Он должен быть таковым либо как Он Бог, либо как Он человек: Не так, как Он человек; ибо как таковой у него не было Отца, и поэтому он не был рожден; а потому он должен быть таким, как Бог. Если следует сказать, что он назван так из-за своей конституции как Богочеловека и Посредника; следует показать, что в его конституции как таковой есть нечто, по крайней мере аналогичное зарождению. и даст достаточное основание для того, чтобы он носил имя и характер и стоял в отношениях Сына со своим Отцом.
(2) Легко заметить, что Христос как Сын прямо назван Богом; и что термин «Сын Божий» используется для обозначения божественной Личности. Таким образом, в Евреям 1:8. «В Сына вера, престол Твой, Боже, во веки веков». И в 1 Иоанна 5:20. «Мы знаем, что Сын Божий пришёл, и мы в Нем истинном, в Сыне Его Иисусе Христе. Это истинный Бог и жизнь вечная»; час е. Иисус Христос, Сын Божий, есть истинный Бог; ибо с ним тесно связан истинный Бог; он является непосредственным предшественником относительного этого. Опять же, фразы «Бог явился во плоти» и (1 Тимофею 3:16. Иоанна 3:3) «Сын Божий явился» являются синонимами и в равной степени обозначают божественную личность, ставшую плотью. и обитал среди нас. Более того, когда бы Христос ни утверждал, что Он Сын Божий или что Бог был Его Отцом, иудеи всегда понимали Его как делающего Себя Богом и равного Ему; и поэтому обвинил его в богохульстве; и по этому поводу потребовал для него смертной казни.
(3) Христос как Сын утверждает свое равенство с Отцом, когда (Ин. 10:30) говорит: «Я и Отец Мой — одно»; т. е. не один в лице, что было бы противоречием, а один в природе; и так у власти. Те же совершенства, которые есть у Отца, есть и у Сына; как всеведение, всемогущество и т. д. Как Отец знает Сына, так Сын знает Отца; и как Сын Божий, Он исследует сердца и внутренности. Он сделал и делает все, что сделал или делает Его Отец: Он сотворил миры и держит их словом силы Своей. Он воскресит мертвых и будет судить мир. И имеет славу, божественную честь, почтение, поклонение и поклонение, воздаваемые Ему как Отцу.
(4) Другие заключили, что Он был Сыном Божьим, не на основании его посреднических дел и действий, но на основании тех дел, которые он совершал как Бог. Когда сатана оспаривал его сыновство, он представил его в качестве доказательства, сделав то, что никто, кроме Бога, не мог сделать (Матфея 4:3,6); то есть повелеть камням превратиться в хлеб. Также и то, что он знал, если бы он был простым человеком, а не Сыном Божьим, должно было закончиться его смертью; то есть броситься вниз с вершины храма. Примерно таким же образом иудеи оскорбили Его на кресте и сказали ему (Матфея 27:40): «Разрушающий храм и строящий его в три дня, спаси самого себя. Если Ты Сын Божий, сойди с креста». Именно пример всеведения Христа заставил Нафанаила сделать такое простодушное исповедание Его (Иоанна 1:49), сказав: «Равви! Ты Сын Божий». Это был акт всемогущества Христа, укротившего буйный ветер, который заставил людей на корабле, где находились ученики, прийти и поклониться Ему; «истинно говоря: Ты Сын Божий». (Матфея 14:33) Когда Христос страдал на кресте, это не было удовлетворением, которое Он тогда оказал закону и справедливости ради плавников Своего народа, или прощением их плавников, которое Он затем добился Своей кровью или каким-либо затем выполняется такая теандрическая или посредническая работа; но тьма небес, сотрясение земли, раскалывание скал и подобные божественные и удивительные дела заставили Центуриона и бывших с ним сказать: [156] «Воистину, это был Сын Бог".
(5) Форма крещения (Матфея 27:54) гласит: «Во имя Отца, и Сына, и Святого Духа». Крещение — это торжественный акт поклонения Богу, и его нельзя совершать от имени кого-либо, кроме божественного человека. Если термин «Сын» выражает не достоинство его божественной природы, которая является первоначальным основанием и опорой такого божественного поклонения и дает ему право на него, а только его должность Посредника; затем мы крестимся во имя двух божественных личностей, рассматриваемых по своим высшим титулам и качествам; и во имя другого, в его низшем и низшем приливе и характере.
(6) Поскольку фраза «Сын Человеческий» подразумевает истинного человека; поэтому фраза «Сын Божий» должна означать того, кто истинно Бог. Если Мессия назван Сыном Человеческим, то по природе, в которой Он является человеком, Его надо назвать Сыном Божьим. от природы, в которой Он есть Бог. Из всего, я думаю, мы можем с уверенностью заключить, что Христос есть истинный и естественный Сын Божий, рожденный Небесным Отцом, в божественной природе или сущности; хотя способ зарождения может быть для нас необъясним. В-третьих, я хочу обратить внимание на некоторые вещи, которые могут оказаться полезными при рассмотрении этого важного Символа веры.
1. Я замечаю, что некоторые места Писания, на которых раньше настаивали как на доказательства вечного сыновства Христа, в последнее время были отвергнуты; например, Псалом 2:7. Притчи 8:22-30. Михея 5:2. и тем[157]
которые утверждали истинное Божество и естественное сыновство Христа. Что касается Псалма 2:7. Я не хочу с ним расставаться, как с доказательством вечного родства Христа: «Ты Сын Мой, ныне Я родил Тебя». Что касается фразы «сегодня», то вполне можно подумать, что она выражает вечность; которое у Бога является вечным сейчас. Тысяча лет с ним — как один день; так и вечность называется днем в Исаии 43:13. Подобным образом мы читаем о днях вечности в Михея 5:2. И божественное Существо названо Ветхим днями, Даниил 7:9. Действительно, в этом псалме о Христе говорится как о Посреднике, как о Царе на святой Божьей горе Сион; против которого свирепствовали язычники и сговаривались цари земные; и чтобы выставить напоказ достоинство своей личности, величие их преступления, бесплодность их попыток, здесь объявляется, что он не кто иной, как единородный Сын Божий. Путем славы, чтобы показать славу своей натуры, превосходство
Его личность и Его превосходство над ангелами — это слова, цитируемые в Евреям 1:5. Они также цитируются в Евреям 5:5. где все, что можно сказать о них, это то, что тот, кто сделал Христа первосвященником, сказал ему: «Ты сын мой» и т. д. Не то, чтобы то, что он сказал ему об этом, было конституцией его как первосвященника, это лишь описание того, кто сделал его таковым. Эти слова еще раз цитируются в Деяниях 13:3 (3) и относятся к воскресению Христа; которое, как уже отмечалось, было лишь декларацией самого отношения. И действительно, эти слова вполне можно применить[158] к каждому случаю и времени, когда Христос был явлен и объявлен Сыном Божьим. Что касается Притчей 8:1, то это славное доказательство вечного существования Христа, хотя и не столь ясное доказательство Его вечного сыновства. Фразы «установление», «обладание», «рождение» и «воспитание», по-видимому, скорее относятся к его посреднической должности. Хотя, если бы он не существовал вечно, он не мог бы быть поставлен Посредником от века; или был рожден до того, как образовались горы или холмы. Михея 5:2. также является сильным и ясным доказательством вечности Христа, но не его сыновства. Фраза «его выходы были издревле» употребляется во множественном числе и обозначает больше действий, чем одно; и кроме того, он не имеет в виду рождение Сына Отцом, а лишь действия, методы и шаги Христа в вечном совете и завете мира, чтобы обеспечить спасение Своего народа: Хотя если бы Он не существовал вечно, Он не мог бы пойти такими путями и методами от вечных. К этому можно добавить: Исаия 53:8. «Кто объявит род свой», как многие древние понимали вечное родословие Христово; хотя еврейское слово «Руд» ни в коем случае не допускает такого значения; но текст подразумевает либо многочисленное потомство и семя Мессии, либо жестокость, варварство и злобу века, либо людей того поколения, в котором он должен жить. Поэтому я не приводил здесь отрывки в качестве доказательства божественного сыновства Христа: истина возможна и без них.
2. Я отмечаю, что божественная природа Сына не более рождена, чем божественная природа Отца и Святого Духа; причина в том, что это одна и та же божественная природа, которая является общей для всех троих и которой они обладают. Отсюда следовало бы, что если была рождена божественная природа Сына, то же самое произошло и с божественной природой Отца, а также Святого Духа. Божественная[159] сущность не порождает и не рождается. Это божественная личность в сущности, которая рождает, и божественная личность в той сущности, которая рождается. Не сущность порождает сущность, а личность порождает личность, иначе было бы более одной сущности: Между тем, хотя лиц и больше, чем один, но сущности не более одной. Поэтому один из поздних авторов[160] весьма ошибочно представил нас как верующих в то, что божественность Христа рождена.
3. Я предпочитаю выражать себя с теми [161] богословами, которые говорят, что Сын рожден в божественной сущности, а не из нее. Христос, как единородный Сын Божий, находится в лоне Отчем. Отец в нем, и он в Отце. Сущность или субстанция Отца не является материей, из которой он рожден. Акт зачатия является внутренним и имманентным Господу. Отец рождает божественного человека не из, а в его природе и сущности. Все те места Писания, которые (Иоанна 8:42 и 13:3 и .
16:27, 28) говорят о Христе как исходившем и исходящем от Бога, я понимаю Его миссию в мире как Посредника.
4. Мы должны удалить все, что несет в себе несовершенство, из божественного зарождения и сыновства Христа; такие как делимость или умножение сущности, приоритет и последующее положение, зависимость и тому подобное. Мы не должны делать естественное или плотское зарождение правилом и мерой божественного зарождения, которое является гиперфизическим или выше природы; ни проводить параллель между ними во всех отношениях; достаточно того, что между ними существует какая-то аналогия и согласие, вызывающее употребление терминов «рождение», «сыновство» и т. д., например, как в человеческом порождении человек рождает человека, а подобное порождает подобное; то же самое происходит и в божественном зарождении. Но,
5. Нам не следует ни понимать, ни объяснять способ или способ этого. И нам не нужно удивляться тому, что так и должно быть: мы не можем дать отчет ни за наше собственное поколение, ни тем более за поколение Христа. Мы «не знаем, каков путь Духа и как растут кости во чреве беременной».
(Екклесиаст 11:3) Возрождение святых – это загадка для природного человека. Он говорит вместе с Никодимом (Иоанна 3:9): «Как такое может быть?» И неудивительно, что божественное зарождение Христа должно быть таковым даже для духовного человека. Если воплощение Христа и соединение двух природ в одном человеке, бесспорно, есть великая тайна благочестия; мы также должны быть довольны тем, что вечное происхождение Христа рассматривается именно так.
ГЛАВА 8
О ЛИЧНОСТИ СЫНА.
Рассмотрев характер Слова, который несет второе лицо; доказал свое Божество и спросил о его сыновстве, я продолжаю:
IV. Чтобы утвердить его божественную и особую личность. Определение человека согласуется с ним. Он — личность, которая существует сама по себе, живет, желает и понимает. Он имеет жизнь в себе и является автором жизни в других. Он имеет волю, отличную от воли Отца, хотя и не противоположную ей; и знает своего Отца так же совершенно, как его Отец знает его. Попытаться доказать, что Христос есть личность и личность, отличная от Отца и Святого Духа, — это такое же начинание, как и доказывать, что существует такое славное и светящееся тело, как веселье, когда оно сияет на полдень, и мы окружены его ослепительными лучами и светом. Чтобы дать полное доказательство этой истины в ее предельном объеме, значило бы переписать большую часть Нового Завета, где ее можно встретить почти в каждом стихе и строке.
Я лишь дам несколько советов:
1. Все эти (Иоанна 1:14,18 и 3:16. Римлянам 8:3,32 и многие другие) писания, в которых говорится о Христе как о Сыне Божьем, как о Его собственном Сыне и Его Единородном Сыне. , покажите ему личность, причем особую. Если бы он не был личностью, о нем нельзя было бы сказать, что он рожден; и если он Сын, то он должен отличаться от того, чьим Сыном он является и от кого он рожден. Как отличительная черта Отца – родить, так и отличительная черта Сына – родиться. Как о Сыне и Духе никогда не говорится, что они рождают, так и об Отце или Святом Духе никогда не говорится, что они рождены.
2. Все эти (Притчи 8:30, Иоанна 1:1, 1 Иоанна 1:2) места Писания, которые заявляют, что Христос был с Богом Отцом и был как бы воспитан с Ним, и тому подобное, ясно свидетельствуют о Его особом Личность; ибо он должен быть человеком, чтобы быть с другим; и он должен отличаться от того, с кем он находится. О нем нельзя сказать, что он находится сам с собой; и нет никаких оснований заключать, что именно в этом заключается смысл этих писаний.
3. Все эти (Притчи 8:22,23. Иоанна 6:37 и 10:28. Ефесянам 1:3. 2 Тимофею 1:9. Исайя 48:16) места Писания, которые утверждают, что он отпущен от вечности, как глава завета и Посредник; и то, что все избранные со всеми благословениями и благодатью были отданы в его руки как таковые, подтверждают эту истину. Он должен быть личностью, а не просто именем или характером, иначе нельзя было бы сказать, что он отпущен и что ему даны все избранные Божии со всеми духовными благословениями для них; и он должен быть человеком, отличным от того, кто его поставил и доверил ему все эти люди и вещи.
4. Все эти (Галатам 4:4. 1 Иоанна 4:9,10,14) места Писания, которые уверяют нас, что Он был послан в полноту времени, чтобы стать Спасителем грешников, являются множеством доказательств Его особой Личности. Если бы он не был человеком, его нельзя было бы одолжить; и он должен отличаться от того или от тех, кому он одолжен. Тот, кто защищает, и тот, кому дают взаймы, не могут быть знаменитыми; или же надо сказать, что он послал самого себя.
5. Все эти места Писания (Ефесянам 5:2. Евреям 9:14. Откровение 5:9. Римлянам 5:10), которые говорят о Его удовлетворении и жертве; как когда он положен, чтобы принести себя в жертву небу, чтобы искупить нас на небо своей кровью и примирить нас с ним своей смертью, явит свою особую Личность. Если бы он не был человеком, его нельзя было бы заставить сделать все это. И он должен отличаться от того, кому он предложил себя, и кому он искупил и примирил свой народ. Конечно, неправильно было бы сказать, что он отдал себя самому себе; или возмещал грехи своего народа самому себе.
6. Все эти места Писания (Иоанна 20:17. Евреям 1:3), в которых говорится о его вознесении на небеса и о его пребывании по правую руку Бога, являются полными и ясными свидетельствами этой истины. Он должен быть Личностью отдельной
от Бога Его и Бога нашего, от Отца Его и Отца нашего, к которому Он вознесся; и не может быть с ним тем же человеком, по правую руку от которого он сидит.
7. Все эти места Писания (Евреям 9:24 и 7:25, 1 Иоанна 2:1), в которых говорится о его защите, ходатайстве и посредничестве, подтверждают то же самое. Ибо, конечно, он не может быть защитником самого себя, ходатайствовать перед самим собой или посредничать перед самим собой от имени своего народа.
Еще раз его суд над миром в последний день со всеми сопутствующими ему обстоятельствами доказывает, что он является личностью, божественной личностью и личностью, отличной от Отца и Святого Духа. Ибо как в Писании эта работа никогда не приписывается Святому Духу, так и об Отце сказано (Иоанна 5:22), что Он «не судит никого, но весь суд отдал Сыну». Короче говоря, как личность, отличная от Отца и Святого Духа, он будет объектом хвалы, восхищения и поклонения святых на протяжении бесконечных веков вечности.
ГЛАВА 9
ДОКАЗАТЕЛЬСТВО ЛИЧНОСТИ И БОЖЕСТВЕННОСТИ СВЯТОГО ДУХА
Рассмотрите соответствующие характеры, собственное Божество и отдельные Личности Отца и Сына; и теперь мне предстоит поговорить о Святом Духе. Прежде чем приступить к этой работе, я просто замечу, что слова «Призрак» и «Дух» имеют одно и то же значение; одно и то же слово на греческом языке переводится ими обоими. Я наблюдаю это за обман некоторых бедных, слабых, невежественных людей, которые считают их другими; и глупо говорить о вечном сотворенном Духе, что является противоречием в терминах, как прорицателе от Святого Духа. Слово Дух используется по-разному; иногда это означает ветер, как в Иоанна 3:8. где с ним сравнивается Святой Дух, по причине их согласия по имени; и из-за некоторой аналогии между этим и божественными действиями Духа. Иногда под этим подразумевается дыхание, как в Иакова 1:26. И легко заметить, что Дух Святой называется дыханием Господним (Псалом 33:6. Иов 33:3.) и дыханием Вседержителя. Итак, как зарождение выражает особый способ существования Сына в божественной сущности, так и дуновение[162] может также выражать особый способ существования в ней Духа; и, возможно, это истинная причина того, что он носит это имя. Душа человека – это дух:
«В человеке есть дух»; и это его душа, которую создал в нем Господь; и поэтому он назван Отцом Духов. Но душа человека, даже обновленная и освященная, никогда не называется Святым Духом, как напрасно воображали некоторые, не являющиеся друзьями истинного Божества благословенного Духа. Ангелов зовут славным именем; Бог делает Своих ангелов духами, и через Него они предоставляются в качестве служебных духов: Но не из такого рода духов состоит Дух Святой. Эта фраза никогда не употребляется по отношению ко всей компании и множеству святых ангелов, как намекают некоторые[164]. Невозможно привести ни одного случая такого использования; никаких доказательств этому привести невозможно. Бог, если рассматривать его по существу, называется Духом, т. е. духовной Субстанцией; что можно сказать обо всех трёх Лицах: Отце, Сыне и Духе; но третье лицо называется только Святым Духом или Святым Духом, в отличие от Отца и Сына, которых я постараюсь доказать как личность, отдельную Личность и божественную личность.
Во-первых, я постараюсь доказать, что он является Личностью, что будет легко сделать, заметив, что: 1. Ему приписывают личное существование. Как Отец имеет жизнь в Самом Себе и Сын имеет жизнь в Самом Себе, так и Святой Дух имеет жизнь в Самом Себе. Он является творцом природной жизни: «Дыхание или Дух Всемогущего, говорит Елиуй, дал Мне жизнь». (Иов 33:4) И он является автором всей духовной жизни: именно Он насаждает принцип жизни, поддерживает и сохраняет его для вечной жизни. Всего того, чем он не мог бы быть и что мог бы сделать, если бы не имел в себе жизни. И если он имеет в себе жизнь, он должен быть личностью, которая существует сама по себе.
2. Ему приписывают личные характеры и поступки. Он представлен как личность, когда ему предстоит обличить грех, праведность и суд; утешить сердца народа Божьего; иссушает их принятие к ним; научите их всему; наставь их на всякую истину; помогите им в их молитвах; ходатайствуйте за них, по воле Божией; и запечатай их до дня искупления.
А также, когда ему поручено снабжать людей дарами на дело служения, и он призывает и назначает их на это. Все там творит один и тот же Дух: все, чего Он не мог сделать; и он не будет назван, как Он есть, Духом веры, святости, усыновления, мудрости и откровения; помазание, которое учит всему; наряду со многими другими именами и персонажами, имевшими значение славы, разве он не был человеком.
3. Ему приписывают такие личные свойства, как разум и воля. Он разумный агент; он знает дела Божьи, даже глубины Божьи, которые недоступны пониманию творений без божественного откровения. «Ибо Дух проницает[165] всё, и глубины Божии. Ибо кто знает, что в человеке, кроме Духа человеческого, который в нем? Так и Божие никто не знает, кроме Духа Божия». И как он умный, так
он — действующий по своей воле: как Он знает все, так и делает все по Своей воле и удовольствию: «Все там действует один и тот же Дух, разделяя каждому особо, по Его воле». (2 Коринфянам 2:10,11.)
4. Ему приписывают личные привязанности; таково, как Отец любит избранных, как любовь, скорбь и т. д. и показал это в избрании их ко спасению; и Сын любит их и показал это в искуплении их от греха и страданий: Итак, Дух любит их и показывает это в их освящении и в применении к ним всякой благодати. Поэтому мы читаем о любви Духа, Римлянам 15:30. Дух может быть огорчен грехами и неподобающим поведением святых, Ефесянам 4:30. Да, он может восстать против него и раздосадоваться, как это было с израильтянами, Исайя 63:10. Все, чего нельзя было сказать о нем, если бы он не был Личностью. Да, сказано, что он привязан, Деяния 5:3. подвергнуться хулы и иметь грех, и то непростительный, совершенный против него, Матфея 12:32, 33. чего никогда не могло бы быть, если бы он не был личностью, и к тому же божественной личностью. Но,
Во-вторых, я должен доказать, что Он является отдельной Личностью как от Отца, так и от Сына; и это можно собрать,
1. От его шествия от них обоих. То, что Он исходит от Отца, несомненно, и поэтому должно быть отлично от Него: «Когда приидет Утешитель, которого Я пошлю вам от Отца, Дух истины, исходящий от Отца, Он будет свидетельствовать Меня», — говорит Христос (Ин. 15:25).
Когда-то между греческой и латинской церквями возник жаркий спор о том, исходит ли Дух от Сына так же, как и от Отца: Кажется, так и должно быть, поскольку Он назван «от Сына» (Галатам 4:6). а также Отца; и поэтому он должен отличаться от Него всем Духом, которым Он является.
2. Такой вывод можно сделать из его миссии от них обоих. Говорят, что Отец послал его; «Утешитель, который есть Дух Святой, которого Отец убережет во имя Мое, — говорит Христос (Ин. 14:26), — он научит вас всему». А о себе[166] он говорит: «Если Я не пойду прочь, Утешитель не придет к тебе; а если я уйду, то пошлю его к вам». Теперь, поскольку он должен быть личностью, а не просто силой, атрибутом или качеством, иначе его нельзя было бы послать; поэтому он должен быть отдельной личностью от Отца и Сына, которыми он послан.
3. Говорят, что Он еще один Утешитель. «Я умолю Отца, говорит Христос, и даст вам другого Утешителя»; (Иоанна 14:16.), т. е. другой, отличный от Моего Отца и Меня. Отец Христов – один Утешитель; Он есть «Бог утешения (2 Коринфянам 1:3,4), утешающий нас во всякой скорби нашей:»
И Иисус Христос также является Утешителем; Менахем, Утешитель [167], — одно из имён Мессии, хорошо известное среди иудеев. Поэтому сказано, что старый Симеон (Лк. 2:25) ждет утешения Израиля, то есть Мессии; которого иудеи ожидали как Утешителя. Святой Дух — это еще один Утешитель, отличный от них обоих; от Сына, Который молится, и от Отца, которому молятся.
4. Яркая индивидуальность. О духе можно судить по его отчетливым проявлениям; как при крещении Христа, когда он спустился как голубь и осел на него; и явно отличается от Отца, Который говорил гласом с небес; и от Сына, крестившегося в Иордане: А также в день Пятидесятницы (Деяния 2:3,4), когда «явились им, то есть Апостолам, разделяющиеся языки, как бы огненные; и оно, т. е. Дух Святой, в таком виде восседал на каждом из них; и все они исполнились Духа Святого». Это был не Отец и не Сын, но Святой Дух, в отличие от них обоих; ибо Христос, «быв одесную[168] Бога, превознесся и приняв от Отца обетование Святого Духа, излил сие», что тогда было видно и услышано.
5. Он представлен как отдельная личность в форме крещения; который совершается «во имя Отца, Сына и Святого Духа». (Иоанна 5:7) Он был просто силой, качеством или атрибутом, а не отдельной божественной личностью, Он. никогда не будет поставлен на равную ногу с Отцом и Сыном.
Он упоминается отдельно от Отца и Слова в летописи, которую, как говорят, несут Трое.
на небесах (Матфея 28:19); если он не является отдельной личностью от них, то не может быть трех свидетельствующих, кроме трех Свидетелей, как они задуманы. Но я продолжаю, в-третьих, доказать, что Святой Дух является божественной Личностью; или, другими словами, быть по-настоящему и должным образом Богом.
Божественность Святого Духа отрицалась[169] македонянами в древности и социнианами[170] в последнее время; и вообще всеми теми, кто выступает против истинной божественности Сына. Можно сделать вывод, что Святой Дух является истинным и полноценным Богом:
1. От божественных имен, данных ему. Его зовут Иегова, что непередаваемо никакому творению и свойственно Всевышнему. Тот, кого израильтяне искушали в пустыне, раздражали и восставали против него (Исход 17:7), был Иегова; и все же: несомненно (Исаия 63:10. Евреям 3:7,8,9,10), что это был Святой Дух; и поэтому он должен быть Иеговой; а если так, то он должен быть Всевышним Богом. Это был Иегова Луки 1:68,70, Господь Бог Израиля, который говорил устами Своих святых пророков, которые были от начала мира. Теперь очевидно, что это был Святой Дух, который говорил не только устами (Деяния 1:16) Давида, но и устами всех пророков (Петр 1:21): Ибо «святые мужи Божии говорили, как они были движимы Святым Духом». Отсюда следует, что он должен быть Иеговой, Господом Богом Израиля. Господь, Адонай, сказавший (Исаия 6:8,9,2
Фессалоникийцам 3:5) Исаии: «Кого Мне послать, и кто пойдет для нас?» И тот, кто приказал ему сказать:
«Иди и расскажи этим людям и т. д.». принадлежит апостолу Павлу (Деяния 28:25,26), который назван Святым Духом. Греческое слово Куриов, которое соответствует Иегове и Адонаю, используется в Новом Завете по отношению к Святому Духу: Он есть тот Дух[171], который есть Господь: Он называется Господом Духом: И есть тот Господь ( 2 Фессалоникийцам 3:5), кому угодно направить сердца святых к любви Божией и терпеливому ожиданию Христа; где он явно отличается от Бога Отца, в любовь Которого, и от Господа Иисуса Христа, в терпеливо ожидающего Которого, он призван направлять святых. Да, в Священных Писаниях он назван Богом; когда говорят, что Анания лжет Святому Духу (Деяния 5:3,4), о нем говорят, что он лжет не людям, но Богу. Если ложь Святому Духу — это ложь небу [ 172], из этого следует, что Святой Дух должен быть Богом. Святые называются храмом Божиим; причина в том, что Дух Божий обитает в них (1 Коринфянам 3:16 и 6:19, 20); и поскольку их тела являются храмом Святого Духа, они призваны прославлять Бога в своих телах. Итак, если Святой Дух не является Богом и не задуман как таковой в этих отрывках, то в рассуждениях апостола нет ни силы, ни силы. Более того, когда апостол (1 Коринфянам 12:4,5,6) (Иоанна 7:39 (Деяния 19:2) говорит о разнообразии даров, администраций и действий, он говорит, что это один и тот же Дух, один и тот же Господь, один и тот же Бог, производящий все во всем: там, где ясно, что он только говорит Святого Духа, которому он дает эти божественные имена: Духа, Господа и Бога.
2. Истинное Божество Духа может быть собрано из божественных совершенств, которыми он обладает; такие как вечность, вездесущность, всеведение и всемогущество. Ему приписывают вечность; его зовут
[173] Вечный Дух. Он занимался созданием всего сущего и, следовательно, должен был существовать до того, как существовало какое-либо существо, до начала мира и так от вечности. Как Бог никогда не был без Своего Сына, так и Он никогда не был без Своего Духа. Что касается тех мест Писания (Иоанна 7:39, Деяния 19:2), в которых говорится, что Святого Духа еще не было и что были некоторые, кто не слышал о существовании какого-либо Святого Духа; под этим следует понимать чудесное излияние Святого Духа на учеников в день Пятидесятницы, который должен был произойти после прославления Христа; и о каком устроении ученики в Ефесе еще не слышали. Ему приписывается безмерность: Куда пойду я от Духа Твоего (Псалом 139:7)? говорит псалмопевец, и куда мне бежать от лица Твоего?» Если бы он не был повсюду, его можно было бы избегать и избегать; и если Он повсюду, то Он должен быть Богом. Святые — это его храмы, в которых он обитает; и он обитает во всех них, во все времена и места, чего он не мог бы сделать, если бы не был он огромен и вездесущ. Всеведение — это принадлежащее Ему божественное совершенство: Он знает все, даже глубины Божии; его мысли, цели и советы; чего он не мог бы, если бы не был всеведущим. И при этом он не мог научить святых всему или направить их на всякую истину; ни сделать
ходатайство за них, по воле Божией; тем более предсказывать будущее, как он делал в Ветхом Завете: Ибо Дух Христов в пророках «устрашал прежде (1 Петра 1:11) страдания Христовы и будущую славу». Христос обещал Духа Своим ученикам (Иоанна 16:12), как того, кто должен показать им будущее, что Он и сделал. Он свидетельствовал апостолу Павлу (Деян. 20:23), что узы и скорби будут преследовать его во всяком городе; и предсказано Агавом (Деяния 11:28), что во всем мире будет великая нужда; который пришел к друзьям во времена Клавдия Цезаря. Всемогущество — еще одно божественное совершенство, которое по праву принадлежит ему.
Он — сила Всевышнего и перст Божий. Он производит все виды огня по Своей воле. Его забота о творении; формирование человеческого естества Христа во чреве Богородицы; многие знамения, чудеса и дары Святого Духа громко провозглашают Его всемогущим Богом. Если же ему приписываются те совершенства, которые свойственны Божеству, то отсюда следует, что он должен быть Богом. Но 3. Это может быть дополнительно подтверждено божественными делами, которые он совершил или в которых он участвовал или участвовал. Творение — это работа божественной силы, в которой Дух вместе с Отцом и Сыном участвовал совместно. ; как «словом Господним (Псалом 33:6) сотворены небеса», так и «дыханием или духом уст Его все воинство их». Господь «Духом Своим украсил небеса».
(Иов 33:4) Именно (Бытие 1:2) Дух Господень носился над водами и привел грубый, непереваренный хаос в прекрасную форму и порядок. И говорит Елиуй: «Дух Божий сотворил меня, и дыхание Вседержителя оживило меня». (Иов 33:4) Священное Писание, которое «богодухновенно» (2 Тимофею 3:16) и является делом чисто божественным, полностью принадлежит Духу: «Святые люди говорили, будучи движимы Святым Призрак." (2 Петра 1:21) Именно Дух Божий образовал человеческую природу Христа во чреве девы; вещь чудесная и удивительная; и наполнил его множеством даров и милостей. Все чудеса, которые творил Христос, Он творил Духом Святым (Матфея 12:28, Римлянам 15:19); и все сильные знамения и чудеса, сотворенные апостолами, были силой Духа Божия. Ему приписывается работа возрождения и обращения, работа, в которой проявляется чрезвычайное величие Божьей силы; и поэтому (1 Петра 1:2. Титу 3:5) называется освящением Духа и обновлением Святого Духа. Именно Он готовит людей к делу служения (1 Коринфянам 12:4-11. Деяния 13:2.
и 8:29. и 16:6, 7 и 20:28), призывает их к этому, направляет их работу и назначает пасторами и блюстителями в различных церквях. Он обитает не только в нечистотах, но и в смертных телах (Римлянам 8:11) святых; и Им они будут оживлены и поруганы в последний день: все это достаточно доказывает, что Он истинный и настоящий Бог.
4. Эта истина приобретет больший вес, если мы примем во внимание божественное поклонение, которое ему причитается и как таковое оказывается ему. Он не только Дух благодати и моления святым, помогающий им в немощах их и ходатайствующий за них по воле Божией; но ему также молятся (2 Фессалоникийцам 3:5. Откровение 1:4). От него, как и от двух других лиц, желают благодати и мира. Клятва (Римлянам 9:1), которая является торжественным актом религиозного поклонения, принадлежит Ему; и крещение совершается во имя Его; чего бы не было, если бы он не был божественной личностью, истинно и собственно Богом. В заключение я надеюсь, что доказал то, что предпринял: что есть только один Бог; что в Божестве существует множественность; что в нем присутствуют три божественные Личности; что Отец — Бог, Сын — Бог и Святой Дух — Бог; что существуют различные по Личности, одинаковые по сути, равные по силе и славе. Я закончу все следующим славословием:
К Отцу, Сыну и Святому Духу,
три Лица, но один Бог,
всем честь, слава и хвала,
ныне и во веки веков. Аминь.
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[71] Ei de> ti>v ejk tou~twn perispaqh>setai mh>ph ajutomolou~men pro<v tou<v anairou~ntav du>o ei=nai uJposa>seiv pate<ra ki< uJio<n ejpishsa> tw to<, h+n de< pa>ntwn tw~n piseusa>ntwn hJ kardi>a ki< hJ yuch< mi>a i[na qewrh>sh to< egw ki< oJ path<r e[n ejsmen Ориген. контр. Цельсум, л. 8.
[72] Unde etiam dicimus unam esse oujsi>an, vel oujsi>wsin, id est, essentiam vel subsistentiam deitatis; sed tres uJposa>seiv id est, tres substantias. Et quidem, secundum hunc modum, dixere unam Trinitatis essentiam, tres substantias, tresque personas. Беетиус де персона и природа, ок. 3.
[73] В лок.
[74] Вид. Игнат Эпист. объявление Смирн. п. 2. Et ad Tralles. п. 51, 52, ред. Восс. И Тертулл. прескрипт. Эретик.
в. 46. И август. де Хаттер. в. 1. 2, 3, 4. & Даная в ib.
[75] См. его слова у Гроция де В. Р. Христа. 50:1. п. 16.
[76] Эроусмит в Иоанна 1:1.
[77] Вид. Лаэрт. вит. философ. 50:3. in vita Платонис.
[78] НОУМНИОС пукагорико<в фило>софов оJ аджпамеу<в<н Платвнов диа>нойан хйлегксон, wJv ejk tw~n mwsaìkw~n bibli>wn ta< пери< qeou~ ki< kosmou ajposulh>сасан дио< ki< fhsi< ti< ga>r ejvi Pla>twn h] Mwsh~v ajttikizwn. Хесич. Майлз. де философия, с. 50.
[79] Многие примеры такого рода можно увидеть в Риттангеле. в либ. Джецира, с. 84. 85, 86 и т. д. И суждение Алликса о еврейской церкви, ок. 12.
[80] О де< ку>ри>ов му~ кей~ов ло>гов пресбютеро>в эйсин ш+ просеи~на тоу~то аджнагх ки< писеу>эйн кало<н уйпискноуме>нв| . Филон Лег. Аллегор. 1. 2. п. 101.
[81] Там же, Leg. Аллегор. 50:2. стр. 93. Эндуатав де< оJ мен>н пресбутов тоу~ Ло>ов wJv ejsqh~ta то<n
ко>смон. Там же. де просегис, с. 466.
[82] Spou>daze kosmei>sqai kata< to<n prwto>gonon ajutou~ Lo>gon to<n a]ggelon presbutaton.
Там же. де консус. линг. п. 341. И пауло пост,
[83] Кай< оДж Ло>гов де< ту~ Кеу~ уJпера>нв панто>в эйси тоу~ ко>смоу ки< пресбу>татов ки< геникв>татов тв~но]са ге>гоне. Там же. Нога. Аллегор. 50:2. п. 93. О Ло>гов о преск>теров тв~н генесин эйилхфо>твн. Там же. de mieratione Авраам, с. 389.
[84] Айдиов Ло>гов. Там же. де Плант. Ноэ, с. 217.
[85] Skia< Qeou~ de< oJ Lo>gov ajurou~ w+| kaqa>per ojrga>nw proscrhsa>menov ejkosmopoi>ei. Там же.
Нога. Аллегор. 1. 2. п. 79. И в другом месте, говоря о самом древнем Слове, которое Правитель вселенной использует как руль, чтобы управлять и направлять все сущее, он добавляет; Crhsa>menov ojrga>nw tou>tw pro<v th<n ajnupai>tion tw~n ajpotelome>nwn su>sasin. Там же. де Миграционе Авраам. стр 389.
[86] Дх~лон де< о]ти ки< hJ ajrce>тупов сфреаги<в о{н слава<н эй~най ко>смон нохто<н аджуто<в айн эй]н то< ajrce>тупон пара>деигма ийдей Двадцать идей Кеу Логова, Там же. De mundi opisicio, с. 5.
[87] Там же. п. 4.
[88] Ako>louqon ou=n th~v ajnqrw>pou yuch~v ката< to>n ajrce>tupon tou~ ajitiou Lo>gon ajpeikonisqei>shv. Там же. De plantatione Noe, с. 217. Вид. я б. Нога. Аллегор. 1. 2. п. 79. Et de mundi opisicio, с. 31.
[89] Лег. Аллегор. 50:1. п. 44. И де Темулентия, с. 244.
[90] Р. Сол. Джарчи в лок.
[91] Берешит Рабба, л. 1. 3. Эха Раббати, л. 50. 2.
[92] Philo de mundi opisicio, стр. 6.
[93] Ena ki< to<n ajuto<n ejpigegramme>noi pate>ra ouj qnhto<n aJll ajqa>naton a]nqrwpon Qeou~ o{v tou~ ajndiou Lo>gov w[n ejx ajna>gkhv ki< ajuto >Вэйсин а]фкартов, Филон де Консус. линг. п. 326.
[94] Стр. 3-41.
[95] Мета< tou~to ejpi< th~v gh~v w[fqh ki< ejn toi~v ajnqrw>poiv sunanevrafh. Барух, 3.37.
[96] Tou~ton me<n ga<r presbu>taton uiJo<n oJ tw~n o]ntwn ajne>teile path<r o{n ejte>rwqi prwto>gonon wjno>mase ki< oJ gennh qei<v me> ntoi mimoumenov ta<v tou~ Patro<v odou<v pro<v paradei>gmata Ajrce>tupa ejkei>nou ble>pon ejmo>rfou ei]dh. Филон де Консуслинг с. 229. Это очень похоже на то, что евангелист Иоанн говорит о Сыне Божьем в Иоанна 5:19.
[97] Bilibra veritatis и др. Contr. Риттангель. Эд. Фристад. 1700.
[98] Гомарус в Луки 1:2. и в Иоанна 1:1. и в Евреям 4:13. и Эроусмит в Иоанна 1:1.
[99] Parati>qemai означает в роде, patrocinio, cusae, act tutelae alterius aliquid commendare.
Беза.
[100] Вид. Эроусмит в Иоанна 1:1. и Гомарус в id. и в Луки 1:2. и в Евреям 4:12.
[101] Эроусмит, ib. Гомарус в id. и в Евреям 4:12. И доктор Оуэн в Евреям 4:12.
[102] Arch~v me]n ou+n ki< ajgaqo>thtov tw~n duna>mewn ta< ceroubi<m e+ina su>mbolk Lo>gou de< th<n flogi>nhn rJomfai>an Oxukinhto> татон га<р ки< qermo<n Ло>гов и др. Филон херувимский, с.
[103] ш=| томей~ тв~н сумпа>нтвн аютв~| Ло>gw| o{v eijv th<n ojxuta>thn ajkonhqeijv ajkmh<n diairw~n oujde>pote lh>gei ta< ajisqhta< pa>nta ejpeidw<n me>cre tw~n ajtomwn ki< legome>nwn ajmerw~n diexe> lqh Пэйлин ajpo< tou>twn ta Lo>gw| qeorhta< eijv ajmuqh>touv ki< ajperigra>fouv moi>rav a]rcetai diairei~n ou=tov oJ tomeu<v Там же. Quis rerum divin. Хаерес. п. 499.
[104] Outw ki< oJ qei~ov Lo>gov ojxuderke>sato>v ejsin wJv panta< ejfora~n e+inai iJkano<v w+| та< qe>av a]xia kato>yontai - ti ga<r wjn ei]n lamproteron h} thlaugeseron qei>ou Lo>gou. Там же. Нога Аллегор. 50:2. п. 92.
[105] Два~| de< ajrcagge>lw ki< presbuta>tw Logw dwrea<n ejxai>reton e[dwken oJ ta< w[a gennh>sav path<r i[na meqo>riov sa<v te< goruga diakri>nh tou~ пепоихкотов O d' ajuto<v iJke>thv me>n ejsi tou~
qnhtou~ kerai>nontov a>ei< pro<v to< a]fqarton, prhsbeuqh<v de< tou~ hJgemo>nov pro<v to< uJph>koon.
Там же. Это возвращение бога Хаереса. п. 509.
[106] Oti oJ pro<v ajlh>qeian ajrciereu<v kai< mh< yeudw>numov ajmetokov aJmarthmatwn ejsi<n. Там же.
Де жертвы, с. 843.
[107] Le>gomen ga<r to<n ajrciere>a oujk a]nqrwpon ajlla lo>gon qei~on e=inai epian oujk eJkousi<wn mo>non ajlla< kai< ajkousi>wn ajdikhmatwn ajme>tocon De profegis , п. 466.
[108] Ло>гов оудж рДжто<в аджл уйсив>дхв оуй га<р эйси лалиа~в джна>ркоу фв>нхма аджилл эйнергей>ав кейх~в оуйси>а геннхт<. Игнат. Главный эпист. реклама Магнес. Ex ajrch~v ga<r oJ Qeo<v nou~v aì>diov w]n e+icen ajuto<v ejn eJautw~ to<n logo<n ajìdi>wv logiko<v w}n Athenag. Легат. про Христа. Ecwn o~n oJ
Qeo<v to<n eJautou~ lo>gon ejndia>qeton ejn toi~v ijdioiv splagcnoiv ejgennhsen ajuto<n мета< th~v eJautou~ sofi>av ejxeruxa>menov pro< tw~n o{lwn. Феофил Антиохийский и Автолик. 50:2. п. 88. Ред.
Париж. Alhqei>a dihgei~tai to<n lo>gon to<n o]nta Diapanto<v ejndia> qeton ejn kardia Qeou~ . То же, с. 100. Auto<v ki< oJ lo>gov o{v h+n ejn ajutw~ uJpe>shse qelhmati de< th~v ajplo>thtov wjutou~ prophda~
ло>гов. Татьян. Контр. Гентес, с. 145. Ред. Париж.
[109] Некоторые во времена Юстина Мученика называли его Словом, по этой причине Epeidh< ki< ta<v para tou~
patro<v oJmili>av fe>rei toi~v ajnqrw>poiv. Диалог. включая Триф. п. 358. Ред. Париж. Феофил Антиохийский называет его lo>gov profo>rikov, ad Autolyc. 1. 2. п. 100. Tou~ton to<n lo>gon ejge>nnhse proforiko[n prwto>tokon pa>shv kti>sewv ouj kenwqei<v ajuto>v tou~ lo>gou ajlla< lo>gon gennh>sav ki< tw~ | ло>гв| ajutou~diapanto<v o[milw~n Клеменс Александрийский отрицает это: O ga<r tou~
patro<v tw~n o{lwn lo>gov, oujk ou+to<v ejsin oJ profo>riko<v. Стромат. 1. 5. п. 547. Ред. Силбург. Пусть он заметил, что те писатели, которые употребляли эти фразы, не понимали их в том смысле, который вкладывают савеллиане, поскольку логов был всего лишь атрибутом, а не реальной личностью.
[110] См. Таргумы Онкелоса и Ионафана в Бытии, гл. 3, и Иеруалима, в вер. 3.
[111] Вид. Буксторф. Лексика. Евр. в Рад. Хех.
[112] Crelsius de Deo & ejus attributis, c. xi. п. 80.
[113] Энджедин. Объяснение. лок. В. и Н. Тест. п. 25. В котором ему противоречит Креллий, lb.p. 83, 84, 85.
[114] Учение д-ра Кларка о Троице, N°. 534,
[115] Там же № 540.
[116] См. мою книгу пророчеств Ветхого Завета, касающихся Мессии, рассмотренных и т. д. c.
13:с. 200, 201 и т. д.
[117] Священное Писание доктора Кларка о Троице, № 539.
[118] Комментарий д-ра Кларка к 40 избранным текстам и т. д. с. 80.
[119] Это правильная интерпретация текста, если только допустить. что акцент (который был добавлен к словам еще со времен апостолов) неуместен; и что вместо првтотоков, первенцев, должен был быть првтотоков, первородитель, или создатель всякого существа. Одно это сделает смысл слов ясным и ясным и освободит их от всех затруднений, возникших из-за этой ошибки. Хронология Священных Писаний Бедсора, с. 163. на полях. К этому я бы лишь добавил, что в этом смысле слова рассуждения апостола в следующем стихе кажутся гораздо более красивыми, сильными и убедительными.
[120] Там же. вер. 41.
[121] Socinismus profligatus, Статья 2. Controv. 6. с. 201.
[122] Энджедин. Объяснение. лок. В. и Н. Тест. п. 178, 179. Катехиз. Рацов. Де персона Кристи, ок. 1. п. 105.
[123] Социн, Смальд и другие.
[124] Социн, Смальций. Вид. Смиглециум де Кристо Веро и т. д. в. 5. и 9. И Чалов. Социнизм.
прослигат. Чердак. 2. Контр. 5. де 6.
[125] Уловы. Рацов. де Персона Кристи, ок. И. п. 48. Волкелиус де истинная религия, 50:3. в, 1. п. 38.
Энджедини Экспликс. loc, стр. 203, 261. Шликтинг в Евреям 1:1. п. 16. Ред. Рацов.
[126] Смиглесиус де Христо веро естественно деи филио, ок. 1. п. 24, 28. Чалов. Социнизм. Расточитель. Искусство. 2
Контр. 7. P. 207, 208. Stegmanni Photinianismus, Disp. 16. с. 180. Маресии Ги-деа Социнианизми, Том. 2. п. 6.
[127] Большая озабоченность евреев и язычников и т. д. с. 42.
[128] «Истина, как она есть в Господе» и т. д. § 10. стр. 21. стр. 47. стр. 45.
[129] Иоанна 14:16, 17, 26 и 15:26. Ефесянам 1:17 и 2:14, 16.
[130] См. д-ра Оуэна о Троице, с. 27.
[131] Sic & Apostolus de utraque ejus substantia docet: Qui factus est, inquit, ex femine David, hic erit homo & filius hominos; qui desinitus est filius Dei secundum Spiritum, hic crit Deus & sermo, Dei filius: Videmus duplicem statum, non consurum sed conjunctum in una persona, Deum & hominem, Jesum. Тертуллиан. нареч. Праксим, гр. 27. Плх<н айркей~ то<фа>наи ката<са<рка парадхлв~сай тх<н сесигме<нхн qeo>тта. Koinou~ ga<r ajnqrw>pou Dida>skwn sugte>neian, ouj le>gw tou~ dei~nov oj
дей>на ката< са>рка уи~о<в айлл айплв~в у}йов. Теодорит. Диалог. 1. п. 46. Ред. Стригель.
[132] Kai< Mwsh~v me>ntoi th<n uJperbolh<n qauma>sav tou~ ajgennh>tou, fhsi<n Kai< tw~| ojno>мати аджуту~ ojmh~, oujci< ajutw~| Икано<n ga<r tw~ gennhtw~| pisou~qai ki< marturei~qai Lo>gw| Кео>в. Филон Лег. Аллег. 1. 2. п. 99.
[133] Spoidaze kosmei~qai kata to<n prwto>gonon ajutou~ Lo>gon Ид. Де консус. линг. п. 341.
[134] Wv poime<n ki< basileu<v oJ Qeo<v a]gei kata< di>khn ki< no>mon prohsamenov to<n orqo<n ajutou~ Lo>gou prwto>gonon ui{on Id. Сельское хозяйство, с. 195
[135] O me<n ga<r ko>smo<v oujto<v new>terov uiJo<v Qeou~ a[te aijsqhto<v w]n To<n ga<r presbu>teron tou>tou oujde>na e +ipe nohto<v de ejkeinov Presbei>wn de ajxil>sav para< eJautw~| катаме>nein dienoh>qh Ид. Quod Deus соответствует immutab. п. 298.
[136] Tou~ton me<n ga<r presbu>taton uiJon oJ tw~n o]ntwn ajne>teile path<r o{n ejte>rwqi prwto>gonon wjno>mase. Идентификатор. де консус, линг. п. 329.
[137] Anagkai~on ga<r h~n to<n iJerwme<non tw~| tou~ ko>smou patri< paraklh>tw crh~sqai teleiota>twthn ajreth<n uiJw~| Идентификатор. де вита Моисей, 50:3. С. 673.
[138] Oute ajge>nnhtov wJv oJ Qeo>v w]n ou]te gennhto<v wjv hJmei~v Id. Quis rerum divin. Хаерес. п. 509.
[139] Кай< ajpekalesa>men ku>rion pate>ra kuri>ou mou~ mh< ejgkatalipeu~ me< ejn hJme>ra qliyewv.
Экклезиат,. в. ли. в,. 14.
[140] Вер. 7.
[141] Талмуд Санхед. фол. 98. кол. 2. Песахим, л. 54. 1. Недарим, л. 39. 2. Берешит Раба, л. 12.
Эча Раббати, л. 50. 2.
[142] В Буксторфе. Лекс. Рад. ын.
[143] Вид. Калов. Социнизм. Профлиг. Искусство. 2. Контр. 9 с. 211.
[144] Ov ge tou~ ijdi>ou uiJou~ oujk ejfei>sato Римлянам 8:32
[145] To<n ejautou~ uiJo<n, Римлянам 8:3
[146] Патерайон, Иоанна 5:13.
[147] Вид. Калов. Социнизм. расточительный. Искусство. 2. Контр. 6 и 8. п. 201, 209.
[148] Videmus enim nomina illa, Messias, rex Israels, filius Dei in illis locis (немпе от Матфея 16:16.
Иоанна 1:49 и 11:27. Матфея 26:63. Иоанна 20:31.) quodam, modo ijsadunamou~nta, т.е. Тандем означает, что я люблю, но что у меня новое, а также то, что я знаю. Tali enim modo secunda persona in ordine & ske>sei ad prim, Deitatem suam peropera o Economica de-monstravit, quo filius potest in ordine ad patrem suum. Роэлл. Де поколение детей, Диссирт. 1. п. 42. с. 43. гид. Этиам Диссерт. 2. п.
105. с. 133.
[149] Ratio erga car secunda persona Deitatis vooetur filius Dei, meo judicio, petenda est, non ex
divina ejus natura simpliciter, sed quatenus humanam sibi conjunxit, и in ea divinae gloriam демонстрировать волюит, operibus iis, quae secundum oeconomiam peragere debebat ut Mediator Generis Humani, Id. Диссерт. 2. 105. с. 133.
[150] Probatur aeternitate secundae personae proculdubio nihil aiud aeterna ejus genificare potest quam aeternam na-turae ejusdem communionem & cum prima coexistentiam. Идентификатор. Диссерт. 1. §.
32. с. 34.
[151] Quod nomina ilia (nempe, pater & filius) значимое преципуе и в акценте общности ejusdem naturae, verum ira, ut moduae quoque, quo eam manisestare voluit sacresancta Trinitas per admirandam illam personarum, in operibus imprimis redemptionis humani Generis, oteonomian respiciant & ad eum uniqueem ske>sin habeant. Идентификатор. §. 40. с. 40.
[152] Quod vero vocabulum filius Dei aliquando in scriptis novi Testi idem valeat Significatione, quod vocabulum Messiassive Christus, Иоанна 1:50. Матфея 16:16. Id inde ortum est, quod Judaei внимательный, cum qui Psal. 2:2. Messias voca-tur, deinceps vocari filium Dei. Inde est, inquam, quod phra-tin s ilii Dei s aepe acceperint pro Messia. Sed inde minime ar-gui potest, ex Mediatorio Christi officio, petendam esseration-nem, cur secunda persona vocatur filius Dei. Id tantum inde coligi potest, quod Messias debuerit esse & demostrari Dei fi-lius. Non vero illud, quod ideo Dei filius vocandus Erat, quod sit Messias sive Redemptor Generis Humani. Витрингат Эпилог. Спор. де поколение филиалов контр. Роэлл. §. 28. с. 45.
[153] «Quarum refutationi subjunxeram абсурда, quibus gravantur. I. Generare in patre idem esse & notare secundum Intentionem Spiritus Santi, quod generari in filio. 2. Vocem patris in persona prima idem notate, quod eam filii notat in secunda. 3. E- am personam, quae nunc dicitur pater, potuisse dictam esse fili-um, & quae nunc dicitur filius, potuisse esse dictam patrtem. 3, 4.
[154] Ut ingenue loquar, non video, quid in eo трудный тандем esse possit, si dicamus, potuisse forte: Nescio, enim hoc, & non nili de perceptis & notis judicare licet: Potuisse, inquam, forte, si visum isa Deo suiffet , fieri, ut quae выполнять nunc pater vocatur, filiu, vocata fuisset. Родл. Де поколение детей, Диссерт. 2. §. 39. с. 40.
[155] Prima persona esr demostrata esse Pater; секунда персона est demostrata & manisestata esse filius patris; tertia persona eli Demonstrata & Manifestata esse Spiritus patrit & filii in Redemptione Generis Humani; sed haec демонстрации и манифестации нон est cautsa, cur prima perfona pater, secunda filius и tertia Spiritus vocata est; nisi enim jam ante illam manifistationem suae oeconomiae suiffent p ater, filius & Spiritus f. non potuissent tres illae personae, ut Tales Manifestari & Demonstrari: s i vero jam ante illam манифестация fuerunt pater, filius, & Spiritus, s e-quitur очевидный, quodatio horum nominum non possit vel de-beat peti ab illa манифестация, s ed ex ipsa natura Perfectionum Trium Harum Personarum; tres enim personae s uiffent pater, sill-us и Spiritus, etiamsi ut Tales nunquam suiffent demostratae & Manifatae inter homines. Эпилог Витрингаса. Дисп. п. 42.
[156] Гл. 28:19.
[157] См. Обнародована «Слава Христа» Хаффи и т. д. с. 91, 92, 93 и т. д.
[158] Atque hinc est quod illud, tu es filius tutus, Псал. 2:7. ap-plicetur в сценарии Н. Тест. омни случай; in quo Christus Demon-stratus est esse Dei filius. Эпилог Вистринге. Disp de Generatione Fiii против Роелла. п. 28. с. 44.
[159] Вид Венделин. Христианин. Богослов. 1. т. н. в. 2. Тез. ii. С. 94. Эссен. Система. Богослов. пар. 1. Дисп.
17. с. 149.
[160] Большая озабоченность евреев и язычников и т. д. с. 49.
[161] Альтинг. Проблема. Богослов. пар. 1. Пробл. 11. с. 52, Синопсы. Пур. Богослов. Дисп. 8. Тес., 12. с. 89
[162] Vocabulam jwr quando tertiae personae applicatur, notat halitum. Quod inde consstat, quia alias vocatur Spiritus oris sive halitus Dei, eo vero Emblemate Significatur modus subsisendi Spiritus S. Qui eit per Processionem naturalem. Эпилог Витринги. Дисп. де поколение Филии, §. 29. с. 46.
[163] Вид. Hittichii causa Spiritus Sancti, с. 8, 9.
[164] Вид. То же, с. 118, 119 и т. д. и causa Spiritus Sancti victrix, p. 156, 157 и т. д.
[165] Там же. 12:11.
[166] Там же. 16:7.
[167] Талмуд Санхед. фол. 98. 2. Кимчи в Захарии 3. 8.
[168] Там же. 2:33
[169] Вид. Август де Эр. в. 52. & Даная в ib. Епифаний Герес называет их Pneumato>macoi, противниками или борцами с Духом. 74.
[170] Уловы. Рацов. в. 1. п. 35,. и в. 6. с. 214. Вид. Калов. Социнисн. прослигат. Чердак. 3. Контр. я,
& 2. п. 219, 222. Срегман. Фотонианство. Дисп. 6. с. 6; 66.
[171] О де<Куриов к<pneuma ej in, 2 Коринфянам 3:17.
[172] Si enim qui domino mentitur, mentitur Spiritui Sancto и qui Spiritui Sancto mentitur, Menutur Deo: Nulli dubium est, консорциум Spiritus Sancti esse cum Deo. Дидьюс де Спириту Санкто, 50:1. Опера «Интер Иеронимы», Том. 9. с. 178. кол. 4.
[173] Евреям 9:14. В некоторых экземплярах написано: Святой Дух. Вид. Гротиум в лок.
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